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Abstrakt

Diplomova praca spaja teoretické koncepcie postmoderny a biomoci, ktoré su nasledne
aplikované na konkrétnej problematike zahalovania moslimiek Zijicich v Ceskej republike.
Tento problém zahriiuje nabozenskl, gendrovl, medialnu, socidlnu a tiez filozoficku rovinu.
Kazdd znich je vpraci podloZzend klId€ovymi autormi, ktori st odbornici na danu
problematiku. Biomocenskd koncepcia Michela Foucaulta, ktorad disciplinuje socidlne aj
individualne teld prostrednictvom mocenského diskurzu, zasahuje do odievania, ktoré¢ho
gendrovy atribit, moslimsky zavoj, je podlozeny mysSlienkami Judith Butler. Prioritna ja
koncepcia rozporu Jeana-Frangoise Lyotarda, ako druhu konfliktu, ktorého vychodiskom je
pluralitna diskusia. Cielom prace je najst’ tolerantné rieSenie aktualnej vyhrotenej situdcie
stretu eurépskej a blizkovychodnej kultiry v Ceskej republike, ktorého styénym bodom je
moslimsky zavoj, ako prejav islamu vo verejnom priestore, aplikovanim Lyotardovej

naro¢nej etiky prijatia plurality ako alterity.

KPucdové slova: postmoderna, rozpor, biomoc, moslimsky zavoj, medidlny diskurz, gender,

pluralita

Abstract

The diploma thesis combines the theoretical concepts of postmodernism and biopower, that
are subsequently applied to the particular issue of covering Muslim women living in the
Czech Republic. This problem includes the religious, gender, media, social and philosophical
level. Each of them is supported by key authors who are experts in this issue. Michel
Foucault's concept of biopower, that covers both social and individual bodies through power
discourse, interferes with the clothing, that gender attribute, like the Muslim veil, is based on
the ideas of Judith Butler. The priority is the ambivalent conception by Jean-Frangois
Lyotard, as a kind of conflict, the outlet of which is pluralistic debate. The aim of the thesis is
to find a tolerant solution of the current erratic situation in the collision of European and
Middle Eastern cultures in the Czech Republic, like wearing the Muslim veil, as the
expression of Islam in public with applying Lyotard's demanding ethics of accepting

pluralism as an alterity.

Key words: postmodern, contradiction, biopower, Muslim veil, media discourse, gender,

plurality



Uvod

V predlozenej diplomovej praci predstavujem etiku vyznamného filozofa
postmoderny, Jeana-Frangoisa Lyotarda, ktort aplikujem na konkrétny problém, a tym je
situacia zahalovania moslimiek na tzemi Ceskej republiky. Vo svojej praci vychddzam
prioritne z dvoch metodologickych linii. Prvi predstavuji postmoderni myslitelia Jean-
Francois Lyotard s jeho filozofickou koncepciou postmoderny, ktort popisuje ako urcita
situdciu, a nemecky sociolog Zygmunt Bauman, ktory Lyotardovu filozofiu aplikuje na
spolo¢nost. Bauman hovori o postmoderne ako o dobe, a vjeho pripade sa jedna
o postmoderni  sociologiu. Obidvaja navrhuju spdsoby ako tolerantne rieSit konflikty
v postmodernej dobe, v ktorej dnes zijeme, atie v predkladanej praci blizSie popisujem.
Prioritna je pre mia koncepcia Lyotarda, ktory formuluje vysoku etiku tolerantnej cesty z

rozporov prostrednictvom pluralitnej diskusie.

Druhou liniou je koncepcia biomoci francuzskeho filozofa Michela Foucaulta,
ktoré¢ho termin biomoc rozoberdm v suvislosti s telesnostou, pricom jej gendrovy atribut
odev, podlozim mySlienkami americkej filozotky Judith Butler. Gendrové hl'adisko je
postihnuté pri sledovani sposobu akym su zenské tela disciplinované prostrednictvom moci
diskurzu. V tomto pripade na tizemi Ceskej republiky dochadza k stretu dvoch kultur, tej
europskej a blizkovychodnej, pricom kazdd znich konStruuje rod prostrednictvom inych
diskurzivnych praktik. V tej blizkovychodnej, najmé v krajinach ako napriklad Afganistan,
podlieha Zenské telo striktnym normam zahalovania sa do zavoja. Toto zahalovanie
moslimky dodrzujd, aj ked’ Zijii na izemi Ceskej republiky, ¢o vedie ku konfliktom, pretoze
to vyvolava nepochopenie a evokuje strach na strane ne-moslimov. Zéavoj ako kultirna
konS$trukcia gendru je ur€itou formou performacie, teda predvadzania gendru. S pojmom
performativita gendru operuje Judith Butler, ktord cez tento pojem nadvidzuje na Foucaulta.
Diskurzivna regulacia zahalovania spolu s performativitou gendru vytvéara disciplinované
individuum, v podobe =zahalenej moslimky, disciplinovanej diskurzivnymi praktikami
posobiacimi prostrednictvom biomoci v podobe gendrového atributu — zavoja, ktorého vplyv

na Cesku verejnost’, budem popisovat’ v predlozenej praci.

Toto su autori, z ktorych teoretickych koncepcii prioritne vychadzam, a nasledne ich
aplikujem v tretej Casti prace, kde uvddzam konkrétny priklad rozporu vychadzajiceho
z otdzky o zahalovani, ktorym je stret dvoch kultur, nabozenstiev, konStrukcii gendrovej

identity atiez legislativy. Lyotardom navrhované udrZiavanie rozporu, ako mierového



vychodiska z tejto situdcie, prostrednictvom pluralitnej diskusie, aplikujem pomocou analyzy
nazorov odbornikov na dant problematiku a aktualnych vyskumov a diskusii, ktoré sa na
tému islamu a zahalovania v Ceskej republike vedu. Tieto diskusie budem reflektovat’ cez
medidlny diskurz, aby som poukézala na skresl'ovanie redlii médiami, ktoré sa Casto nedrzia
relevantnych faktov, ale pracuji za tcelom diskreditacie moslimov, ktorych symbolizuje vo
verejnom priestore moslimsky zdvoj. Prave zavoj, alebo Satka, ktorou si moslimky zahaluja

vlasy, $iju, a krk je jedenym z hlavnych pojmov, s ktorymi budem v praci operovat’.

Akt zahalovania sa moslimiek do Satky, alebo zavoja, (pre ktoré ma islamska kultara
svoje Specifické ndzvy ako hidzab, nigab, burka) vidia odporcovia islamu ako ,pociatok
dzihddu, svitej vojny moslimov,* (Ostiansky, 2014: 48) ktorej cielom ma byt obratenie
neveriacich v jedina prava vieru islam, preto s touto praktikou nesuhlasia a chct ju zamedzit'.
Dana problematika je aktudlnou témou nielen z interkultirneho, medidlneho a sociologického
hl'adiska, ale tiez z pohl'adu politiky. Tato situacia sa stala vel'mi diskutovanou pred dvomi
rokmi, ked cez hranice Eur6py prudili viny utecencov z moslimskych krajin. Hovorime
v tejto stvislosti o uteCeneckej, respektive migracnej krize, pretoze pdvodne krestania vo
velkom ,utekali“ pred vojnou v Syrii do eurdpskych krajin. Tato situdciu vyuzili aj
moslimovia, a preto zacali pouzivat’ migraciu ako spdsob, ako sa dostat’ do Europy, hlavne do
Nemecka. V Nemecku je hlavou Statu kancelarka Angela Merkelova, ktora pristahovanie
moslimov do svojej krajiny podporovala, pretoze ich prichod argumentovala tym, Ze budu
novou pracovnou silou, a pomdzu rozbehniit' ekonomiku. Vo svojom novoro¢nom prejave!
zroku 2016 sa vSak k danej situacii vyjadruje tak, Ze moslimovia, ktori pridu zo Syrie do
Nemecka, budi musiet’ prejst’ integraciou a nasledne sa zaGlenit do eurépskej kultary. Co
znamena, ze sa budi musiet’ prispdsobit’ eurdpskym zvykom a sprédvaniu. Otazkou vSak
zostava, ¢i s tym moslimovia budu suhlasit’, a tiez, ¢i ne-moslimovia vobec maju pravo to od
nich pozadovat. Prave ndhl'ad do tejto situdcie poskytujii nasledujuce stranky predlozenej
diplomovej prace, a jej rieSenim, ktoré tato praca prinasa, je aplikacia Lyotardovej etiky na
aktualnu situaciu stretu zapadnej a blizkovychodnej kultury v Cechach. Rozsah diplomovej
prace mi neumoznuje vyrieSit’ tuto situaciu v celej jej komplexnosti, preto sa zameriam len na

konkrétny moment, a tym je rozpor v otazke zahal'ovania sa moslimiek do zavoja.

!Tento prejav je k nahliadnutiu tu: <http://aeronet.cz/news/video-novorocni-projev-nemecke-kanclerky-angely-
merkel-cz-titulky/>(Anonymny $éfredaktor AE NEws, vystupujici pod skratkou VK- veduci kolotoca, 2016,
Video: Novoro¢ny prejav nemeckej kancelarky Angely Merkel, CZ titulky)




V mojej bakalarskej praci? (Balazova, 2015) sa venujem zahalovaniu naprie¢ kultirou
Blizkeho vychodu, hlavne situacii v Egypte a Pakistane. V predlozenej diplomovej praci
vychddzam aj zpramenov, ktor¢é som vo svojej predchadzajucej bakaldrskej praci
preStudovala. V tejto praci vSak fenomén zahalovania nerozoberam dopodrobna, a preto
chcem nacrtnat’ len niektoré jeho aspekty, ktoré ho do znacnej miery ovplyviiuji. K napisaniu
prace na tato tému ma inSpirovalo aktualne svetové dianie. Téma telesnosti reflektovana
optikou Zéapadu je problémom, ktory sa ma bytostne tyka, pretoze ako Zena Zijica v Eurépe
tiez podliecham normam, ktoré konStruuji moje spravanie aj vzhlad. Preto som sa rozhodla
poukédzat’ na tuto problematiku uctievania kultu tela, ktory sa utvdra prostrednictvom
posobenia biomoci. Aby som tuto tému dokézala lepSie uchopit, rozhodla som sa do opacnej
pozicie postavit' Zeny na Blizkom vychode a sposob, ktorym biomoc konStruuje ich identitu,
ktora je Casto stotoziiovana s moslimskym zavojom. Spdsob zapadnou kulturou odsudzovany
ako barbarsky a zaostaly, zahalovania si tela do nesplyvavej latky, som kedysi tiez
odsudzovala ako utlak a nepravost, ktord je na moslimkach pachand. Po preStudovani
dostupnej Ceskej literatiry a hlavne zahrani¢nej literatiry, som vSak dospela k odliSnym
zaverom, ktoré som podrobne rozobrala vo svojej bakalarskej praci. Aj napriek tomu som
v§ak potrebovala preskimat’ tito situdciu zahalovania, ktora je dnes pritomna uZ aj v Ceskej
republike viac do hibky. A to v predloZenej praci, kde sa sustred'ujem na samotnt telesnost’
a konflikty, ku ktorym pri strete kultar, ktoré tito problematiku vnimaju celkom odliSnym
sposobom, dochadza. Pri rieSeni tejto situacie pracujem s tzv. pred-vyskumom, ktorym bola
moja predchadzajuca bakaldrska praca. Cielom tejto prace ma byt aplikdcia Lyotardovej
etiky na aktudlnu situaciu zahalovania moslimick na tzemi Ceskej republiky. V tejto
suvislosti tiez pracujem spojmom biomoc, ktory uzko suvisi s telesnostou, ktoru
v moslimskych kultarach v pripade Zien prezentuje zavoj. Dufam, ze moja praca poskytne
lepSie pochopenie danej situacie pritomnosti zahalenych moslimiek vo verejnom priestore,
v ktorej sa dnes Ceska republika nasledkom migraénej krizy ocita, a tieZ ponukne spdsob, ako

s touto situaciou nasledne tolerantne pracovat.

V predlozenej praci reflektujem situaciu telesnosti prostrednictvom problematiky
zahalovania sa moslimiek do Satky, alebo zavoja. Vychadzam z Lyotardovje koncepcie

rozporu ako pluralitnej diskusie, rovnako ako autori Tveztan Todorov a Wolfgang Welsh,

Na tato pracu budem odkazovat’ aj vo viacerych odkazoch naprieé celou diplomovou pracou.



ktori tieZ nadviizuji na Lyotarda,® a jeho tedriu aplikovali na konkrétne problémy, ako je
politicka situacia a vojna na Blizkom vychode v pripade Todorova, ktory sa tejto
problematike venuje v publikacii Strach z barbarov (Todorov, 2011). Ja som sa rozhodla
rozobrat’ problematiku stretu kultar, ku ktorej dochddza pri spoluziti moslimov, ktori sa do
Eurdpy pristahovali z krajin Blizkeho vychodu a pdvodnych obyvatel'ov Europy, ktori islam
nevyznavaju. Pri analyze tejto situdcie vychddzam z koncepcie kulturnej rozmanitosti
Tveztana Todorova. Mna konkrétne zaujima telesnost, ktord je vidend a vnimand optikou
obidvoch kultur, tej zdpadnej, aj blizkovychodnej celkom inym pohl'adom, preto pracujem
s biomocou, ktora telesnost’ koriguje. Telesnost’ je v zdpadnej kultire vel'mi vyzdvihovana
a adorovana, v tejto suvislosti hovorime az o uctievani , kultu tela®, pricom v kulture Blizkeho
vychodu je to naopak, auprednostiiovana je adoricia duchovného Zivota prostrednictvom

hlbokej viery.

Moslimovia migrovali na tzemie Eurdpy uz od 15 storoCia, no nie v tak velkom
mnozstve ako je tomu dnes. V dneSnej dobe mieSania kultir a masovej migracie moslimov na
uzemie Eurdpy, ktord je silne medializovana, sa v europskom priestore vyskytuje stale viac
zahalenych Zien v zavoji, ktory je prejavom islamskej viery. To vyvolava diskusie a reakcie
zo strany ne-moslimov Zijicich v Eurdpe, ktori musia €elit’ novej situacii. Cela tato situacia
migracie, je len dosledkom uz dlh§iu dobu sledovanej a médiami sprostredkovanej
teroristickej aktivity zo strany moslimskych radikalov, ktori 11. septembra 2001 zautocili na
americku stavbu World Trade Center. Od roku 2001 nasledovali d’alSie utoky na civilistov vo
viacerych europskych metropolach, ktoré sa znasobili hlavne v poslednych rokoch po
vypuknuti masovej migracie a zvySeni poctu moslimov v Eurépe. Sociolég Daniel Topinka,
k postojom ceskej verejnosti kislamu, predkladd kvalitativny vyskum, ktorého zavery
potvrdzuji negativny postoj Ceskej verejnosti k pritomnosti islamu a jeho vyznavacom,
moslimom, ktori st vnimani ako hrozba na tizemi Ceskej republiky. (Topinka, 2015: 32) A
prave pritomnost’ moslimskej Satky, alebo zavoja vo verejnom priestore moéze posiliiovat’
pocit ohrozenia na strane ne-moslimov zZijucich v Ceskej republike. Daniel Topinka
v publikacii Nad Eurépou polmesiac I, Moslimovia v Cesku a zdpadnych spolocnostiach
(Topinka, 2015) uvadza, e islam etablovany v Cechach vyvolava pocit strachu, ktory sa

najsilnejSie prejavil v roku 2014, ked’ museli policajné zloZky zasahovat’ v mesite, kvoli sporu

3 Lyotardove prace venované problematike postmodernizmu patria k Zanrom navzijom vel'mi rozdielnym, a
prave preto sa vSak spolu dobre dopliiuji. Prva z nich, Postmoderna situdcia (La condition postmoderne) z roku
1979, analyzuje predovsetkym situaciu vedeckého badania v sti¢asnej dobe rychlo postupujiicej informatizacie a
snazi sa zistit, aké dosledky z nej vyplyvaji, pokial’ ide o nové pojatie spolo¢enskych vézieb.“ (Pechar, 1993:
10)
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o nabozensku publikaciu. V tomto pripade sa jednalo o zasah ozbrojenych sil Ceskej
republiky proti nabozenskej, vtomto pripade moslimskej menSiny, prvy krat od doby

holokaustu. (Topinka, 2015: 8)

Co sa tyka aktualneho podétu moslimov podl'a posledného prieskumu na tizemi CR, sa
ich po¢et odhaduje na 3358. Jedna sa o moslimov, ktori na sa uzemi CR k islamu hlasia, nie
o prieskum toho, do akej miery praktizuju svoju vieru. (Topinka, 2015: 35) Konkrétnou
praktikou islamu je zahal'ovanie zien do zdvojov. Nosenie moslimského zavoja vo verejnom
priestore na uzemi Eur6py je javom, ktory mdze byt symbolom, ktory ma pre ne-moslimov
negativne konotacie. Hlavne preto, ze signalizuje nebezpeCenstvo, ktoré pri nedostatocnej
informovanosti o islame, moze vyvolavat’ v ne-moslimoch strach. Tento strach sa prejavuje
nendvistou a dokonca utokmi na zahalené moslimky, ktoré vSak moslimky na policii
nenahlasuja, a preto sa o Utokoch zo strany ne-moslimov nehovori. Takto situaciu popisuje
odbornik na moslimov Zijucich v Cechach, Karel Cerny, vrozhovore pre DVTV,* ktory
prostrednictvom jednotlivych vyskumov kategorizuje Cesku krajinu ako islamofobnu
(chorobny strach z islamu). A prave zavoj, alebo 3atka je predmetom xenofobnych’ tendencii
obyvatel'ov Europy prejavovat’ svoju nenavist’ vo¢i nieComu novému a neznamemu, ¢o prave
zavoj stelesniuje. Aplikovanim teorie konfliktu, z ktorej vychddza Jean-Frangois Lyotard, sa
vSak vzajomna antipatia, méze zmenit’ v nenasilna a tolerantnu pluralitna diskusiu, a nasledne

mdzu byt ne-moslimovia a moslimovia schopni koexistovat’ tolerantne a kozmopolitne.

Mojou hypotézou je, ze Lyotardova etika je aplikovate'nd na situdciu zahalovania,
ktora ako prejav islamského naboZenstva zasahuje do verejného priestoru Ceskej republiky.
Tuto hypotézu budem overovat' predlozenim teoretickych koncepcii, ktoré aplikujem na
konkrétny rozpor. Preto predstavim jednotlivé vyskumy, ktoré uz na tato tému boli
realizované, hlavne Zuzanou Biirgerogovu prezentovanych v publikdcii Nad Europu
polmesiac I., Moslimovia v Cesku a zdpadnych spolocnostiach, (Biirgerogovd, 2015) a tieZ sa

budem hlbSie zaoberat’ telesnostou a predstavim faktory, ktoré Zeny k zahalovaniu aj na

“Rozhovor na Dvtv, Karel Cerny: ,,Utoki na zahalené Zeny pribyva, muslimové v Cesku se zadinaji stahovat do
izolace, fika Cerny* link: https://video.aktualne.cz/dvtv/utoku-na-zahalene-zeny-pribyva-muslimove-v-cesku-se-
zacinaji/r~6835545¢6d5611e7986b0025900fea04/?redirected=1513179730 (autor neznami, 2017, Utokov na
zahalené Zeny pribuda, moslimovia v Cesku sa za¢inaju stahovat’ do izolacie, tvrdi Cerny)

SOstiansky xenofébiu definuje ako ,,strach z neznameho, v uzom zmysle obavy z odli$nych narodnosti, kultir,
nabozenstiev, ¢i zvyklosti, vymykajucich sa vlastnému socidlnemu zaradeniu (narod, S$tat, skupina, ¢i
subkultura), ktoré mézu prechadzat’ v averziu az nenavist. Xenofobia moze prerast’ do réznych foriem rasizmu.
V CR maju podla sociologickych Setreni udia najhor$i vztah k Romom, avsak medzi najmenej oblibenymi
narodnostami sa objavujii Arabi, Turci, &i Albanci, teda prevazne moslimovia. Specifickymi pripadmi xenofobie
st antisemitismus alebo islamofobia, ktoré maju mnoho podobného.* (Ostransky, 2014: 172)
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uzemi Eur6py veda. Zahalenie sa do moslimského zavoja je prejavom osobnej hlbokej viery
a deklaréaciou prislusnosti k islamskému naboZenstvu. Je dolezite znovu otvorit’ problematiku
Lyotardovej filozofie a tiez zahal'ovania, v dnesnej dobe, ked’ sa nasledkom migra¢nej krizy
vyskytuje v Cechach viac moslimov, nasledkom &oho sa Cechov islam tyka vo vys$ej miere.
V mojej praci sa zaberdm aktudlnou situaciou vroku 2017, situaciou v ktorej sa po
teroristickych tutokoch a prilive utetencov dnes Cesko ocitd. Vychadzam z empirického
pozorovania, apokladdm za dolezité vtomto kontexte otvorit’ tuto otazku zahalovania,
pretoZe chcem pochopit’ v novej situacii, ¢i s Lyotardom navrhované rieSenia adekvatne,

a preto znovu otvaram diskusiu v tomto konkrétnom pripade.
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Slovni¢ek pojmov

Na tvod je potrebné zadefinovat’ pojmy, ktoré st pre pracu prioritné, a s ktorymi budem d’alej

pracovat’:

Diskurz — je suborom vypovedi prenesenych v urCitom case a priestore. Adjektivum
diskurzivny mdZeme chédpat’ ako patriaci k diskurzu. Ekvivalentom diskurzu je prihovor
a rozprava. Michel Foucault, vidi v diskurze posobenie moci, tym, ze ked’ zacneme rozpravat,
tak sa situujeme do urcitych mocenskych Struktar. Ako sam uvadza v publikacii Rad diskurzu
(Foucault, 2006): ,,Aj ked’ sa diskurz navonok javi ako nieco zanedbatel'né, zdkazy, ktorymi
je postihnuty, vel'mi rychlo odhal'uji jeho spitost’ s tuzbou a mocou.” (Foucault, 2006: 9)

Diskurz je podrobnejSie rozanalyzovany v kapitole Diskurz.

Gender — Pre popis toho, ¢im je gender, som sa rozhodla zvolit' definiciu, ktora poskytuju
autori publikdcie venovanej problematike gender studies, Muzi, Zeny a spolocnost’ (Renzetti,
Curran, 2003), americki sociologovia Claire M. Renzetti, a Daniel J. Curran: ,,Cudské
pohlavie ako biologicka danost’ (byt muzom alebo Zenou) tu sluzi ako zaklad, na ktorom
I'udia konS$truuji kategdriu zvanu gender (maskulinitu ¢i feminitu). Gendrové stereotypy st
teda zjednodusujuce popisy toho, ako ma vyzerat' ,,maskulinny muz* ¢i ,,feminna Zzena*.*
(Renzetti, Curran, 2003: 20) Na rozdiel od Renzzeti a Currana, vidi Judith Butler, o ktorej
koncepciu performativity sa v praci opieram, gender ako kulturny konstrukt, ktorého vyznamy
nie st dané pohlavim, ale prave kultarou. Svoju koncepciu gendru prezentuje v publikacii
Trampoty s rodom, Feminizmus a podryvanie identity (Butler, 2014), nasledovne: ,,Gender,
rod, je siborom kultirnych vyznamov, ktoré si pohlavné telo osobuje, neda sa povedat’, ze by
rod nejakym, akymkol'vek ¢o ilen jedinym spdsobom vyplyval z pohlavia. RozliSovanie
medzi pohlavim a rodom podnecuje radikdlnu diskontinuitu medzi pohlavnymi telami a
kultirne kon$truovanymi rodmi. Pokial by uz samotné pohlavie bolo rodovo urcenou

kategoriou, nemalo by zmysel definovat’ rod ako kultirnu interpretaciu pohlavia.” (Butler,

2014:43, 44) Blizsie sa gendrom zaoberam v kapitole Gender.

Performativita — Tento pojem tzko suvisi s gendrom, rodovou kategoriou, ktord je utvarana
spoloCensky prostrednictvom performativity — predvadzanim gendru. Prostrednictvom
performativity zo seba kazdd zena aktivne robi Zenu a performuje rod tym, ze jej vzhl'ad
a spravanie odpoveda atribitom, danou spolo¢nostou prezentovanych ako zenskych. S tymto

pojmom prichadza Judith Butler, ktord v publikdcii Zdvazné tela, O materialite
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a diskurzivnych medziach pohlavia (Butler, 2016), predstavuje performativitu, ktora priamo
suvisi s kategériou gendru. V oblasti gendru, podl'a Butler, performativita nie je zavisld na
biologickej danosti byt Zenou, ani zenskom tele, ktoré ndm je dané. Jedna sa o diskurzom
utvaranu, ataktiez kultirou podmienent kategoériu. V publikdcii Trampoty s rodom,
Feminizmus a podryvanie identity (Butler, 2014) sa Butler dostalo nepochopenia, ked’ bola
performativita chapand ako slobodna volba kazdého jednotlivca utvdrat’ si svoj gender.
V skutocnosti sa vSak pohybujeme v situdcii, ked prevladdajuci diskurz a kultara v ktore;j
zijeme definuje idedlnu Zenu, a tento ideal potom reguluje chovanie a vyzor ostatnych Zzien.
Takéto vnimanie gendru utvaraného prostrednictvom diskurzivnych praktik, mozeme
pripodobnit’” k Foucaultovmu disciplinovanému individuu, ktoré vznikd prostrednictvom
posobenia moci, ktorej prejav vidi Foucault prave v diskurze. Touto problematikou sa

konkrétnejSie zaoberam v kapitole Performativita gendru.

Moslim — je vyznavacom islamskej viery, rovnako ako je krestan vyznavacom krestanske;j
viery. Jedna sa o odovzdanie sa bohu Alahovi. (Ostransky, 2014: 118) Ako protiklad
k moslimom pouzivam vyraz ne-moslimovia, pod ktory spada kazdy kto vyzndva int vieru
nez islam, respektive neveri v ni¢. VicSina ne-moslimov si vSak oznacenie moslim spdja
s pojmom Arab. Jedna sa vSak o dve celkom odlisné¢ kategérie. Kazdy Arab nemusi byt
moslim, a naopak. Arab je ,Clen etnickej skupiny rozsirene; predovsSetkym na Blizkom
vychode a v severnej Afrike. Napriek tomu, Ze Arabi, ktorych populacia dosahuje okolo 400
milionov Tl'udi, dnes tvoria len zhruba Stvrtinu celkového poctu moslimov, v beznych
predstavach ne-moslimov c¢asto plati znamienko rovnosti medzi Arabmi a moslimami.
(Ostransky, 2014: 28) Ako uvadza odbornik na islam, orientalista Bronislav Ostfansky,

k moslimom patria aj 'udia inych narodnosti a etnickych skupin.

Dzihad — Viacsinou sa tento pojem mylne preklada ako ,,svétd vojna®, ktorth vedi moslimovia
proti neveriacim ne-moslimom, pretoZe neuznavaju jedin pravu vieru islam. Dzihad, ktory
v zapadnom svete evokuje strach, ma vSak viacero podob. Jednd sa o zbozné tsilie moslimov
$irit’ svoju vieru medzi ne-moslimov, mierovou cestou. V pripade, Ze mierové Sirenie islamu
zlyha, nastupuje dzihdd mecCom, tzv. svitd vojna, ktory sa realizuje nasilnymi ¢inmi aj
v podobe teroristickych tutokov. (Ostransky, 2014: 48) Dzihad sa tym padom v rukach
moslimskych radikdlov v extrémnych formach stdva nastrojom Sirenia nasilia, ktoré vSak

povodne vyznamom dzihadu nebolo.
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Moslimsky zavoj — Pri spracovani problematiky zahalovania moslimiek, som sa rozhodla
pracovat’ s terminologiou, ktorej oporu nachadzam v publikdciach orientalistu Bronislava
Osttanského, ktory pracuje s pojmom Satka, alebo zavoj. Obidva terminy oznaluju tu istu
latku, do ktorej sa moslimsky zahal'uji. Samotny pojem Satka v eur6pskom prostredi podla
mna evokuje modny doplnok, no v tejto praci ho budem pouzivat na oznacenie moslimske;j
»wsatky“ pokryvajacej vlasy moslimky. Konkrétne nazvy jednotlivych Satiek azavojov
definujem v kapitole Formy zahalovania. Patri sem hidzab, nigab, cador, burka. Slovo zavoj
je prekladom francuzskeho “le voile” a anglického “the veil”, a ako som mala moznost
vidiet’ v praxi, pri svojom dvojmesacnom pobyte v krajinach Maghrebu v severnej Afrike,
konkrétne v Tunisku, moslimky z frankofénnych oblasti pri definovani svojho zahalenia
pouzivaju prave tento vyraz. Nehovoria konkrétne o burke, alebo hidzdbe, jednoducho
pouzivaju vyraz le voile, zavoj. Aj preto som sa rozhodla pracovat’ s tymto terminom. V tejto
praci sa jedna o zavoj moslimsky. Problematika zahalovania vyvolava mnohé diskusie na
uzemi Europy, pretoze Satka je najevidentnej$i a vo verejnom priestore, jasne rozpoznatelny
prejav islamu. (Ostiansky, 2014: 175) Jednu z takychto polemik reflektujem v predlozenej

diplomovej praci.

Migracna kriza — Migrdcia je masovy presun obyvatelstva zjednej krajiny do druhej,
a migracna kriza vznikla v roku 2015 v suvislosti s arabskou jarou a vojnou v Syrii, ktora
obyvatel'ov z vlastnej krajiny vyhnala. Migraciu moslimov do Eurdpy definuje Ostfansky
nasledovne: ,,Vyznamny faktor migracie prestavuje blizkost Europe, Co sa tyka hlavne
severoafrickych krajin. Bez ohl'adu na geograficki polohu ¢i vizby na byvalé kolonidlne
mocnosti patria k dalSiemu vyznamnému zdroju migrantov putujicich do Eurdpy, Staty
rozvratené obCianskou vojnou, nepokojmi, pripadne rezimami potlacujicimi l'udské prava
vlastnych obyvatel'ov. To st priklady Afganistanu, Syrie, Eritrey ¢i Somalska.* (Osttansky,

2014: 112) V savislosti s migracnou krizou sa pouziva tieZ oznacenie utecenecka kriza.

Zapadna kultra — alebo ,,Zapad“ je pojem definovany v protiklade k Blizkemu vychodu.
Krajinami Zapadu st zdpadna a strednd Europa a Spojené Staty americké. Zapadna kultara sa
vyznafuje ,uctievanim kultu tela®, ktoré naopak kultara Blizkeho vychodu odsudzuje,
a namiesto toho privileguje duchovny Zivot, neZ zameriavanie sa na telesni stranku.

(Balazova, 2015: 21)

Alterita — Jednd sa o postmoderny princip, ktory ma nahradit’ moderny princip totality, ktory

bol zalozeny na identite. Napriklad vSetci ob¢ania jedného Statu disponuju uréitym suborom

15



atributov, na zéklade ktorych su v urcitych aspektoch identicki. Konkrétne sa jedna o to, ze
hovoria rovnakym jazykom, Ziju na spolo¢nom tizemi, su dedi¢mi rovnakej kultrnej tradicie.
Naproti tomu sa ma postmoderna otvorit’ alterite, teda prijatiu rozdielov. Stretnutie s alteritou
v suvislosti s problematikou tejto prace, rozoberam v pripade stretu eurdpske;j
a blizkovychodnej kultury, ktord ako alteritu, ako nieco nové a iné, prinaSa zahal'ovanie sa
moslimskych Zien do zadvojov. Alteritu spdsobuje situacia vyrovnavania sa s nie¢im novym,
a z toho prameni strach zo straty istoty v podobe predstavy o tom, ¢o je v tomto pripade pre
nasSu kultaru autentické. (FiSerova, 2016: 148) V tomto pripade su pre eurdpsku kulttaru

autentické formy oble€enia zZien, ktoré rozporuji moslimskym tradiciam zahalovania.
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1 Postmoderni myslitelia

V tejto kapitole predstavim postmodernu, pretoze prave v tomto obdobi, ktoré zacalo
na konci 20. storocia, a trva dodnes, sa formuluje koncepcia rozporu. Jedna sa o postmoderny
pojem, ktory je pre tito pracu prioritny. Taktiez predstavim hlavnych postmodernych autorov,
z ktorych koncepcii pri spracovani problematiky rozporu vychddzam. K postmodernym
myslitelom patri hlavne Jean-Frangois Lyotard, ktorého chipanie postmoderny predstavujem
ako vetvu filozofickd, a Zygmunt Bauman, v ktorého pripade sa jednd o sociologicku vetvu.
Lyotard sa diva na postmodernu ako na situdciu, ktora méze nastat’ aj v inej dobe, nez v tej
postmodernej, napriklad aj v moderne, pretoze sa jednd sa o etické naroky mimo konkrétne
obdobie. Na Lyotarda sa nasledne odvolava Bauman, a aplikuje jeho filozofickll tedriu na
sucasnu spolo¢nost’, z oho potom nésledne vznikéd sociologickd tedria. Pre moju préacu je
relevantnej$i Lyotard, ktoré¢ho filozofiu rovnako ako Zygmunt Bauman, aplikujem na
konkrétny problém stiéasnej spolo¢nosti, a tym je zahalovanie moslimiek na tizemi Ceskej
republiky. Preto pracujem aj s koncepciou Baumana, ktord je zamerana na spolo¢nost, a

s ktorou v koncenom ddsledku pracujem v tejto praci aj ja.

Lyotardova etika koncipuje tzv. princip plurality, ktory sa premieta v diskusiach,
avtomto pripade mozeme hovorit o etickom imperative, ktory Lyotard v postmodernej
filozofii zavadza, a ndsledne na neho nadvizuji d’alsi autori, ktori z jeho konceptu plurality
vychddzaju. Postmoderna predstavuje kriticky pohl'ad na désledky moderny, ktora skoncila
tragicky kvoli presadzovaniu identity, Co vyeskalovalo v totalitnych rezimoch. Sociologicky
pohlad na postmodernu sa zameriava na spdsob, akym sa vyrovnavame s alteritou, ktord je
dosledkom plurality, a vyvolava neistotu znového aneznameho. Pretoze identita, ktora
v postmoderne alterita nahraddza, bola zamerand na dodrziavanie autenticity v podobe
napriklad toho, Ze kazdy kto je prisluSnikom mojho naroda mi je v nieCom podobny. V tomto
je najevidentnejSi rozdiel v sociologickom a filozofickom chapani postmoderny, pretoZe
,postmodernd socioldgia®, ktora vychadza z postmodernej filozofie koncipovanej Lyotardom,
v kone¢nom dosledku dospieva k inym zaverom. (FiSerova, 2016: 148) Postmoderna
socioldgia Zygmunta Baumana hovori o postmoderne ako o dobe, ktord je dobou neistoty,
zatial' ¢o Jean-Francois Lyotard, od ktorého si Bauman termin postmoderna vypoziiava,
o postmoderne ako o situdcii, ktora je podl'a neho naopak produktivna. Prave vtom je
zasadny rozdiel v chdpani postmoderny Baumanom a Lyotardom. V Lyotardovom pojati

postmodernej situdcie je potrebné sa zastavit' a mysliet’ inak nez v moderne, dejinnej etape,
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ktort postmoderna kriticky prehodnocuje. Ako uvadza filozotka Michaela FiSerova, ktora sa
venuje problematike postmoderny v publikacii Medialna smrt' konsenzu (Fiserova, 2016):
»Sociologicka interpretacia Lyotardovej postmodernej situacie sa jeho etického imperativu
vzdava a zasadnym sposobom sa mu vzdaluje.“ (FiSerova, 2016: 149) Lyotardovu

postmodernu situdciu rozoberiem blizSie v nasledujtcej kapitole.

1.1 Postmoderna filozofia

V tejto kapitole sa budem konkrétne venovat Lyotardovi ajeho konceptu
postmoderny, ktory je pre tuto pracu prioritny, pretoZe tolerantné a nenasilné vychodisko
z rozporov, ako druhu konfliktov, ku ktorym v postmodernej situacii dochadza, nasledne
aplikujem na konkrétny rozpor o zahalovani. Pohl'ad na postmodernu ako dejinnu etapu, v
ktorej sa dnes nachadzame, a moZnosti jej chapania, by som rada predstavila z pohl'adu
viacerych autorov pretoze kazdy znich problematiku postmoderny reflektuje a chape
odliSnym spdsobom. (Pechar, 1998: 9) Najskér rozoberiem pojem postmoderna filozofia
zpohladu Jeana-Frangoisa Lyotarda, a pojem rozpor, sktorym prichddza. Termin
postmoderna do filozofie integruje francuzsky filozof Jean-Frangois Lyotard, ktory si termin
postmoderna pozi€al z architektiry. Jifi Pechar, ktory napisal uvod k Lyotardovej publikacii
O postmodernizme  (Lyotard, 1993), jeho zrod reflektuje nasledovne: ,Pojem
postmodernizmus nevd’aci za svoj vznik prostrediu eurépskemu. Zacal sa objavovat’ najprv
v kulturnej oblasti americkej, a to predovSetkym s kritikou modernistickej architektury a jej
»internacionalneho Stylu® (toto oznacenie vzniklo v roku 1932 a jeho autormi st Ph. Johnson
a H. R. Hitchcock).” (Pechar, 1993: 5) V architektire sa postmodernizmus vyznacoval
odklonom od modernych prvkov napr. od panelakov. Ide o zluCenie starého a nového ako st

napriklad prvky historickych budov v Zelezobetonovych konstrukciach.

Lyotard definuje vyznam slova post v monografii O postmodernizme (Lyotard, 1993)
nasledovne: ,,Opozicia postmodernizmu a modernizmu alebo Moderného hnutia (1910 —
1945) sa najprv zaznamenala v architekttre. Slovo ,,post oznaCuje nieCo ako urcity obrat:
nové zameranie vystriedavajice zameranie predchadzajace.” (Lyotard, 1993: 69) Americky
architekt, Charles Jencks, o tejto situdcii napisal Studiu Rec postmodernej architektury
(Jencks, 1988), kde vini z modernizmu avantgardu, pretoze experimentovanie, ktorym sa
avantgarda vyznacovala, bolo prili§ radikdlne a malo sa prindsat’ stale nieCo nové. Na rozdiel
od Jencksa, sa Lyotard k avantgarde stavia celkom pozitivne, pretoze je potrebné pokracovat

v §tyle, ktoré avantgardy zaviedli, anestihlasi snazormi, ktoré sa vyhradzuji proti
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experimentovaniu v umeni v mene funkcionalizmu, ktory ho mé nahradit’. Funkcionalizmus je
tu zmienovany pretoze postmodernizmus sa zrodil v Spojenych Statoch, a priamo odporoval
a kritizoval funkcionalizmus v architektare. (Pechar, 1998: 9) To znamena, Ze postmoderna je
v Lyotardovom pojati obranou avantgardy, hlavne tej povojnovej, atiez konfrontaciou

s nazormi Jencksa. (Pechar, 1993: 6)

Postmoderna je mySlienkovym smerom, ktory sa rozvija sa na konci 20. storocia s
publikaciou J. F. Lyotarda O postmodernizme (Lyotard, 1993). Pre jej definovanie je dolezité
vymedzit modernu po ktorej nasleduje, pretoze hlavnym zmyslom postmoderny je
neopakovat’ chyby, anajst spdsoby ako pracovat’ s konfliktami inak, nez tomu bolo
v moderne. Podl'a Lyotarda vSak ,,modernost’ nie je urcita epocha, ale skor ur¢ity modus (od
tohto latinského slova je tiez odvodené jej oznaCenie) myslenie, vyrozpravanie, senzibilita.
Lyotard vidi znak tohto modusu v onom zanre rozpravania v prvej osobe, ktory Descartes
zvolil pre vyklad svojej metody. Rozprava je rovnako konfesiou.” (Lyotard, 1993: 33) Podl'a
Lyotarda teda moderna zavddza novy spdsob pohladu na svet, atiez spdsob akym
premyslame. To znamena, ze sa v kone¢nom dosledku jednalo o nahradenie pdvodnej tradicie
novymi principmi. (Lyotard, 1993: 70) Ako zaciatok moderny sa tieZ uvadza priemyslova
revolucia v 18 storoCi, a za jej koniec sa z pohl'adu urbanizmu a architektiry, uvadza pad
Pruitt — Igoe, sidliska v predmesti St. Louis v americkej Missouiri. K tomuto padu
panelakovej vystavby doSlo cielenym a riadenym vyhodenim stavby do vzduchu pomocou
vybusnin v 70. rokoch 20. storo¢ia. Modernisticku architektiru potom nahradzuje architektira
postmoderna, ktorej ulohou uz nebolo presné planovanie podla rovnice forma, nasleduje
funkciu, ale prechadza do emergentnych® koncepcii. Tymto sa zmenila paradigma
architektary a urbanizmu. Zmena moderny v postmodernu sa zaznamenala aj v dalSich
oblastiach, napriklad v tom ako si l'udia vykladaji svet, Comu sa venujem v nasledujice;j

kapitole.

®Vytvorenie organizovaného celku z predpokladov. Z vychodiskovych javov nevieme presne uréit, ¢o z toho
bude, takze emrgencia je vynaranim sa, a emergentné javy su pozorovatel'né napriklad u vtakov, ked’ lietaju na
oblohe a kazdy vtak funguje ako stcéast’ celku. Spolu tvoria synchronizovany organizmus, v ktorom ma kazdy
svoju tlohu, a preto vsetci letia jednym smerom.
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1.1.1 Metanaracia
V tejto podkapitole sa bliz§ie zaoberam problematikou metanaracie, pretoze sa jedna o

jeden z hlavnych pojmov, ktoré si pri rozoberani postmoderny, ajej vymedzenia voci
moderne dolezité. Lyotard pracuje sterminom postmodernd situdcia, ktort odliSuje od
moderny, v ktorej sa vedenie ziskavalo prostrednictvom metarozpravania. Lyotard ,,odmieta
rozne ,,filozofie historie®, v ktorych vidi metanarativne pribehy, ,,nadpribehy*, ktoré maja
zhriovat’ rozptylené narativno l'udskych pribehov vo vSezahritujiicu jednotu.* (Pechar, 1993:
9) Metanaracia (vel'ké rozpravanie) je legitimnym sposobom ako si vykladdme svet, a nejedna
sa len o rozprévanie pribehov, ktoré moézeme pripodobiiovat k mytom v podobe bajok.
(Lyotard, 1993: 29) Nie je to len pribeh, ktory si niekto vymysli, ale subor nazorov, ktory
obsahuje prijatel'ny sposob vykladu sveta. Lyotard k metanarativnym pribehom v monografii
Rozpor (Lyotard, 1993) dalej dodava: ,Metanarativne pribehy, o ktorych je rec
v Postmodernej situdcii, su tie, ktoré charakterizuji moderné myslenie: postupna emancipacia
rozumu a slobody, postupnd alebo katastroficka emancipacia prace (ktora je v kapitalizme
zdrojom scudzovanej hodnoty), obohatenie celého l'udstva pokrokom kapitalistickej vedy a
techniky, a dokonca tiez, ak pocitame aj samotné krestanstvo k modernému mysleniu (v tom
pripade v opozicii k antickému klasicizmu), spasa tvorstva konverziou du$i prijimajucich

kristovsky pribeh mucenickej lasky.* (Lyotard, 1993: 29)

To znamena, Ze napriklad teologicky vyklad sveta zalina nahradzat vedecka
metanaracia., pre ktoru bola podla Lyotarda dolezitd Velka Franciizska Revolicia v roku
1789 (18. storocie - osvietenstvo), ktorej hlavnou myslienkou bola emancipacia ¢loveka, a
teda jeho oslobodenie zpoddanstva a ziskanie prav. Jej heslom bolo ,rovnost, bratstvo
a sloboda®“. Vo Velkej Franctizskej Revolucii sa formuluju prava ¢loveka a obcana, odkial
vychadza myslienka rovnosti. Lyotard si vSak kladie otdzku, Ze €o sa stalo s dobou, ked v
moderne doslo k organizovanému vrazdeniu I'udi? Kde sa vytratila mySlienka emancipacie?
Ako uvadza FiSerova v publikacii Medialna smrt konsenzu (Fiserova, 2016): ,Lyotard sa
pokusa zistit’, ¢o sa vlastne s modernym rozumom stalo v totalitnych reZimoch, aby mohol

navrhnit’ rieSenie, ktoré by zabranilo etickému zlyhaniu rozumu v budicnosti.”*

(FiSerova,
2016: 142) Podl'a mna sa Lyotardova etika pluralitného orientovana na rovnost’ medzi 'ud’'mi,
ktora je postavena prave na zakladoch humanity, formuje prostrednictvom negacie principov

moderny. V nasledujucej kapitole sa budem bliz§ie venovat moderne, na ktori sa pozriem

"Lyotard k moderne dodava: ,,Ked’ dne$ni nemecki alebo americki filozofovia hovoria o novom iracionalizme
francuzskeho myslenia, ked” Habermas dava lekcie pokrokarstva Derridovi a Foucaultovi v mene projektu
moderny, t'azko sa prehresuju voc¢i tomu, o ¢o v moderne ide. Neslo a nejde (pretoZe moderna nie je ukoncena)
v nej vobec o Osvietenstvo, §lo a ide v nej o institucionalizovanie vole v rozume.* (Lyotard 1998: 61)
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kriticky, aby bolo I'ahSie pochopitel'né a zretelné, Ze preco je ddleZité nastavit’ nové pravidla

etiky, ktoré¢ zavadza prave Lyotard.

1.1.2 Moderna kriticky
V tejto podkapitole sa prioritne venujem problému, na ktory moderna narazila, ked’

stroskotala vo svetovych vojnach, anasledne ju musela nahradit postmoderna. Tymto
problémom je totalita, ktorti je potrebné v postmoderne nahradit’ prijatim alterity. Ked’
nechceme, aby sa opakovalo to, o sa dialo v totalitnom rezime, musime prist’ na to, Ze o sa
vlastne stalo, a kde je problém. To je ulohou postmoderny. Vdaka viere v rozum za¢neme
vytesiiovat’ vSetko, o zabraniuje pokroku, ktory rozum predikuje, a prave s emancipaciou
rozumu ide ruku v ruke myslienka pokroku. K tomuto pokroku, ktory skoncil katastrofalne
v prvej a druhej svetovej vojne, pretoze I'udia boli schopni vyvinut' tak vyspeli techniku, ze
by mohli zni¢it' samych seba, sa obyvatelia Zapadu zacali stavat’ negativne, a po svetovych
vojnach k nemu prechovavaju znacnu nedoveru. (Lyotard, 1993: 70) Tohto pokroku sa da
zmocnit’ vytvorenim podnebia, kde moze byt celkovy pokrok l'udstva ohrozeny tym, ze moze

byt’ ohrozend emancipacia napr. nejakého in¢ho ndroda, a to je ,,spomalovac* pokroku, ktory

musi byt odstraneny.

Ako teda Tl'udia, ktori sa drzali mySlienky pokroku, vytvorili totalitné rezimy? Chceli
sa drzat mysSlienky emancipacie, ale nie v prospech l'udstva, ale len tzkej skupiny
obyvatel'ov, a preto sa ocitli v situdcii, ked’ je niekto privilegovany, a niekto ni¢ nemdze.
Tymto sposobom sa dali ovladnut’ mysle takto moderne nastavenych l'udi. Lyotardov pristup
k rieSeniu problému totality a identity, ktora ma byt nahradena alteritou, reflektuje FiSerova
v publikacii Medidalna smrt’ konsenzu (Fiserova, 2016): ,Namiesto nasilného presadzovania
jednotiacej totalitnej identity, ku ktorému sa moderna stale viac uchyl'ovala, Lyotard pontka
nekonecnu pluralitu ¢iastkovych identit, ktorych stretnutie ako vzajomnych alterit by sa malo

zvladat’ prostrednictvom vedenia nikdy nekonciacich dialogov.* (FiSerova, 2016: 142)

RieSenim konfliktov, ku ktorym v postmoderne dochadza, ma byt podl'a Lyotarda
udrziavanie pluralitnej diskusie, prostrednictvom dialogov, ktoré budu ctit’ princip alterity
a plurality. Presne takymto spdsobom sa maji udrziavat rozpory, ktoré nemaju viest ku
konsenzu, teda vzajomnej dohode a ndslednému ukonceniu diskusie. Konsenzus totiz stoji na
principe umlcania jednej z diskutujucich stran, a je ndvratom k totalite a modernému projektu,
ktory sa nepodaril. Ak sa chceme tejto situacii vyhnat' a nechceme aby sa znovu opakovali
hrézy svetovych vojen postavené na holokauste a nasilnom umlcovani jednej strany, v tomto

pripade zidov, musime hl'adat’ iné rieSenia vzniknutych sporov. Takéto rieSenie predklada
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Lyotard v podobe nikdy nekonciacich dialégov, ktoré su cestou zrozporov. Obidve strany,
ktoré proti sebe v rozpore stoja, sa odvolavaju na in autoritu, ktord ich nemoze rozsudit,
a jedinym rieSenim je naro¢na a vysokd etika, ktorej aplikdciou je vzajomnd tucta obidvoch
stran rozporu. (FiSerova, 2016: 142 — 143) Tuto problematiku by som chcela zhrnut' svojim
nazorom. Podla mna dve strany, ktoré v konflikte stoja proti sebe, spolu v konecnom
dosledku nemusia suhlasit, anemusia sa vzijomne zhodnut. Prioritné je navzdjom sa
reSpektovat’, a ponechat’ tomu druhému priestor na svoj vlastny nazor, bez toho aby sme
druhu stranu za kazdt cenu presviedcali o svojej pravde. Problematike rozporu a konkrétne

situécii druhej svetovej vojny a holokaustu sa budem venovat’ v nasledujtcej kapitole.

1.1.3 Rozpor
V tejto kapitole predstavim naro¢nu etiku udrziavania rozporov. Tento pojem je pre moju

pracu prioritny, pretoZe sa zaoberam tym, ¢i je mozné rieSit’ konflikt o zahalovani aplikaciou
Lyotardovej etiky, a rozpor je pre jeho etickii koncepciu zasadny. Predstavenu teériu budem
nasledne aplikovat’ na konkrétnom rozpore o zahalovani v tretej Casti prace. Lyotard sa
problematike rozporu venuje vo svojej publikdcii Rozpor (Lyotard, 1998), ktora bola
prelozend o pit’ rokov neskdr, nez publikacia O postmodernizme (Lyotard, 1993), v ktorej
rozoberd postmodernizmus komplexne. Obidve prace z franctizskeho originalu do cCeStiny
prelozil, a tvod k nim napisal Jifi Pechar. Ja vo svojej praci pouzivam preklad francuzskeho
slova ,,le différend‘ ako rozpor, ktory bol do ¢estiny prelozeny ako rozepre. Nazov Rozepre
nesie aj prelozend Lyotardova publikdcia, ktora vySla vo franctizskom originali v roku 1983.
Lyotard sa vnej venuje etickym atiez filozofickym problémom, a povazuje ju za jeho

najfilozofickej$iu monografiu. (Pechar, 1993: 8)

Ako uvadza Jiti Pechar, ktory dielo Rozpor (Lyotard, 1998) z franctzskeho origindlu
prelozil: ,,Cesky preklad tohto vyrazu je voleny so zretelom na uréité implikacie Lyotardovho
pojatia, totiz na protiklad medzi tym, ¢o je takto oznaCované, a medzi tym, pre o v CeStine
mame vyraz pie (vo francizskom texte ,[litige*).” (Pechar, 1998: 11). Postmoderna teda
pracuje s konfliktami, ktoré sa v moderne len zahladzovali, ked minorita bola umlcana
majoritou. Jedna sa teda o dva druhy konfliktov, ktorych nazvy z ¢eského pre a rozepre,
prekladdm do sloveniny ako spor arozpor. V spore dve strany konfliktu ctia ta ista
inStanciu, teda maji za sebou jednu autoritu, na ktoru sa odvolavaju, napr. spolocné
nabozenstvo. Pri rozpore stoja proti sebe dve strany, ktoré sa neodvolavaju na tu ista autoritu,

napr. konflikt dvoch ndbozenstiev. Ttto problematiku Pechar v uvode k Lyotardovmu dielu
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Rozpor (Lyotard, 1998) uvadza nasledovne: ,,Pokial’ je spor taky konflikt medzi dvomi
stranami, pre ktorého rieSenie existuje pravidlo sudenia aplikovateI'né na argumentéciu tej 1
onej, aby sa rozhodlo, ako napravit’ urcitt uymu, ktort jedna z nich utrpela, v pripade rozporu
to tak nie je.“ (Pechar, 1998: 11). Dve strany su nekompatibilné¢ a teda rozpor nema Ziadne
spravne rieSenie, pretoze, ,,.pravidla diskurzivneho zanru, podla ktorych stdime, nie st
pravidlami tohto diskurzivneho zanru alebo tych diskurzivnych Zanrov, ktoré su predmetom

sudu,* takze ich aplikacia meni utrpent ujmu v krivdu.* (Pechar, 1998: 11).

Lyotard rie$i to, ako udrzat’ pluralitnG komunikdciu prostrednictvom rozporu,
v ktorom udrzujeme prave konfliktni komunikaciu. Navrhuje, ze by sme mali ku sporu
pristupovat’ inak, nez v moderne. Konflikt prameni bud’ v spore, alebo v rozpore. V pripade
rozporu napriklad medzi pravnym systémom S§tatu a nabozenskym systémom je rieSenim
udrziavanie tohto rozporu ako jedinej moznosti postmodernej diskusie: ,,Prikladom takéhoto
rozporu mdze byt prave aj nerieSitel'ny rozpor medzi niekdajSim diskurzom teoretického
marxistu, ktory zostaval uzavrety len vo svojej vlastnej logike, a prihovorom tych, ktori trpeli
utlakom, ktorych realita nemohla v tomto diskurze najst’ adekvatny vyraz.* (Pechar, 1993: 8)
Moderné dejiny st plné akulturacie, misionarov a vybojov, ktoré mali za ciel’ uml¢at’ druha
stranu. Ked’ sa v konflikte stanovi jedno rieSenie, vznikne situdcia umlCania druhej strany,
a tym vznika vzdor a spolo¢nost’ sa rozdel'uje do centier rezistencie. RieSenie, ktoré predklada
Lyotard, uvadza Pechar v publikacii O postmodernizme (Lyotard, 1993): ,Mozné rieSenie
vidi Lyotard v takych pripadoch len v tom, Ze vznikni celkom nové pravidla, ktoré dovolia
premenit’ nerieSitel'ny rozpor— différend — v rieSitel'ny spor — litige.” (Pechar, 1993: 8) Pokial
tu vSak moznost’ premeny rozporu v spor nie je, tak jedinym spdsobom ako vyrieSit’ tato
situdciu je rozhovor. Mala by sa udrzovat Cistota vypovedania obidvoch stran a v otvorenosti
dialogu sa snazit’ vyjedndvat. Je dolezité dat’ Sancu kazdému, kto bol umlCovany, inak sa

vratime k totalitarizmu. Tuto problematiku predstavujem blizSie v nasledujuce;j kapitole.

1.1.4 RieSenie konfliktov — alterita miesto identity
V tejto podkapitole sa budem blizSie venovat tolerantnému rieSeniu konfliktov

prostrednictvom udrziavania rozporov, ktoré nahradzaji konsenzus. Rozpor a postmoderna
etiku konStruuje Lyotard v obdobi, ked’ je potrebné¢ znovu nachadzat’ spdsoby ako udrzat
v spolo¢nosti mier, aby sa neopakovalo velké sklamanie, ktorému l'udstvo muselo celit’ vo
svetovych vojnach, kedze modernd naracia, ktora mala zarucit tento mier pre ludstvo,

stroskotala v totalite postavenej na principe racionality. (FiSerova, 2016: 141) Postmoderna
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ma rieSit’ konflikty tolerantne, nie ako v 20. storo¢i v totalitnych rezimoch, pretoze to ,,su
konflikty, ktoré vyustili v krivdu, ktoré zostdva navzdy nezahladitel'na, ked’ totiz hlas jedne;j
zo zulastnenych stran bol umlcany fyzickou likvidaciou.* (Pechar, 1993: 8) V moderne sa
formovali narodné Staty a koncept identity, a tiez sa dokazovala kauzalita, a na tom bola
zaloZena moderna naracia. Staty, ktoré sa zrodili v moderne, stali na predpoklade, Ze ob&ania
toho Statu st vnieCom identicki. Obcianstvo je subor identit a kazdy obcan musi byt
identifikovatelny. Ako tvrdi sociolég Zygmunt Bauman v publikacii Tekutd modernita
(Bauman, 2002): ,Individualizacia spociva v premene l'udskej identity z ¢ohosi dané¢ho
v tlohu a prenesenie zodpovednosti za plnenie tejto tlohy a ddsledky tohto plnenia na jej
aktérov. Za tejto situdcie sa uz l'udia do svojich identit ,,nerodia®. Ako hovori zndmy vyrok
Jeana-Paula Sartra, narodit’ sa meStiakom nestaci — ¢lovek musi ako mestiak zit.* (Bauman,

2002: 55).

Identita je modernym vyndlezom a rovnakost’ vSetkych I'udi sa dosahovala potlacenim
rozdielov a jedineCnosti, a presne tomu sa snazi zabranit' postmoderny princip alterity.
Narodné Staty stali na principe identity, ktord poskytovala pocit bezpecia, ze ¢lovek nieckam
patri. Identita ako moderny princip, vSak I'udom neumoznoval vidiet samych seba ako
niekoho in€ho, pretoZze pojem identity znamena, Ze vSetko musi mat exaktné miesto
v modernej spoloc¢nosti. Identity sa vSak postupne zacali stavat’ proti sebe a preto v moderne
vznikali konflikty. Preto postmoderna v rozporoch berie ohl'ad na jedineCnost’ Cloveka a
vystupujeme z identity, ktort nahrddza alteritou. V postmoderne stoji alterita oproti identite,
pretoZe identita branila pluralitnému dialégu. Moderna, ktora presadzovala identitu, stala na
principe rozumu, a teda racionality. Postmoderna si ma osvojit imagindciu tym, ze si
predstavime seba v situacii toho druhého, atym sa otvorime principu alterity a dokaZeme

udrziavat’ rozpory.

Dokial’ budeme bazirovat na identite a totoznosti, priblizujeme sa totalitnému
poriadku prostrednictvom homogenizacie, ktord je nebezpefna. K alterite, ktort mam
zadefinovanu v Slovnicku vtvode prace, sa filozofka Michaela FiSerovd v publikécii
Medidalna smrt' konsenzu (Fiserova, 2016) pouzitim mySlienok Gualandiho vyjadruje
nasledovne: ,,Gualandi zdoraznuje nepredvidatel'nost’ postmodernej etickej skusky, v ktorej sa
ukazuje, nakol’ko sme schopni tcty k alterite: ,,nactivanie rozporom si vyzaduje postoj, ktory
je mozné prelozit' podstatnou opytovacou vetou: Co prichddza?* (Gualandi, 2009: 88)“
(Fiserova, 2016: 144) Identita nas uistuje vtom co je identické, a alterita nds naopak

zneist'uje, lebo pre nds predstavuje nieCo nové. Rozum, na ktorého principe stoji identita, to
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nasledne komplikuje, a prave preto ndm pomdze prijat’ alteritu imagindacia (predstavivost),
ked vystupime za rozumové kategorie identického a prijmeme nieCo transcendentalne, o
rozum prekracuje. Presne tym je imagindacia, vd’aka ktorej dokaZzeme porozumiet tomu
druhému, ale druha strana sa musi snaZit’ o to isté. Presne toto sa snaZi dosiahnut’ Lyotard
nastolenim jeho etiky v postmodernej situacii v rozporoch. Jednd sa o vel'mi naro¢nu situéciu
udrzania tolerancie prostrednictvom prejavenia vzajomného reSpektu atcty dvoch stran
konfliktu, ktoré sa musia spolupodielat na vzijomnom dialégu, a najméd prejavit ochotu
takyto dialog viest’. Takze Lyotard vidi postmodernt situdciu ako moment stretu s inakostou,
ku ktorej vSak pristupujeme ohladuplne atiez prejavime empatiu, tym, Ze sa vcitime do
situdcie toho druhého. (FiSerova, 2016: 143) Tento princip sa snazi postmoderna dosiahnut

v rozporoch.

Podl'a mojho ndzoru sa v tomto pripade jedna o znovuobnovenie krestanskej moralky,
ktora tieZ stala na principe imaginacie, pretoze zakladom tejto moralky bolo: miluj svojho
blizneho ako seba samého. Pre ludi, ktorym je prirodzene dand vysoka emocionalna
inteligencia tak ¢inia automaticky, ti ostatni, ktorym vysoka empatia, teda schopnost’ vcitit’ sa
do situdcie toho druhého, nie je prirodzene vlastnd, sa tomu musia ucit. Krest'anskd moralka
spocCivala v tom, ze ku kazdému s kym jedname, mame pristupovat’ ako k svojmu bratovi,
alebo sestre, nie ako k cudziemu c¢loveku, ale ako k niekomu, na koho mieste si mame
predstavit’ svojho blizneho. Lyotard teda zmojho hladiska rehabilituje tuto moralku
povodného nabozenstva Eurdpy, ktoré bola postupne v eurdpskej spolo¢nosti v moderne
eliminované. Tak isto sa diva na ¢loveka humanizmus, ktory moralku stavia na principoch
humanity a l'udskosti. Z mojho hl'adiska sa Lyotard snazi o nieCo podobné, a v postmoderne
vidi ako jedint zachranu l'udstva, obnovenie a znovu nastolenie davnych principov vzajomnej
spolupatricnosti a lasky k bliZznemu, v podobe prijatia alterity a imagindcie. V dalSej

podkapitole sa uz budem venovat’ konkrétne rozporu.

1.1.5 Problém rozporu
V tejto podkapitole na konkrétnom priklade Osvien¢imu, ktory Lyotard rozobera vo svojej

publikdcii Rozpor (Lyotard, 1998), poukazem na problematiku rozporov, aby bolo
zretel'nejSie ako sa knim Lyotard stavia. Najprv vSak rozoberiem samotnu problematiku
rozporu, aby bolo jasné, ¢im vlastne rozpor je, a preco je prijatel'nejsi nez konsenzus. Rozpor
ziadne spravodlivé rieSenie nemd, a jeho cielom je udrzanie pluralitnej diskusie. Na jeho
presni definiciu pouzivam slova Lyotarda zjeho publikacie Rozpor (Lyotard, 1998): "Na
rozdiel od sporu (/itige) by rozpor (différend) bol pripadom konfliktu medzi (prinajmensom)

25



dvomi stranami, ktory by nemohol byt rozrieSeny spravodlivo, pretoZe chyba pravidlo
sudenia aplikovatelné na obidve argumentacie." (Lyotard, 1998: 19) Preto Lyotard ako
vychodisko ztejto situacie navrhuje prijatie plurality, ktord je d’alS$im pojmom, ktory sa
zavadza v postmodernej filozofii. Je prdvom, aby kazdy mohol vyjadrit’ schopnost’ udrzovat’
demokraticku rozpravu v spolo¢nosti. Dolezité je udrzat’ pluralitni diskusiu aby nikto nikoho
neumlcoval, ako uvadza FiSerova, ktora k danej problematike pluralitného uvadza myslienky
postmodern¢ho autora Wolfganga Welsha v publikacii Medidlna smrt konsenzu (Fiserova,
2016): ,,Ako vel'mi presne konstatuje Welsh, ktory priamo na Lyotarda nadvizuje, agresivny
konflikt nie je moZné pripisovat’ postmoderne;j filozofii, pretoZe ,,postmoderna ma bytostne
eticky zaklad. Vyzaduje novy druh zachadzania s pluralitou — a to s takou pluralitou, ktora je
svojou radikdlnostou este naro¢nejia. Ziada etiku nového typu, etiku primerand tomuto
radikdlnemu a eo ipso konfliktnému pluralizmu.* (Welsch, 1994: 15)* (FiSerova, 2016: 145)
Téato etika sa konstruuje prostrednictvom rozporov, ktoré rozoberiem blizSie, na konkrétnej

ukéazke problematiky Osviencimu.

Osviencim bol vyhladzovaci tabor, ktorého ucelom bola likvidacia Zidov pocas druhej
svetovej vojny. Jednalo sa o zlyhanie spolo¢nej emancipacie vSetkych I'udi kvoli likvidacii
tych, ktori boli oznaCeni ako nepriatelia arijskej rasy. Nacizmus, ktory Osvien¢im vytvoril,
definuje FiSerova nasledovne: ,,Metafyzické rozumové kategorie a ich produkcie identického
viedli k legitimizacii totalitnych diktatir, ktorych exempldrnym prejavom bol nacisticky
vyhladzovaci ,priemysel”, opravneny raciondlnym — a pritom celkom bezohladnym -
presadzovanim politickej vole.®* (Fiserova, 2016: 141 — 142) Revolicia proletaridtu
(Marxistickd) bola tiez vedend tym, ze si vSetci musime byt rovni (ale len ti silni).
Postmodernd situacia je teda pokracovanim moderny, ktora uz neveri sama sebe, pretoze
idedly, ktorym verila degenerovali, pretoZze moderna metanardcia bola zaloZen4 na hlavne;j
mySlienke, pochadzajice; zosvietenstva a mySlienok humanizmu, kde sa jednalo
o emancipaciu ¢loveka, a jeho vymanenia z poddanstva. Tato metanaracia bola zalozena na
rozume a jeho glorifikéacii, ¢im sa mal zaistit’ nasledny pokrok. (FiSerova, 2016: 141) Pokrok
ako moderna metanaracia, ktory mal sliZit’ emancipécii 'udstva, je dvojsecna zbrai, pretoZe
mysSlienka tych, ktori sii ponizeni, si budl rovni, nie je mozZn4, lebo totalitny reZim nepozna

rovnost’.

8Fiserova k problematike doddva Lyatordove myslienky: “Podl'a Lyotarda postmodernd naricia necti tito
pokrokarsku viziu U¢elnosti, a to jej znemoznuje rozpravat heroicky metapribech. Musi sa uspokojit’
s pluralitnym pribehom, ktorého forma®(...) sa nevystavuje ani argumentdcii, ani falzifikacii. Nie je ani
kritickym, ale len imaginarnym diskurzom.* (Lyotard, 2005: 93)
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Problém rozporu, s ktorym sa postmoderna vyrovnava tak, aby sa prediSlo problémom,
ktoré nezvladla moderna, teda spoc¢iva v tom, Ze existuje nejaky konflikt, ktory sa neda riesit’
z hladiska nejakého abstraktného a transcendentného zdkona. U plynovej komory, ktora
v ramci problematiky Osvien¢imu v monografii Rozpor (Lyotard, 1998) Lyotard rozobera, je
situdcia paradoxnd pretoze, aby bolo pravdivé, ze plynova komora existovala, musel by
niekto, kto bol v plynovej komore, ti komoru prezit, a potom o nej vypovedat’ svedectvo, ze
existovala. Ale nikto taky nie je, teda zaver, ktory sa ztoho vyvodzuje, podl’a tejto logiky je
ten, Ze plynové komory neexistovali. Lyotard sa k problematike plynovych komoér vyjadruje
v publikacii Rozpor (Lyotard, 1998) nasledovne: ,,Byt obet'ou znamena nemoct’ dokazat, Ze
som utrpel krivdu. Zalobca je niekto, kto bol poskodeny, a ma prostriedky aby to dokazal.
Obet'ou sa stava, ak tieto prostriedky strati.* (Lyotard, 1998: 34) Preco s tymto Lyotard
nesuhlasi, je preto, ze ten, komu bola sposobend nejakd ujma, ma dokdzat, ze mu bola

spOsobena, ale uz je predsa po smrti.

Rovnaka situacia je v pripade tovarne a robotnika, ktord je d’alsim prikladom rozporu,
rozoberana Lyotardom v publikécii Rozpor (Lyotard, 1998). Robotnik, ktory pracuje tazko a
manudlne je fyzicky vel'mi zataZeny, a nasledne vycCerpany, ale on sam sa stdva vinnikom
situdcie vdaka tomu, Ze pravne predpisy stoja na strane spoloCensko-pravneho poriadku,
ktory afirmuje status quo. Tuto situdciu rozporu, ktora nema riesSenie, vysvetluje Lyotard
takto: ,,Pretoze rozpor nemoze byt rieSeny ako spor, hospodarske a socidlne pravo sice moze
rieSit’ spor medzi hospodarskymi a socidlnymi partnermi, nemdZe vSak urovnat’ rozpor medzi
pracovnou silou a kapitdlom.* (Lyotard, 1998: 37) Preto v tychto momentoch konsenzus ako
kone¢né rieSenie zlyhdva, a je nutné obratit’ sa k inym pravidlam jazyka, ktoré su neustale v
pohybe, st nomadske, preto Lyotard odkazuje k antickym sofistom, a situdciu neriesi cez
konsenzus, ako ciel’ diskusie, ale cez udrziavanie rozporu. Tieto priklady su vo svojej vlastne;j
podstate kritikou dominantného socio-ekonomicko-hisotirick€ého diskurzu. Lyotard navrhuje
udrziavanie rozporov prostrednictvom reCovych hier, ktoré blizSie predstavim v dalSej

podkapitole.

1.1.6 Recové hry
V tejto podkapitole blizSie rozoberiem Lyotardom navrhovany spdsob udrziavania

rozporov, ktorym st recové hry. V publikacii O postmodernizme (Lyotard, 1993), kde sa o
tejto problematike pojednava, sa ,,prekladatel’ rozhodol - na rozdiel od rieSenia, ktorého sa
pridizal v statiach, ktoré uverejnil k tejto tematike skor - prekladat’ ,jeux de langage",

franctizsky ekvivalent toho, co Wittgenstein oznacuje ako ,,Sprachspiele", slovami ,recové
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hry", a nie ,,jazykové hry", aby prediSiel akejkol'vek konfuzii s lingvistickym vyznamom
terminu ,,jazyk" (langue), oznaujucim od dob de Saussurovych jazyk ako systém.* (Pechar,
1993: 11) Pre lepSie pochopenie reCovych hier, poskytuje Lyotard okrem pragmatického
popisu aj konkrétny priklad: ,,Denotativna vypoved’ ako napriklad: Univerzita je chora,
prenesena v ramci nejakého rozhovoru alebo debaty, urcuje Specifickym spdsobom poziciu
svojho adresanta (toho, kto vypoved ¢ini), svojho adresata (toho, kto je jej prijemcom) a
svojho referens (toho, coho sa vypoved tyka): adresant je situovany a prezentovany touto
vypovedou v pozicii ,,vediceho" (vie, ako tomu s univerzitou je), adresat sa dostava do
pozicie toho, kto ma dat’ alebo odopriet’ svoj stihlas, a referens je takisto pojimané spdsobom,
ktory je vlastny denotativnym vypovediam, ako nieCo, ¢o vyzaduje, aby bolo spravne

identifikované a vyjadrené v prisluSnej vypovedi.* (Lyotard, 1993: 107)

Préave pluralitnd diskusia, cez ktort sa udrzuju rozpory, sa realizuje prostrednictvom
urcitych pravidiel, ktorymi s reCové hry, ktoré pochadzaji od Witgensteina, a Lyotard ich v
novych suvislostiach znovu aplikuje na rieSenie postmodernych situacii. U Witgensteina,
predstavitel’a filozofie jazyka, hovorime o jazykovych hrach, ktoré funguji v medziludskej
komunikécii prostrednictvom jazyka. Potom na Witgenteina naviazal J. L. Austin vo svojej
publikacii Ako robit nieco slovami (Austin, 2000), ktorej podrobnejsi rozbor a tiez konkrétne
ukazky jednotlivych recovych aktov su predstavené v kapitole Performativita gendru, pretoze
na Austinove pojatie jazyka prostrednictvom reCovych aktov, sa napdja Judith Butler s jej
pojatim performativity gendru. U Lyotarda sa jazykové hry riadia uritymi pravidlami, a
wkazda vypoved”® musi byt pojimand ako uréity ,,£ah" v tejto hre, z ¢oho nasledne vyplyva, Ze
hovorit’ znamena zapasit’ v zmysle zépasenia hra¢ov.* (Lyotard, 1993: 108). Takze pluralitné
diskusie st v podstate urcitou hrou, alebo zapasenim diskutujacich. Lyotard na rozdiel od
svojho oponenta, Jiirgena Habermasa, zavrhuje konsenzus ako ciel’, ku ktorému ma vsetka
komunikécia smerovat, uzndva len Ciastoény konsenzus, a pracuje prave s konceptom

recovych hier. To uz je vSak predmetom d’alSej podkapitoly.

1.1.7 Jiirgen Habermas
V tejto podkapitole blizSie predstavim Jiirgena Habermasa, ktory je ,nemeckym

filozofom, snaziacim sa naviazat na kritické postoje frankfurtskej Skoly, ktory wvidi
v postmodernizme vyraz nekonzervativnych tendencii, a stavia proti nemu poZiadavku

pokracovat’ v onom nedokon¢enom modernom projekte, ktory je dedi€stvom osvietenstva.

Vypoved v zmysle vypovedanej vety, ktorou modze byt otazka, oznamovacia veta apod. Nie v zmysle
Foucaulovej vypovede, ktora je elementarnou jednotkou diskurzu.
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(Pechar, 1993: 7) Je dolezité vymedzit Hambermasov postoj ku konsenzu, pretoze prave ten
je principialny v otdzke udrZiavania rozporov, ktoré sa od neho diStancuju. Podl'a Habermasa,
zéastancu modernej filozofie, m& na rozdiel od Lyotarda, vSetka komunikdcia smerovat’ ku
konsenzu. Pre Lyotarda, ktorému Habermas oponuje, je naopak konsenzus koncom diskusie,
a dolezitejSie je zivit diskusiu, a konsenzus ma byt len jej stavom. Lyotard preferuje len
ciastkovy konsenzus. Konsenzus je podl'a Habermasa mozné dosiahnut’ vd’aka viere v rozum,
ktora je vSak modernym principom, ako uvadza v uvode publikacie Postmodernad situdcia
(Lyotard, 1993) Jiti Pechar: ,Habermas je presvedCeny, Ze zjednocujica sila rozumu
schopného dospievat’ ku konsenzu mdéze nahradit’ niekdajSie zjednocujuce sily nabozenske;
tradicie, a svoju analytickli pozornost’ obracia na kazdodenni komunika¢ntl prax, v ktorej sa
uchovava onen potencial racionality, ktory sa podarilo v priebehu vyvoja realizovat’.*

(Pechar, 1993: 7)

Lyotarda kritizuje jeho oponent Habermas, s ktorym viedol spory o tom, ako sa maji
rieSit’ konflikty. Podl'a Habermasa je moderna nepodareny projekt, pretoze sa nepodarilo
dojst’ ku konsenzu, a kazdé uspesnd komunikacia by mala pramenit’ v dohodu, a konsenzus je
ciel. Ako sam Lyotard v publikdcii O postmodernizme (Lyotard, 1993) uvadza, podla
Habermasa je moderna ,,nedokonfeny projekt, ktory ma byt obnoveny a ma sa viom
pokracovat’.“ (Lyotard, 1993: 29) Ide mu o UspeSné vyrieSenie kazdej debaty. Podl'a Lyotarda
vSak ,,moderny projekt (projekt realizacie univerzalnosti) nebol opusteny, zabudnuty, ale
zniceny, ,likvidovany*.“ (Lyotard, 1993: 29) Lyotard si kladie otazku, ako dvaja l'udia s inou
metanaraciou (napr. nabozenstvom) ddjdu k rovnakému konsenzu? Preo by konsenzus mal
byt kone¢nym cielom debaty? Podl'a Lyotarda je konsenzus len provizéornou vecou, pretoze

obe strany v pripade rozporu povazuju svoju instanciu za absolitnu.

Lyotard neuzndva konsenzus ako koniec diskusie, ¢o dokladd Pechar v publikacii
O postmodernizme (Lyotard, 1993) nasledovne: ,Prdve ddéraz na vynaliezanie novych
pravidiel diskurzu, ktoré jediné moézu zabranit’ takémuto ,,rozstideniu‘ neriesiteIného rozporu,
ked’ jedna strana bude uml¢and, odvracia Lyotarda od idey konsenzu ako definitivneho ciela,
ku ktorému ma byt’ orientovany spolo€ensky diskurz, tak ako tito ideu pojima jeho nemecky
oponent Habermas.* (Pechar, 1993: 9) Habermasov koncept konsenzu je zradna vec v pripade
heterogénnych sporov, a preto pripuSta Lyotard konsenzus len ako stav diskusie, a namiesto
toho sa sustredi na rozdielnosti, pretoZze pokial im nebude venovand pozornost, dojde ku

krivdam. (Pechar, 1993: 9) Lyotard oproti Habermasovi povazuje za vrchol rovnovahy v
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spolo¢nosti pluralitu. V modernej spolo¢nosti sa vSak rodili vel'mi silné identity, napriklad

gendrova identita, ktord znamena, Ze s vSetky zeny v istom ohl'ade rovnakeé.

Lyotardova myslienka udrziavania rozporov ako pluralitného dialogu ma aj svoje
slabiny, ako konkrétne uvadza Lyotardov oponent, nemecky filozof Albrecht Wellmer, ktory
ako uvadza FiSerova, tvrdi, ze: ,Wellmer, ktory c¢ita Lyotarda, pokladd prave tento
,heukoncite'ny dialog* za hlavnu slabinu Lyotardovho projektu, pretoze podla jeho nazoru
znemoziuje prevedenie filozofickej etiky komunikacie do socidlnej a politickej praxe. Sam
Wellmer sa o to pokusa a dospieva k tomu, Ze sa vracia spolu s Adornom, a svojim ucitel'om
Habermasom, ktory mu tu je vzorom a oporou, naspit’ k modernému pojatiu komunikacie,

zalozenom na konsenze diskutujicich. (FiSerova, 2016: 147)

Tvrdenie, Ze Lyotardova etika nie je aplikovatelnd v praxi, priamo protire¢i mojej
hypotéze: Lyotardova etika je aplikovatelna na situdciu zahalovania, ktora ako prejav
islamského naboZenstva zasahuje do verejného priestoru Ceskej republiky. Pri jej overovani
sa opieram tiez o koncepciu biomoci Michela Foucaulta, ktortl aplikujem na “kult tela” ako jej
variaciu. Cielom je preto sledovat’ tento rozpor, ked’ proti sebe stoja dve ro6zne ndbozenstva
a kultary, a overit’ ¢1 je Lyotardova etika aplikovatelna v praxi. Na Lyotardove mySlienky sa
napojili post - kolonidlne S$tadia, feminizmus, a tieZ queer studies. Jednd sa o Stidium
gendrovej identity, ktora urcitym spdsobom vybocuje z normy. Lyotard je kozmopolitne
orientovany, a na otdzku ¢i je mozné formovat univerzalne l'udské prava, odpoveda, Ze sa
jedna o principidlne otvoreni otazku. Postmoderna je podl'a Lyotarda naro¢na etika a nie
kazdy sa dokéze podla nej spravat. Lyotard nasadil latku tak vysoko, ze d’alSi autori
postmoderny, ako napriklad sociolég Zygmunt Bauman, popisuji, ako tazké je to teraz

dodrziavat. Baumanova koncepcia postmoderny je predmetom nasledujuce;j kapitoly.
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1.2 Postmoderna socioldgia

V tejto podkapitole sa budem venovat sociologickému pohl'adu na postmodernu
Zygmunta Baumana, ktory vo svojich mySlienkach nadvdzuje na Lyotarda a jeho koncepciu
postmoderny, ktorti v kon¢enom dosledku prezentuje v novom svetle. Pre moju préacu je
Baumanova koncepcia ddlezita, pretoze sa zaobera spolocnost'ou a svoju teoriu postmoderny
ako doby, aplikuje prave na nasu aktualnu spolo¢nost, ktorou sa v kone¢nom ddésledku,
respektive jej ¢iastkovym aspektom, prijatia alterity v podobe moslimského zavoja, zaoberam
aj ja sama. Postmodernu popisuje Zygmunt Bauman v publikacii Tekuta modernita (Bauman,
2002) ako pokracovanie moderny, ktora vSak uz nie je pevna, ale tekuta. Teda jej pripisuje
vlastnosti, ktoré maja kvapaliny, ktoré na rozdiel od pevnych latok tecu, a ich skupenstvo sa
vyznacuje 'ahkost'ou. Bauman vidi projekt moderny ako pevné §tadium, po ktorom nasleduje
jej tekuté Stadum, a tym je postmoderna. Prechod moderny z jej pevného Stadia do tekutého
bol vyvolany potrebou zmeny Struktiry tzv. pevnych telies, ktorych stabilitu umozZnovala
viera a oddanost, ktoré zabranovali ,,zmene skupenstva® na tekutost’. Tieto pevné telesa bolo
potrebné uplne eliminovat, aby bolo mozné etablovat’ pevné telesa nové, ktoré patria k tekute;j
¢re moderny. Takyto novy typ pevnych telies charakterizuje stdlost a nemennost’, ktoré

zabezpecia lepSiu manipuléciu so svetom, v ktorom zijeme. (Bauman, 2002: 12, 13)

Pevnymi telesami ma autor na mysli hlavne institiicie, ktoré mali a maju za ulohu
profilovat’ jedinca ur€itym smerom, ktory vyhovuje zadmerom spolocnosti. Ako uvadza
v publikacii Uvahy o postmodernej dobe (Bauman, 2002), jedinec je konstituovany
spolo¢nostou, a ,,odtial’ vyplyva ustredné postavenie, ktoré vtomto modeli sveta prindlezi
procesom socializdcie — Cize prebudenie chuti robit’ to, o je €lovek povinny robit’ pre
sadrznost’ celku.“ (Bauman, 2002 — Uvahy o postmodernej dobe: 11) Myslim si, e pokial’ sa
nastavi v dobe postmoderny, prijatie alterity, ako povinnost’ kazdého jedinca za ucelom
udrzania vzajomnej sudrZnosti spolo€nosti, bude to viest’ k tolerantnému spolunaZivaniu.
Podl'a m6jho nazoru je v postmoderne ddlezité stanovit' etické normy chovania ako tie
,hormalne“, ktoré by mali prijat’ a dodrziavat’ vSetci obcCania, atym sa zaisti pokojné

spolunazivanie I'udi r6znych kultar, ndbozenstiev aj etnickych prislusnosti.

Okrem Zygmunta Baumana pre oznacenie postmoderny pouZzivaju nazvy viazuce sa
k moderne aj d’al$i autori. Bauman takto v monografii Tekuta moderna (Bauman, 2002)
zmiefiuje vyznamného nemeckého sociologa Ulricha Becka, ktory ,zaviedol vyraz ,,druha
moderna®“, aby takto konotoval onu fizu modernosti, poznamenanu jej ,,obratom k sebe

samej®, totiz éru ,,modernizacie modernosti* soi-distant.* (Bauman, 2002: 17) Postmodernu
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teda z pohl'adu r6znych autorov chapeme ako pokracovanie moderny, ktora sa vyznacuje tym,
7e sa v nej meni vzt'ah medzi ¢asom a priestorom. Pretoze v tekutej faze modernosti, ako ju
oznacuje Bauman, uZ informacie nie st zavislé od teritoria. (Bauman, 2002: 20, 21) V praxi
to znamenad, ze ked’ sa rozputa vojna na Blizkom vychode, obyvatelia Eurdpy st o tom vd’aka

kyberpriestoru, a rychlemu prenosu informdcii, hned’ informovani.

Bauman hovori v stvislosti s postmodernou, mimo in¢, tiez o mobilite, ktord je
vydobytkom postmodernej spolo¢nosti — tzv. kocCovnicky sposob Zzivota. Ten v tekutej
moderne nahradil predosli usadli spdsob Zivota, ktorym sa vyznaCovalo pevné Stadium
moderny. K usadlému spdsobu Zivota, fixovanému na konkrétne miesto, na ktorom clovek
prezil ak nie cely svoj zivot, tak aspon jeho zna¢ni vacSinu, sa automaticky viazala Statna
prislusnost’ a trval¢ bydlisko, ktoré zaistovali obCanovi jeho miesto v danej komunite
modernej spolo¢nosti. V tekutom §tddiu moderny sa stahovanie a zmena bydliska a prace
pocas zivota Cloveka stala beznou sucast'ou zivota takto postmoderne nastavenych l'udi. Preto

sa dnes usadli sposob zivota blizi k svojmu koncu. (Bauman, 2002: 27)

V kone¢nom dosledku je situdcia zlomu moderny a postmoderny evidentna v zmene
urbanistickej paradigmy, stahovania, a tieZ rozloZenia a vyuZitia priestoru acasu. Prave
dosledkom tychto zmien, je z mojho pohladu, situdcia masovej migracie moslimov, ktorej
dnes Eurépa celi. Tuto problematiku zhrniem slovami Baumana: ,,Modernost’ zacina
v momente, ked su priestor a ¢as odtrhnuté od Zivotnej praxe aj od seba navzijom a su
pripravené k svojej teoretizacii ako dve zvlastne a vzajomne nezdvislé kategorie stratégie a
aktivity.” (Bauman, 2000: 21) Baumana teda skor zaujima cas, a sposob ako snim l'udia
v postmodernej ére nakladaja, a samotni postmodernu reflektuje ako dobu, ktora sa snazi
vyrovnat s problémami, ktorym celila modernd doba, vpodobe svetovych vojen
a zotrocovania zidov (tito problematiku mimo iné Bauman rieSi v publikicii Modernita
a Holokaust (Bauman, 2010)), novym sposobom. Rada by som vSak pripomenula fakt, ze
tieto mySlienky reflexie spolo¢nosti v postmoderne sa tykaju len zapadnej Eur6py, ktord
v poslednych rokoch ¢elila prilivu uteCencov hlavne zkrajin Blizkeho vychodu. Tato
problematika je témou nasledujucej kapitoly. Preto bolo potrebné predstavit’ v tejto kapitole
sposob, akym sa podl'a Baumana meni usporiadanie ¢asu a priestoru v tekutej ére modernosti,
a ztoho vyplyvajuceho kocovnickeho sposobu Zzivota, ktorého nasledkom je aj velké
stahovanie a migracna kriza. V nasledujucej podkapitole sa budem venovat’ jej dosledkom

v podobe prichodu ,,cudzincov* na izemie Eurdpy.
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1.2.1 Cudzinci pred branami
V tejto podkapitole sa budem blizSie venovat’ problematike uteCeneckej krizy, ktora je

pre moju pracu dolezitd, pretoze jej ndsledkom sa zvysil pocet zahalenych moslimiek vo
verejnom priestore Ceskej republiky. Tito novo vzniknutd situdciu blizsie predstavim vd’aka
koncepcii Zygmunta Baumana, ktory sa problematike uteCeneckej krizy a dosledkom
migracie a stahovania l'udi venuje vo svojej publikacii Cudzinci pred branami (Bauman,
2017), ktoru reflektuje z pohl'adu sociologa ako nieco, o nie je v podstate plnou novinkou.
Moderné dejiny st totiz plné migracie a presunov obyvatel'ov. (Bauman, 2017: 12) Reflexiou
tejto situacie, méze byt v koneCnom dosledku prijatie faktu, ze preniknutie moslimskej
kultary, do tej eurdpskej bude mat’ d’alekosiahle nasledky, ktorych kvalitu zatial' obyvatelia
Eurdpy nevedia posudit’ ako pozitivny, alebo negativny dopad na eurdpsku kultaru. Je tomu
tak preto, ze kultara islamu stoji na pevnych nabozenskych hodnotach, ktoré su premiesané
s tymi kultirnymi. Na tzemi Eurdpy tomu tak nie je, pretoze nabozenské hodnoty boli
vytesnené¢ v obdobi osvietenstva, ked’ sa vdaka sekularizicii presunulo vierovyznanie
jednotlivea do stikromnej sféry obCanov. Krestanstvo sa zacalo v Eurdpe rozsirovat’ od 3.
storoCia, s ¢im bolo neskor spojené aj stavanie bazilik a chramov urenych pre modlitby.
Nabozenstvo teda urovalo hodnoty, ktoré definovali europsku kultaru. To sa v 18. storoci
meni, a dneSna postmodernéd doba, teda nemé nabozenské hodnoty, ktoré¢ by mohla moslimom
pontiknut’, a ktoré by prevalcovali hodnoty islamské, a preto sa musi zmierit’ so zmenou, ktora

eurdpsky l'ud caka.

Bauman o migracnej krize piSe ako nieCom, ¢o kompletne zmeni zvyky Eurépanov
a ich zauzivaného sposobu zivota. Takéto informacie sprostredkovavaju a hlasaji tiez média,
hlavne televizne noviny, taktieZ tla¢, a vyjadrenia r6znych politikov. (Bauman, 2017: 11)
Novo vzniknutd situdcia pritomnosti moslimov ako ,cudzincov na utzemi Eurdpy
samozrejme vyvoldva isté obavy, o je pri stretnuti s nie¢im novym celkom prirodzené.
Dosledky migracnej krizy vSak budu niest’ obyvatelia Eurdpy, ktori tuto situdciu nezapriCinili,
a ktord je dosledkom zle prepocitanych politickych tahov, ktoré vyustili do nasilnych zasahov
armady na uzemi Blizkeho vychodu. Tam doS$lo dosledkom tychto zmien k strate stability,
ktorej jedinym adekvatnym rieSenim, je v kone¢nom ddsledku migracia moslimov do Eurdpy.
(Bauman, 2017: 12 )Moslimovia na tzemi Eurdpy tieto obavy zo strany ne-moslimov tiez
pocituju, a to v rdznej intenzite. Pretoze prichod cudzincov do novej zeme je sprevadzany
roznymi eméciami nie len zo strany povodnych obyvatelov krajiny, ale tiez zo strany tych,
ktory sa v tejto krajine savaju ,,cudzincami‘. Takyto prichod novych obyvatel'ov je z pohl'adu

tych povodnych do znacnej miery rusivy, pretoZze evokuje zmenu, atiez predikuje mozny
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vznik problémov, na ktoré sa neda pripravit. Prichod cudzincov do novej krajiny v nich
samych vSak vyvolava r6zne pocity, ako st napriklad pocity mixofilie, teda radosti a nadSenia
znového zivota hlavne v centrach miest, ktoré slubuju nové zéazitky. Ale tiez pocity
mixofobie, ktord vyvoldva strach z nového prostredia, ktoré je nezndme, a cudzinci nevedia,

¢o ich ¢aka, a to v nich nésledne evokuje pocity strachu. (Bauman, 2017: 16)

Pre imigrantov'® je podla miia v mnohych pripadoch tazba po slobode po prichode do
Eur6py vystriedand strachom a neprijatim zo strany Eurdpanov. Bohuzial je tento strach a
negativne pocity voci imigrantom podnecovany a do znaCnej miery vyvolavany aj
predstavitel'mi Ceskej vlady. Ako konkrétne uvadza Bauman vo svojej publikacii Cudzinci
pred branami (Bauman, 2017), kde cituje vyjadrenia prezidenta Ceskej republiky, Milosa
Zemana, na adresu ute¢encov: ,,Cesky prezident Milo§ Zeman vo svojom najnovom vyleve
obvinil bohatych ekonomickych migrantov z toho, Ze zneuzivaju deti k tomu, aby sa dostali
do europskej tnie. ,Sluzia ako Zivy S§tit muZom s iPhonmi, k ospravedlneniu tej viny
migrantov.” ,,Ti, ktori sa schovdvaji za deti... si podl'a méjho nazoru nezasluzia Ziadny
sucit.“ ,,Privazaju deti na gumovych ¢lnoch s vedomim, ze sa mozu utopit’.* Povedal Zeman,
ktory je v urade od roku 2013 ako prvy priamo voleny prezident Ceskej republiky. Tieto
vyroky st pokraCovanim jeho starSich vybusnych poznamok na adresu utecencov, vratane
,»hikto vas sem nepozyval“. Zeman nedavno taktiez prehlasil, ze migranti budu ,,uznavat Sariu
(islamské pravo) namiesto cCeskych zakonov* a Ze ,neverné Zeny budi kamenované a

zlodejom bude useknuté ruka®. (Bauman, 2017: 64)

Ak sa hlava $tatu vyjadruje o imigrantoch negativne a vyslovene ich v Ceskej
republike nechce, ako sa ma potom verejnost’ stavat’ k tejto otazke integracie imigrantov do
ceskej spoloc¢nosti? Na tuto otdzku je odpoved’ou vzdjomna empatia a pochopenie, ktoré musi
byt aplikované v praxi pri strete scudzincami. Je dolezité im podat pomocnu ruku,
a nezatvarat si o€i pred novo vzniknutou situdciou, od ktorej sa ne-moslimovia Zijici
v Cechach nemdzu odputavat’, a tvarit’ sa, Ze sa ich netyka. Jedinou cestou z tohto stavu je
prijatie mySlienky humanity a l'udskosti, ktort musia povysit’ na vSeobecne platny princip,
ktori budu ctit’, a namiesto oddel'ovania sa od ,,tych druhych* musia hl'adat’ spolo¢né rieSenia
a cesty spoluprace a spriatelenia sa. Dosledkom takejto spoluprace by mohlo byt spolo¢né
mierové spoluzitie, namiesto segregacie a rozdelovania sa. (Bauman, 2017: 22) Eurdpania

musia hl'adat’ sposoby, akymi budu s ,,cudzincami® vychédzat’, a jednym zo sposobov, ktory

19Clovek, ktory sa pristahuje do novej krajiny, kvéli zlej situacii v jeho rodnej zemi. V tomto pripade hovorim o
moslimskych imigrantoch.
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Zygmunt Bauman navrhuje, je prave dialog. Nesmie byt odmietany, ale prijaty, pretoze je
cestou zo vzajomného odcudzenia sa, ktoré vznika pri nedostatocnej komunikécii, neochote,
I'ahostajnému pristupu k druhému ¢loveku, flegmatickosti, apatii a deficite zaujmu. (Bauman,
2017:22) Dialdg, ktory navrhuje Zygmunt Bauman ako vychodisko ztejto nekomfortnej

situécie, je rovnakym rieSenim, ktoré navrhuje aj Lyotard.

Dosledky migracie moslimov st v Cechach, oproti Nemecku, alebo Francuzsku,
mensie, o sa tyka po€tu imigrantov, no aj napriek tomu sa musia hl'adat’ cesty vzajomného
porozumenia. Po prichode utecencov sa Francuzsko ocitlo v situacii, ked ¢eli novym
obyvatel'om v podobe zhruba miliona mladych moslimov, ktori su francuzskou verejnostou
povazovani za teroristov. V skuto¢nosti vSak z celkového poctu, povazuje franctizska policia
a tajné¢ zlozky za podozrivych z teroristickych kontaktov, ku ktorym by mohlo dojst, len
tisicku mladych moslimov. Zardzajuci je fakt, Ze tito moslimovia su podozrivi zo zlo¢inu,
ktory nespachali, a nie je isté, ¢i vobec nejaky niekedy spachaji, no napriek tomu figuruja na
¢iernej listine, a st nalepkovani ako ,,moslim®, ¢o v kontexte nazorov francuzskej ne -
moslimskej populdcie znamena, ze sa jedna o ¢loveka, ktorého sa treba bat. Tito moslimovia
sa automaticky zarad’'uju do skupiny svojich spolu veriacich, z ktorych niekto, kto v minulosti
spachal trestny ¢in, takto udelil zI¢ meno celej jeho moslimskej skupine. To ma nasledky na
zivoty tychto mladych moslimov, ktori mézu vlastne len tuzit po tom, aby sa stali
plnohodnotnymi ob¢anmi Franclzska, a mohli zit' v miery s ostatnymi obCanmi. (Bauman,

2017: 35)

Pojat’ celu problematiku migracnej krizy nie je zamerom predlozenej prace. Uvaddzam
ju kvoli lepSiemu pochopeniu dovodov vicsej pritomnosti zahalenych moslimiek v zavoji
v Cechach, ako jej dosledok. Riesenie konfliktov prameniacich z tejto situacie predkladaju
Lyotard a Bauman. Lyotardom ponukana moznost’ vychodiska z konfliktnej situacie v podobe
rozporov je vychodiskom filozofickym, oproti tomu Bauman poskytuje sociologicky pohl'ad
na danu situaciu, ktort nazyva aj ,,moralnou panikou (podl'a obecne akceptovanej definicie
tohto javu, ktort priblizuje anglickd Wikipédia, koncept moralnej paniky vyjadruje ,,strach
pocitovany znaénym poctom l'udi, Ze blahobyt spolo¢nosti je ohrozeny nejakym zlom.)*
(Bauman, 2017: 11) Tuto situaciu ajej vyvoj predpovedd Bauman do buducna ako
nerieSitel'nt, pretoze masova migraciu sa nepodari len tak zastavit, a zvratit’ priebeh udalosti,
ktoré po nej budu nasledovat’, aj napriek snahdm mnohych, ktory sa o jej stopnutie snaZia.
(Bauman, 2017: 13) Jediné, ¢o ne-moslimom zijicim v Europe podl'a mna momentalne

zostava, je hl'adanie sposobov, ako zaistit’ tolerantné spolunazivanie dvoch roznych kultir na
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jednom tzemi, Comu sa budem blizSie venovat’ v nasledujucej kapitole. A tymto rieSenim, je
koncepcia dialégu, ktoru predkladaju obaja predstaveni postmoderni autori, Zygmunt

Bauman, aj Jean-Frangois Lyotard.

1.3 Stret kultar

V predchadzajiacej kapitole som sa venovala désledkom migracnej krizy z hl'adiska
sociologického. V tejto kapitole rozoberiem dosledky migracnej krizy z kulturneho hl'adiska,
medzi ktoré patria nasledky stretu kultir na tizemi Eur6py. Tuto problematiku pokladam za
dolezité podrobnejSie rozobrat’, pretoze prave moslimsky zavoj, ktory je teréom nepriazne zo
strany ne-moslimov, pojimam ako kultarny atribtt, ktori reprezentuje moslimski menSinu
v Ceskej republike vo verejnom priestor. Preto v tejto kapitole blizsie predstavim situaciu
stretu kultur a nabozenstiev, a z toho vyplyvajuci strach z alterity, cez optiku, ktoru popisuje
filozof Tveztan Todorov v publikdcii Strach z barbarov (Todorov, 2011). V nej sa venuje aj
vojnovej situdcii medzi krajinami Zapadu, a Blizkeho vychodu, ¢oho nasledkom bola
uteCeneckd, alebo migra¢nd kriza. Po pristahovani moslimov do krajin Eurdpy doslo
k priamemu stretu l'udi z réznych kultar, ktori vyzndvaji r6zne nabozenstva. Takyto stret
podla Todorova ,,vyvolava v jednych zéavist, odmietavy postoj alebo oboje zaroven, v tych
druhych zase pohfdanie, blahovolnost’ alebo sucit. Ti prvi maji na svojej strane prevahu danu
svojim poc¢tom a hnevom, ti druhi prevahu plynucu z technologie a sily. Je to vybusnd zmes a
konfliktov pribuda.“ (Todorov, 2011: 11) Tieto konflikty sa postmoderna snazi rieSit
mierumilovnou cestou, aby sa predislo problémom, ktorym musela ¢elit’ moderna, v podobe

dvoch svetovych vojen.

Todorov situaciu stretu kulttr popisuje komplexne ako novo vzniknuty stav, ked’ sa
v metropolach eurdpskych krajin zacinaju vyskytovat’ 'udia z r6znych kultur, a teda s inymi
formami spravania plynucich zich tradicii. Tak sa napriklad moslimsky zdvoj moze
vyskytnit’ vo verejnom priestore eurdpskej ne-moslimskej krajiny. (Todorov, 2011: 11)
Todorov popisuje aktudlnu situaciu v Eurdpe, ktora nastala po pristahovani utecencov, ktort
vidi ako postmoderny autor, ktory nadvédzuje na Lyotarda, a teda h'adda mierumilovné rieSenie
tejto situdcie. S valnym prichodom islamu do eurdpskych krajin, vzrastla vlna terorizmu,
ktory bol iniciovany z prevaznej vacsiny moslimskymi radikalmi. To je dovod, ktory v ne-
moslimoch podnecuje strach zalterity, ktord vtomto pripade predstavuje islam. No
islamizmus a terorizmus sa Casto mylne zamiena, pretoze nie kazdy moslim je automaticky

teroristom. A tak isto nie kazdy, kto sa na terorizme spolupodiela, musi byt moslimom.
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Islamizmus nevedie automaticky k teroristickym ¢inom, je tomu tak len v niektorych
konkrétnych pripadoch. A v stasnosti je terorizmus postaveny na zakladoch, ktoré nie st

spojené s nabozenstvom. (Todorov, 2011: 115)

Na druht stranu by som chcela rozobrat’ problém terorizmu v spojeni s moslimami,
ktori sa uz v Eurdpe narodili, pretoZe teroristické utoky v europskych metropolach vzrastli
prave v obdobi migracnej krizy. Je podl'a mna ddlezité sa tymto problémom zaoberat, prave
kvoli tomu, Ze zahalené moslimky st vo verejnom priestore Ceskej republiky automaticky
stotozflované s terorizmom, ktorym je islam nalepkovany. Ide oto, ze islamski radikali
naberaju Clenov svojich teroristickych radov prave medzi moslimami, ktory sa narodili uz
v Europe. Takze ich predkovia sa do europskej krajiny pristahovali, a nasledne tradicie ich
kultary predavali d’alej svojim detom. Lenze ked ich deti vyrastli v europskom prostredi,
nastala u nich situdcia hl'adania vlastnej kultarnej identity, pretoze na jednu stranu im boli
odovzdané tradicie kultary rodiCov, ana druhej strane stali tradicie kultary, v ktorej uz
vyrastli, a preto si sami musia nejaku identitu vytvorit. A prave to im ponukaju radikali, ktori

takto verbuju teroristov do svojich radov. (Todorov, 2011: 114)

Toto tvrdenie je dolezité reflektovat’ aj s oh'adom na dalSie formy prejavov, ktoré
prindlezia k danej kultare. Ak su teroristické utoky, ako uvadza Todorov, len kultirnym
atributom, ktorym sa moslimovia narodeni v Europe snazia verejne deklarovat’ svoju
prislusnost’ k islamu, potom aj nosenie moslimského zavoja vo verejnom priestore méze niest’
rovnaky vyznam. Bohuzial’ prave kvoli terorizmu st potom aj zahalené moslimky v zavoji
europskou verejnostou odsudzované, pretoze zdvoj automaticky symbolizuje islam, ktory je
kvoli terorizmu vnimany ako nieco zlé. Terorizmus mdzeme prisudzovat’ dzihadu, ktory som
zadefinovala v Slovnicku v ivode prace. V tejto situdcii sa jedna o dzihad mefom, ktory v

rukéach nabozenskych fanatikov, vedie k teroristickym tatokom.

Pokial’ sa na danu situdciu pozerame optikou, ktor ndm ponuka Todorov, je zrejmé,
preco je v mysliach ne-moslimov pritomny strach z alterity, ktor moslimovia a ich vojenské
umysly predstavuju. Je ddlezité v tychto rozporoch najst’ mierova cestu, prave tym, ze ne-
moslimovia prijmu alteritu, ako vymknutie sa z normalizovanej performativity, ktora pre nich
navyky eurdpskej kultiry predstavuju. Nosenie zavoja vo verejnom priestore pre ne-
moslimov predstavuje stretnutie sa s alteritou, pretoze obliekanie sa Eurdpanov ne-moslimov,
sa riadi celkom inymi normami, a nie tymi naboZenskymi. Jedna sa o celkom iny typ

performativity, pretoze to, ako sa Eurdpania ne-moslimovia prezentuji vo verejnom priestore,
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ovplyviiuje mocensky diskurz, ktory pdsobi prostrednictvom biomoci, ktorého gendrovym
atributom je prave odev. Biomocou a jej vplyvom, sa podrobnejSie venujem v nasledujice;j

kapitole, kde Michel Foucault otvara druhtt metodologicku liniu tejto préce.
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2 Michel Foucault

V druhej casti prace predstavujem metodolégiu Michela Foucaulta ajeho koncepciu
diskurzu ako mocenského konstruktu, z ktorého tiez vychddza jeho analyza problematiky
biomoci. Termin biomoc je pre tuto pracu ddlezity, z hladiska telesnosti ako jej variacie.
Preto by som najprv rada predstavila tohto autora a jeho filozofiu pre lepSie chapanie dane;j
problematiky, o ktord sa praca opiera: ,Michel Foucault (1926-1984) je jednym
z najvyznamnejSich franctizskych intelektudlov druhej polovice 20. storocia. Svoju
schopnost’ spajat’ historické skiimania s analyzami filozofickych problémov sucasnej doby
prvy krat prejavil v knihe Dejiny Sialenstva (1961, Cesky preklad 1993). Jeho Slova a veci
(1966, slovensky preklad 1987) sa vo Francuzsku stali kultirnou udalostou, a priniesli mu
povest’ popredného predstavitela Strukturalizmu. V Archeologii vedenia (1969) vSak zaujima
od metodologie Strukturalizmu odstup a vypracovava principy vlastnej archeologicke;j

metody.* (Foucault, 2000, Slova a veci, obal)

Foucault bol nazyvany Strukturalistom, pretoze odhaloval Struktury historicky
premenlivé (nie ty invariantné'!'), a preto bol nazyvany tiez historikom filozofie. Ako tvrdi
sam Michel Foucault na margo Strukturalizmu v monografii Archeologia vedenia (Foucault,
2002): ,Cielom nie je preniest na pole historie, a zvlaSt na pole historie vedenia,
Strukturalisticki metoddu, ktord sa osvedcila v inych oblastiach analyzy, ale rozvinit’ principy
a dosledky autochtonnej'? transformdcie, ktora postupne prebieha v oblasti historického
vedenia.“ (Foucault, 2002: 28) Strukturalizmus pojima aj jazyk ako $truktaru: ,,Jazyk ako
syst¢ém znakov, ktorych vyznam je ureny ich vzijomnymi vztahmi, ma dve stranky:
signifiant — oznaCujuci (akusticky obraz) a signifi¢ — oznaCované (pojem).“ (Doubravova,
2008: 46) Nestaci zostat’ na urovni znaku, ktord je definovand len referenc¢ne, vtakomto
pojimani je dblezity vzt'ah znaku k ostatnym prvkom systému (Struktara). Pre Strukturalistov
je Strukttra len formalnym systémom, ktory produkuje Specificky typ vyznamu. Foucault bol
oznaCovany za Strukturalistu, no sdm sa od tejto metoddy diStancoval, a ako historik
odkryvajici podpovrchové vrstvy vedenia pracoval v spominanej publikacii Archeologia
vedenia (Foucault, 2002), kde analyzuje zjavovanie sa vypovedi v dejindch, ktoré su

elementarnou jednotkou diskurzu. V diskurze potom vidi Foucault prejav moci, pretoze

'Nepodliehajiici zmene.
12Povodny.
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naSimi vypovedami a tym ¢o hovorime, sa situujeme do urcitych mocenskych Struktar, takze
aj vjazyku vidi prejav moci. Mocou ajej posobenim sa budem zaoberat v nasledujice;j

podkapitole.

2.1 Moc

V tejto podkapitole sa budem blizSie zaoberat’ mocou, pretoze jej zadefinovanie je
dolezité pre lepSie pochopenie a konceptualne vymedzenie biomoci, ktora je pre moju pracu
prioritnd. Moc definuje Foucault nasledovne: ,,Moc je obyCajné¢ meno pre komplexné praktiky
a relevantnou otazkou je, ako sa moc vykonava. (Foucault, 1996: 210)* (Parusinkova, 2000:
133) Pre vymedzenie moci pouzivam citaciu z kurzu prednaSok Michela Foucaulta na College
de France, Je treba branit spolocnost (Bertani, Fontana, 2005), ktoré pripravili Mauro
Bertani a Alessandro Fontana: ,,Foucault nikdy nevenoval otdzke moci knihu. Niekolkokrat
nacrtol jej podstatné rysy: netinavne vysvetloval, neSetril upozorneniami a upresneniami.
Studoval funkciu moci, jej dosledky, to, ,,ako moc je*, v mnohych historickych analyzach,
ktoré¢ mohol realizovat’ ohl'adne ustavov (pre choromyselnych atd’.), Sialenstva, lekarstva,
vezenia, sexuality, ,,policie. Otdzka moci je pritomna vo vSetkych tychto analyzach, tvoria
ich sucast’, je v nich imanentne pritomnd, a teda od nich neodlucitel'na.* (Bertani, Fontana,
2005: 248) Pre dalsiu definiciu moci som zvolila citdiciu Martina Charvata, ktory o danej
problematike piSe v publikacii Medialna smrt’ konsenzu (Charvat, 2016) nasledovne: ,,Moc
odpoveda l'udskej schopnosti nielen jednat’, ale tiez jednat’ v sulade, pricom nie je nikdy
vlastnictvom jednotlivca, patri skupine a existuje len tak dlho, pokial’ skupina zostdva

pokope.“ (Charvat, 2016: 22)

Moc je teda uritym vztahom l'udi, a jej nastrojom je diskurz. Moc je nepriamym
posobenim na l'udi, zatial’ co priamym pdsobenim je ndsilie. Tento rozdiel popisuje Charvat
nasledovne: ,,Jednym z najzrejmejSich rozdielov medzi mocou a nasilim je to, Ze moc vzdy
potrebuje pocetnu prevahu, zatial’ ¢o ndsilie sa do urcitej miery moze obist’ aj bez nej, pretoze
z&visi na nastrojoch.* (Charvat, 2016: 22) Foucaulta nezaujima priame poésobenie moci, ale jej
skryté¢ formy. Podl'a neho je moc prestupend vSade a tieZ milostné vztahy st vztahmi
mocenskymi. S mocou st spité tiez pravda a vedenie, o ktorych Foucault nehovori presne,
¢im su, len, Ze tvoria veci, a udavaju, ktoré myslenie je legitimne. Vd’aka moci dochadza
k produkovaniu pravdy, ku ktorému nas moc nuti. (Foucault, 2015: 38) Prejavy moci hl'ada

inde nez ostatni, napriklad v jazyku, prostrednictvom ktorého nas moc ovplyviiuje nepriamo,
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v kazdodennom zivote. Toto ovplyviiovanie, ktoré plynule prechadza do kontroly, rozoberam

v nasledujucej podkapitole.

2.2 Kontrola

V tejto podkapitole sa budem venovat’ kontrole, ktoréd sa realizuje aj prostrednictvom
biomoci. Michel Foucault v publikdcii Dozerat’ a trestat’ (Foucault, 2000) popisuje, ako sa
disciplinou udrzuje poriadok. Tento koncept vychddza z projektu panoptikonu, ktory bol
povodne véznicou, ktort navrhol Jeremy Betham ako obraz modernej doby. (Bauman, 2002:
22). Panoptikon sa vyuzival v obdobi nakazy morom, aby bol umozneny totalny dohl'ad nad
vSetkymi. Jedna sa o rozc€lenenie priestoru tak aby bol kazdy kontrolovany, takZe jeho vznik
bol podmieneny potrebou dohl'adu nad l'ud'mi, a centralizdcie moci. V dneSnej dobe ma moc
celkom in1 podobu, ktort popisuje sociolog Zygmunt Bauman v publikacii Tekutd modernita
(Bauman, 2002) takto: ,.Dnes sa vSak moc dokaze pohybovat rychlostou elektrického
signalu. Moc sa stala exteritoridlna, teda nezavisla na mieste a sucasné Staddium v dejinach je
post — panoptikalne.” (Bauman, 2002: 24). Pre Foucaulta je zkoncepcie panoptikonu
prioritny priestor, ktorému zodpoveda nejaky ¢lovek a tento priestor je ohradeny, a principom,
ktory sa tam uplatiiuje je neustaly dohlad, ktory je zabezpeceny zviditelnenim. Ddlezité je
vydelit’ priestor, potom ho osvetlit, a potom do neho umiestit’ individuum, ktoré nevie kedy je
kontrolované z centralnej veze, ktord je uprostred panoptikonu, a prave preto zacne
individuum kontrolovat’ samo seba, a dochddza k rozvoju sebadisciplinacie. Takto je to nie
len ekonomické, ale tiez efektivne, pretoze tu nie je potrebnych vela dozorcov. Na tomto
principe je organizovany priestor a ¢as, z coho vznikd normalizované individuum, a tomuto

procesu hovorime disciplinacia.

V  panoptikalnej spolo¢nosti dochddza k internalizicii moci, rovnako ako
v panoptikone, ked’ sa vdzni chovaju tak, akoby tam dozorca bol, aj ked’ tam nie je. Rovnako
sa chovaju l'udia v nasej spoloc¢nosti, pretoze vedia, ze su stdle kontrolovani. Tato kontrola
prebieha vd’aka kamerovému systému, ktory je dnes pritomny takmer vSade, a zakazdym, ked’
vstupime do verejného priestoru, sme kontrolovani. NaSa komunikdcia, ktora prebieha
v ramci kyberpriestoru cez internetovu siet’ je zaznamendvana a kontrolovana. Rovnako tak
komunikécia cez mobilné telefony. Autorka Parusinkova sa vo svojom ¢lanku, Biomoc a kult
zdravia, (Parusinkovd, 2000), publikovanom v Sociologickom casopise, pojednavajuicom o
Foucaultovi a jeho koncepcii moci vyjadruje k danej problematike nasledovne: ,,V centre

Foucaultovho zdujmu st teda konkrétne a lokalne rezimy moci, ktoré su najlepSie viditelné vo
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fungovani inStitacii; inStitacie st akousi ,,externou vizdzou moci‘ a prostredim, kde dochadza
k reprodukcii mocenskych vztahov.,, (Parusinkova, 2000: 133) Okrem kyberpriestoru su
inStitacie d’alS§im prostriedkom k udrzaniu stability spolo¢nosti prostrednictvom disciplinacie,

ktora ma za tlohu vytvarat’ disciplinované individua, rovnako ako vo viznici panoptikon.

2.2.1 Diskurz

V tejto podkapitole sa budem venovat’ problematike diskurzu, ktorého definiciu som
uviedla v Slovnicku v vode prace. Diskurzom sa v praci zaoberam preto, ze prave cez
mocensky diskurz su l'udské, najméd Zenské teld disciplinované, s ¢im uzko stvisi biomoc,
ktorej sa podrobnejSie budem venovat o par kapitol d’alej. Diskurz teda priamo stvisi

3, ktory Foucault nedefinuje pozitivne. Zaujimaju ho $pecifické

s biomocou a s mocou!
diskurzivne praktiky a ich vyvoj. Diskurz chapeme ako to, o ¢om sa v danej epoche hovori,
alebo naopak nehovori. Vychadza z vy$sej formacie, ktorou je epistéme'®. Jedna sa teda o
chapanie skuto¢nosti v danej epoche. Diskurz, ktory je utlacajicou technikou, pretoze
sprostredkuje a generuje moc, reflektuje Foucault v publikdcii Rdd diskurzu (Foucault, 2006)
v suvislosti s mocou takto: ,,Aj ked’ sa diskurz navonok javi ako nieCo zanedbateI'né, zakazy,
ktorymi je postihnuty, vel'mi rychlo odhaluju jeho spitost’ stuzbou a mocou. (Foucault,
2006: 9) V analyze diskurzu pokracuje Foucault v stvislosti s jazykom, prostrednictvom
ktor¢ho posobi, takto: ,,V spoloc¢nosti, ako je t4 nasa, pozname pravdaze procedury
vyluovania. Najocividnejsi a zadroven najznamejsi z nich je zdkaz. Dobre vieme, Ze nemame
pravo povedat’ vSetko, ze nemdzeme hovorit’ o ¢omkol'vek za akychkol'vek okolnosti a ze
kone¢ne ktokol'vek nemo6ze hovorit’ o comkol'vek.* (Foucault, 2006: 9) A prave ¢im viac sa
podielame na diskurze, tim viac ziskava na sile. ,,Dnes patria medzi najsilnejSie tabuizované

témy oblasti politiky a sexuality.* (Foucault, 2006: 9)

Diskurz ajeho spitost s mocou definuje Charvat nasledovne: ,,Moc je suborom
diskurzivnych a nediskurzivnych praktik a technik, ktoré zahriuji vedecké, a politické
vypovede, inStitucionalne nariadenia ¢i normy.* (Charvat, 2016: 23). K takymto normam patri
aj kontrola zenskych tiel prostrednictvom biomoci. V l'udskych spolo¢nostiach sa diskurz
etabluje prostrednictvom procesov, ktoré operuji sjeho materidlnostou a mocenskym
posobenim, ktoré sa snazia eliminovat’. Tak isto sa tieto procesy sustredia na zamedzenie

alebo zmenSenie nebezpeCenstva, ktoré zmoci, ktorou diskurz disponuje, vychadza

3Ako uvadza Charvéat: ,Moc je teda vSadepritomna, pretoZe je pritomna vkazdom vzfahu dvoch entit.
(Charvat, 2016,: 23)

“Epistéma je myslenie a poznanie charakteristické pre urcitd epochu, ktori Foucualt popisuje v publikécii
Archedlogia vedenia (Foucault, 2002).
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prostrednictvom organizacie a vyberu jednotlivych procedur, ktoré by na tento ucel boli
najvhodnejsie. (Foucault, 2006: 9) Podl'a Foucaulta su v diskurze pravidla, pokial’ ho budeme
chapat’ ako subor praktik, ¢o znamend, ze diskurz vytvara svoj objekt (nie, ze najskor boli
napriklad rastliny a zvierata, a az potom veda o nich - zoologia), o tomto Foucault nie je
presvedceny. Neuzndva to, Ze najskor by tu bol nejaky predmet a potom veda o fiom.
Napriklad diskurz vied o Zivote je iny nez diskurz vied o Zivote v 20. storo¢i. Z Ccoho potom
vyplyva, ze diskurzi vytvaraji predmety. Pokial’ to aplikujeme na problematiku zahalenych
moslimiek v Cechach, tak aktualny diskurz sa nestavia k tejto situdcii vel'mi priaznivo, a tym

vytvara svoj objekt v podobe strachu z moslimov.

2.2.2 Diskurzivna analyza

V tejto podkapitole prestavujem konkrétny proces, ktory pracuje s diskurzom ako
nastrojom chdpania danej skutoCnosti, reflexiou diskurzivnych praktik, ktoré o nej v danej
dobe ur¢itym sposobom pojedndvaji. Diskurzivna analyza ako Studium konkrétneho diskurzu
predpokladd, ze skimame vypovede, elementarne jednotky diskurzu, ako sucast’ tohto
diskurzu. Vypoved’ Foucault v monografii Archeologia vedenia (Foucualt, 2002), definuje
nasledovne: ,,Vypoved' teda nie je Struktira (teda sibor vztahov medzi réznymi prvkami,
ktoré dovol'uju nekonecny pocet konkrétnych modelov); je to funkcia existencie, ktora patri k
vlastnictvu znakov a na zéklade ktorej moZno nésledne rozhodovat’ analyzou ¢i intuiciou, €1
»davaju zmysel“ ¢i nie, podl'a akého pravidla nasleduji jeden za druhym alebo lezia vedla
seba, ¢o oznacuju a aky druh jednania je vyvolany ich formulaciou (ustnou ¢i pisomnou)*
(Foucault, 2002: 133) Tieto vypovede su nasledne pri analyze konkrétneho diskurzu
sledované. V nasledujicej kapitole rozoberam telesnost’ ako varidciu biomoci, a podkladam
Foucaultovymi mySlienkami tézu konStruovania mocenského diskurzu dnesnej doby, ktory
disciplinuje I'udské (hlavne Zenske¢) teld. Gendrovy aspekt tejto disciplinacie sa prejavuje tiez
prostrednictvom odevu, ktory ma podl'a nastavenia aktudlneho diskurzu danej krajiny, bud’

odhalovat (Zapad), alebo na druhu stranu prehnane zahalovat’ (Blizky vychod)!® Zenské telo.

SBronislav Ostiansky popisuje Blizky vychod ako ,.zemepisny pojem pouZivany pre oznacenie oblasti
Arabského polostrova a prilichajicich §tatov juhozapadnej Azie a severovychodnej Afriky. V Geskom a
slovenskom kontexte byva obvykle vnimany predovsetkym ako exoticka a vel'mi nepokojna oblast’, reflektovana
v médiach prostrednictvom nepriechladnych konfliktov Arabov, a spojena s radou stereotypov.” (Ostfansky,
2014: 35)
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2.3 Biomoc

V tejto kapitole predstavim druh moci zamerany na disciplinaciu tela, ktord urcuje to,
ako maju Zeny vyzerat. To urcuje aj sposob, akym si moslimky zahal'uju tela do zavojov.
Biomoc je modernou formou moci, ktord prvykrat v dejinach kladie doraz na zivot miesto
obycCajného rozhodovania o smrti; tdto moc ,,sa skor ujima Zivota, nez aby hrozila smrtou.
(Foucault, 1999: 161)“ (Parusinkova, 2000: 133) PretoZe v minulosti mali vladari vysadné
pravo rozhodovat’ o zivote a smrti svojich poddanych, ¢o bolo prevzaté zpdvodnej
patriarchalnej rodiny, kde otec, ako hlava rodiny, rozhodoval o Zivote a smrti svojich
potomkov. (Foucault, 1999: 157) Preto sa kedysi aj samovrazda odsudzovala ako najhorsi
zlo¢in, a samovrahovia boli pochovavani na okrajoch cintorina, a nezaslazili si krestansky
pohreb. (Foucault, 1999: 161) Podl'a mna mala z tohto pohl'adu aj cirkev kedysi monopol na
rozhodovanie o Zivote a smrti veriacich, hlavne v obdobi palenia ¢arodejnic, ked’ boli zeny a

dievéata upalované ako kacirky.!®

Ako uvadza Foucault, v modernej dobe - 19., 20. storocie, moc kladie doraz na Zivot,
skor nez na smrt: ,Biomoc pozostdva z mechanizmov pouZzivanych k disciplinovaniu
individualneho aj socialneho tela, avsak jej kone¢nym terc¢om je kultivacia Zivota. Filozoficka
interpretacia biomoci nie je jednoznacna a je mozné klast’ déraz na r6zne motivy. Jednym
z nich je motiv vitalizmu, kedy dochadza k ,energetickému‘ prepojeniu zivota a moci, k ich
neustalym premendm a k Zivelnému vytvaraniu postojov rezistencie k moci (viz Deleuze
1996: 130-132).“ (Parusinkova, 2000: 133) Biomoc sa zacala rozvijat’ a uplatiiovat’ v 18.
storo¢i, ¢o malo suvis aj srozvojom priemyselnej revolicie a ndstupom modernej
éry. Foucault v Dejindch sexuality 1., Véla kvedeniu (Foucault, 1999) dalej podla
Parusinkovej uvadza: ,,Biomoc sa organizuje okolo dvoch zakladnych pélov. Jeden Foucault
nazyva anatomo-politikou l'udského tela. Anatomo-politika operuje v poli disciplinovania
tela, optimalizacie jeho schopnosti a sil, zvySenia jeho uzito€nosti, poslusnosti a integracie do
syst¢tmu ekonomickej produktivity. Druhy pol biomoci Foucault oznacuje terminom
biopolitika, ktora pracuje vrovine regulacie spolocnosti. (Foucault, 1999: 162)¢

(Parusinkova, 2000: 134)

Kontrola telesnosti spadd pod biopolitiku tiel, ku ktorej sa Foucault vyjadruje
nasledovne: ,Biopolitika populdcie sa sustreduje na telo-priestor, na telo prestupené
mechanikou zivého a sliziaceho ako podklad biologickych procesov: plodnosti, porodnosti a

amrtnosti, zdravotného stavu, diiky trvania zivota, dlhovekosti so vSetkymi podmienkami,

I6Nepriatel’ krestanskej viery, neveriaci.
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ktoré¢ na nu moézu mat vplyv, ich pdsobenie je vykonavané celou sériou intervencii a
regulativnej kontroly.” (Foucalut, 1999: 162) Biomoc teda mdzeme definovat ako moc
syst¢ému nad na$im Zivotom. Podla mma je to evidentné v praxi, ked napriklad Casopisy
uplatiiuju tlak na l'udi tym, ze im ukazuji, ako sa maji chovat’ a vyzerat. V Casopisoch st
zobrazované teld modeliek, ktorych fotky su vylepSované vo fotoshopoch, ¢im je spolo¢nosti
prezentovany idedl krasy, ktorému sa maju pripodobnit’. Uctievanie kultu tela je na rozdiel od

zépadnej kultary, v pripade kultury blizkovychodnej do zna¢nej miery nepodporované.

Ulohou biomoci je teda disciplinovat lPudské teld prostrednictvom aktualneho
mocenského diskurzu a jeho mechanizmov, ku ktorym patria napriklad diéty, ktoré maja
sluzit’ k regulacii telesného vzhl'adu. Ako Foucualt uvadza: ,nastala explozia rozmanitych a
pocetnych technik, ktoré maju zaistit’ podrobenie tela a kontrolu populacie.” (Foucault, 1999:
163) Prostrednictvom posobenia biomoci teda ¢lovek reguluje svoj vzhl'ad, ¢im zapadd do
spolo¢nosti, diskruzom uréeného a nastaveného poriadku. Biomoc je prejavom regulacie a
stereotypy spadaji do diskurzivnej regulacie. Napriklad homosexualita je v nasej dobe uz
tolerovanou zalezitostou, no v minulosti homosexuali mohli existovat, no nemohli sa
prejavovat. To ako su regulovani abnormalni l'udia v spolocnosti, rozoberd Foucault
v publikacii  Abnormal (Foucault, 2003), na c¢o sa potom napojila Judith Butler
s performativitou gendru, ktord vytvara normalizovani performativitu, a ktorej sa budem

bliz§ie venovat’ v nasledujucej kapitole.

2.4 Performujuce sa telo - Gender

V tejto kapitole sa zaoberdm gendrom, a tym ako je konstruovany, pretoZze moslimsky
zavoj reflektujem nie len ako ndbozensky, kulturny a spoloc¢ensky, ale tiez gendrovy atribut.
Definiciu gendru som poskytla v ivode prace, v Slovnicku. Pri konstrukcii gendru pouzivam
slova Judith Butler, ktora v publikdcii Zavazné tela (Butler, 2016) v suvislosti s chapanim
gendru, kladie zasadnu otazku: ,,Existuje nejaky rod, ktory ¢lovek tidajne ma, alebo je rod
esencidlnym atributom, niecim, ¢im clovek vraj je. Aky je sposob alebo mechanizmus
kon$truovania rodu, ak feministické teoreticky tvrdia, ze rod je kultarnou interpretaciou
pohlavia alebo je kultirne konStruovany?* (Butler, 2016: 45) Na tato otazku odpovedaju
autori publikacie Zeny, muzi a spolocnost (Renzetti, Curran, 2003), tak, ze gender je socialna
kategoria dand pohlavim jedinca, ako biologickej danosti, na ktort sa nasledne navrstvuje

gender ako socidlny, teda spolocnost'ou vytvoreny konstrukt. (Renzetti, Curran, 2003: 20)
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Na rozdiel Od Renzzeti aCurrana, vidi Judith Butler, o ktorej koncepciu
performativity sa v praci opieram, gender ako kultirny konStrukt, ako kategoriu, ktord je
esencidlne vytvorena danou kulturou, ku ktorej jedinec patri. Z toho vyplyva, Ze Butler na
rozdiel od Renzetti a Currana definuje rod ako nezavisli na pohlavi, priom Renzetti a Curran
predstavuju  koncepciu rodu ako konStruktu zavislého na pohlavi, pretoze sa jednd o
spolo¢enskl kategdriu konStruovanu prave na zdklade pohlavia. V pripade moslimiek zavisi
ich gender prave od pohlavia, od toho, Ze st Zenami, atiez od kultury, a preto im ich
nabozenstvo prisudzuje urcité formy toho ako sa maju spravat’ a vyzerat, teda zahalovat’ sa
do zavoja, pretoze si Zeny. Na muzov moslimov spadaja tiez urcité opatrenia, ktoré vSak nie
su tak viditelné. Gendru ajeho vztahu k islamskému naboZenstvu sa venujem bliZSie

v nasledujucej podkapitole.

2.4.1 Gender a islam

V tejto podkapitole sa budem venovat gendrovému hladisku v stvislosti
s problematikou islamu, ktory ma pre Zeny nastavené presné normy spravania a vzhladu.
Pokial’ pracujeme s gendrom ako kultirne uréenou kategoriou, tak v islamskom naboZenstve
nielen Zeny predurcuje k ur¢itym kulturne a spolocensky danym sposobom chovania, ktoré sa
od nich ocakavaju. K takémuto spravaniu vo vacSine pripadov patri aj to, ze budua svoje tela
zahalovat’ do zadvoja. Prislusnost Zeny k islamskému ndboZenstvu ju vSak automaticky
nepredurcuje k Zivotu v zavoji. Miera a sposoby zahalenia, ktoré konkretizujem v kapitole
Formy zahalovania predstavenej nizSie, sa liSia od krajiny anie st automaticky dané
prislusnostou k islamskej viere. Na zaCiatok je vSak potrebné terminologicky vymedzit, ¢o

vobec znamend byt’ zenou, aby sme s tymto terminom mohli pracovat’ d’ale;j.

To popisuje Judith Butler v publikacii Trampoty s rodom, Feminizmus a podryvanie
identity (Butler, 2014) odkazom na vyznamnu feministicku teoreticku Simone de Beuvorr,
takto: ,,Simone de Beauvoir v knihe Druhé pohlavie naznacuje, Ze sa ,,nerodime ako Zeny, ale
stavame sa nimi.“ Pre Beauvoir je rod ,konStruovany“, ale v jej formuldcii je zahnuty tiez
Cinitel’ agens, cogito, ktoré na seba berie tento rod, pripadne si tento rod privlastiuje a
v principe mdze na seba vziat’ aj nejaky iny rod. Beauvoir hovori, ze osoba ,,sa stava“ Zenou,
ale Ze sa nou vzdy stava z donltenia kultiry.” (Butler, 2014: 45) V pripade zahalenych
moslimiek mdéZeme hovorit’ o Zendch, ktoré ukryvaju svoju identitu do kusu latky, ktorym je
zavoj, vd’aka ,,donateniu kultirou®. Je tomu preto, Ze islamskd kultura posudzuje zeny ako

stvorenia, ktoré svojou telesnou krasou prebudzajii sexudlnu tazbu v muzoch, a preto musia

byt ich teld zahalen€, aby sa zamedzilo takémuto zvadzaniu. (Renzetti, Curran, 2003: 443)
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Moslimsky zavoj md teda sluzit’ na segregaciu muzského a Zenského priestoru, tym, Ze
sa zenské telo vdaka zahaleniu od hlavy az po péty, stava prakticky neviditel'nym. Butler
v analyze mySlienok de Beauvoir poskytuje d’alsi pohl'ad na chdpanie zenského tela: ,,Pokial
je telo situacia®, ako tvrdi Beauvoir, potom neexistuje telo, ktoré¢ uz odjakziva nebolo
interpretované kultirnymi vyznamami.© (Butler, 2014: 45) Prave kultara pripisuje Zenskému
telu jeho gendrovy atribat, ktorym je zéavoj. Problematiku telesnosti Butler rozobera
v zavislosti na kultare, ktord jej vyznam konStruuje, a ako sama tvrdi, ,,v ramci tychto
podmienok sa telo javi ako pasivne médium, do ktorého sa vpisuju kultirne vyznamy.*
(Butler, 2014: 46) V pripade moslimiek vo forme zdvoja, ktorého kultirnym vyznamom je
segregacia zenského a muzského priestoru za cielom eliminacie muzskej tuzby. Zenské tela
moslimiek su takto interpretované ako ,pasivhe média“, ktoré len prijimajia konStrukty
vytvorené kultarou, aim odovzdavané tradiciou ich predkov. Takto nasledne funguje

performativita gendru, ktorou sa zaoberam v nasledujucej podkapitole.

2.4.2 Performativita gendru

V tejto podkapitole v nadviznosti na Foucaultovu biomoc,!” ktord ma za ulohu
kontrolovat’ a formovat’ I'udské teld, a problematiku gendru, predstavujem koncepciu Judith
Butler performativity gendru, ktord priamo suvisi so zahalovanim, ktor¢ sa, ako bude
vysvetlené niZSie, realizuje prave prostrednictvom preformativity. Performativitu som
zadefinovala v uvode prace v Slovnicku. Butler vychddza pri formulacii performativity
z filozofie Johna Langshawa Austina, ktory v publikdcii Ako nieco robit slovami (Austin,
2000) popisuje tzv. recové akty. Su to urcité vypovede, ktoré dalej rozdeluje na lokucné,
iloku¢né a perloku¢né. Pre Butler ajej konStrukciu performativity gendru je dolezité
Austinovo rozdelenie reCovych aktov na konStativ a performativ. KonSativ je typ vypovede,
ktorou nieCo konStatujeme, a ma pravdivostni hodnotu. KonStativ definuje Austin takto:
,»--.ulohou ,tvrdenia®“ moze byt len ,popisovat™ urcity stav veci alebo ,konStatovat’ urcita
skutocnost’.* (Austin, 2000: 19) Na rozdiel od konStativu, ma performativ funkciu nieco

tvorit. To znamena, ze pri vyrieknuti vety, touto vetou vlastne ,,nie¢o robime*.

Recova akty su v Austinovom pojati jednoduché vety, ktorymi sa ni¢ nekonstatuje ani
nedochadza k Ziadnemu popisu veci, alebo udalosti. TaktieZ sa nereflektuje ich pravdivostna
hodnota. Jediné kritérium je vykonanie nejakého ukonu, ktoré veta sprostredkovava. (Austin,

2000: 22) Z performativu vychadza Butler pri koncipovani performativity gendru, ktorym tiez

"Foucaultova biomoc zasahuje do obliekania, ktorého genedrovy atribut odev podlozim myslienkami Judith
Butler.
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,hie¢o robime*. Performovanie méZeme volne prelozit’ ako predvddzanie gendru, ktorym
uvadzame svoj gender do urcitych pozicii prostrednictvom jazyka v ramci diskurzu, alebo tiez
prostrednictvom obliekania a celkového vyzoru, ktory je regulovany biomocou. Butler
predstavuje ,,chdpanie performativity nie ako aktu, ktorym nejaky subjekt dava existenciu
tomu, ¢o pomenovava ale skor ako reiterativne schopnosti diskursu vytvéarat’ fenomény, ktoré
reguluje a obmedzuje.” (Butler, 2016: 17) Butler d’alej vysvetluje, Ze ,,performativitu je
v prvej rade nutné chapat’ nie ako singularny, ¢i zamerny akt, ale skor ako neiterativnu a

citanu prax, ktorou diskurz vytvara ucinky, ktoré pomenovava.* (Butler, 2016: 16)

Prostrednictvom prformativity diskurz operuje na poli gendru, takZze gender je pre
Butler diskurzivnou technikou, a teda sa v iom prostrednictvom diskurzu prejavuje pdsobenie
moci. Butler na rozdiel od Simone de Beauvoir, ktora pracovala na poli gendru, a snazia sa
vymedzit' prava Zien prostrednictvom definovania Zenstva, sa Butler posuva d’alej za
kategoriu gendru a ,,pojima pohlavie nie uz ako telesni danost’, na ktorej sa umelo navrstvuje
konstrukt v podobe gendru, ale ako kultiirnu normu, ovladajiucu materializaciu'® tiel.* (Butler,
2016: 16) Kategériu pohlavia Butler definuje a vymedzuje ako stcast’ aktu regulacie, ktorého
ulohou je regulovat’ a produkovat’ tela, ktoré su pod jeho vplyvom. Tieto teld su potom takto
kontrolované v praxi, a nasledne kategorizované na zaklade tejto regulacie. (Butler, 2016: 16)
Spdsoby akymi je nadsledne aj gender formovany a utvarany oznacil Foucault ako ,,regulacny
ideal“. (Butler, 2016:16) Co sa v praxi prejavuje uz v detskom veku, ked’ je gendrova identita
dietata formovand prostrednictvom prikazov, zdkazov a pochval, ktoré sa u diev€at a
chlapcov liSia. V tomto pripade sa jednd o performativitu gendru prostrednictvom jazyka,

ktora ma vyprofilovat’ muzZsky alebo Zensky rod.

Taktiez sa performativita realizuje prostrednictvom oblecenia, pretoze hlavne u
malych deti sa za dievéenskl povazuje ruzova farba, a u chlapcov modra.!” Jedna sa o
kultarne konsStrukcie gendru, pretoze pripisovat podl'a farby oblecenia gender diet’at’a je Cisto
kultarou ur€eny vyznam farby a jej symbolu. Ako udava Butler v monografii Zdvazné tela,
O materialite a diskurzivnych medziach ,,pohlavia® (Butler, 2016): ,Pohlavie je teda
regulac¢ny ideal, ktorého materializacia je vynucovana, a tato materializacia prebieha (alebo

neprebieha, ak dojde k jej zlyhaniu) prostrednictvom istych dosledne regulovanych praktik.

8Materializaciu Butler definuje nasledovne: “Matéria tiel je i¢inok dynamiky moci, a to tak, Ze telesna matéria
je neodluditel'na od regulaénych noriem, ktoré ovladaju materializaciu tiel, a od vyznamov tychto materialnych
ucinkov.“ (Butler, 2016: 17)

9Takéto vymedzenie plati v ramci Eurdpy.
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(Butler, 2016: 16) Tieto praktiky utvaraja gendrovua identitu chlapcov aj dievcat uz od tutleho

veku prostrednictvom obliekania a jazyka.

Performativita gendru sa postupne utvara d’alej aj v dospelom veku jedinca, napriklad
u zien sa deje prostrednictvom oblecenia. Ked’ sa Zena pred tym ako ide do spolo¢nosti
oblieka, voli z r6znych druhov outfitov, ktorymi potom posiela svojmu okoliu urcita spravu.
Od toho ¢i si oblecie rifle, tenisky a sveter, alebo kostym a lodi¢ky, je potom v spolo¢nosti
posudzovana. A prave takto prebicha predvddzanie genru v praxi, ked si Zena voli svoj
gender, ktory je vSak regulovany biomocou a diskurzom. To by vSak bolo vel'mi
zjednodusujuce vysvetlenie, pretoze pokial’ je gender konStruovany diskurzom, nemozeme si
ho predsa konStruovat’ my sami ako vedomé subjekty, ktoré o svojom gendre rozhoduji, a
preto je aj gender formovany v urcitych medziach danym diskurzom. (Butler, 2016: 17) To
suvisi s naslednym konStruovanim identity na zaklade gendru, ktorou sa zaoberdm

v nasledujucej podkapitole.

2.4.3 KonStruovanie gendrovej identity

V tejto podkapitole sa stustredim na problematiku konStruovania identity jedinca, ktora
je urcena roznymi atributmi, a v pripade moslimiek, ktoré sa zahal'uja, je tymto atribitom do
znacnej miery zavoj. Pretoze pokial’ si gender nevolime sami dobrovolne, ale je regulovany
diskurzom, tak rodové atributy, ktoré nie si ustanovujuce ale performativne, tak vytvaraju
alebo odhal'uji identitu jedinca. Gender vytvarany kultirou performuje prostrednictvom
jednotlivych praktik, a tym konStruuje svoju identitu. (Butler, 2014: 218) To, Ze gender nie je
kategoriou danou naSim pohlavim, ale kultirnou konstrukciou reflektuje Butler v publikacii
Trampoty s rodom, Feminizmus a podryvanie identity (Butler, 2014) nasledovne: ,,RozliSenie
medzi vyrazom a performativnostou je rozhodujuci. Pokial’ su rodové atribity a akty, tieto
rozli¢né spdsoby, ktorymi telo ukazuje alebo vytvara svoje kulturne oznacenie, performativne,
potom neexistuje zZiadna dopredu dana identita, sktorou by sa dal akt alebo atribut
porovnavat, vtakomto pripade neexistuji ziadne pravdivé alebo nepravdivé, pravé alebo
skreslen¢ rodové akty, a vtakom pripade vyjde najavo, Ze postulovanie pravej rodovej

identity je regula¢nou fikciou.* (Butler, 2014: 218)

To znamena, Ze gendrova identita nie je dand, ale utvdrana a regulovana diskurzom a
isty regulacny ideal ako prava rodova identita je len zdanim. Gendrova identita utvarana a
obmedzovana diskurzom a kultirnym kontextom v réznych kultirach performuje odliSne.
V tomto pripade analyzujem kontext eurdpskej a blizkovychodnej kultury, pretoze kazda

z nich ma na telo a genderovu identitu odlis$né naroky a poziadavky. Ako Butler v publikacii
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Trampoty s rodom, Feminizmus a podryvanie identity (Butler, 2014) reflektuje telo dalej:
,Pokial’ telo nie je bytim, ale premenlivou hranicou, povrchom, ktorého prieniknutelnost” je
politicky regulovana, pokial je oznaCujucou praxou vramci kultirneho pola rodovej
hierarchie, potom je potrebné sa opytat’, aky jazyk mame k dispozicii, aby sme pochopili toto
telesné stvarnenie, rod, ktory svoj ,,vnitorny*“ vyznam konStituuje na svojom povrchu.*

(Butler, 2014: 216)

Vnutorny vyznam vytvarany na povrchu prostrednictvom vyzoru je u eurdpskych zien
celkom bezny, na rozdiel od kultury islamu, kde sa ,,povrch® ukryva do zéavoja. Jednym
z doévodov, preco je tomu tak, mdze byt aj uprednostiiovanie prave vnutorného — duchovného
sveta ktory je prioritny pre silne veriaci islamsky svet, pred adordciou tela a vonkajSicho
vzhl'adu, ako je tomu v zdpadnej kultare. A jazyk, ktory mame k dispozicii, aby sme
pochopili telo, ktoré utvara svoj vyznam na povrchu, je spdsob akym si vykladame praktiky,
ktoré prindlezia danému gendru, a ako tvrdi Butler, ,,Foucault by ho nazval Stylistikou
existencie.” (Butler, 2014: 216) Nase bytie je totiz do znacnej miery Stylizované tym, ako je
na$ gender regulovany, aké chovanie a prejavy danému gendru prindlezia. Za Zenské sa
napriklad povazuje jemné a krehké vystupovanie a prejavy citov, ktoré su naopak u muzov
tolerované v mensej miere. Tieto prejavy a selekcia zo Skaly toho, Co je eSte vhodné a
naliehajiice k danému pohlaviu, a Co naopak nie je, je vpisané do kontextu kultary, v ktorej
gender performuje. To tUzko stvisi s telesnostou, ktorej sa podrobnejSie venujem

v nasledujucej podkapitole.

2.4.4 Skumanie telesnosti

V tejto podkapitole sa zaoberam gendrom v stvislosti s telesnost'ou, pretoze skimanie
telesnosti a sposobu akym je pojedndvanid v zapadnej a blizkovychodnej kultare si to
vyzaduje, pretoze ,.telo ako také je obdaren¢ gendrom®. (Butler, 2016: predhovor) Preto som
sa rozhodla pri tejto problematike Cerpat’ hlavne z publikacii Judith Butler, ktora o Zenskom
tele, gendre a jeho performativite piSe. Mojim zamerom v tejto praci nie je vymanit zenské
telo zokov, ktoré mu dana kultira dava, ani komplexne a dopodrobna analyzovat
a porovnavat’ dva odliSné kultirne kontexty, v ktorych sa performativita gendru konstituuje
prostrednictvom diskurzivnych praktik, ktoré su prejavom moci. Chcem len na priklade
gendrovej identity, ktord je riadena kultirnymi vzorcami, ukazat spdsob, ako sa da situdcia
stretu kultur, ktoré preferuju iné normy pre Zenské tela vyriesit, vd’aka aplikacii Lyotardove;
etiky na tato situaciu rozporu, ku ktorému pri strete dvoch odliSnych spdsobov regulacie

zenského tela, danych kultarnym kontextom, v priestore Ceskej republiky dochadza.
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V Cechach a celkovo v zapadnej kultire je telo modlou, ktorého idealizacia ako entity,
ktora ma urcité ohrani¢enie dané priestorom, je pod nadvladou pohladu, ktora ho nie len
charakterizuje, ale tiez mu je dand ako jeho vlastné sebaovladanie. Jedna sa o pohlad
spolo¢nosti a aktudlneho diskurzu, ktory vladne prostrednictvom regulacného idedlu a je
realizovany biomocou, ktord priamo utvdra akoncipuje teld, snaziace sa pripodobnit
ideAlnemu telu. (Butler, 2016: 112) Zeny v zpadnej kultire podliehaji biomocenskym
vplyvom a svoj vzhlad pripodobiiuji aktudlnemu idealu krasy, ktory sa v priebehu storoci
vyznamne meni. V tejto suvislosti pouzivam vyraz uctievanie kultu tela, pretoze ,telo ziskava
vyznam v ramci diskurzu len v kontexte mocenskych vztahov.* (Butler, 2016: 159) A diskurz
uplatiiuje svoju moc nad zenskymi telami tym, ze im vedome predostiera ideal kréasy, podla
ktorého ony samé reguluju svoje vlastné tela. Zapadna kulttra sa prioritne ststred’'uje na krasu
tela, a preto moslimky nosenim zavoja davaji najavo, Ze duchovny Zivot, je pre ne prioritou,

a nebudu podliehat’ diskurzivnym praktikdm zépadnej kultury.

V tomto pripade sa na dovody zahalovania divam z pohl'adu zdvoja ako gendrového
atributu. Zavoj moslimkam zahal'uje hlavne vlasy, v pripade burky kompletne celé telo okrem
oCi, no hlavne dlhé vlasy, ktoré su povazovan¢ za symbol zenskosti akrasy, ktory je
u moslimiek urceny len pre oc¢i ich muzov anie verejnosti. Kazda Zena si teda voli urcitt
selekciu znakov, ktorou sa vo verejnom priestore prezentuje, a prave to je performativita,
predvadzanie gendru. Konkrétne sa jednd o to, ¢i si oblecie sukiiu a bluzku, alebo svoje telo
zahali do burky, alebo vlasy do Satky (h#idZdabu). Takymto spdsobom potom Zena premiena
seba samu v znak vo verejnom priestore, a z hl'adiska biomoci je potom prijatelna ta Zena,
ktora ma atributy zenskosti. Ddleziti rolu tu zohrava verejny priestor, kde st tieto atributy
prezentované, pretoZze zena Stylizuje seba samu v znak, ktory ziskava svoj vyznam az
v interakcii s d’al§imi 'ud’mi. Identita sa vytvara opakovanym performovanim a vytvara tiez
sulad s normou, podla ktorej je napriklad moslimka vo verejnom priestore identifikovana ako
moslimka, ked’ nosi zdvoj. Tejto problematike sa vSak blizS§ie venujem v nasledujtce;j

podkapitole.

2.4.5 Performativita moslimiek— burka ako symbol strachu

V tejto podkapitole sa venujem zahalovaniu sa moslimiek do zavoja — konkrétne do
burky, ako najstriktnejSej formy zahalovania, ktoré v mnohych ne-moslimoch evokuje
degradované postavenie zien, a ztoho plynuci negativny postoj vo¢i pritomnosti islamu
v Ceskej republike. Chcem tito problematiku preskiimat’ dopodrobna, aby som mohla

nasledne presnejsSie koncipovat’ sposoby, akymi sa da tato situacia vyriesit’ tolerantnou cestou.
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Zahalovanie je totiz v mnohych moslimskych krajindch celkom beZnou zaleZitost'ou atiez
podlieha ur¢itym normdm, danych diskuzom. To znamena, Ze moslimky sa vo verejnom
priestore musia pohybovat’ zahalené, a preto tato praktiku dodrzuju nasledne aj ked’ uz zija
v Cechach, kde to od nich eurépska kultira nevyzaduje. Toto zahalovanie sa povodne ani
v islamske;j kulture nevyzadovalo po vSetkych moslimkéch, ale tykalo sa len Mohamedovych
manzeliek (Mohamed bol prorok, ktory zvestoval vieru v Alaha — islam). Po jeho smrti sa
v8ak stalo normou, ktoru postupne zacali dodrziavat’ moslimky skoro vo vSetkych islamskych
aj neislamskych krajinach. (Renzetti, Curran, 2003: 444) Zahalovanie je néboZensky

ukotvené v Korane, len v priebehu modlitby, zvySok je len otdzkou mocenského vykladu.

Vdaka multikulturalizmu a nomadskemu spdsobu Zivota sa dnes Cesi stretavaju
s cudzincami a konkrétne zahalenymi zenami v zdvojoch vo vysSej miere. PretoZe v pevhom
Stadiu modernosti bol usadli sposob zivota, ked’ I'udia tak Casto nemenili miesto bydliska,
uprednostiiovany pred tym nomadskym. V tekutom Stddiu modernosti vSak v Eurdpe
dochadza k prilivu novych kultar, ktoré postupne zaCinaji ovladat wusadlu vicsinu
obyvatel'ov. (Bauman, 2002: 27) Zygmunt Bauman v publikécii Tekuta moderna (Bauman,
2002) konkrétne uvadza: ,,.Dnes sme svedkami revanSe nomadstva vo¢i principom teritoriality
a usadlosti. V tekutom $tadiu modernosti zacina byt usadla viacSina ovladand nomadskou a
exterioralnou elitou. (Bauman, 2002: 27) Pristahovalci st va¢Sinou povaZovani za tych
»druhych* a kultra, v ktorej Zeny nosia dlhé Cierne zavoje pokryvajuce celé telo, vlasy a
niekedy aj tvar, sa modernym ne-moslimom Zijlicim na Zapade, Casto javi ako barbarska. Ako
tvrdi Todorov, prave ,,0znacenie tych druhych za nel'udské bytosti, netvorov ¢i divochov je
jednou z foriem oného barbarstva. Inou jeho formou je inStitucionalna diskriminéacia druhych
preto, ze nepatria k mojej jazykovej komunite, k mojej spolocenskej skupine alebo mojmu
psychologickému typu.“ (Todorov, 2011: 28) Tieto nazory na problematiku zahalovania
v Ceskej republike budem sledovat’ v analyze médii, ktora je sucastou tretej asti prace.
Problematika zahalovania je Uzko spitd sislamskym nabozenstvom, ktoré predstavim

v nasledovnej kapitole.
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2.5 Islamské naboZenstvo

Zahal'ovanie som rozoberala z kultarneho hladiska, kde som analyzovala zavoj ako
kultrny atribat, a takisto som rozobrala gendrové hl'adisko, a zavoj ako atribut gendrovy.
Teraz sa budem zahalovanim zaoberat’ z hl'adiska ndbozenského, ktoré celu tato problematiku
zastreSuje, a prepdja kultirne, aj gendrové hladisko. Nébozenstvo, ktoré vyzndva vicSina
obyvatel'ov Blizkeho vychodu, islam, patri spolu s krestanstvom a judaizmom k trom
najvacsim a najrozSirenejSim svetovym nabozenstvam. Vsetky st monoteistické, to znamena,
ze vyznavaju vieru v jediného boha, na rozdiel od mnohobozstva (tzv. polyteizmus), ktory bol
pritomny v starovekom Grécku, a jednalo sa o vieru vo viacerych bohov. Islam je v porovnani
s judaizmom a krestanstvom najmladSim ndboZenstvom, pretoze bolo ustanovené ako
jednotnd viera Arabov v 7. storo¢i naSho letopoctu na izemi Blizkeho Vychodu. Predislamské
kulty Arabov pominuli s prichodom proroka Mohameda, ktorému bol zjaveny Koran,
posvitna kniha vyznavacov islamu, moslimov, ktori veria v jediného boha Alaha. Koranom sa
riadia vSetky islamské krajiny. Okrem Koranu je pre islam ddlezitd Saria, islamské pravo,
a tiez sunna a hadisy, ktoré obsahuju nariadenia pre spravny sposob zivota kazdého moslima.
Islam, ktory sa etabloval na tzemi dneSnej Saudskej Ardbie, sa postupne rozsiril aj do
Eurdpy, ktora vSak v Case jeho vzniku bola uz silne krestanska. Krestanstvo bolo totiz
zrovnopravnené s ostatnymi ndboZenstvami v roku 313 cisdrom KonStantinom, ktory ho
etabloval Milanskym ediktom. Dnes islam vyzndva zhruba miliarda apol veriacich.
(Osttansky, 2014: 81) Kazd¢ z troch svetovych ndbozenstiev sa riadi presnymi zakonmi, ktoré
su ukotvené v ich svitych knihach. Pre krestanov je posviatnym textom Biblia a pre zidovské
nabozenstvo je to Tora. Krestania aj Zidia, patria k 'udu Knihy, pretoze Biblia sa sklada zo
Starého a Nového Zakona, priCom Stary Zakon tvori Tora. Na pociatku krestanstva stal Jezi$
Kristus, ktory sa tiez spomina v Kordne ako prorok. Zvestovanie o jeho narodeni priniesol
jeho matke, Marii, anjel Gabriel, ktory je tieZ spojeny s islamskym nabozenstvom, pretoze

zjavil Mohamedovy Koran.

Vseobecnu koexistenciu ndbozenstiev v miery rozoberd Todorov v publikécii Strach
z barbarov (Todorov, 2011): ,Prenasledovat’ vyzndvacov iného nabozenstva, ¢i uz ide o ,,l'ud
Knihy* (monoteistov) alebo pohanov, odsudzovat’ odpadlikov, ktori zmenili vieru, alebo
ateistov znamena neuznavat charakteristicky rys l'udstva, ktorym je pluralita a rozmanitost’
Tudskych spolo¢nosti a kultar, pretoze vSetci 'udia patria k tomu istému druhu a st sti¢ast’ou
toho istého l'udstva. (Todorov, 2011: 174) Tymto spdsobom prakticky Todorov deklaruje

prijatie plurality ako vychodisko z aktualnej vyostrenej situdcie stretu ndzorov moslimskej
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a zapadnej kultary aj na otazku zahalovania. Prijatie plurality ako konStruktivnej vymeny
nazorov, ktora sa realizuje v ramci pluralitnej diskusie, medzi moslimami a ne-moslimami,
moznd je, staci ked’ pri jej realizacii budu do tohto procesu integrované poziadavky, ktoré na
uzemi Europy stale pretrvavaju ako odkaz osvietenstva. Jedna sa o dve konkrétne poziadavky,
z ktorych prvou je prijatie plurality, ako antropologicky orientovany odkaz osvietenstva, a tou
druhou je akceptovanie a dodrziavanie pradvneho poriadku a legislativy danej krajiny.

(Todorov, 2011: 174)

Zahalovanie na uzemi Ceskej republiky nepodlicha Ziadnym obmedzeniam, ktoré by
vo verejnom priestore boli regulované legislativnymi opatreniami. Takze pritomnost
zahalenych moslimiek v Ceskej republike, napriklad aj v burke, nie je porusenim pravidiel
tejto krajiny, na rozdiel od Blizkeho vychodu, kde sa v urCitych krajinach, ako je napriklad
Afganistan, nem6Zu ani ne-moslimky pohybovat’ vo verejnom priestore bez moslimského

zavoja, ktorého formy predstavim blizsie v nasledujucej kapitole.

2.5.1 Koran

V tejto podkapitole predstavim konkrétne ukdzky z Koranu, ktoré sa vyjadruji
k zahalovaniu zien. V Ziadnej znich sa zahalovanie explicitne neprikazuje, a preto ich
interpretacia nemusi automaticky viest' k prikazu zahalovania, takze tento prikaz je viac
menej kultirnym konStruktom, opierajici sa o nasledovné vyklady Koranu, ktory vSak
zahal'ovanie len doporucuje: ,,A povedz veriacim zenam, aby cudne klopili zrak a strazili
svoje pohlavia a nedéavali na obdiv svoje ozdoby okrem tych, ktoré su viditelné. A nech
spustia zdvoje svoje na nadra svoje. A nech ukazuju svoje ozdoby jedine svojim manzelom
alebo otcom alebo svokrom alebo synom alebo synom svojich manzelov nebo bratom alebo
synom svojich bratov ¢i sestier alebo ich zendm alebo tym, ktorym vladne ich pravica, alebo
sluZobnikom, ktori nemaju chti€, alebo chlapcom, ktori nemaji pojem o nahote Zien. A nech
nedupt nohami, aby l'udia postrehli ozdoby, ktoré skryvaju. A konajte vSetci pokanie pred
Bohom, ¢ veriaci, snad’ budete blazeni!* (Koran, 2007, 24:31) V inej Casti sa Koran k zavoju
vyjadruje konkrétnejsie: ,,Prorok, povedz manzelkdm svojim, dcéram svojim aj veriacim
zenam, aby pritahovali k sebe svoje zavoje! A toto bude najvhodnejSie k tomu, aby boli
poznané a neboli urdzané.* (Koran, 2007, 33:59) Zavoj je v tejto Casti Koranu uvaddzany ako

doporucenie pre zeny, nie ako prikaz, ktorého sa musia striktne drzat’.

Orientalista Bronislav Ostfansky na adresu Koranu, a jeho doporuceni o zahal'ovani
zien, uvadza nasledovné: ,,POvodny zmysel zahalovania moslimiek suvisel so sexualitou,

presnejSie povedané so sexualitou v produktivhom veku, pretoze sura svetlo (24:60) vyslovne
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uvadza, ze Zeny, ktoré uz nemaji nadej sa vydat, mozu zévoje odlozit’.* (Osttansky, 2014:
174) Koran presne uvadza: ,,A nie je hriechom pre starSie zeny, ktoré uz nemaji nadej na
sobas, pokial’ odlozia svoje odevy, bez toho vSak, aby stavali na obdiv svoje ozdoby. Ak sa
toho vSak zdrzia, bude to pre ne vhodnejSie.” (Koran, 2007, 24:60) Koran sa vyjadruje
k zahalovaniu vSeobecne, nikde sa nevyslovuje k jeho konkrétnym formam, ktoré su dielom

l'udi, a ktoré blizSie predstavim v nasledovnej podkapitole.

2.5.2 Formy zahalovania

V tejto podkapitole po predstaveni jednotlivych sar, teda verSov Koranu,
pojednavajuicich o zahalovani, v predoslej kapitole, by som rada naviazala na tato tematiku
predstavenim konkrétnych foriem zahalovania. Pretoze moslimsky zavoj mé r6zne podoby
atiez nazvy, a ja som sa konkrétne rozhodla blizSie popisat’ hidzab, nigab, burku, cador
a abdju, pretoze sa s nimi mozeme stretniit’ na uzemi Ceskej republiky. V predloZenej praci
pouzivam pojem Satka, alebo zavoj, ak neuvadzam konkrétny typ zahalenia, ktory sa viaze na
konkrétnu moslimskt krajinu, ako uvadzam v Slovnicku v tivode prace. Operujem s terminom

zahalovania ako praktiky a nie s jeho konkrétnymi formami.

Medzi najrozSirenejSiu formu zahalovania patri prioritne hidZab, ktory pokryva vlasy,
S$iju, krk a dekolt Zeny. Vyskytuje sa v roznych farebnych kombinaciach, a krajinach ako je
napriklad Indonézia, ktora sa neradi medzi moslimské krajiny Blizkeho vychodu. K hidzabu
nosia zeny klasické oblecenie, ktoré im vSak neodhaluje plecia, brucho ani nohy. Hidzab
ponechava odkryta tvar, a nie je vynimkou, vidiet’ Zenu v hiZabe s make-upom. (Ostiansky,
2014: 72) DalSou formou zavoja je nigdb. Je to dlhy tmavy odev, &iernej, alebo tmavo modrej
farby, ktory Zzenu zahal'uje kompletne od hlavy az po pity, a nechava len tizky prierez pre oci.
Vigsinou byva doplneny rukavicami, aby nebolo vidno ani Zenské ruky. Zeny, ktoré nigdb
nosia sa nazyvaja munaqqaby. Téato forma zahalovania je najrozSirenejSia v Saudskej Arébii.
Na nigab si zeny zvyknu obliekat’ abdju, ¢o je vrchna vesta, alebo plast tiez Ciernej alebo
tmavo modrej farby. (Osttansky, 2014: 125) Ako dalSiu formu zahalenia uvadzam cador,
ktory byva ¢asto mylne zamiefiany s abajou. Cador je volny odev, ktory sa viak neoblieka na
spodny nigéab, ale sam je druhom zavoja. Cador rovnako ako hidzdb, pokryva vlasy, krk, §iju
a dekolt, plus je podobny nigabu, pretoze zahal'uje celé telo Zeny, okrem tvare, ktord ostava
odhalena. Cador v$ak na rozdiel od nigabu nema rukdvy, je to len plast, ktory si Zena
pridrziava. NajcastejSie sa vyskytuje v Irane, a tiez je vyzadovany od cudziniek pri navsteve

tejto krajiny. (Ostinsky, 2014: 39)
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Tou najkonzervativnejSou formou zahalenia, ktord je predovSetkym pritomna
v Afganistane a Pakistane, je burka. Burka zahal'uje kompletne celé telo Zeny vratane o¢i. V
podstate je vel'mi podobné nigabu, s ktorym byva ¢asto mylne zamienana, s tym rozdielom,
ze neponechava odhalené ani oci, ktoré st ukryté sietkou. (Osttansky, 2014: 36) Takato
forma zahalenia podl'a mfa v mnohych ne-moslimoch Zijucich v Eurdpe evokuje do znac¢ne;j
miery strach, pretoze kompletne celd identita Zeny, je ukrytd vkuse latky, na Co ne-
moslimovia v Eurdpe nie st zvyknuti. Aj v eurodpskej kulttre st Satka a zavoj pritomné. Zavoj
bielej farby ako symbol Cistoty je pritomny pri svadobnom obrade a neveste pokryva vlasy
a Gasto aj tvar. Satka ako modny doplnok, alebo u starsich Zien na dedinach, sliZzi na zakrytie
vlasov. Takisto Cepiec bol v I'udovej kultire pouzivany k tomuto ucelu, atiez sa jednalo
o gendrovy atribit dany kulturnym kontextom, no nikdy sa nejednalo o Uplné zahalenie Zeny

vratane tvare a o¢i. Zavoj ako kulturny atribat predstavim v nasledujicej podkapitole.

2.5.3 Moslimsky zavoj z pohPadu ne-moslimov

V tejto podkapitole budem pracovat so zavojom ako kultirnym atribatom
a vyznamami, ktoré nadobuda v interakcii s ne-moslimami v eurdpskom prostredi. Moslimska
Satka ako symbol a znak pre ne-moslimoslimov nadobida rézne vyznamy, ktorych
jednotiacou linkou je islamskd viera. Je preto potrebné poukédzat’ na vyznamy, ktoré Satka,
alebo zavoj nadobuda v konkrétnych socidlnych interakciach, kde je vnimana ako symbol
viery, alebo kulturny znak, alebo tiez symbol tutlaku. Kultirny vyznam zahal'ovania sa, je
dedi¢stvom tradicie predkov, v ktorej moslimky aj na uzemi Ciech, a inych nemoslimskych
krajin pokracuju d’alej. Rovnako ako v eurdpskom, tak aj v blizkovychodnom kontexte, sa
kultarne atribaty realizuji na poli zenskych tiel, ktoré sa takto stdvaji symbolmi svojej
kultary. Preto pri strete eurdpskej a blizkovychodnej kultiry je sty¢nym bodom Zena, a jej
kultarny atribat odev, v tomto pripade moslimsky zavoj. (Jaggar, 2017: 7) Moslimsky zavoj
reprezentuje kultaru islamu, ateda nepriazenn ne-moslimov voc¢i pritomnosti zahalenych
moslimiek v Cechach, je vlastne odmietanim islamu, ktory zavoj prezentuje. Takto su
zahalen¢ moslimky ako aktivne nositelky svojej kultary prostrednictvom zavoja
,nalepkované* ako symboly islamu, ku ktorému maju Cesi celkovo negativny postoj,
podmieneny obrazom, ktori o iom meédia vytvaraji. Tejto problematike sa budem blizSie

venovat’ v tretej Casti prace.

Z pohl'adu nie len ceskej populdcie, ale celkovo obyvatelov Zapadu, si zahalené
moslimky vnimané ako utlacané, odluCené, nesvojpravne, a utlmené obete patriarchdlne;j

moslimskej spolo¢nosti. (Sabbagh, 1996: xi) Zavoj ako symbol utlaku je ,,symbolom
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podriadenosti Zien muZovi a Bohu.“ (Abd al-‘Azim, 2010: 2) Zavoj symbolizujici utlak,
a zavoj ako kulturny atribut som zadefinovala vys$ie. Tretou rovinou vyznamov, ktoré zavoj
nadobuda alebo ma za tlohu prezentovat’ je ndboZenskd rovina. Moslimky nim deklaruja
svoju poslusnost’ a podriadenost bohu Alahovi, ako symbol hlbokej osobnej viery
a oddanosti, aj ked’ tuto praktiku priamo ich nabozenstvo neprikazuje, pretoze v Korane nie je
explicitne nariadené. Okrem toho podla mia zavoj moslimkam poskytuje urcité utocisko.
Nemusia vd’aka nemu podliehat’ normam zapadnej spolocnosti, ktoré reguluji vzhl'ad zien. Je
jednoduchsie ostat’ v ukryte zdvoja, s ktorym prakticky stotoziiuju svoju identitu, a nemusia ju
vystavovat’ na verejnosti. (Khidayer, 2011: 117) Zavoj a celkovo odev v interakcii s inymi
I'ud'mi nadobtda r6zne vyznamy, a v nasledujucej kapitole ho budem reflektovat’ ako nieco,
¢o mé pozitivny vyznam, aby som poukdzala na Siroké spektrum vyznamov, ktoré si ne-

moslimovia v Cechach so zavojom moZzu spajat’.

2.5.4 Odev ako ozdoba

V tejto podkapitole budem o odeve uvazovat’ ako o ozdobe, prostrednictvom ktorej sa
sami premiename v znak, ked vstupujeme do verejného priestoru. Performativita gendru,
funguje aj prostrednictvom selekcie urCitych kusov oblecenia, ktorymi vytvarame svoj
gender, a toto obleCenie nas podl'a slov Georga Simmela ,,zdobi“. Ako konkrétne v publikacii
Peniaze v modernej kultiire a iné eseje (Simmel, 1997) uvadza: ,,Clovek sa zdobi pre seba a
modze to Cinit’ len tim, ze sa zdobi pre druhych.* (Simmel, 1997: 91) PretoZe znak, v ktory sa
takto premiename, ked’ sa zdobime oblecenim, nadobida svoje vyznamy len v interakcii
s druhymi l'ud’'mi, ktori si ich interpretuji uritym spdsobom. Obleenie, ktoré je urcené
k beZznému noseniu kopiruje krivky tela a tym stradca formalitu. Ale ked’ svoje oblecenie eSte
ozdobime nejakym Specialnym atribatom, ako napriklad brostiou, alebo nauSnicami
z diamantu, jednd sa o kultarny atribat ktory formalitu nestraca, pretoZe na rozdiel od bezné¢ho

oblecenia sa nosenim nekazi.

Ozdoba dodava ¢loveku urcité caro. To znamend, Ze brosia, alebo nejakd ind pridana
ozdoba k telu prekracuje hranice a Struktaru 'udského tela, ¢im prekracuje pomyselnt hranicu
telesnosti, a preto sa napriklad z diamantu stava najucinnejsi Sperk, ktory vyzaruje svoje
odlesky d’alej. (Simmel, 1997: 93) Takto to funguje v pripade zapadnej kultiry a foriem
obliekania, ktoré su pre fiu bezné. Na rozdiel od toho kultura blizkovychodnd, ma iné atribaty
zdobenia tela v podobe moslimského zdvoja. Moslimky si tiez obleCu bezné obleCenie
v podobe tricka a rifli, ktoré vykresl'uje krivky tela, no tato telesnost’ ostava ukryta v burke,

ktoru si oble¢u na to.
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V tomto pripade reflektujem ako ozdobu prave moslimsky zavoj. Vd’aka zavoju, hlavne
burke, zostava telesnost’ vo verejnom priestore ukrytd pred ofami druhych Tl'udi, hlavne
muzov. Pretoze podla islamského nabozZenstva ma telo zeny patrit’ len jednému muzovi, jej
manzelovi. TakZe moslimky sa zdobia len pre svojich muzov a do verejného priestoru
vstupuju ,,0zdobené* zavojom, ktory ma ako ozdoba opaény vyznam, nez v pripade zapadne;j
kultary, kde sa zeny zdobia, ked idi do spolo¢nosti, a v domacnosti sa pohybuji mene;j
upravené. Pretoze pravo pacit’ sa je v pripade moslimiek privilegované len na domacu sféru,
,»a moze ist’ len tak d’aleko, ako je to vymedzené sférou socialnej vyznamnosti jedinca, a ten
prave takto ku kuzlu, ktoré ozdoby prepozi¢iavaju ich plne individudlnemu zjavu, pripdja aj
kuzlo sociologické spocCivajiice vtom, ze prave vdaka onym ozdobam je reprezentantom

svojej skupiny a je ,,0zdobeny* celou vyznamnostou.” (Simmel, 1997: 98)

Zavoj v tomto pripade pojimany ako ozdoba reprezentuje vo verejnom priestore skupinu
moslimov, a Zena, ktord je do zavoja, zahalena je zdobend celou vyznamnost'ou islamskej
kultary. Nosenim zavoja tak Zena verejne deklaruje svoju prislusnost’ ku skupine moslimov, a
teda prostrednictvom zavoja dochddza k transformécii socidlnej moci do atributu, ktory
definuje individualitu jedinca. (Simmel, 1997: 98) Zavoj, ktory zahaluje telo Zeny ma
niekol’ko vyznamov, méZe symbolizovat’ utlak a podriadené postavenie vo¢i muzom, ako som
uvadzala v kapitolach vysSie, no na druhu stranu symbolizuje volnost’ a slobodu, pretoze
zenské telo zahalené v zdvoji, konkrétne v burke, nie je vystavené posudzovaniu okolia a

z toho vyplyvajuceho tlaku, ktory je na zeny v kulture Zapadu vyvijany.

V pripade moslimského zavoja reflektovan¢ho ako ozdoby v islamskej kulture, a tieZ
v pripade slavnostného oblecenia a Sperkov, v kulture Zapadu, sa jednd o zdobenie tela.
Pretoze vd’aka ozdobe, ktora nam skrasl'uje telo, sme majitel'mi objektu, ktory ma Specialnu,
anie len bezni hodnotu. Ulohou takejto ozdoby je potom utvarat nasu identitu, ktort
dopliiuje a tym ju rozsiruje. Ked’ sa ozdobeni pohybujeme vo verejnom priestore, putame
pohlady ostatnych l'udi, pretoze sme vd’aka tejto ozdobene Specialnejsi, a odliSni od okolia,
ktoré je vSedné. (Simmel, 1997: 99) A v takom pripade okrem naSej obyCajnej telesnosti,
ktora ndm bola dand, vlastnime vd’aka ozdobe nie¢o navyse, €o rozsiruje nasSu osobnu sféru, a

tym aj nase Ja.
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3 Aplikacia a mediany diskurz

V tejto cCasti prace aplikujem teoretické vychodiskd, ktoré som predstavila
v predchadzajucich dvoch castiach na konkrétnom priklade rozporu. Aplikacia danych
vychodisk nasledne potvrdi, alebo vyvrati hypotézu, ktort som si urcila na zaciatku prace.
Konkrétna aplikacia nebude prevedend v ziadnom vyskume, pretoze pri tejto problematike by
sa jednalo o rozsiahly sociologicky vyskum, ateda som sa rozhodla analyzovat prioritne
medialne prostredie, pretoZe s problematikou zahalovania moslimiek, tzko suvisi, atiez
vyskumy, ktoré na tito tému uz boli realizované. Vd’aka médidm, ktoré ne-moslimom obraz
o islame sprostredkuvaju, a su pre nich vo vic¢sine pripadov jedinym zdrojom informaécii, si
nasledne vytvaraji nazor na moslimov, ktory je vSak podla mia mylny, a skresleny.
Prijimanie filtrovanych a upravovanych informacii medidlnym diskurzom z televizie, novin
alebo radia je nekritické a neobjektivne. No prave média maji monopol pri Sireni informécii
a konStruuju socidlnu realitu utvarani aj ndzormi, ktoré si takto na islam, a snim spojené
zahal'ovanie moslimiek, ne-moslimovia vytvaraja. Jedna sa o profilovanie obrazu moslima,
ktoré podlieha ur¢itym stereotypom ako napriklad moslim rovna sa terorista, alebo clovek

z barbarskej a primitivnej kultary. (Biirgerova, 2017: 90)

K ne-moslimom sa dostane napriklad sprava o teroristickych utokoch spdsobena
moslimami, ktori sa pristahovali do Eurdpy, a oni ju prijimaju ako fakt, ktory vSak nemusi
byt, avo vela pripadoch ani nie je, postaveny na relevantnych zakladoch, ktoré by danu
situdciu reflektovali pravdivou optikou. V kinematografii je prezentovany moslimsky svet ako
temny, hlavne vamerickych politickych filmoch, atypickym prikladom je Zivotopisny
snimok popisujuci pribeh lasky moslima a ne-moslimky, Bez dcérky neodidem. (Khidayer,
2011: 9) A tak sa stava, Ze nazor ne-moslimov Zijicich v Eurdpe je konStruovany medidlnym
diskurzom casto negativne. Preto tito tému otvdram ndzormi na médid, predkladané
slovenskou diplomatkou, posobiacou v Egypte, Emire Khidayer, ktora sa v publikacii Svet
Arabov (Khidayer, 2011) vyjadruje k danej problematike médii a ich sposobu bagatelizovat’
a skresl'ovat’ informécie o islame nasledovne: ,,Vzhl'adom k tendencii médii zjednodusSovat’
informacie, a tym teda aj ruku v ruke skresl’'ovat’ alebo eSte viac zdoraznovat’ hlavne negativa,
je potrebné ponuknut’ informécie, ktoré komplexnejsie vyjadruji myslenie a chovanie Arabov

a zaroven fungovania ich spolo¢nosti.* (Khidayer, 2011: 9)

Autorka sa vyjadruje k svetu Arabov, aj ked’ sa jedna o etnickl skupinu, rovnako ako
su Slovania. Islamské nabozenstvo, ktorého vyznavaCom je moslim, nemusi byt zakonite

Arab, ako uvadzam v Slovnicku na zaciatku prace. Medzi moslimov patria tiez zmiefiovani
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Slovania, ktori vd¢Sinou na islam konvertuju. (Khidayer, 2011: 33) Autorka nepracuje
s terminologiou islamsky alebo moslimsky svet, ale voli si terminologicky odliSny pojem —
arabsky svet, ktory je v ociach ne-moslimov spédjany okrem terorizmu a nabozenskymi
fanatikmi, tiez s podriadenym postavenim zien, ktoré pre ne-moslimov symbolizuje zavoj,

respektive jeho najkonzervativnejSia forma — burka. (Khidayer, 2011: 9)

Degradované postavenie Zien vSak na druhtt stranu nemusi byt medialnou
propagandou za cielom negativneho vykreslenia sveta islamu ne-moslimom. Na rozdiel od
Khidayer, vidi propagandu v médiach, ktord je namierena proti islamu, spisovatel’ka Ayan
Hirsli Ali celkom opravnene. Moslimka somalskeho pdvodu, Ayan Hirsli Ali, sa zriekla
svojej viery a pred zivotom posluSnej a podriadenej moslimky usla do Eurdpy, kde napisala
scenar k filmu Podriadenie, ktory sa stavia proti svetu islamu a podriadenému postaveniu
moslimskych Zien. Na tomto filme spolupracovala s rezisérom Theom Van Ghogom, ktory
bol za svoj ¢in islamskymi radikalmi zavrazdeny. Film zobrazoval temnu stranu islamu, ktora
podriadenie zien zaistuje praktikami ako st biovanie a zahal'ovanie. Tymto spdsobom chcela
byvald moslimka Hirsli Ali deklarovat’ svoju antipatiu voc¢i viere, v ktorej bola vychovana,
a nasledne svoje presvedcenie a zivotna cestu popisala v autobiografickej publikacii Rebelka

(Hirsi Ali, 2008). (Todorov, 2011: 145)

V uvode kapitoly, ktorou otvaram tému o médiach som priniesla dva odliSné pohl'ady
na medidlny diskurz a obraz, ktory o islame a degradovanom postaveni Zien §iri. Ten prvy
predstavuje Emire Khidayer, ktora explicitne odsudzuje medialne praktiky ako manipulativne.
Tym druhym je pohlad Ayan Hirsi Ali, ktord prostrednictvom médii sprostredkovava svetu
negativny obraz o moslimskych Zenéach a ich podriadenom postaveni. Cielom tejto analyzy je
poskytnit’ rozmanité spektrum nazorov jednotlivych autorov, ktory o islame piSu, na
zahal'ovanie, a sposob akym je s nim spdjané¢ degradované postavenie zZien, a z toho plyntice
ovplyviiovanie nazorov ne-moslimov, ktori sa nasledne vo verejnom priestore Ciech pred
prijatim alterity v podobe zavoja, uzatvaraju do identity vlastnej kultury. V tejto Casti prace
aplikujem Lyotardovu etiku pluralitného dialégu na problematiku rozporu vychddzajiceho zo
zahalovania, a preto pokladam za dolezité, predstavit ako sa negativny ndzor na islam,
ktoré¢ho symbolom je vo verejnom priestore zavoj, aj prostrednictvom meédii vytvara. Podl'a
mdjho ndzoru sa podobné nazory ako ma Hirsi Ali neprezentuja, pretoze takto zmyslajuci
I'udia sa skratka boja otvorene hovorit' o negativach islamu. Zmiefiovand autorka Hirsi Alj,
ktora tak uginila, Zije uZ niekol’ko rokov pod policajnou ochranou. To ako sa zdkony Ceskej

republiky stavaju k islamu, rozoberam v nasledujtcej kapitole.
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3.1 Legislativa

Vtejto kapitole predstavim legislativne opatrenia Ceskej republiky, pretoZe
niektoré eurdpske krajiny, ako je napriklad Francuzsko, disponuju legislativnymi opatreniami
upravujucimi mieru zahalenia na verejnosti. V Cechach je mozné vidiet moslimky zahalené
vo vietkych druhoch zavojov, pretoze Ceska republika nema Ziaden zakon, ktory by
zahalovanie na verejnosti zakazoval. Niektoré krajiny v Europe vSak prijali zdkon zakazujuci
zahal'ovanie tvare, a nosenia nabozenskych symbolov na verejnosti, ako je tomu napriklad vo
Francuzsku, kde vstupil v platnost’ v roku 2011. Po prilive uteCencov do Eurdpy sa zvysil
pocet zahalenych moslimiek hlavne v burkach a nigaboch najmi v spominanom Franctzku,
¢o rozputalo politické debaty, ktorych vysledkom bolo prijatie potrebnych krokov v podobe
legislativnych opatreni. (Osttansky, 2014: 175)

V Ceskom prostredi si zakony k zahalovaniu moslimiek zhovievavé. V krajinach
Blizkeho vychodu tomu tak nie je, a paradoxom podl'a mna je, ze v europskom prostredi,
konkrétne vo Francuzsku, je zahalovanie tvare, aj nosenie nabozenskych symbolov vo
verejnom priestore trestané, pretoze je zakizané. Na druhil stranu v prostredi Blizkeho
vychodu, presnejSie v Irane, je naopak trestané nedostato¢né zahalenie. Takéto priestupky su
v Irane, v dneSnej dobe sankciované odiatim slobody, ktorej lehota sa pohybuje v rozmedzi
desiatich dni, az dvoch mesiacov. Kedysi vSak boli tresty prisnejSie a zena, ktora si dostatocne
nezahalila hlavu a telo bola potrestand bicovanim, ktorym bolo zene udelenych sedemdesiat
Styri ran. Nehovorime o dobe davno minulej, pretoze este v roku 1996 boli tri Zeny v Alzirsku

popravené, kvoli kiipaniu sa v bikinach. (Renzetti, Curran, 2013: 444)

Takéto tresty st ukotvené v islamskom prave $aria,?® ktorymi sa riadia blizkovychodné
krajiny, na rozdiel od Eurépy, konkrétne Ceskej republiky, ktorej najvy3$sim zikonom je
Ustava CR, ,,podla ktorej st Pudské spolo¢nosti riadené zakonmi, ktoré vytvaraju ich obé&ania.
Tieto zakony maji vo verejnom Zivote vac¢siu vahu nez akékol'vek iné donucovanie. Je to sim
princip demokracie alebo zvrchovanosti 'udu (popierany islamistami v mene ,,zvrchovanosti
Bozej*), s ktorym nutne suvisi uznanie tej istej dostojnosti vSetkych, kto I'ud tvoria, a tym aj
ich rovnosti pred zdkonom, ¢i uz ide o muzov, alebo Zeny, ¢ernochov, alebo belochov, to ¢i
ono nabozenstvo.“ (Todorov, 2011: 174) Takze zakon §tatu v Ceskej republike stoji nad

zakonmi nabozenskymi, a tymto zdkonom sa musia riadit’ vSetci bez ohladu na

20 Saria je systém islamského nabozenského prava, ktoré sa prioritne zaobera vztahom ¢loveka k bohu. V
mnohych arabskych krajinach je Saria zakotvena v ustave a jej nariadenia riadia krajinu. V Saudskej Arabii a
Irane je Saria jedinym pravom.* (Balazova, 2015: 19)
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vierovyznanie. V moslimskych krajinach je nabozenstvo a Statna moc v stlade, a pravo Saria
vychddza z posvitnej knihy Korénu, ktorym sa moslimovia riadia. No moslimovia zijuci
v Cechach sa musia riadit zakonmi tejto krajiny, a nemdzu sa napriklad pri spachani
teroristick€ého utoku, alebo vrazdy zo cti, odvoldvat na svoje nabozenstvo, ktoré takyto skutok
ako dzihad mecCom, neodsudzuje ako trestny €in. (Todorov, 2011: 174) To ¢i je v takychto
pripadoch prioritnd nadboZenskd, alebo obcianska identita, rozoberiem bliZSie v nasledujicej

kapitole.

3.1.1 Situacia v Cechach

Nabozenska identita

V tejto kapitole budem prioritne vychadzat’ z otazky nabozenskej identity, a toho ¢i je
prioritnej$ia, nez t4 obcCianska. Pri rozoberani postavenia zahalenych moslimiek na tzemi
Ceskej republiky, a vztahu ob&anov Ceskej republiky, ktori nevyznavaju islam, k moslimom,
je dolezité si uvedomit, Ze tu jedname s celkom odliSnou kultirou, ktord je postavena na
inych hodnotach a nemézeme ju reflektovat’ cez tie eurdpske. Moslimsky svet je potrebné
reflektovat’ cez ich ndboZenstvo a hodnoty, ktoré vyznavaja. Jedna sa o Specificku kultaru kde
su politika a nabozenstvo prepojené a udava socidlnu Strukttru spolo¢nosti. (Biirgerova, 2017:
69) Identita moslimov je zko spita s ich vierou, zatial’ o u Cechov to takto nie je. Koncept
identity v publikacii Nad Eurépou polmesiac 1., Moslimovia v Cesku a zdpadnych
spolocnostiach (Biirgerogova, 2017), autorka Zuzana Biirgerova vysvetluje nasledovne:
,Koncept obCianstva bezprostredne suvisi s tym, Ze Clovek zije v urCitom State, a spaja tak
identitu s konkrétnym jazykom, zakonmi a historickymi suvislostami, ktoré ohrani¢uju tento
narodny Stat.* (Birgerova, 2017: 70) Definovat’ obciansku identitu je nevyhnutné ked sa
ocitame na poli konStrukcie identity jedinca prostrednictvom kultarnej identity. To ¢1 je
primarna identita obcCianska, alebo ta nabozenska, je predmetom tvah mnohych autorov,
z ktorych jedny sa priklanaju k tej obCianskej, a iny k nabozenskej. Podl'a Willa Kymlického,
profesora prednasajiceho politicku filozofiu na univerzite v Kanade, je prioritnd obcianska
identita, pretoze sme primarne prislusnikmi nejakého S§titu, aaz potom sme veriaci,

a vyznavame nejaké ndbozenstvo, ktoré patri do sukromnej sféry. (Biirgerova, 2017: 70)

Na rozdiel od Kimlického, ,teolég Tarig Ramadan egyptského povodu, Zzijuci vo
Svajéiarsku, uvadza e na prvom mieste v preZivanej identite moslima je jeho naboZenska
identita, atd je vySSou hodnotou nez napriklad identita kultirna alebo narodnostna:
Moslimovia hl'adaju vztah s Bohom a patria do komunity obce veriacich, az potom su urceni

narodnostne (Georgi 2009: 369)“ (Biirgerova, 2017: 70) Takze v pripade Ceskej republiky,
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ktorej zdkony nijak neupravuji zahalovanie sa mo6Zzu moslimky slobodne pohybovat’ vo
verejnom priestore v zavoji, ktory zahal'uje nie len vlasy, ale aj tvar, a tym deklarovat’ svoju
vieru. No napriklad v pripade Francuzska je dolezité polozit’ si otdzku na akd inStanciu sa
moslimky v otazke zahalovania odvolavaju? Zakony krajiny prevySuju tie nabozenské, takze
nemozu nosit’ nabozenské symboly na verejnosti, ku ktorym zavoj patri. Touto problematikou
sa budem blizSie zaoberat’ v nasledujucej kapitole. Autorka Biirgeova uzatvara tato
problematiku identity nasledovne: ,Nabozenska a obcCianska identita spolu ale nemusia byt
nutne v rozpore, kazdy jedinec ,,prepina“ medzi identitami v zavislosti na danej situacii.*
(Biirgerova, 2017: 70) Podla mna je islam postaveny na pevnych zakladoch, ktoré tvoria
prioritne identitu kazdého moslima, a az potom nasleduje identita obcianska. Preto sa
moslimky Zijice na uzemi Ciech, atiez Eurépy, zahaluji. Tuto problematiku blizie

predstavim v nasledujiacej kapitole.

3.1.2 ZahalPovanie tvare naprie¢ Eurépou

V tejto kapitole predstavim zahalovanie naprie¢ krajinami Eurdpy, aby bolo
zretelnejsie, v akej situacii sa obyvatelia Ciech, v porovnani s ostatnymi krajinami Eurépy
v suvislosti s touto problematikou, nachadzaji. Predmetom tejto préace je sledovat’ rozpor na
tizemi Ceskej republiky medzi odporcami islamu a jeho obhajcami, sledovany na priklade
zahalovania. Nejednd sa tu orozpor S§tat verzus naboZenstvo, pretoze Zziaden zékon
zahalovanie nezakazuje, jedna sa o konflikt medzi obyvatelmi Ciech. Naproti tomu
v Rakusku vysSiel v platnost’ zakon, ktory zakazuje zahalovanie tvare vo verejnom priestore
a porusenie tohto zakona, ako uvadza Peter Sour v &lanku Zloz to dole! Policajti v Rakiisku sa
po zdkaze zahalovania s moslimkami neznajii (Sour, 2017), uz nasledovali aj prvé sankcie:
,Pri prilete do Rakuska podla nového zdkona musia Zeny zdvoje zloZit, inak im hrozi
zadrzanie a pokuta 150 eur, teda cez 3900k¢. Zakon zakazujici zahalovanie tvare schvalil
v maji rakusky parlament a stanovi, Ze na verejnosti musia byt vzdy rozpoznatel'né rysy tvare

od brady po vlasy.* (Sour, 2017)

V tejto kapitole pracujem s informéaciami z internetového portalu Blesk.cz, jedné sa
o manipulativny a bulvarny zdroj, ktory pouzivam aby som konkrétne ukazala akym
sposobom média informuji verejnost’ o tejto problematike. Aj to je jeden z dovodov, preco sa
Seska verejnost stavia negativne vo&i pritomnosti islamu v Ceskej republike, ktorého
symbolom je vo verejnom priestore zavoj. Clanky, ktoré si na strankach podobnych
internetovych portadlov uverejiované, potom ovplyviluji myslenie c¢eskej verejnosti,

a relevantnost’ takychto informadcii je do zna¢nej miery diskutabilna. Prave to je dovod, preco
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som sa rozhodla pracovat’ v tejto kapitole s tymto zdrojom, a poskytnat’ z neho par ukazok,
aby bolo zrejmé akym spdsobom sa aktudlny medidlny diskurz konstruuje. Tiez pouzivam
informacie poskytnuté internetovym portalom aby som ukazala ako je to so zahalovanim
v ostatnych eurdpskych krajinach: ,,Zahalovanie tvdre na verejnosti je uz v niektorych
krajinach zakézané. Ako prvé tak vroku 2011 u€inilo Francuzsko, po ktorom nasledovalo
Belgicko, Nizozemsko ¢i Bulharsko. Vo Velkej Britanii neexistuje ziaden zdkon, ktory by
zahalovanie upravoval, ale Skoly maji moZnost' nastavit’ si vlastné¢ pravidla obliekania.
V Spanielsku nie je v platnosti ziaden narodny zakon, ale zékaz zahalovania tvare bol prijaty

v niekol’kych mestach v oblasti Kataldnska vratane Barcelony.

V Dansku plati len obmedzenie pre sudcov nosit’ nabozenské symboly, ktoré sa tyka aj
moslimiek zahal'ujucich si vlasy. V Taliansku platia lokalne predpisy zakazujice zahalovanie
tvare. Niektoré mestd zmienili priamo burky a nigaby. V Nizozemsku plati zakaz nosenia
burky v dopravnych prostriedkoch, vo verejnych budovach, Skolach ¢i nemocniciach. Vo
Svajéiarsku by ¢akala vysoka pokuta Zeny, ktoré by si zahalili tvar v retauraciach, obchodoch

&i verejnych budovach v kanténe Ticino. Nariadenie plati od roku 2016.“ (Sour, 2017)

Dalsim prikladom krajiny, kde bol prijaty zdkon zakazujici burku, ale len za volantom
je Nemecko: ,.Soféri v Nemecku nebudt méct’ jazdit’ so zahalenou alebo maskovanou tvarou.
Za poruSenie predpisu, ktory pripravuje nemecké ministerstvo dopravy, bude teroristom
hrozit’ pokuta vo vyske 60 eur (takmer 1600 korun).” (Ulagova, 2017) Nemecka kancelarka
Angela Merkelova zatial’ nepriSla s navrhom zakona, ktory by zakazoval burky na verejnosti,
no k takémuto navrhu sa uz vyjadrila a rada by takyto zédkon v parlamente uvitala. Na rozdiel
od Nemecka, Cesko podobny problém zatial rie§it’ nemusi, pretoze pocet moslimov v tejto

krajine nie je tak vysoky. Podrobnejsie situaciu v Cechach predstavim v d’alsej podkapitole.

3.1.3 Vyskumv CR

Této podkapitola poukazuje na integraciu moslimov na izemi Ceskej republiky, ktora
priamo suvisi s vyskytom zahalenych moslimiek vo verejnom priestore, ktort v tejto kapitole
popisujem pouzitim jedného z vyskumov,?' ktory bol vykonany Zuzanou Biirgerovou, ako
sama uvadza ,za cielom zmapovania sposobu zdruzovania moslimov v Prahe, to akym
sposobom sa organizuju, aké aktivity podnikaji a Co je pri¢inou nizkeho povedomia
vagsinovej populacie o moslimoch v Cechach.” (Biirgerova, 2017: 64) Zavery vykonaného

vyskumu prezentujem vo svojej praci, aby som poukdzala na aktudlnu situdciu vnimania

2Ipublikovany v knizke Nad Eurépou polmesiac 1., Moslimovia v Cesku a zdpadnych spolocnostiach,(Cerny
(ed.), 2017)
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moslimov obyvatel'mi Ciech, ktori islam nevyznavaju: ,Imam a dve konvertitky uviedli ako
dodlezita hodnotu v islame dostojnost’ a cudnost’ u zien: Napriklad mravnost’ a zdrzanlivost’, to
je jeden z najvacSich problémov, s ktorym sa tu na Zapade stretavame, mame strach o naSe
dcéry, pretoze mravnost’ na Zapade nie je a diev€a by si malo svoju cudnost’ zachovat’. Nie je
to len v zahal'ovani, ale tiez v chovani...* (Biirgerova, 2017: 83) Opytani respondenti uviedli

zahal'ovanie ako len jeden z prostriedkov, ktory ma zachovat’ u dievéat cudnost’.

V krajinach Blizkeho vychodu je bezna segregéacia dievC€at a chlapcov v Skolach. Na
tizemi Ceskej republiky teda moslimka nosenim zavoja, dava najavo nie len svoju prislusnost’
k islamu, ale tiez svoju Cistotu, ktort ma burka, alebo zavoj za ulohu zachovavat, atiez
oddelenie Zenskej a muZzskej sféry. Nosenie samotného zdvoja by vSak nemalo velky vyznam,
keby nebolo sprevadzané zdrzanlivym chovanim moslimiek. Aj napriek tomu, Ze sluSnym
chovanim a nosenim zéavoja, moslimky nikomu neublizuju, su za svoj prejav viery
odsudzované. Reakcia respondentov vo vyskume dokazuje, Ze ,,posudzovali pevnost’ viery
moslimiek, podl'a spdsobu zahalenia. Pre moslimov je v konStruovani obrazu Zeny zasadna

cudnost’ a Cistota.* (Biirgerova, 2017: 85)

Okrem hodnotovych atribtov, bola vo vyskume tiez zohl'adnena prakticka stranka
zahalovania: ,,Dalou témou, o ktorej respondenti asto hovorili, bolo pracovné uplatnenie.
Najst si pracu, ktora by bola halal,?? teda v sulade s islamom, je tazké na jednej strane kvoli
Satke, a na druhej strane, by to nemala byt’ praca, kde sa vyskytuje alkohol, cigarety alebo len
muzsky kolektiv. (Biirgerova, 2017: 85) Moslimky Zijuce v Cechach, ktoré sa zahaluju,
maju teda problém s uplatnenim sa na trhu prace. Otazka zahalovania je tieZ pritomna v
Skolstve, pretoze vzdelavaci systém v Eurdpe nepodporuje segregaciu dievCat a chlapcov
pocas vyu¢ovania, s vynimkou telocviku. Dal3ia reakcia respondentky, ktorou bola slovenska
konvertitka, vo vyskume integracie moslimov v Ceskej republike, jasne mapuje situaciu
zahalovania v §kolach: , Ked’ chodi dievéa 8 rokov na ZS, tak sa potom nebude zahal'ovat’,
maji spolocné plavanie a je tam viac tych veci, ktoré sa s islamom nezlu¢uju. Moj syn sa
takto nechal ospravedlnit’ z telocviku, pretoze je mu to neprijemné.” (Biirgerova, 2017: 87)

A prave tieto pocity tizko suvisia s islamofobiou, ktora je predmetom d’alSej podkapitoly.

22&ista
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3.1.4 Islamofobia

V tejto podkapitole sa venujem islamofobii, pretoze zahalené dievcatéd v Skolach mozu
vyvolavat' islaméfobne?® tendencie na strane spoluziakov, a prave preto sa zahalovania
dobrovolne zriekaju. V tejto kapitole sa tomuto problému islamofobie budem venovat
podrobnejSie, pretoze terCom strachu zislamu, sa stavaju prave zahalené¢ moslimky. Ako
udava vyskum Biirgerovej, ktory d’alej poukazuje aj na situaciu nie len v Skolstve, ale tiez
v celej krajine v SirSej perspektive: ,,Z vypovedi respondentov vyplyva, ze hoci sa citia ako
ob¢ania Ceskej republiky, chyba im uznanie ako zo strany §tatu, tak zo strany verejnosti.
Najvacsi problém vidia vo svojom pravnom postaveni ako nabozenskej organizacie a
v nedostato¢nych informdacidch, ktoré st Ceskej verejnosti o islame predkladané.* (Biirgerova,
2017: 88) Na islamské nabozenstvo sa v dneSnej dobe pozera ako na negativny element, ktory
postupne prenikd do Eurdpy, a snazi sa naburat’ Struktiry eurdpskej spolo¢nosti. Prikladom st
okrem masovych teroristickych Utokov, tiez obtazovanie eurdpskych Zien moslimami.
Z tychto dovodov je zahalend moslimka na verejnosti automaticky oznacovana, a nasledne
posudzovana ako symbol strachu a obav. Ceska republika zatial' nehlasila a nepublikovala
ziadny utok zo strany moslimov. Obavy Cechov z islamu su viak podmienené udalostami
v okolitych eurdpskych mestach. Ako dalej Biirgerova uvadza: ,,Rozbit zakorenené
predsudky Ceskej verejnosti u roznych menS$in sa snazia najroznejSie neziskové organizacie.
Pokusil sa o to napriklad projekt ,,zivd kniZnica®, ktory namiesto knih ponika zZivé osoby,
napriklad moslima, policajta, gaya atd’. Ti potom prezentuji svoju ,,nalepku* a diskutuja
s publikom.” (Biirgerova, 2017: 89) Takéto aktivity st v spolo€nosti, ktord sa sklada
z viacerych kultar, podl'a mojho ndzoru vel'mi prinosné, aprave v nich priamo dochadza
k aplikovaniu Lyotardovej etiky prostrednictvom pluralitnych diskusii, ktoré su predmetom

nasledujtcej kapitoly.

ZIslamofobiu Ostiansky definuje nasledovne: ,Islamofébia ma mnoho poddb, od velmi jaderného $irenia
nenavisti po internete cez skratkovité obrazy nepriatelov v médiach plnych réznych stereotypov az po
oportunistické pokusy politikov ob¢as vytiahnut’ ,,islamsku kartu®.* (Ostfansky, 2014: 85)
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3.2 Pluralitna diskusia ako rieSenie

Takze pluralitna diskusia, ktorej sa budem blizSie venovat’ v tejto kapitole, ako
rieSenie rozporu moslimov a ne-moslimov v otdzke zahalovania, sa moéze diat' tiezZ
prostrednictvom zvySenej edukdcie a povedomia o rdznych aspektoch islamského
naboZenstva. Pokial vzrastie miera informovanosti o islame v Ceskej republike, mozZe to
predchadzat’ mylnym xenofébnym ndzorom u ne-moslimov. Predsudky, ktoré su spojené so
zévojom ako ,symbolom tutlaku* sa tiez daja touto formou eliminovat. A tym padom
moslimsky zavoj vo verejnom priestore nemusi byt automaticky spédjany so strachom
z alterity. Ma to vSak aj svoje prekazky, ktoré popisuje Biirgerova: ,,Skuto¢nostou vsak
zostava, ze pre Siroku verejnost’ je tazké dozvediet’ sa napriklad o prednaske s témou islamu,

&o tieZ pripiista samotné vedenie islamskej nadacie v Cechach.* (Biirgerova, 2017: 89)

Islamskd nadéacia v Prahe organizuje prednaSky, ktoré maji informovat’ Siroku
verejnost’ o islamskom nabozenstve. BohuZial sa vSak takéto aktivity aedukacia
organizovana moslimskou obcou, stavaji predmetom zaujmu vel'mi uzkej skupiny ludi.
Vicsinou sa jedna o odbornikov na islam, prednéasajicich, alebo Studentov zaujimajtcich sa
o danu problematiku. VicSia propagacia vo verejnom priestore by bola Ziaduca pre lepSie
udrziavanie pluralitnych diskusii, no samotny moslimovia sa vo velkej miere do podobnych
diskusii nezapdjaji. TaktieZ odbornikov, ktori sa islamu venuja, nie je dostatok, a d’alSim
problematickym bodom je negativny vzt'ah s médiami, ktoré by mohli informovat’ verejnost’.
(Biirgerova, 2017: 89) RieSenim je tieZ usporiadanie diskusii, kde budii moct’ svoj nazor

vyjadrit’ obidve strany, a najst’ tak spdsoby a cesty, ako sa vzajomne reSpektovat’.

Takymto sposobom vlastne prebieha aplikacia Lyotardovej etiky na situdciu
zahalovania v Ceskej republike. Dalsie smerovanie moslimov v Ceskej republike reflektuje
Zuzana Biirgerova nasledovne: ,,Aky bude vyvoj moslimskej komunity v Cechach, zavisi do
iste] miery na aktivhom dialogu medzi verejnostou a komunitou. Na zapojovani obidvoch
stran do aktivit, ktoré by mohli priniest’ porozumenie, ¢i uz v panelovych diskusiach alebo na
prednaskach o islame pre Siroka verejnost’.* (Biirgerova, 2017: 91) Ak sa budu organizovat
spolo¢né diskusie, mdze to pomdct’ k rieSeniu danej situdcie, musia tu vSak byt pritomni
zastupcovia obidvoch téborov, aby sa dospelo k efektivnemu rieSeniu. PredloZzenym
prieskumom medialneho diskurzu, a analyzou ndzorov azdverov vyskumu Zuzany
Biirgerovej na danu problematiku, som dospela k zédveru, Ze moja hypotéza: Lyotardova etika
je aplikovatel'na na situaciu zahalovania, ktord ako prejav islamského nébozenstva zasahuje

do verejného priestoru Ceskej republiky, sa da aplikovat, a teda sa potvrdila. Jej aplikacia

67



v praxi, ktorou st vzajomné diskusie a prednasky sa da dospiet’ k tolerantné rieSeniu otdzky
zahalovania na tzemi Ceskej republiky, a vd’aka zvySeniu povedomia o islame, sa tiez

eliminuje strach, ktoryzavoj ako symbol islamu, v ne-moslimoch vyvolava.

3.2.1 Tiene burky

V tejto kapitole zhrniem dana problematiku. Ako uvadza Ostfansky na adresu islamu:
,Islam urCite nepatri k témam, ktoré si nemézu stazovat’ na nedostatok pozornosti. Zaujem o
neho naopak sustavne narastd a nikdy sa o nom nepisalo tol’ko ako dnes.* (Ostiansky, 2014:
10) Pre moju pracu nebolo prioritné zaoberat’ sa islamom ako celkom, ale zamerat’ sa na jeho
Ciastkovy aspekt, ktorym je zahalovanie. Zahalené moslimky na Zapade z mdjho pohladu
predstavuju fenomén vzhl'adom k tomu, ze kultira Zapadu je sustredena na celkom iné
priority, ktorymi st hlavne telesnost’ a jej adoréacia. Takto nastavenému mysleniu vSak chyba
akékol'vek zameranie sa na duchovny rozmer l'udskej bytosti. Prave aj ten ma vyjadrovat
moslimsky zavoj, ktory tiez stelesiiuje prava vieru v boha Alaha. Presne to je dovod, kvoli
ktorému dochadza k rozporu v otazke zahal'ovania, a interkultirna diskusia ma za ulohu najst’

vychodisko z tohto rozporu aplikovanim Lyotardovej etiky.

V reflexii islamu predkladdm dalSie Ostfanského tvrdenie: ,,Spor o islame, pod
ktorym si vSak kazda zo znesvarenych stran predstavuje nieCo diametralne odlisného, st
nepochybne skor o mifani. A zaroven verbalne, ¢i priamo terminologické mifanie v otazkach,
v ktorych nemézu zastancovia a odporcovia moslimov nebyt’ fakticky v spore, je €asto tym
stretavanim v pravom zmysle tohto slova, aj ked’ naplno nevypovedaného. (Beranek,
Osttansky, 2016: 9) Verejné debaty a diskusie o moslimoch vidim ako pluralitnu diskusiu,
ktora ma dant situaciu, ked’ uz nie celkovo vyriesit, tak aspont zmiernit. V diskusiach na
tému islamu sa vyprofiluje urcita téma, o ktorej sa nasledne diskutuje, a medzi tieto témy je
potrebné zaradit’ aj zahalovanie. Nie len v Ceskom kontexte, sa viak diskutujuci zaoberaju
stale opakujucimi sa otdzkami, na ktoré hl'adaji adekvatne odpovede arieSenia. (Beranek,

Osttansky, 2016: 10)

Takéto diskusie maju wurcitt hierarchiu a kladenym, anasledne analyzovanym
otdzkam, sa pripisuje relevantnost’ na zaklade atributov, ktoré konkretizuje Ostransky takto:
»Ak vobec pristipime na rozdelovanie debat o islame na tie ,,vy$Sie“ (r6zne panelové
diskusie, medidlne debatné kluby ¢i akademické rozpravy) a ,nizSie*“ (prestrelky na
socidlnych sietach ¢i 'udova tvorivost’ o islam sa zaujimajucich blogerov), l'ahko zistime, ze
podobné otazky sa rozne formulované aj Strukturované beZzne objavuji v internetovych

diskusiach o islame.* (Beranek, Osttansky, 2016: 11) Internet je platformou, ktora poskytuje
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priestor kazdému sa slobodne vyjadrit. Kazdopadne cielené diskusie, a debaty vedené nie
prostrednictvom socidlnych médii, ale na Zivo, st adekvatnejSie pre vysporiadanie sa s danym

problémom prostrednictvom pluralitnej diskusie.

3.2.2 Negativny pohlad na islam zo strany Cechov

V tejto kapitole sa budem blizsie venovat’ negativnemu postoju ¢eskych ne-moslimov
nie len na praktiku zahalovania, ale tieZ na islamské naboZenstvo komplexne. Pretoze
moslimskd mensSina sa v ¢eskom prostredi stdva terom utokov, ¢i uz verbalnych alebo
fyzickych, a tieZ osoCovania, ktor¢ moze byt’ tiez tzv. ventilom. St terom hnevu, ktory ma
v8ak int prifinu, a nie samotny islam. Jedna sa teda o odvedenie pozornosti od problémov,
ktoré maju celkom iny zdroj, a napétie akumulované v ¢eskej spolo¢nosti je tak ventilované
na l'ud’och, ktori za tieto problémy vobec nemdzu. Preto by sa mala agresivita namierend na
moslimov orientovat na skuto¢ny zdroj tychto problémov. (Ostifansky, 2016: 66) Tymto
zdrojom je podl'a mojho nazoru, aj aktualna zl4 ekonomicka situacia, nie len v Cechach, ale aj

v celej Eurodpe.

Po ekonomickej krize sa zvys$ili nie len ceny bezne dostupného tovaru a potravin, ale
tiez ceny najmov. Ludia potrebuji niekde vybit’ svoju zlost’ z tejto situacie, a preto sa pre
tento ucCel pouziva verejné odsudzovanie moslimskych pristahovalcov v Europe, ktori
poberaju socialne davky platené z dani Eurdpanov. Ako ter¢ osoCovania a hnevu v tomto
pripade sliZia moslimovia, ktori st aktualnou témou. No ne-moslimovia by si mali uvedomit’,
7e moslimovia v Cechach st v mensine, atiez pochadzaju zcelkom odlisnej kultiry,
a v ¢eskom prostredi su po pristahovani tak povediac bezbranni. Tieto atribity kedysi na
tizemi Eurépy spinali zidia, ktori boli tieZ v mensine, a preto boli teréom negativnych reakcii.
Dnes st tymto terom moslimovia. (Ostfansky, 2016: 67) Touto problematikou sa budem

bliz§ie zaoberat’ v nasledujucej podkapitole.

3.2.3 Moslimska $atka ako ter¢ hnevu

V tejto podkapitole plynule nadvizujem na moslimski menSinu ako ter¢ hnevu zo
strany ne-moslimov, ktori svoju antipatiu adresuju hlavne moslimkdm v zavoji, ktory je vo
verejnom priestore symbolom islamskej viery. Na ulici nie je mozné bezne rozoznat’ moslima,
pretoze nie kazdy moslim je automaticky aj Arab,?* anaopak, ateda etnickd prislusnost
v tomto pripade neimplikuje vyznavaca islamu. Naopak je to uzien, pretoze tie, ktoré¢ sa

zahal'uju, su jasne rozpoznatel'né ako moslimky, a teda sa automaticky zarad'uja do rizikove;j

24 Ako uvadzam v Slovnicku na zadiatku prace.

69



skupiny, ktora ,narusuje mier“ v Ceskej republike. Nosenim moslimského zavoja vo
verejnom priestore Ceskej republiky, sa moslimky vystavuju nie len nepochopeniu, ale o je
horSie aj odsudzovaniu zo strany ne-moslimov. Aj napriek tomuto faktu sa takému riziku
mnohé z nich dobrovol'ne vystavuja, len aby deklarovali svoju silna vieru. Preto je potrebné
navrhovat’ a organizovat’ diskusie a konferencie, ktorych cielom bude zmenSenie nenavisti
a antipatie medzi moslimami a ne-moslimami. Vzostup islamofobie, ktora je dnes v Cechach
pritomna, suvisi s masovou migraciou, rovnako, ako snou kedysi suvisel antisemitizmus,
odsudzujaci semitské narody, ktorého prejavom bolo prenasledovanie zidov. (Ostiansky,
2016: 67) K semitskym narodom patria narody, ktorych jazyky su si podobné v tom, Ze patria
do tej istej jazykovej skupiny, a konkrétne sem patria Arabi a tiez Zidia. Slovania sa podl'a

tohto delenia zarad’uji do indoeuropskej jazykovej skupiny. (Khidayer, 2011: 31)

Je dolezité si uvedomit’, ze zahalovanie sa do moslimského zdvoja nie je v kazdom
pripade dobrovol'nym rozhodnutim zeny. V mnohych pripadoch sa jednd o tlak rodiny, a
rozhodnutie muzov, ktori v islamskom néaboZenstve o Zeniach rozhoduju. Okrem prijatia
alterity a aplikovania Lyotardovej etiky, sa podl'a mia Ceski ne-moslimovia musia pokusit,
pri posudzovani zahalenych moslimiek, naucit’ zohl'adfiovat’ vo svojom chovani aj tento fakt,
a nevybijat’ si svoju nevrazivost’ voci islamu na zahalenych Zenach, ktoré v podstate za nic¢
nemoézu. Preto by sa malo organizovat viac diskusii na tuto tému, kde sa bude kazdy
zucCastneni moct’ vyjadrit’, a ne-moslimovia tam budu méct’ adresovat’ svoje vycitky priamo
predstavitelom islamského naboZenstva a nie nevinnym zahalenym moslimkam, Zijicich vo
vicsine pripadov cely Zivot v podru¢i muzov, bez vlastného nazoru. Musime ctit’ v takychto
rozporoch alteritu a uznavat' rovnost’ vSetkych nabozenstiev. PretoZze postmodernd doba,
v ktorej zijeme uprednostiiuje rovnocennost’ a jej predpokladom je zohl'adnenie tohto aspektu,
aj pri posudzovani ndbozenstiev. (Ostfansky, 2016: 84) Samotnou postmodernou sa este raz

z kritického pohl'adu budem zaoberat’ v nasledujicej kapitole.

3.2.4 Postmoderna kriticky

V tejto kapitole sa vratim k teoretickému vychodisku, ktorym je postmoderna,
a ktorym som otvarala celu pracu, aby som ju po prestudovani danej literattiry mohla kriticky
zhodnotit’ v suvislosti s problematikou rozporu o zahalovani. Dnes v postmoderne Zijeme
v panoptikalnej spolo¢nosti, ateda vSetko je riadené zcentra, a kazdy Cclovek je
v postmodernej spolo¢nosti kontrolovany prostrednictvom technolégii. K tomuto sluzi aj
internet, ktory je celosvetovou sietou, do ktorej sa pravidelne pripaja 90 percent populacie.

Okrem toho je kazdy clovek identifikovany svojim preukazom totoznosti. Cez internet
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pracuju tiez médid, ktoré ndm sprostredkovéavaji informacie o aktudlnom diani vo svete, no
hodnovernost’ tychto informacii je vSak do zna¢nej miery diskutabilnd. Cez média sme
ovplyviiovani, a nase nadzory su utvarané prostrednictvom mocenského diskurzu. V publikécii
Medidlna smrt konsenzu (Jirdk, 2016), sa k problematike diskusii vyjadruje teoretik médii
Jan Jirdk, nasledovne: ,,KonStrukcia liberdlne demokratickej spolo¢nosti je zaloZend mimo
iné, na presvedéeni o moznosti ustanovenia verejného priestoru a v lom uskuto¢iiovanej
otvorenej diskusie. Ustanovujicou vlastnostou tejto diskusie je raciondlna argumenticia,
resp. prijatie dobovej predstavy ,,Co je racionalny argument® vSetkymi stranami, ktoré sa na

diskusii podielaja.” (Jirak, 2016: 8)

Je preto ddlezité sa v tomto zmysle zamysliet’ nad tym, ¢i je vykreslovanie moslimov
v zlom svetle podlozené raciondlnymi argumentmi, alebo sa jedna o vyfabulované a
upravované skutocnosti. Ako Jirdk dodava: ,,Je zrejmé, ze predstava masovych médii ako
priestoru pre verejnu diskusiu v uplne idedlnej podobe nikdy nefungovala.* (Jirdk, 2016: 8) Je
diskutabilné ¢i st médid nezavislé, a poskytuju priestor pre verejnu diskusiu, no ked sa
rovnakych skutkov, ako je napriklad sexualne obtazovanie zien, dopusti moslim, média o tom
informuju verejnost. Pokial’ to vSak urobi ne-moslim, nikto ho ztakéhoto chovania nevini
kvoli jeho narodnosti, alebo ndbozZenstvu. Tiez sa podla zlého chovania jedného ne-moslima
neda generalizovat’ takéto spravanie na vSetkych ne-moslimov. Preto sa na samotné médiad

pozriem eSte raz kriticky v nasledujucej kapitole.

3.3 K médiam Kkriticky

V tejto podkapitole kriticky rozoberiem média, ktoré hraju hlavna tulohu pri
sprostredkovani informdcii o islame ¢eskej verejnosti, cez optiku Jana Jirdka: ,,S narastajicim
podielom masovych médii na kazdodennom Zivote a so silnejucim vyznamom mediilne;j
komunikécie pre politickii prevadzku a vztah vladdnucich a ovladanych sa zacali CastejSie
objavovat’ ivahy o tom, Ze média sa stavaju aktérom s vylucnym postavenim, stale CastejSie
sa hovori o ,,podriadovani sa medidlnej logike®, ,,tyranii médii“, ,,mediokracii* apod.* (Jirdk,
2016: 9) Ked’ ne-moslimovia formuluji svoje ndzory na moslimov, a hlavne zahalené
moslimky, vychadzaji pritom z informacii, ktoré k nim prichadzaju.

Tieto informacie ziskavaju prioritne z médii, a preto je sporné, ¢i je medialny priestor
dostato¢ne transparentnou platformou, na ktorej sa moze rozvijat diskusia o islame, ktord

bude pluralitna. Prave ztohto dovodu je lepSie organizovat’ diskusie, alebo sa takychto

diskusii priamo zucCastiiovat, aby sme sa vyhli mylnym ndzorom na toto nabozenstvo, a
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zahalen¢ moslimky. Jan Jirdk k danej problematike dodava: ,,Celkovo sa da konStatovat’, ze
v poslednych zhruba dvadsiatich rokoch zosilituje varovna az panicka tonina politicko —
medialneho diskurzu, ktora sice — v podstate nevyslovene — operuje s predstavou hlboko
dysfunkéného stavu verejnej diskusie a oslabenia, ¢i snad’ dokonca ochromenim moZnosti
demokratického rozhodovania. Konstitutivnym rysom tohto vykladu sucasnej situacie je
prave nezmieritelnd polarizacia (a neochota sa angazovat).” (Jirdk, 2016: 11) Preto
vychodisko z tejto situacie, navrhuje tadto diplomova préaca. Je nim vytvorenie priestoru pre
pluralitné diskusie v otdzke zahal'ovania moslimiek, prijatie alterity, a spolocné snaZenie sa o
tolerantné spoluzitie dvoch celkom odlisnych kultur, ktoré vSak spaja jedno, a tym je tcta k

I'udskosti a humanite, ktoré ako prislusnici jedného 'udského rodu, mame ctit’.
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Zaver

V diplomovej praci som vychadzala prioritne z dvoch metodologickych linii, ktorymi
boli Jean-Frangois Lyotard a jeho teodria konfliktov, ku ktorym v postmodernej spolo¢nosti
dochadza. Prioritnym bol rozpor, ako druh konfliktu, ktory nema rieSenie, a cestou z tohto
konfliktu je udrziavanie pluralitnej diskusie. V nadvdznosti na Lyotardovu koncepciu
postmoderny som predstavila Zygmunta Baumana, ktory postmodernu na rozdiel od Lyotarda
nepopisuje ako situiciu, ale dobu. Baumana som rozoberala, preto aby som predstavila
sociologicky pohl'ad na chipanie postmoderny, ktorti obaja autori reflektuju celkom odlisne.
Druht metodologicku liniu predstavoval Michel Foucault a jeho koncept biomoci a diskurzu,
v ktorom vidi prejav moci tym, ze ked’ zaéneme hovorit’, a hovorime o aktualnej téme, ktorou
dnes islam urcite je, tak sa situujeme do mocenskych Struktir, ktoré sa utvaraju a fluktuuji
v nasej spolo¢nosti, a st riadené aktudlnym diskurzom. Na Foucaultove chapanie mocenskych
Struktir ajeho koncept biomoci, ktory nastoluje to, ako sa vo verejnom priestore
prezentujeme a vyzerame tym, ze sa snazime pripodobnovat’ idedlu krésy, ktory je nastoleny
kultom tela, ktoru zapadna kultura, ¢i uz vedome, alebo nevedome uctieva, sa potom napaja
Judith Butler s jej pojatim performativity gendru. Gender bol pre tito pracu dolezity, pretoze
ako socialna kategoéria a tiez kultrny konStrukt urcuje postavenie zien vo svete islamu, ktoré
je ur¢ené zahalovanim sa do moslimského zavoja. Nasledne som tedriu konfliktu, z ktorej
vychddza Lyotard a formuluje svoj eticky imperativ, vyuzila pri rieSeni aktudlnej situacii
stretu kultar, ku ktorej dochddza, ked’ sa stretni zahalené moslimky a ne-moslimovia. Jedna
sa o stretnutie s alteritou, a vd’aka aplikacii Lyotardovej etiky na situaciu zahalovania, ktora
ako prejav islamského naboZenstva zasahuje do verejného priestoru Ceskej republiky, sa da
tato situdcia tolerantne udrzat’, takZe moja hypotéza sa potvrdila. Jej aplikécia je mozna, ked’
sa bude organizovat viac panelovych diskusii, a ¢eska verejnost bude oboznidmena so
vSetkymi aspektmi islamu, nebude sa musiet’ viac vyrovnavat zo strachu zneznameho,
pretoze ten vd’aka vicSej informovanosti vymizne. Ked nadobudneme pravdivé a médiami
neskreslené informdcie o islame, ziskame tym moc nad situaciou, ktora nds mala udrziavat
v strachu z nie€oho nového aneznameho. Jednd sa o moc, ktora nahradi strach z alterity.
Prave meédid, ktoré sa snazia generovat strach prostrednictvom netplnych informécii, ktoré st
ceskej verejnosti o islame sprostredkovavané, som rozoberala v tretej Casti prace, v ktorej som
aplikovala teoretické vychodiska. Poskytla som tiez ukazku medialneho diskurzu a zmapovala
to, ako sa o islame jedno z médii vyjadruje. Tiez su sucastou tretej Casti ukdzky zaverov

z vyskumu, ktoré boli naprie¢ ¢eskou verejnostou a jej vnimanim islamu uskuto¢nené. Toto
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mi poskytlo priestor pre pluralitné zhodnotenie aktudlnej situacie, v ktorej sa Ceska republika
po prichode moslimskych imigrantov do Eurdpy ocitd. Ddsledkom migracnej krizy, ktorua tiez
vo svojej praci predstavujem, je viacSi vyskyt zahalenych moslimiek v zavoji vo verejnom
priestore, ¢o vedie ku konfliktom. Ked’ sa ale budi ne-moslimovia aj moslimovia spolo¢ne
snazit’ o udrzanie reSpektu, a vd’aka vicSej informovanosti budi ne-moslimovia predchadzat’
negativnym reakcidm na zahalené moslimky, mo6zu dosiahnut’ pokojného a spokojného
zivota, v takto kulturne vysoko diferencovanej spolo¢nosti, v ktorej sa v postmodernej etape
ludstva ocitdme. MysSlienka humanity a l'udskosti v sebe zahffia vychadzanie skazdym
¢lovekom, odhliadnuc od toho akt vieru vyznava, ako sa oblieka, alebo z akého kulturneho
prostredia pochadza. Musime pochopit, Ze sme vSetci I'udia a nikto z nds nemo6ze byt
privilegovany, alebo odsudzovany len preto, Ze sa narodil na inej Casti Zeme a preferuje iny
S$tyl obliekania. Nemusime presadzovat’ za kazdi cenu svoje nazory druhej strane, ale tiez sa
musime naucit’ prijimat pohlad toho druhého. NajddlezitejSie je vSak vzajomne sa
akceptovat’. Toto je aplikacia Lyotardovej narocnej etiky v praxi, ktora som vo svojej praci
predstavila na konkrétnej situicii stretu dvoch odlisSnych kultir a naboZenstiev ¢oho
hmatatel'nym prejavom je konflikt ne-moslimov a moslimov ako rozpor v otdzke zahal'ovania

vo verejnom priestore Ceskej republiky.
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