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Anotace

Predkladana prace pojednava o uziti fermentovanych napoju v kultu starovéké Syrie. Zakladem je
prace s pramennym pisemnym materidlem posbiranym z Emaru, Ugaritu, Mari, Alalahu, Tuttulu,
Terqy aEbly. Krom kultickych, administrativnich a pravnich text je alkohol reflektovan téz
z pohledu mytologie a epiky, jak se nam dochovala vugaritskych textech. Archeologicky
a ikonograficky material je bran v potaz pouze velice okrajové, pro dokresleni predstavy. Nejvice
interpretacné zamérenou cast prace tvori kapitoly o pojimani alkoholu v S$irS$im kulturnim
kontextu staroveéké Syrie. Zde se projevuje vliv teorie o liminalité a antistrukture V. Turnera,
caste¢né ovlivnéni pojetim ambivalence u M. Douglas a poznatky M. Dietlera o alkoholu z pohledu
antropologie. Nejdilezitéjsim poznatkem této prace je vztah mezi hostinou a obéti, predevsim
pojeti obéti jako hostiny a vice versa. Pravé v kontextu hodovani alkohol hraje zasadni roli jako

opojny napoj, nikoliv jako pouha potravina.
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Abstract

The presented paper deals with use of fermented beverages in cult of ancient Syria. The basis is
work with written source material from Emar, Ugarit, Mari, Alalah, Tuttul, Terqa and Ebla. Apart
form cultic, administrative and legal texts, alcohol i also reflected from view of mythological and
epic texts, as has been preserved in Ugaritic texts. Archeological and iconographical material is
considered only briefly to illustrate the idea. The most interpretative part of the paper are chapters
on perception of alcohol in wider cultural context of ancient Syria. Here we can see the influence
of V. Turner’s theory of liminality and antistructure, partial influence of M. Douglas’s concept of
ambivalence and M. Dietler’s findings about alcohol form anthropological perspective. The most
important finding of this paper is the relationship between feast and sacrifice, especially
perception of sacrifice as feast and vice versa. It is in the context od feasting, where alcohol plays

a crucial role as intoxicating drink, not as mere nourishment.
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1. Uvod

Touha po alkoholu je vlidstvu skoro az vSeobecné zakofenéna. Mozna ji vsobé mame
zakddovanou jiz od dob, kdy jsme byly pouhou zvéri. I dnes totiz internet bavi videa zvirat, ktera
pojidaji zkvasené ovoce a pak se nemotorné pohybuji krajinou." At se jedna o opice, slony, losy ¢i
veverky, vSichni maji spole¢né jedno — zkvasené ovoce konzumuji opakované a zda se tedy, ze
zamérné.” Euforické nalady, pocity sptiznénosti sokolim, hozeni probléma za hlavu, mozna
zvifata motivuje stejné jako nas. Tuto spekulaci ale mtizeme nechat stranou. Prakticky vsude, kam
vkrocila lidska noha, se objevil alkohol, nebot zkvasit 1ze témér cokoliv. Nékteri badatelé dokonce
jdou az tak daleko, Ze vtouze po alkoholu spatfuji primarni impuls k neolitické revoluci.* Neni
tedy divu, ze vmnoha kulturdch si fermentované napoje nasly své pevné misto téz v kultu.
Napftiklad kdesi v Tanzanii se antropologové dozvédéli, ze kde neni pivo, tam samoziejmé neni ani
ritudl.* Ambivalence, ktera je alkoholu vlastni vede logicky také opacnym smérem — k zdkazu, jak
je mozné Casto pozorovat napi. vislamu nebo jako tomu bylo v nasi vlastni kultufe tfeba za
prohibice v USA, ¢i vomezeni konzumace vékem. I zakazy a omezeni jsou formou vyjadreni se
a zafazeni této latky do struktury svéta. Také ve starovéké Syrii si alkohol nasel své misto. Dfive nez

vSak prozkoumame jaké, je tieba si vytycit nékteré vychozi pozice této prace.

Jednou ze zakladnich otazek, kterou je tfeba si polozit je, jak vymezit kultické uziti od uziti
jiného. Na tento problém jsem naradzel opakované, jelikoz kazdy badatel vidi kult jinak. Napf.
Pardee’® ani McLaughlin® nepovazuji marzih’ za soudast kultu. Pro potfeby této prace budeme za
kultické pocinani povazovat takové, které navazuje vztah clovéka kbozstviim pomoci ¢ini
pozorovatelného charakteru, at jiz tato aktivita ma zamér bohy uctit, vyzivovat, komunikovat
snimi nebo si je zavazat. Pouh4a kontemplace by tedy do tohoto vymezeni nespadla, ackoliv
kontemplace, které predchazi aktivni vybér mista, tfeba i obét ¢i pouhé zapaleni svicky, jako akt,
ktery ma umocnit prozitek ¢i zvysit acinnost, by do kultu jiz spadala. Obdobné naptiklad sen, ve
kterém je spicimu sdéleno poselstvi, neni kultickym aktem, mutize vSak ke kultickému pocinani
vést. Sen také muze byt aktivné vyvolan a tim se, dle mého pojeti, do kultu dostava. Kultické akty

mohou byt ¢inem skupiny i jednotlivce, jsou soucasti oficidlni i soukromé zboznosti (k té vsak

' Naptiklad YouTube, ,African Animals Getting Drunk From Ripe Marula Fruit“, dostupné z:
https://www.youtube.com/watch?v=TsDbEvoigHo&t=148s [online, cit. 24. 4. 2017].

2 Ve Svédsku je dokonce doloZen p¥ipad, kdy touha po skvageném ovoci uvéznila losa ve vétvich stromu. Viz Asor, ,Joy
Plants’ and the Earliest Toasts in the Ancient Near East‘, dostupné z: http://asorblog.org/2017/03/07/joy-plants-

earliest-toasts-ancient-near-east/ [online, cit. 4. 5. 2017].

3 Napt. Dietler, ,Alcohol: Anthropological/Archaeological Perspectives", Annual Review of Anthropology 35 (2006), 233,
¢i Damerow, ,Sumerian Beer: The Origins of Brewing Technology in Ancient Mesopotamia“, Cuneiform Digital Library
Journal 2012:2, 1.

4 Dietler, ,Alcohol: Anthropological/Archaeological Perspectives®, 232.

5 Pardee, Ritual and Cult at Ugarit, Writings from the Ancient World, Vol. 10. Atlanta: Society of Biblical Literature,
2002, 227.

® McLaughlin, The Marzéah in the Prophetic Literature: References and Allusions in Light of the Extra-Biblical Evidence,
Boston: Brill, 2001, 69.

7 Slavnostni udélost (zaroven instituce a spolecenstvi), ktera je spojena s konzumaci alkoholu, viz kap. 2.2.1.
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nemame v nasem pfipadé pristup). Na hrané tohoto pojeti stoji napi. ritualni stvrzovani smluv,
kde vztah k bozkému svétu neni vzdy explicitné vyjadren.

Vzhledem k povaze prament a jazykové vybavenosti je tato prace zaméfena predevsim na
evidenci z 2. tisicileti pf. n. 1. Ve strucnosti se vsak budeme vénovat téz tisicileti tfetimu
a v nékterych pripadech narazime téz na zminky z prvniho.

Jak se vpribéhu psani ukazalo, neni vzdy dost dobfe mozné odtrhnout samotny alkohol
a jeho uziti v kultu od motivu hostiny. Proto se hody budou linout celou praci. Pfi ¢teni bychom
méli mit vzdy na mysli, Ze pokud mluvime o hostiné, implicitné pocitdme s konzumaci alkoholu.
Vtomto sméru pak tato prace vykraCuje castecné i mimo hranice vySe vytyCené smérem
k nekultickému ritualu, jakym hostina také byla a stale je. Tyto hranice je tfeba prekracovat téz
kvtli pochopeni role, kterou mély fermentované napoje z $irsiho kulturniho pohledu.

Vpraci se budou pribézné objevovat koncepty liminality, konkrétné jeji projev jako
communitas, tak jak je popsal, i s jejim rozdélenim na spontdnni, normativni a ideologickou, Victor
Turner v Prithéhu ritudlu.® Uziti alkoholu, jako opojného napoje, totiz m4, dle mého nazoru,
primarné vést pravé k tomuto stavu. Na chapani role alkoholu jako ambivalentni potraviny méla
vliv Mary Douglas, pfedevsim Purity and Danger.’ Oba autofi jsou vSak v praci pritomni spise

v pozadi.

11. Prameny a dosavadni vyzkum alkoholu

Emarské texty jsem cerpal predevsim z Flemingovych zpracovani, které funguji jednak jako
zdroj pramenného materialu, zaroven také jako komentar a interpretace. Jedna se o tyto: Time at
Emar,” The Installation of Baal’s High Priestess at Emar" a jeho ptipévek v Context of Scripture.”
Neprosel jsem tedy zajisté mnoho texti, které by si mohly zaslouzit nasi pozornost, nicméné
nejdilezitéjsi nalezy z Emaru, tykajici se nabozenského zivota, jsou timto pokryty.

Ugaritské tabulky psané hlaskovym klinopisem jsou sesbirany v KTU. V kombinaci s DUL, ktery
krom slovniku funguje téz jako pomérné dobte zpracovany rejstitk vyskyt, se vhodné ug. texty
hledaly pomérné snadno. Vybér textti, doplnény o kratsi komentar a interpretaci, poskytl téz Ritual
and Cult at Ugarit.” Pro tuto lokalitu také velice pomohla prirucka Sources for Ugaritic ritual and
sacrifice," ktera dava struény komentar k textiim KTU 2-10, tedy tém, které samo KTU neradi mezi
texty literarni a nabozenské. Poskytuje také prehled akkadskych text z Ugaritu, ke kterym jinak
nemam pristup. Diky rejstiiku bylo mozno dohledat vyskyt vyrazi jn (ug.) a karanu (akk.),

znamenajicich vino, a navic vyloucit vyskyt piva v ugaritskych textech spojenych s kultem. Pro

8 Turner, Pritbéh ritudlu, Brno: Computer Press, 2004.

9 Douglas, Purity and Danger: an Analysis of Concept of Pollution and Taboo, New York: Routledge, 2005.

** Fleming, Time at Emar: the Cultic Calendar and the Rituals from the Diviner's Archive, Winona Lake, Ind.: Eisenbrauns,
2000.

" Fleming, The Installation of Baal's High Priestess at Emar: a Window on Ancient Syrian Religion, Atlanta, Ga.: Scholars
Press, 1992.

** Fleming, ,Rituals from Emar*, in: Hallo (ed.), The Context of Scripture: vol. 1, Canonical Compostitions from the Biblical
World, New York: Brill, 1997, 427—443.

'8 Pardee, Ritual and Cult at Ugarit.

* Clemens, Sources for Ugaritic Ritual and Sacrifice, Miinster: Ugarit-Verlag, 2001.
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rychlou orientaci vmytickych a epickych textech jsem sahl predevsim po UNP a NSDB.
Archeologickd evidence z Ugaritu je prevzata z knihy The City of Ugarit at Tell Ras Shamra od
Marguerite Yon.” Tato publikace slouzila jako zéklad kap. 2.4. o archeologii a ikonografii.

Marijské texty, souborné vydavané v edici ARMT, jsou pro nas tézko dostupné. V knihovnach
nasi univerzity bohuzel nejsou k dispozici zdaleka vsechny dily a orientaci v nich komplikuje bud
absence glosare, ¢i jeho nedostatecné zpracovani. Je tedy mozné, ze se mi pouze nepodarilo na
vhodné texty narazit a Mari jesté skryva informace, které by nas pohled mohly zménit.

Kapitola o Alalahu vychazi z Wisemanovych AT. Poskytuji sice rejstiik, ktery zminuje jak sum.
KAS (akk. $ikarum) — pivo, tak sum. GESTIN (akk. karanum) — vino, ukézalo se ale, Ze ani zdaleka
nepokryva vSechny vyskyty. Rozsahem nastésti (¢i bohuzel) AT nejsou veliké, takze bylo mozné
projit vSechny texty, jen aby se ukazalo, ze ke kultu samotnému se vlastné prakticky nevyjadruji.

Texty z Ebly jsou zpracované i online v projektu Ebla Digital Archives,” které se drzi signovani
dle ARET. Neposkytuji preklady, ale fulltextové vyhledavani velice usnadnuje praci.

TFR 2 pokryva nerozsahlou evidenci z mésta Terqa. Kvalitni glosar i tabulka scasovym

zasazenim a urcenim typu textu jsou velice ku pomoci.

Dosavadni vyzkum kultického uziti alkoholu na obecné, transkulturni, roviné neni Siroky.
Vétsina vyzkumi fermentovanych napojt se soustredila na jeho problematickou stranku, a to jak
z pohledu mediciny, tak z pohledu socialné-patologickych jevi. Tuto perspektivu se pokusila
piekonat Mary Douglas ve sborniku Constructive Drinking.” Poskytuje tak mnohé podnéty pro
vnimani alkoholu jako pozitivni sily. Alkoholu se z antropologického hlediska vénuje také Michael
Dietler.” Pohled na starovéky Predni vychod v$ak ani u jednoho nenalezneme.

Vnoru 2017 probéhla na University of Pennsylvania konference o alkoholu ve starovékém
svété.” Z prispévkil zadny nebyl vénovan lokalitdm ve starovéké Syrii, nicméné jinak je zabér
Siroky dost a obsazena byla i religionisticka témata. Bohuzel zatim neni dostupny zadny pisemny
vystup. Sbornik byl naopak vydan pro konferenci vénujici se alkoholu na starovékém Prednim
vychodé.” Vénuje se téz témattim tykajicim se Syrie.

Dosavadni vyzkum se vénoval predev$im obecnému pohledu na hostinu a alkohol tedy hral
spise okrajovou roli. Jak jsme jiz vidéli vySe, hodovani je v prostfedi starovéké Syrie na alkohol ale
silné navazano. Badani timto smérem je tedy relevantni. Pro nas nejdulezitéjsi je Belnapova

monografie Fillets of Fatling and Goblets of Gold,” kterd se vénuje uziti vyjevu hodovani

' Yon, The City of Ugarit at Tell Ras Shamra, Winona Lake, Ind.: Eisenbrauns, 2006.
'8 Ebla Digital Archives, dostupné z: http://virgo.unive.it/eblaonline/cgi-bin/home.cgi [online, cit. 2017-04-08].

"7 Douglas (ed.), Constructive Drinking: Perspectives on Drink from Anthropology, Oxon: Routledge, 2010, first published
Cambridge University Press, 1987.

'8 Napt. Dietler, ,Alcohol: Anthropological/Archaeological Perspectives®.

" University of Pennsylvania, ,CAS Graduate Student Conference 2017 - Alcohol in the Ancient World*, dostupné z:
http://www.sas.upenn.edu/ancient/grad-confhtml [online, cit. 29. 4. 2017].

* Milano (ed.), Drinking in Ancient Societies: History and Culture of Drinks in the Ancient Near East: Papers of
a Symposium Held in Rome, May 17-19, 1990, Padova: Sargon, 1994.

* Belnap, Fillets of Fatling and Goblets of Gold: the Use of Meal Events in the Ritual Imagery in the Ugaritic Mythological
and Epic Texts, Piscataway, NJ: Gorgias Press, 2008.


http://virgo.unive.it/eblaonline/cgi-bin/home.cgi
http://www.sas.upenn.edu/ancient/grad-conf.html

v ugaritském pisemnictvi. M4 nicméné také sirsi kulturni presah. Hostiné v mnoha kulturach se

vénuje Feasts editované M. Dietlerem.” ObsaZzena je i kapitola o starovékém Pifednim vychodé.*
Pro samotnou Syrii tedy uzsi vyzkum zatim neni dostate¢ny, oproti sousedni Mezopotamii

byla v tomto sméru znacné opomijena. Prace je tim padem vystavéna pfedevsim na pramenném

materialu.

** Dietler, Hayden (eds.), Feasts: Archaeological and Ethnographic Perspectives on Food, Politics, and Power, Tuscaloosa,
Ala.: University of Alabama Press, 2010.
* Schmandt-Besserat, ,Feasting in the Ancient Near East*, in: ibid., 391-403.
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2. Lokalné-historické piipadové studie

V nasledujicich podkapitolach probereme nékolik jednotlivych ptipadi. Zameétime se predevsim
na textovou evidenci, ale pro dokresleni kontextu sdhneme i po archeologickém a piktografickém
materialu.

Vybér texti je skromny, zvoleny jsou vsak tak, aby pokryly co mozna nejsirsi typologii texti, na
které jsem narazil. Velice Casto jsou totiz strukturalné v podstaté totozné. Zastoupeny jsou zde
ritualy jak kratké, tak rozsahlé komplexy probihajici dny, tydny i mésice. Exkurz provedeme téz
smérem k textiim administrativnim a pravnickym, které nam poskytuji dalsi cenné informace.
Vénujeme se prikladiim z rtiznych lokalit* i ¢asovych obdobi, aby mohly poskytnout oporu pro
zavérecnou synchronni a celosyrskou syntézu, nebo ji vérohodné vyloudit. Jednotlivé kapitoly jsou
z toho dtvodu strukturovany primarné dle lokalit, nikoliv dle tematickych celki. Jak jiz bylo
feceno, zabérem této prace je pfedevsim evidence z 2. tisicileti pt. n. 1, ale zminky o alkoholickych
napojich zapojenych do kultu se nam zachovaly i z tisicileti pfedchoziho.

Ze starosyrské Ebly se dochovaly nap¥. tabulky popisujici obrady kralovskych svateb.” V ramci
aktivit konanych v textu ARET 1.1 se setkdvame s pivem i vinem na mnoha mistech — jako
obétinou (pravdépodobné predkladnou) pro boha Kura, ktery ma archetypalni manzelskou roli.
Tyto napoje hraji také roli obétin urCenym méstskym bohiim (v nékterych pripadech snad
i deifikovanym predkiim) v mnoha lokalitach, které novomanzelé navstivili béhem cesty do
kralovské nekropole v Nenasi. Zajimavosti v tomto ohledu je, ze v druhém textu — ARET 11.2 — ktery
je jinak strukturalné velice podobny, se setkdvaime pouze s pivem, navic v daleko mensi mife, a ne
pfi stejnych prilezitostech. Je tedy mozné soudit, ze tento druh obétin nebyl zdaleka fixni. Je ale
zfejmé, ze se s nim laborovalo, a to i béhem jinych ritualt — opét jako predkladna obét je napt.
v textu ARET 10.57, svatku na poéest no¢nich boh.*®

Zminky o alkoholu z konce tretiho tisicileti pf. n. . mame i z mésta Terqa. V nékolika pravnich
textech” je v kolofonu platnost smlouvy potvrzena tim, ze svédci jedli chléb a pili pivo, pfipadné se
i pomazali olejem. Za povSimnuti zajisté stoji, Ze takovyto kolofon obsahuji vSechny pravni texty
uvedené v TFR 2 z éry Sakkanakki,” pravni texty z pozdéj$ich obdobi viak jiz maji formu jinou
apivo se vnich neobjevuje (snad jediné text TFR 2 f. 9—4 zobdobi vlady Jahdun-Lima,*
pojednavajici o snatku, pivo zminuje, vzhledem k ¢aste¢né lakuné je to vsak nejisté). S analogickou
situaci se setkdvame napftiklad i vjednom pravnim textu z Mari (ARMT 8.13), kde svédci jedi, piji

7

z pohdru (le¢ urceni napoje chybi) a mazou se olejem. Glosar TFR 2 kupodivu neuvadi zadné

**Viz map. 1v ptiloze.

%5 Texty v éeském znéni viz Cech, ,Potad kralovské svatby z Ebly I“ a ,Potad kralovské svatby z Ebly II“ in: NSDB, 250—
271. Jedna se o texty ARET 1.1a 11.2.

26 Cesky Antalik, ,Pofad svatku k pocté no¢nich boht z Ebly*, in: NSDB, 222n.

*7 Jedna se o texty TFR 2 8-1, 9-1, 9-2, které jsou popisem smlouvy o nemovitém majetku, text TFR 2 8-2, ktery je
smlouvou o adopci, a text TFR 2 7-1, ktery pojednava o dédictvi.

*8 Cca 22. a 21. stol. pf. n. 1. (dle jiné datace az do 19. stol. pt. n. L.).

* Marijsky panovnik, vladl ke konci 19. stol. pt. n. 1. Van de Mieroop, Déjiny starovékého Blizkého vychodu okolo 3000-323
pr. Kr. Praha: Academia, 2010, 299.



vyskyty vyrazli pro vino, Terqa tak stoji po boku Tuttulu®” kontrastné k Ugaritu, kde je situace
piesné opacna.

S védomim, Ze 2. tisicileti tedy nepfineslo kultické uziti alkoholu jako novinku, ale jako véc jiz
zabéhlou, se muzeme podivat na nékolik pfipadovych studii z Emaru a Ugaritu, které nam
reprezentuji starosyrsky kult nejlépe. Jejich pohled doplnime krat$im pohledem na texty z Mari,
Alalahu a Tuttulu. Ani potom vSak alkohol nemizi z nabozenského zivota, kviili povaze prament

z 1. tisicileti se tomuto obdobi jiz nebudeme vénovat napfimo.

2.1. Emar
2.1.1. Intronizace NIN.DINGIR ‘IM

Ritual intronizace knézky atmosférického boha (pravdépodobné tedy Haddy/Ba‘ala, v textu vsak
pouze pod ideogramem ‘IM) se ndm dochoval z nékolika fragment&i* Tento ritual se odehraval
pravdépodobné po dobu deviti dnti** a mél ve zkracené podobé nasleduji pribéh: Budouci knézka
je nejprve vybrana pomoci lost (konkrétni priubéh losovani je nejasny, z textu se ale zda, ze pro
tento ttad miize byt vybrana jakakoliv Zena z Emaru a ze losovéni je provadéno pred zraky ‘IM),
nasledné je pomazana olejem a den poté i ostfthana. Stiithani predchazi i nasleduje nékolik procesi
s bozskou zbrani. Nasleduje hodovani, kterého se ucastni nejen jini kulti¢ti aktéti z Emaru, ale také
kral Emaru i kralové jinych mést (nebo je pro né alespon pripraven hodovni sttl). Téhoz vecera je
budouci knézka znovu pomazana. Dalsiho dne je knézka odéna do roucha a jsou pfipraveny stoly
na hostinu pro bohy (‘IM, Hebat, podsvétni boZstva) a taktéZ jini aktéti hoduji. Probéhne nékolik
dalsich procesi s bozskou zbrani, nékolik dal$ich hostin na nékolika rtiznych mistech a vecer je
knézka intronizovana. Jsou ji nasazeny nausnice a prsten a jeji hlava je zahalena do cervené latky.
Jeji bratti ji pak odnesou na ramenou do domu jejiho otce. Starsi mésta i dalsi lidé se ji klani, je
$tédre obdarovana a ma v drzeni bozskou zbran. Nésledujicich nékolik dni se opét bohaté hoduje.
S knézkou je zachazeno jako s nevéstou, dostava dalsi dary, obétuje bohtim a je omyvana. Zavérem
je jesté obétovan byk, ktery se tcastnil procesi, a je rozdélen mezi aktéry. Znovu se hojné hoduje.
Text je zakoncen seznamem davek, které jsou uréeny jako odmeéna za vykonavani aradu.

Jak vidno, priibéh tohoto ritualu je pomérné ¢lenity a slozity. Provazi ho neustala zména mista
a mnoho dalsich kultickych ukoni. V jednotlivych fazich ritudlu je obétovano mnoha rtiznym
bohiim mnoha zptsoby, jejich sikkanu (kamenné stély) jsou pomazavany olejem atp. Vramci

tohoto komplexniho déni je pak s alkoholem nakladano nékolika zptsoby.

7

1) Alkohol je pouzit jako piima (zaroven vsak casto ne prilis specifikovand) obét bohtim:

4 ..1UDU1 d“qu’t—’u—LZ 1 hi-zi-bu KAS.GESTIN ...10vci, 1 nddobu qu’l, 1 nddobu hizzibu vina

% Kap. 2.3.3.

3 Jsou to nasledujici: Msk 731027, 74245, 731042, 74286a, 731061, 74274, 74286e. V textu se drzim zkompletovani dle
Fleming, The Installation of Baal's High Priestess..., 10-30 a to v¢etné jeho ¢teni klinopisnych znaku.

3 Casové uréeni neni stoprocentni, vice viz Ibod., 65nn.



pred tvdri “IM obétuji...

... Pfi slaveni postiiZin vsechny bohy mésta Emaru

5 a-napa-ni ‘M i-na-qu-i...
6 .. i-naqa-du-sisa gal-lu-bi DINGIRMES ““E-mar
gdb-bd is-tu NINDA.MES KAS-MES i-qga-da-su ucti chlebem a pivem.

Casta je vtomto kontextu (explicitni) predkladnd obét a vnékterych p¥ipadech se jedna

i o popis, ktery ptipomina ptipravu lidské hostiny:

1 .7 nap-ta-nu

12 7 NINDA UDDUMES 2 NINDA UD.DU
GURUMES ana IGI DINGIRMES GAR-nu pred bohy poloZi, nddoby naplni vinem...
KAS.GESTIN ka-sa-ti i-ma-lu-u...

... Sedm chlebii jidelnich
sedm chlebti susenych, 2 chleby susené sovocem

24 4 *BANSUR a-na pa-ni DINGIR.MES GAR-nu... Ctyri stoly pred bohy poloZi...
Radek 24 pokraduje dale podobnym popisem, jako je tomu v p¥ipadé hostiny na ¥. 15-16
prelozené nize. Cést je viak v lakuné a alkohol se ztratil pravdépodobné pravé v ni. Kdyz se znovu

objevuje, neni jiz jisté, zda patii k této pasazi. Je vSak dilezité si tohoto uryvku v§imnout. Bozi

totiz hoduji sami, bez lidskych aktért, a je s nimi nakladano prakticky identicky.

2) Jako soucast hostiny urcené pro aktéry a hosty ritualu intronizace je alkohol uzit

naptiklad takto (dokonce v kombinaci s pfimou obéti bohtim):

. a-na E NIN.DINGIR 4 **BANSUR.MES $a 3

15 . v domé knézky pripravi étyri stoly o tiech
TA.AM ""“nap-ta-nu i-Sak-kdn-nu Jjidelnich chlebech

16 1 *BANSUR $a NIN.DINGIR ma-hi-ri-ti 1 jeden stil pro predchozi knézku, 1stiil pro knézku
#BANSUR $a NIN.DINGIR ""“Su-mi 1**BANSUR $§a  mésta Sumi, 1 stil pro masartu®
‘mas-ar-ti

17 1 ®BANSUR $a LU LUGAL KUR $a "“E-mar 1 1 stil pro krdle mésta Emaru, 1 stil pro krdle
#BANSUR $a LUGAL $a “"“Sa-tap-p{ i-na SA-Su-nu  mésta Satappi. Na né porci skopového
UZU UDU

18 & 1 TAAAM NINDA UD.DU SISKUR 1 TAAAM a na kaZdy po jednom chlebu suseném (jako)
DUG.KAS.SE 1 TA.AM “®*mah-ha-ri KASMESSE 0bét, po jedné nddobé piva jecného, po jedné
Tl-u mahharu nddobé piva jecného dostanou.

19  ana DINGIRMES gdb-bi sa "“E-mar 1 TAAM Pro vechny bohy mésta Emaru po jednom

"Ypap-tanu 1 TAAM hi-zi-bu KASMES.SE
NINDA.GUR4.RA 1.GIS ®ERIN.NA GURUN.MES
SISKUR a-na DINGIR.MES #-za-zu

Jjidelnim chlebu, po jedné hizzibu nddobé jecného
piva, chléb kersu, ovoce (jako) obét bohium
rozdélr.

V této pasazi je krasné zobrazen vyjev, kterym je protkana celd intronizace. Aktéfi velice casto
hoduji, a to na rozli¢nych mistech a vrizném slozeni. Z textu se vSak neda vypozorovat, ze by
zména mista ¢i to, kdo se jednotlivych hostin zrovna tcastni, mélo jakykoliv vliv na podavany

alkohol ¢i pokrmy. Stejné jsou pohosténi kralové, knézky, knézi, dokonce i bozi.

3 Jenda se o typ knézky.



Bylo by ldkavé vidét tuto pasaz jako propojeni bozské a lidské hostiny. Neni to vsak z textu
zfejmé, naopak se zda, Ze obét bohlim je sice na hostinu navazana, ale vzhledem k tomu, ze
bohiim nejsou pripraveny zvlastni stoly, tak jako ostatnim, kdo jsou pohosténi, mizeme spise
usuzovat na jinou formu obéti. Mozna se jedna o davky, které musi hostitel dodat do vsech
chramt, které v Emaru jsou, snad ve formé ,vysluzky“ pro ty, kdo se hostiny nemohou tcastnit

piimo, ale pouze symbolicky. Ideologicky jsou takto ale bozi na hostiné kazdopadné pritomni.

3) Alkohol je uzit také jako vyplata pro kultické aktéry a jako naturalni davky pro samotny
urad knézky po celou dobu jeho vykonu:

87 5 hu-bu KAS.GESTIN 2 ®ku-du-ru GESTIN 2 %%ku- pét hubu vina, dvé bedynky vinnych hroznii,

du-ru *HASHUR dvé bedynky jablek,
88 2 “ku-du-ru ®“*HASHURKURRA 1 DUG GAMES dvé bedynky merunék (?), jednu nddobu mléka,
1 GA.HAB GAL 1#°PA ZIZ 1#°PA SIM Jedno velké kysané mléko, jednu parisu emmeru,

Jjednu parisu bappiru,®
89 3 qu-u-ti KAS.USA-a 2 ta-pal ““E.SIR 2 "*SUHUB t#i nddoby qu’i sladového piva, dva pdry sandli,

2 MAS.DA dva kozZené vyrobky, dvé gazely
90 2 KU; 4 MUSENMES $a MULKAM i-tu E  dvé ryby, étyrfi ptacky jeden rok staré z chramu
DINGIR.MES i-na-an-di-nu-si boht ji daji.

Jedna se pouze o kratsi vysek z celé pasaze o pridélu, avsak o jediny, kde se objevuje alkohol.
Vycet se zde zabyva vice predméty, nez je tomu ve zbytku textu, coz je pochopitelné vzhledem
k tomu, Ze se jiz nejednd o obét, ale o davky, které maji na zreteli i jiné aktivity nez pouhé
stravovani, ac to zlistava ustfednim motivem.

Uplnym zévérem (Y. 91-94) je jesté zapsana pozndmka ke smrti knézky, jelikoz drzeni tradu
bylo pravdépodobné dozivotni.*® Je zde popsdno, co ma byt soudasti (pravdépodobné
pohrebnich?) obétin, mozna i hostiny. Alkohol zde muze byt schovan pod lakunou, kde jesté

Cteme oznaceni nadoby hizzibu.

Z tohoto textu je tedy zfejmé, Ze alkohol byl pouzivan bok po boku s ostatnimi alimentarnimi
obétinami. Pivo i vino patfilo neodmyslitelné k obétem provazejicim kultické obrady. Walther
Sallaberger poznamenava, ze se v Emaru nesetkavame s tim, ze by vino bylo soucasti hostin, ale ze
bylo vzdy pouze obétovano bohiim, a nikoliv rozd4véano lidskym participanttim.* Jak jsme vidéli,
minimalné v ¥. 87 vritudlu intronizace je ale vino pouzito jako soucast davek pro knézku. Obecné
vzato je vSak Sallabergerovo tvrzeni blizko skutecnosti a vino si sviij vyssi status ponechava.
Zaroven je vSak odtivodnéné se domnivat, Ze i vino, co bylo urc¢eno pouze bohiim, bylo nakonec

3+ Chléb urceny k vyrobé piva.

% Fleming, The Installation of Baal's High Priestess..., 291.
36 Sallaberger, ,Home-made Bread, Municipal Mutton, Royal Wine. Establishing Social Relations during the
Preparation and Consumption of Food in Religious Festivals at Late Bronze Age Emar“, eTopoi: Journal for Ancient

Studies, Special Vol. 2 (2012), 161.



vypito kultickymi aktéry, stejné jako zkonzumovali dalsi alimentarni obétiny.”” Kdyz budeme
sledovat kdo prinasi jaké druhy obétin, vyvstane nam vize spolecnosti, kde se na chodu chrami
podili celd spolecnost dle toho, jak kdo mize prispét. Pravé na krali bylo, aby dodal vino, pripadné
i dalsi hodnotné komodity. Mizeme zde pozorovat paralelu s Ugaritem, kde vino bylo podobné
elitni zalezitosti. Ze vSech ostatnich alimentarnich obétin vsak dostanou sviij podil vsichni, kdo se
ritudlu ztcastnili.*® Byla tak zdiiraznéna spoluprace jednotlivych vrstev spole¢nosti a jejich ideélnf
jednota. Zaroven vsak byla zdlraznéna i stratifikace spolec¢nosti, jelikoz lidé z vyssich vrstev mohli
jist praveé tfeba v chramu, ¢i chramovém okrsku, zatimco lidu, pokud se aktivné ti¢astnil naptiklad
v procesich, se dostalo mensich porci, pravdépodobné mimo chrdm.* Zadny biih ani aktér nebyl
v ptipadé naseho ukazkového textu opomenut, viem se dostava hojného piti i jidla. Castéji se
samoziejmé objevuji ustfedni ucastnici — samotna knézka, ¢i z bozstev pravé Hadda.

Nesetkdvaime se zde slibaci fermentovanych ndpoji (alesponn ne zfetelné a jasné
uvedenou). Vechny obétiny hraji také roli naturalnich davek. Cést z nich je odménou jiz béhem
intronizace, Cast si aktéii odnaseji domt nebo jim je prislibena do budoucna. V ritudlnim popisu
nejsou opomenuty ani posledni véci clovéka, kdyz se zavérem vyjadiuje k tomu, co se ma dit po
smrti knézky.

2.1.2. Dalsi ritualy a kultické scénare
Obdobné uziti alkoholickych napoji a celkové velice podobny pribéh, jako intronizace knézky
bouiného boha, méa v Emaru napt. intronizace knézky mas‘artu (Emar 370).* Jiné ritualy vSak maji
mimo ony aspekty také sva specifika, ktera rozsifuji nase informace a perspektivu. Podivime se na
nékolik detailt ze zukru festivalu (Emar 373), Sestimési¢niho ordo pod dohledem véstce (Emar
446) a ritualni scénare pro dva meésice na sebe napojené (Emar 452 a 463).

Nejvétsim specifikem zukru festivalu je pravdépodobné rozdéleni alkoholu také mezi lid.
Bohuzel se zde mluvi pouze o nddobach. Vzhledem k tomu, Ze do nadob se ukladal i je¢men,
emmer, dokonce i chléb je tedy ale nejisté, ze vnadobach bez urceni, které se objevuji i v jinych
textech a vmnoha situacich, byl pravé alkohol. Kdyby byl, jednalo by se nejspise o pivo — na
zakladé toho, co jsme zminovali vySe. Zajimavosti je i to, Ze kolofon, ktery obsahuje seznam souctti
obétin obsahuje pouze zvirata béhem festivalu porazena a zadné jiné obétiny, které se v textu
vyskytuji — jako alkohol ¢i chléb. V Emaru tedy vyvstava problém, na ktery narazime také v Ugaritu
— jaka je vazba souctu obétin a administrativnich text k samotnému kultu? Ani vjedné z téchto
lokalit se totiz obétiny vy¢tené v administrativé nepiekryvaji s obétinami z ritualnich textu.

Sestimési¢ni ordo je pro nés diilezité zminénim mésice marzahani a skupiny oznacené jako
lidé marzahu. Pravdépodobné se jedna o kultickou asociaci, kde nadmérna konzumace alkoholu
hraje zasadni roli. Vice je tato instituce probrana v kapitole 2.2.1. 0 marzihu v Ugaritu.

%7 Vice o konzumaci obétin urc¢enych bohiim v kapitole 4.

3 Sallaberger, ,Home-made Bread...“ 164-165.

% Ibid., 170. Béhem intronizace knézky boutného boha lid pravdépodobné tlohu nehraje, alespon ne vyf¢enou. Jinak je
tomu pii slaveni zukru festivalu.

% Viz nap¥f. Antalik, ,Pofad intronizace Astartiny (?) knézky z Emaru®, in: NSDB, 283—288.
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Dva popisy na sebe navazujicich mésicti Abi a Dagan® nam zase zachovaly informaci o pouziti
nadoby na pivo a vino p¥imo uréené pro predkladnou obét. Zapisované byly "“mah-ha-ru KAS.SE
a "’mah-ha-ru KAS.GESTIN,* pieklad prekladnd nddoba je tedy v podstaté doslovny.

2.2. Ugarit

Texty z Ugaritu, pochazejici z 2. pol. 2. tisicileti, nAm pfinaseji zdsadni prispévek ke kultickému
uzitl alkoholu ve starovéké Syrii. Jmenovité se jedna o text KTU 1114, ktery popisuje udalost
marzihu, kde alkohol hraje usttedni roli a které se vramci této kapitoly budeme vénovat nejvice.
Ugaritské pisemnictvi nam ptinasi také mnoho dalsich ritudlnich texti, které prispéji do diskuse.
Je vsak tieba zdiiraznit, ze alkohol se v nich objevuje pomérné malo. Pardee uvadi statistiky obétin,
které se objevily vtextech obsazenych v jeho monografii.*® Zasadni podil na obétni praxi maji
krvavé obétiny — prevazuji berani, ovce, byci, Casto se setkdme také s ptaky. Mezi obétiny se
dostanou i chleby,* obilnd zrna, také zlato, Casto se obétuji rozli¢né vnitfnosti. Oproti témér 700
berantim se alkohol vjim vybranych textech objevuje pouze 38x. Pardee si také vsima toho, ze
libace tekutin je (v jeho vybéru) explicitné provedena pouze jednou, a to s olejem.” Kratsim
ritudlnim textlim se tedy samostatné vénovat nebudeme, budeme je vSak brat na védomi. Vice
informaci nam prinaseji administrativni texty, kde se alkohol objevuje Castéji (zajimavé je, zZe je
Casto zminovan bez jinych obétin) a proto jim budeme vénovat vice pozornosti.

Co tyto statistiky vypovidaji o alkoholu v Ugaritu? Na jednu stranu je zde ustanovena
instituce, kde nadmérné piti hraje zasadni roli, vino je ve velkém dodavano do chramu i do palace,
zaroven se vSak vritudlnich textech témeér nevyskytuje. Je samoziejmé mozné, zZe se jen
nedochovaly spravné texty, ale v objemu, ktery mame, kde vycty ostatnich obétin ukazuji na stale
stejnou strukturu, je to nepravdépodobné. Mou domnénkou je, ze v téchto textech pouze vétsinou
nepopisovali hostiny (popisy hostin se pak nachazeji ptedeviim v mytické a epické literature*’)
a Ze to jsou pravé hostiny, kde alkohol hraje dtlezitou roli. Zaroven se vSak domnivam, ze obétni
praxe ma bohiim zajistit hostinu v bozském svété,*”” tento druh obétin by tedy mél byt zastoupen
i pfi jiném pristupu k obéti. Z textti, které jsem prosel, se tedy Ugarit jevi ve starovéké Syrii jako
vyjimka v ptimé obétni praxi. Jako by si obyvatelé Ugaritu chtéli alkohol nechat pro vlastni uzitek,

spise nez jej ptimo davat bohtim.** Tento p¥istup by viak byl v rozporu s tim, co pfedpokladdme

# Texty Emar 452 a 463 nejsou zlomky jednoho textu. Napojeni téchto mésict dle Fleminga ,Two Months Joined by the
Underworld, With Barring and Opening of Doors*, in: Hallo (ed.), The Context of Scripture: vol. 1, 439.

# Tak napt. Emar 452, 1. 43.

# Pardee, Ritual and Cult at Ugarit, 224n.

# Pardee a mnozi jini, véetné DUL sice vyraz gdlt prekladaji jako krava, nicméné dle Tropper, ,Brot als Opfermaterie in
Ugarit: eine neue Deutung der Lexeme dqt und gdlt“, Ugarit-Forschungen 33 (2001): 545-565 tento vyraz znaci velky
chléb, jako paralelni vyraz k dgt znacici maly chléb. Vzhledem k tomu, Ze jinak by tato zakladni obétina v kultu Ugaritu
chybéla, zda se mi jeho vyklad mozny.

% Pardee, Ritual and Cult at Ugarit, 226.

4 Kap. 3.

4 Kap. 4.

# Podobnym smérem uvazuje i Pardee, Ritual and Cult at Ugarit, 214n.
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o zpusobu, jakym bozstva své obétiny konzumovala.* Tomuto problému se o néco vice vénujeme
v kapitolach 2.2.3. a 5.

Zajimavé je také si povSsimnout, ze zatimco pro vino se v Ugaritu dochovalo mnoho dokladd,
které ukazuji smérem kmnoha riznym druhim, o zddném dokladu pro pivo v jakémkoliv

kontextu z této lokality nevim.

2.2.1. Marzih*®
Pro mnoho lidi je pravdépodobné nejzajimavéjsi takové uziti alkoholu, které vede ksilné
intoxikaci. O to zajimavéjsi je takovy ritual, kdyz ma i sviij pfedobraz v bozském svété. Na prvni
pohled totiz muze text — ktery li¢i situaci, jak se skupina bohti zpije pod obraz, plazi se pod stoly,
mlati se holi, ba dokonce v opilosti spadnou do svych vykali — ptisobit az jako vysméch. Je mozné,
ze text, ktery dostava bozstva do dehonestujicich situaci, mohl byt bran vazné? Jak mohl byt
soucasti kultury, ktera jinak vidéla bohy jako ty, kdo fidi svét, jsou mocni a bylo k nim tfeba
pristupovat s vaznosti a pokorou. Dfive nez se pustime do odpovédi na tyto otazky, podivame se na
cely text KTU 1114 a posléze se pokusime shrnout to, co o marzihu vime jako o instituci/ritualu

mimo tento myto—terapeuticky text.

1 il dbh.bbth.msd Ilu obétuje ve svém domé poraZené,
1—2  sd.bqrb / hkl'h". pordzi (obétované) ve / "svém’ paldci,
sh.lgs.ilm. vold bohy k masitym rezum.
2—3 tlhmn /ilm.w t"$'tn Jedi/boziap"ilji,
tstn j<n> ‘d sb° pijivi<na> do plnosti
4 trt.d" [8kr]. mladého vina d"o” [opilosti]
4-5 jdb.jrh/gbh. Jarith si pripravuje / sviyj pohdr,”
km . 'k'[1]'b". jqtqt . Jjako "p[e]'s” se plizi
5—6 tht/ tlhnt pod / stolem.
il.djd‘nn Biih, ktery ho znd
7 jdb.lhm.lh. pro néj pokrm pripravuje,
w d ljd‘nn ale ten, ktery ho neznd,
jlmn . htm . tht. tlhn ho pod stolem bije holi.
‘ttrt . w ‘nt . jmgj K ‘Attarté a ‘Anaté se priblizuje,
10 ‘ttrt.tdb.nsblh ‘Attarta mu kus masa chystd
n wat.ktp. a ‘Anata rameno.
n-12 bhm.jgr.tgr/bt.il. Strazce / Ilova domu / je kdrd
12-13 pn.lm.Kk'Ib.t'dbn / nsb aby pro psa nechystaly / kus masa,
linr. t‘dbn . ktp pro $téné nechystaly rameno.
14 bil."ab’h.gr Kdrd (také) Ila, svého "otce’.
49 Kap. 4.

5 Etymologie tohoto slova nenf jednozna¢na. Vzhledem k moznostem v kombinaci s tim, co o marzihu vime, se mi zda
nejpravdépodobnéjsi vyklad, ktery uvadi Olmo Lete, ,The Marzeah and the Ugaritic Magic Ritual System: A Close
Reading of KTU 1.114%, Aula Orientalis 33/2 (2015), 224. Na zakladé arabského kofene *rzf ,padnout... bez sily povstat®,
»zkolabovat* ,,sestoupit‘, by tvar mrzh potom mohl znamenat tolik co ,padnuti‘, ,sestoupeni‘.

5" Preklad vyrazu gb neni v tomto kontextu konsensudlni. Je mozné, ze si ptipravuje také néjaky kus masa (viz DUL -
gb (1) jako ,spine, ,back®; ,loin“; ,body*). Davam zde vSak pfednost poharu (viz DUL — gb (I), ktery vyklada tento vyraz
jako urc¢ity druh kultické instalace, etymologicky souvisejici s akkadskym egubbii (viz CAD), které znamena tolik co
nadoba, jenz ma vyuziti v kultu — napf. nadoba na vodu, pouzivanou pfi ritualech), ktery diky svym etymologickym
souvislostem podtrhuje celou udélost jako jisty druh ndbozenského po¢inani.
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14-15 "jtb.il.kr' [ a"$k'[rh].
il . jtb . b mrzhh
16 j$t'[.y]'™n’. d "§"b°
trt. ‘d. Skr
17 il."hlk".lbth.
17-18 jstql" /1 hzrh
18-19 j‘msn.nn.tkmn / w$nm
w ngsnn . hbj .
20 bl.qrmm.wdnb.
20-21 jl$n /b hrih . w tnth
ql.il.km mt
22 il.kjrdm.ars.
22—23 ‘nt/w ‘ttrt. tsdn.
23—24 "§'[..] /"qds’. b[...]
rev.
25 [..]'n.d’
26" [t]t'rt.wn"t"[...]
27" "w'bhm. tttb . 'mdh[...]
28" km.trpa.hnn‘r

Sedi Ilu, pro/stien ve své opilosti,”
Ilu sedi na svém marzihu.

Pi'je’ [vi]'no™ do "sytosti,

mladé vino do opilosti.

Ilu jde do svého domu,

blizi se do svého sidla.

Takiman a Sanim ho na sebe naloZili
a potkali Hubaje,

pdna dvou rohii a ocasu.

Potrisnil (ho) / svymi exkrementy a moci. ®
Padl Ilu jako mrtvy,”

Ilu jako ti kdo sestupuji do zemé.
‘Anata / a ‘Attarta vyrdzeji na lov

.. "svaty..®

[At]t'artaa Ana't’a...
av nich (ona) prindsi 'zpé’t ...

V372

Jjak (ona) léci, on se probouzi.

29" djst.llsbh . $rklb
30" "w'ri§.pqq.wsrh

Co je treba polozit na jeho celo: psi chlupy.
"A"vr$ek PQQ rostliny a jeji vyhonek

31" "j§'t’ahdh.dm zt.hrp'n't at pije dohromady s podzimnim olivovym olejem.
Tento text je nejcastéji vykladan jako recept na lék proti kocoviné ¢i dokonce otravé
alkoholem, ktery je doplnén o mytologicky background. Diky své ambivalentni povaze si vyslouzil

mnoho interpretaci, prekladi a komentari. Bohuzel je vném i pres jeho kratky rozsah prilis

5> Rekonstrukce této pasaze a jeji preklad je dal$im ze spornéjsich boda tohoto textu: Lewis, ,El's Divine Feast®, in:
UNBP, 195 se nic nepokousi rekonstruovat a ztstava u pouhého ,El sits ..., naproti tomu Bordreuil, Pardee, A Manual of
Ugaritic, Indiana: Eisenbrauns, 2009, 195 rekonstruuje stejnym zpiisobem jako ja, nicméné pieklada ,’Ilu takes a seat
and calls together his drinking [group]“, Stehlik, Ugaritské ndbozZenské texty: kanaanské myty, legendy, Zalmy, liturgie,
véstby a zarikdvani pozdni doby bronzové, Praha: Vysehrad, 2003, 338 pak , Used! El (na) hostiné opilosti“.

5 Tato véta je obtizné ptelozitelna z nékolika divodi.

1) Sloveso jl$n 1ze v DUL nalézt pod /[-s/ jako ,to soil, ,to plaster” a odpovida tak mému prekladu. Oproti tomu
Bordreuil, Pardee, A Manual of Ugaritic, 329 uvadi toto sloveso takto: ,, [LS‘Yverb ‘fall, be debased’): verb ‘bring low™ coz
by odpovidalo pfekladu ,Shodil ho do...“ ¢ehoz se drzi i v ramci svého prekladu (195). Dalsi interpretaci pfinasi Lewis,
,El's Divine Feast, 195: ,He slips in his dung and urine, El collapses like one dead...“ Stehlik, Ugaritské nabozenské texty...,
339 uvadéji i moznost, ze se Ilu pottisnil sdm. Tak, ¢i onak nékdo skonéi potfisnén at jiz nasledkem padu, postréeni, ¢i
ptimého zasahu.

2) Neni jasné, kdo je pottisnén a ¢im, respektive ¢i moc¢ a exkrementy jsou k pottisnéni pouzity. Z textu neni
jasné, zda se sloveso vaze na postavu Hubaje, Ila ¢i snad dokonce Takimana a Sanima, a¢koliv z pokracovani plyne, ze
snejvétsi pravdépodobnosti potiisnén skonéil pravé Ilu (ale nejasnost ohledné slovesa se projevuje i vi. bodé).
Exkrementy a mo¢ pak také mohou patfit komukoliv ze zicastnénych, jelikoz ptipona ,-A“ znadi piivlastiovaci
zajmeno treti osoby, ovSem opét nevime které. Ilu mohl tedy skon¢it i ve svém vlastnim odpadu.

5 Bylo by mozné prelozit také jako ,smrtelnik®, ,clovék".

% Dale je bohuzel tabulka zlomena. Ze zbytku f. 22—24 se je dle mého nazoru mozno domnivat i to, Ze se ‘Attarta
a ‘Anata vydaly na lov Hubaje, jelikoz "b" by mohlo byt doplnéno na bl - paralelné s popisem Hubaje v . 20, z lovu se
navic nevraceji s kofisti, ktera by se dala pii takovéto ¢innosti ocekavat. Je také mozné, ze sloveso by mélo byt
vyloZeno v jiném smyslu, a to spise jako ,hledani né¢eho*.
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mnoho nejasnosti a neni nahlizen konsenzualné. V této praci se zaméfime na to, jak tento text
muze obohatit nas pohled na marzih jako kultickou udalost.

Marzih je v této praci zarazen pod Ugarit z divodu vhodného materialu, zminky o ném mame
ale i z mnoha jinych lokalit a obdobi.* Vyskytuje se jiz ve tfetim tisicilet{ pt. n. 1. v Eble ve formé
mar-za-u,,” v druhém tisicilet{ v Emaru ve formé mar-za-hu,” v pozdéj$ich dobach podobné vyrazy
zminuji texty zMoabu, Elefantiny, Fénicie, Nabateji a Palmyry. Polemika s touto instituci se
objevuje také vhebrejské Bibli.* Tabulky nalezené v Ugaritu se knému vyjadiuji v deviti
piipadech — existuje pét ugaritskych text a ¢tyfi texty v akkadsting.” Podoba vyrazu kolis4,
doloZzeny mame tyto formy: mrzh (ug.), mrz (ug.), ma-ar-zi-hi (akk.), mar-za-i (akk.), mar-ze-i
(akk.), mar-zi-i (akk.). Na zakladé vySe zminénych pramenti je mozné fici, Ze marzih mohl fungovat
jako oznaceni jak pro samotny kulticky pocin, tak pro ¢leny skupiny (pravdépodobné ty, ktefi se
mohli oslavy ucastnit).

Nejlépe shrnuje nase poznatky o této instituci ve své rozsahlé studii John McLaughlin:*

1) Jednalo se o elitni asociaci, ktera méla silné napojeni na ekonomiku.

2) Meéla nabozensky rozmér — jednotlivé spolky byly vzdy asociovany s konkrétnim bozstvem

nebo bozstvy. Ucténi téchto bozstev vsak dle McLauglina nebylo primarnim cilem.

3) Zasadni soucasti bylo hojné popijeni.

4) Marzih neni (alespon ne primarné) funeralni zalezitosti.

ad 2) Myslim ale, ze marzih mél téz $irsi kulticky zabér. Zaprvé ¢lenové asociace prinaseli obét

v ramci kultického kalendate v Emaru,” v mésici po nich pojmenovaném® — mésice nesly

Casto jméno dle dilezité slavnosti, kterad se béhem nich konala. V textech se zminuje, ze

marzih se mohl konat i po nékolik dni a pravdépodobné mél v ramci kultickych kalendara

i své pevné misto. Jako celek pak podtrhuje vnimani obéti jako hostiny — jeho soucasti neni
pouze popijeni, ale téz jezeni.

Asociace s bozstvy jako patrony jednotlivych spole¢enstev muze vést k pohledu, Ze

samotny prabéh pici slavnosti byl konany jako spolecenstvi s timto patronem (pripadné

5% Vycet poddvam dle McLaughlin, The Marzéah in the Prophetic Literature..., 9—64.

5 Texty ARET 1.3, ARET 2.5 a TM 75.G.1372.

58 Text Msk 74280a+74291a.

5 Tuto problematiku fesi zesiroka ve své disertaci Lorena Miralles, Marzeah y thiasos: Una institucion convivial en el
mundo judio, Granada, 2005, Tesis Doctoral, Universidad de Granada.

b Lewis, Cults of the Dead in Ancient Israel and Ugarit, Atlanta, Ga.: Scholars Press, 1989, 81 podava nésledujici vycet:
akkadské texty — RS 14.16; RS 15.17; RS 15.88; RS 18.01 a ugaritské texty — KTU 1.21; KTU 1.114; KTU 3.9; KTU 4.642.
Nezmiriuje text KTU 4.399, ktery pfidava McLaughlin, The Marzéah in the Prophetic Literature..., 18.

8 Ibid, 64-79. Je vSak tieba vzit v potaz, Ze nalezené doklady mohou byt zavddéjici a mohlo se téz jednat o obecny
vyraz pro kultickou slavnost, spravovanou jistou skupinou lidi. V tom ptipadé by ani spojitost s alkoholem nebyla jista.
62 Jedna se o text Msk 74280a+74291a, . 93.

% Je zminén ve stejném textu na ¥. 86. Tomuto mésici se vénuje ¢4ste¢né Fleming, Time at Emar..., 165-167. MliZeme si
povsimnout, Ze v ramci tohoto mésice se konaly i hony Astarty a bouiného boha (¥. 9o a 91), ve kterych lze spatfovat
paralelu s KTU 1114 ¥. 22—23. V jinych kalendarich ze starovéké Syrie (ani obecné starovékého Pfedniho vychodu) vsak
takovy mésic nenalézame, viz Cohen, Festivals and Calendars of the Ancient Near East, Bethesda, Md.: CDL Press, 2015,
11-27 (pro Eblu), 315-328 (pro Mari) a 359—377 (dalsi kalendaf z oblasti Levanty).
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idalsimi bozstvy) a pijaky. A skute¢ného pocitu soundlezitosti sbozstvy se miize
dosahnout pravé nadmérnou intoxikaci. Myslim, Ze pravé snaha dosdhnout sounalezitosti
s bohy byl diivod silného popijenti a Ze toto popijeni tedy nebylo cisté samoticelné.

ad 4) Tento pohled byl nucen zduraznit predevsim proto, ze nékteti badatelé pripisuji této
instituci roli v kultu mrtvych.** Ve svém ned4vném ¢lanku dokonce Gregorio del Olmo
Lete, predni ugaritolog dnesni doby, prosazuje myslenku, ze se jednalo o nekromancii.*
Vylu¢né funeralni raz odmita i Theodore Lewis v monografii vénované tomuto tématu.®
Obecné vzato je material podporujici takovy pohled spiSe nepiimy a neprtikazny, vyloucit

ho s jistotou ale také nemtzeme.

Dalsi detaily prabéhu oslav a ¢innosti spojenych se cleny asociace je tézké soudit. V Eble se
vyskytuji nap¥. ve spojitosti s darovanim obleceni. Celkové je pravdépodobné, zZe marzih mél rtizné
podoby. Ohledné mista setkavani se také mnoho nevi. V Ugaritu objeveny Chram rhytont mohl
byt diky svym dispozicim — které ukazuji k setkavani neveliké skupiny lidi a nalezenym kultickym
predmétim (rhytontim a libaénim naddobam®) — pravé tim mistem. Alespoti takovym smérem
uvazuje Marguerite Yon.” Akk. texty z ugaritu zmitujf vy¢lenéni domu pro setkavani této skupiny.

Jedna se o jedinou soucast kultu starovéké Syrie, u které mame doklad pro konzumaci
alkoholu vopravdu hojném mnozstvi. Jiné rituadly pracuji pravdépodobné pouze smirnou
intoxikaci, ktera mohla v ramci hostin zajisté vést k uvolnéné a komunitni atmosfére a ucastnikiim
tak dopomoci k dosazeni Turnerovské communitas. Jenom extrémni popijeni v ramci marzihu je
vSak vramci této kultury legitimnim uziti alkoholu k dosazeni skute¢né liminality — existencidln{
communitas. V ramci tohoto hodokvasu se stiraji socialni hranice a rozdily mezi ti¢astniky (mozna
i proto jsou kni ovsem dopredu pripusténi pouze lidé z vyssich vrstev). Prestavaji zde existovat
spolecenska pravidla. Konkrétni ucel ndm stdle unikd, domnivam se vsak, Ze cilem bylo dosdhnout
jakési jednoty sbohy, spojit se snimi ve skutecném spolecenstvi a tfeba od nich ziskat

i metafyzickou silu a védomosti. Skrze cestu na kraj smrti opitim, tedy téméf sebeobétovanim,

64 Mezi zastdnce této teorie se fadi napt. M. H. Pope, ktery se KTU 1.114 vénuje v ¢ldnku , The Cult of Dead at Ugarit*, in:
Ugarit in Retrospect, Winona Lake, IN: Eisenbrauns, 1981. 159-179.

% Olmo Lete, ,The Marzeah and the Ugaritic Magic Ritual System..., 232. Sviij ndzor opird mimo jiné o to, ze KTU 1.114
byl nalezen v kontextu divinacni praxe — popsanych modeli vnitinosti ¢i tabulky summa izbu (ibid., 225). Ptizna¢né
mize byt i to, ze texty Msk 74280a+74291a, zminujici mésic Marzahani v Emaru, byl nalezen v domé véstce — viz
Fleming, Time at Emar..., 143. Na druhou stranu role véstce v Emaru byla daleko $irsi a véstebné praktiky netvotily
zaklad jeho prace (pokud je viibec provadél), ibid., 26-35.

5 Lewis, Cults of the Dead..., 94. V Ugaritu je snad spojeni marzihu s kultem mrtvych v pfipadé KTU 1.21, kde se
vyskytuje ve formé mrz‘. Zde Ilu zve rp’m — snad duse zemfelych — ke svému mrz‘. Za ptiklad si mizeme téz vzit
nékterd komparativni data. Napiiklad v soucasné Gruzii i Arménii je stdle béZnou praxi, Ze se na mrtvé vzpomina
formou — ¢asto silného — popijeni na jejich hrobé. Je bézné, ze za nahrobky jsou trvale umistény lahve s alkoholem, aby
rodina mohla posedét a popit, kdyz maji zrovna cestu kolem. Také mezopotamska slavnost kispum spocivala ve sdileni
jidla a piti ve formé hostiny s mrtvymi.

% Vénujeme se jim v kap. 2.4.

% Yon, ,The Temple of the Rhytons at Ugarit“, In: Wyatt, Watson, Lloyd, Ugarit, Religion and Culture: Proceedings of the
International Colloquium on Ugarit, Religion and Culture, Edinburgh, July 1994: Essays Presented in Honour of Professor
John C. L. Gibson, Minster: Ugarit-Verlag, 1996, s. 405-422.
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ziskavame néco vice. Potfebujeme se vsak vzdy dostat zpét do naseho svéta a do svéta stiizlivosti.
I proto pottebujeme 1€k, ktery nas navrati.

Vysvétleni KTU 1.114 na ideologické roviné tedy tkvi predevsim v antropomorfnim pohledu na
bozstva. Marzih existuje i v bozském svété a ani bozi nejsou imunni vici intoxikaci. Pravé proto
nam od nich ale mtze na zem sestoupit 1ék. Bez jejich vzoru by nebylo mozné nasledky
extrémniho popijeni zvlddnout. Odsudecné se jejich situace brat nedd, takovéto chovani patfi do

ramce vymezeného kultickym kontextem a nenaznacuje slabost ¢i deklasovani, ba spise naopak.

2.2.2, RIS JN — mésic nového vina
Mésic ri$ jn se objevuje v nékolika textech v ug.” Konkrétnéjsi smysl a podoba ndm unikd. Znéme
relativni zasazeni mésice vici jinym, avSak jeho absolutni pozice je nejista, casto se vsak
predpoklada, Ze byl tento mésic prvnim v roce.” Pravdépodobné byl spise oslavou produkce vina
nez vinné sklizné.” Ve stru¢nosti miizeme pouze konstatovat, ze tento mésic podporuje obraz, ze

v Ugaritu mélo vino cenéné postaveni.

2.2.3. Alkohol v administrativnich textech
Z administrativnich text jsem vybral dva ptiklady. Jedna se o texty KTU 4.213 a KTU 1.91,”
uvedeny jsou celé. Administrativni texty ndam mohou napovédét napi. ohledné druhti alkoholu,
ktery mohl byt béhem ritualu vyuzit, dale ohledné toho, odkud se napoje dovazely, kdo za né platil,

komu byly urceny, kdo je skladoval atp. Vétsina z téchto otazek vSak vnaSem pripadé zlstane

stranou.
Nejprve tedy KTU 4.213:
1 hms$.%r.jn.tb Padesdt vin kvalitnich
2 w.tSm.kdm.kbd.jn.d.l.tb a celkem devadesdt nddob vina stiedni kvality
3 w.arbm.jn.hlg.b.gt.sknm a CtyFicet vin kyselych z usedlosti SKNM.
4 Sr.jn.tb.w.arb‘m.hms.kbd Deset vin kvalitnich a celkem ¢tyricet pét
5 jn.d.l.tb.<b.>gt.tbq vin stiedni kvality <z> usedlosti TBQ.
6 mit.$r.kbd.jn.tb Celkem sto deset vin kvalitnich
7 w.ttm.arb‘.kbd.jn.d.l.tb a celkem Sedesdt Styri vin stredni kvality
8 b.gt.mTbj z usedlosti MRBY.
9 ttm.jn.tb.w.hms$.l.$rm Sedesdt vin kvalitnich a pétadvacet
10 jn.d.l.tb.b.<gt.>ulm vin stredni kvality z <usedlosti> ULM
1 mit.jn.tb.w.ttm.tt.kbd Sto vin kvalitnich a celkem Sedesdt Sest

% Zndmy jsou mi KTU 1.41, 1.87, 4.182 a 4.387.

7 Cohen, Festivals and Calendars..., 362.

" Ibid., 363.

™ Dle tazeni KTU se jedna o kulticky text, svou povahou je vSak obojaky. Napt. Pardee ho tadi spiSe do textl
administrativnich, véemz ho nasleduji. Pardee, Ritual and Cult at Ugarit, 215—216. Jeho administrativni povahu
pfiznava i Olmo Lete, Canaanite Religion According to the Liturgical Texts of Ugarit. Second English Edition, Thoroughly
Revised and Enlarged, Alter Orient und Altes Testament, bd. 408, Miinster: Ugarit-Verlag, 2014, 211.
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12 jn.d.l.tb.b.gt.hdtt vin stedn( kvality z usedlosti HDTT"™
13 t¥m.jn.d.l.tb.b.zbl Devadesdt vin stiedni kvality od kniZete.
dolni hr.
14 Srm.jn.tb.w.ttm.hms.kbd Dvacet vin kvalitnich a celkem Sedesdt pét
15 jn.d.l.tb.b.gt.sgj vin stiedi kvality z usedlosti SGJ
rev.
16 arb‘m.k[[b]]d[[d]]m.kbd.jn.tb Celkem ctyricet nddob vina kvalitniho
17 w.hm$m.k[d]m.kbd.jn.d.1.tb a celkem padesdt nd[do]b vina stiedni kvality
18 b.gt.gwl z usedlosti GWL
19 tltm.t$.kb[d.jln.d.1.[t]b.b.gt. Cel[ kem] tFicet devét [vi|n stedni [kva]lity z usedlosti
iptl IPTL™
20 tmnjm.jn.tb[.]b.gt.§[xxx] Osmdesdt vin kvalitnich z usedlosti S...]
21 tSm. hms.[k]bd.jn.b.gt.tpn [Cellkem devadesat pét vin z usedlosti TPN
22 arbm[.tl]t[.] kbd.jn.tb.w.tmnjm Celkem ctyricet [tr]ivin kvalitnich a celkem osmdesdt
23 tmn.kbd.jn.d.l.tb.b.<gt.>gn osmvin stredni kvality z usedlosti GNJ
24 mitm.jn.hsp.d.nklj.b.dbh Dvé sté vin dekantovanych, které byly zkonzumovdny
béhem obéti”,
25 mit.arb‘m.kbd.jn.hsp.l. m[lk] celkem sto CtyFicet vin dekantovanych pro kr|dle],
26 mit.Srm.kbd.jn.hsp.1.jb[ ] celkem sto deset vin dekantovanych pro JBJ...],
27 Srm.jn.hsp.1ql.d.tb". msrm dvacet vin dekantovanych pro posla, ktery odesel (do)
Egypta,
28 mit.arb‘m.kbd.jn.msb celkem sto CtyFicet vin ze sklepa
29 |.mdrglm pro strdZe,
30 Srm.jn.msb.w[.]hs[p].{l}.l.gzzm  dvacetvin ze sklepa a dekantova[nych] pro stiihace

Na prvni pohled zaujme nejvice t. 24. Dvé sté vin, které byly zkonzumovdny béhem obéti, je
zajimavy udaj v kontrastu s tim, jak c¢asto se objevuje alkohol v ritudlnich textech. Jakym smérem
nas tato zminka muize posunout? Zaprvé je zde jiz jednou zminovana moznost, Ze se ty spravné
texty pouze nedochovaly. Je ale také mozné, ze vino bylo soucasti hostiny, kterd mohla byt — tak
jako vjinych lokalitich — integralni soucésti slavnosti. Ostatné formulace, Ze vino bylo
zkonzumovano pfi dbh — termin, ktery casto uvozuje ritualni texty — by nas mohlo timto smérem
navadeét. S hostinou se mohlo zkratka automaticky pocitat a alkohol ani nebylo tfeba zminovat.
Nutno ovsem podotknout, ze by to byl velice nestandartni pristup. Proto bych spiSe predpokladal,
ze pokud néjaka hostina byla povétsinou soucasti ritualni praxe, pak se ji netykaly ani ostatni
jmenované obétiny, ale byla na vyc¢tu nezavisla. Co ale stim, Ze by alkohol mél byt klasickou
predkladnou obétinou? Jsou vritualnich textech pouze zamlcovany? Pocitalo se snimi
automaticky? Pro¢ by se pak ale nepocitalo automaticky i s jinymi obétinami? Mozna to mtize byt

proto, ze vino bylo prestizni zalezitosti a dodavano bylo ne od ,lidu“ jako jiné obétiny, ale od

s Zde se mozna nejedna piimo o toponymum, ale o nové zbudovanou vindrnu. Vyklad jako toponymum je dle mého
nazoru vSak také mozny — ve smyslu vindrna v Nové. Nicméné jako toponymum neni z jinych text pravdépodobné
dolozeno.

7 Dle DUL se v tomto piipadé jedna o osobni jméno — tedy asi vindrna Iptaliho.

™ Nebo tento radek vykladat jako vina urcena k obéti? Jinak by totiz oproti ostatnim davkam chybél cil davky. Pokud
ovsem za cil fddku 24 nebudeme povazovat také krale, kterému jde davka z radku 2s5.
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vy$sich vrstev, které se timto kultu tcastnili osobné ¢i v zastoupen{?” Timto smérem by snad

mohla ukazovat i KTU 1.91:

1

jn.d.jkl.bd.r[..]

vino, které md byt zkonzumovdno v rukou (pod dohledem?)
R[..]

2 b.dbh.mlk[...] pri krdlovské obéti |...]
3 dbhspn obét Sapanu
4 tzgm tzg—obéti
5 ilib (obét) Ilibovi
6 ilbldn (0bét) bohu zemé
7 [p]dyj.bt.mlk (obét pro) [Pidraj krdlovského palace
8 [a]lp.izr (obét) [A|LPIZR
9 [Jrz (obét) [|RZ
10 k.trb.[[t]]ttrt. $d.bt. mlk (0bét) kdyz “Attarta Stepi vstupuje do krdlovského paldce
un k.trbn.r$pm.bt.mlk (0bét) kdyz Rasapové”™ vstupuji do krdlovského paldce
12 hlu.dg (obét) rybiho peciva
13 hdtm (obéti) nového mésice
14 dbh.bl--.k.tdd.blt. bhtm Ba‘alova obét™ — kdy se Pani Obydli hybe
15 b.gb.r$p.sbi (0bét) v obétni jamé Rasapa Vojska/Soumraku
16 [..Jm”™ (obéti) ?
dolni hr.
17 [..]h.iln (obét) [...]H pro ILN
18 [...].smd[..] pd[...]¥ (0bét) [...] palice?[...] PD|...]
19 [...] (obét) ?
20 [..]bdt (0bét) [...] Pani
rev.
21 lbnm.Sr.jn LBNM - deset (nddob) vina
22 hlb.gngnt.tlt.j[n] HLB GNGNT - i (nddoby) vina
23 bsr.¥r.jn BSR - deset(nddob) vina
24 nnu.arb‘.jn NNU - ¢tyri (nadoby) vina
25 S$ql[.]tlt.jn SQL -t (nddoby) vina
26 $mnj.kdm.jn SMNJ - dvé nddoby vina
27 $mgj.kd.jn SMGJ - nddoba vina
28 hzp.ts“.jn HZP - devét (nddob) vina
29 bir.%r.ms[b. ...]mhsp BIR - deset (nddob) MS[B-vina a dvé (nddoby)?] HSP-vina
30 hptj.kdm ms[b ...] HPTJ - dvé ndadoby MS[B—vina ...]
31 agm.arb‘mg[b...] AGM - ¢tyri (nddoby) MS[B-vina ... ]

76 Srov. se situaci v Emaru.
77 Je znam btth Rasap, zda se v tomto piipadé jedna o jeho vice hypostazi ¢i jeho pomocna bozZstva, je ¢iry dohad.

8 Dle KTU je ¢ast za b vymazéna samotnym pisatem, v Canaanite Religion..., 213 vak Olmo Lete rekonstruuje jesté [t],
vidi tedy tuto paséz jako ,obéti Pani”. Pardee, Ritual and Cult at Ugarit, 215 nenaznacuje lakunu, ale dlouhou mezeru na
tabulce. Na zdkladé fotografie tabulky z PA, plate XXX, souhlasim s Pardeem. Mezeru beru jako naznaceni, Ze se jedna
spiSe o dva druhy obéti napsané na jednom radku, a¢ spolu tieba souvisejici.

™ KTU rekonstruuje [xxxx]xkm, Olmo Lete, Canaanite Religion..., 213, vidi [------ $F1"m™m, tedy ,pokojné” 0béti, coz by se
z hlediska interpretace textu a jeho presahu velice hodilo, jelikoZ tento typ obéti je velice ¢asty. Pardee, Ritual and Cult
at Ugarit, 215 Cte také dvé m, nic se vSak neodvazuje rekonstruovat. Pti pohledu na fotografii tabulky v PA, plate XXX
vsak nevidim pfed m v lakuné nic nez vrcholek jedné hrany klinku, takze by bylo mozno vidét pfinejmensim také ¢ a,
g pnah

81 zde je tabulka poskozena natolik, Ze se jednotliva ¢teni velice li§i, pfepis uvddim na zdkladé toho, co na tabulce
vidim j4, interpretaci to beztak nepomuze, ani Olmo Lete, ani Pardee neprekladaji.
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32 $r$.8b . msb [...] SRS - sedm (nddob) MSB-vina |...]

33 rqd.tlt.msb.w.[...] RQD - ti (nadoby) MSB-vina a |... ]
34 ubnp.tt.msb]...] UHNP - $est (nddob) MSB-vina |[...]
35 tgmr.jn.msb.3[...] Celkové vin: MSB S[* ...]
36 w.hs[p]tn.kbd]...] a HS[P] dvé, celkové [...]

Tento text je pro nas naprosto zasadni. Potvrzuje totiz domnénku, ktera vyvstala jiz pii ¢teni
KTU 4.213, totiz Ze ackoliv vycty obétin nepfinaseji informace o alkoholu, byla jeho konzumace
Casto soucasti obradit — alespon tedy v pripadé kralovskych obéti (ug. dbh mlk). Text odkazuje
k jednotlivym ritudlim/ritudlnim tkonm, z nichz nékteré mame popsané na jinych tabulkach.
Olmo Lete identifikuje nap¥. nasledujici spojitosti:* dbh spn — KTU 11482, tzgm — KTU 110577,
il bldn — KTU 1.162. VSechny tyto spojitosti nas vraceji zpét k tomu, ze hostina mohla casto byt
soudasti obéti.** Je mozné, 7e obétiny, které byly uréeny bohtim, byly posléze zkonzumovény
ucastniky, ktefi si navic pridali také vino. Podobné jako tomu bylo v Emaru, i v Ugaritu se totiz
vyskytuji texty odkazujici ke konzumaci lidskymi ucastniky. KTU 1115, popisujici obétiny pro

pomocna bozstva kralovského palace, napriklad uvadi:

... (pfedchdazi uréeni obéti a vycet obétin) ...
b qds il bt ve svatyni boha paldce

7

8 wtlhm att a Zeny jedi.

9 §lilbt.8lmm Ovci pro boha paldce (jako) pokojnou 0bét.
10 Kkiljlhm bh Z ni jedivsichni.

7

Nyni vyvstava samozrejmé otazka, zda je toto zdiraznéni lidské ucasti pouze poukazem na
fakt, ze zjedné casti jedi pouze Zeny, zatimco z druhé jedi vSichni pfitomni, nebo se jedna
o vyjimku obecné ucasti. Tento text navic nejde s jistotou pfifadit k vy¢tu korespondenci s KTU 1.91
(typ slmm se mozna objevuje v lakuné na f. 20 a je souc¢dsti mnoha obradil) a tak je otazka piti vina
opét sporna. Problematika bozské konzumace obétin tedy alespon v nékterych pripadech mohla

byt vyfesena timto zptisobem, konec konct ovce je urcena pro boha, ne pro tcastniky (vice kap.

4.).

Existuje vice administrativnich textd, které zminuji vino a jeho uziti pfi obétech. Pftipomenout
muzeme napf. KTU 4.149, kde se vino objevuje i ve spojitosti s dbh mlkt (Y. 14/15) — kralovnina obét
— ¢ive spojeni s gb ishrj (. 13), které by snad mohlo naznacovat libaci, jelikoz vyraz gb znaci obétni
jamu. Dalsi text hodny zretele je KTU 4.219. Diky zminovanym davkam vina pro chram ‘Attarty

a chram Raspa-gn (. 2/3), které jsou vyrazné vétsi nez davky sméfované v tomto textu jinam, a ve

% Olmo Lete, Canaanite Religion..., 215, i Pardee, Ritual and Cult at Ugarit, 216 rekonstruuji sedmdesét ¢tyti, coz
odpovida celkovému souctu vin, véetné téch, u kterych neni uvedeno msb. Samotnych msb je vSak pouze tficet dva.
Znak § pred lakunou vsak k interpretaci ¢isla sedm ¢i sedmdesat svadi (ostatné i KTU rekonstruuje s[6).

8 Cely vycet a komentaf s odtivodnénim viz Olmo Lete, Canaanite Religion..., 215-218.

8 Ve spojitosti s timto textem tak ostatné usuzuje jak Olmo Lete, ibid., 218, tak Pardee, Ritual and Cult at Ugarit, 214n.

18



spojitosti obé&tovani vina pro ‘Attartu hrobky® (KTU 112, ¥. 13) je moZné uvazovat smérem
k funeralnimu kultu a jeho spojitosti s alkoholem. OvS§em pouze v domnénce, kterou by bylo tfeba
vice prozkoumat a zatim pro ni neni o mnoho vice indicii.

Zajimavosti miize byt i to, ze se v administrativnich textech ob¢as micha dohromady sekularni
a kulticky kontext dodavek vina. Tento fakt mtize ukazovat primarné dvéma smeéry. 1) Mizeme se
domnivat, ze sekularni a kulticky kontext stafi Syfané nerozliSovali a svét byl v tomto ohledu pro
né celistvy. 2) Dodavky vina a jinych komodit mohly byt administrativné fizeny tim stejnym
clovékem (nebo stejnou instituci) a vjedné dodavce bral vino pro rtizné ucely. Nemusi to tedy
znamenat ze sekuldrni a kulticky kontext nerozliSovali, ba naopak, zdiiraziiovani, Ze nékteré vino
je urceno pro dbh toto rozliSeni spiSe potvrzuje. Spole¢né dodavky navic ukazuji, ze vino pro
kultické ucely nemuselo mit ptivod odlisny (tfeba az posvatny) od ostatniho vina, ale Ze se jednalo

7 7 . 7 v ’ . v 7 7 8
o profanni komoditu, ktera v obétni praxi nasla své misto.™

2.3. Jiné lokality
2.3.1. Mari
Texty z Mari nas bohuzel mnoho informovat nemohou. Uvedeme zde tedy pouze nékolik malo
prikladd, ilustrujicich to, ze i v Mari byl alkohol souc¢asti kultu. Pivo zde mélo svou roli jiz ke konci
tfetiho tisicileti pf. n. 1, jak to dokladaji administrativni texty zéry Sakkanakki. Prikladem
takového textu miize byt napt. AMRT 19.252, ktery nés informuje o dodavkach tohoto napoje pro
chrdm bohyné Antim.

Vyskytuje se téz v mnoha dalsich administrativnich textech, vétSinou vsak nelze prokazat
piimou navaznost na kult, ackoliv obcas tyto texty zminuji kulticky personal, napt. zpévaky (sum.
NAR), jako je tomu treba v textu ARMT 19.352 a pivo jako jejich vyplatu, ¢i davky.

V pozdéjsich dobach (1. pol. 2. tisicileti) se objevuje téz vino. ARMT 23.494 napriklad uvadi
seznam vina zriznych zdroji, uréeny mimo jiné ke konzumaci jistou spolecenskou vrstvou

v chrdmech:

1 4 DUG GESTIN.HA $a ha-am-mu-ra-bi 4 nddoby vina od Hammurabiho®
2 1DUG GESTIN $a E ‘NIN é-kdl-lim (a) 1 nddoba od Chramu Pani paldce
3 a-na NLGUB ""HANAMES i-na E an-nu-ni-tim  pro jidlo hanit” v chrdmu Annunitum mimoméstské,

8 Attrt hr je mozné prekladat jako ‘Attarta hrobky, oviem také jako ‘Attarta rokle, nebo také Attarta Hurritskd.

% Stimto tvrzenim by, alesponi pro Emar, nesouhlasil Sallaberger, ktery tvrdi, Ze se tato produkce rozliSovala.
Poukazuje, Ze se v ptipadé obétin nejednalo pouze o dar a dodani komodit bohtim, ale Ze zasadni podil na jejich
hodnoté a smyslu nesla investovana prace za timto konkrétnim umyslem. Jeho argumentace se ovSem zaklada
predevsim na komparaci s Mezopotamii, pro Emar samotny dostatek presvéd¢ivych doklad neposkytuje. Jeho pohled
m4 jistou logiku, jedna se vSak pouze o dohad. Zastaval bych nézor, ze a¢ nékteré potraviny byly jiz dopfedu
pfipravovany pro kultické uziti, jednalo se spiSe o ,zakazku,“ kterd se odehravala vjinak béznych podminkach
a prostorech. Vyssi status potraviny ziskaly az svym predlozenim. Myslim, Ze i v piipadé budov, jako byly tieba
pekarny, pivovary ¢i lisy na olej, pfidruzenych ptimo k chrdmu nesla veskera produkce do kultického uziti v uzsim
smyslu, ale Ze jejich ucelem bylo také napf. starat se o zasobeni kultickych ¢inovnikd, a Ze tedy ani v téchto budovach
nemusela produkce byt ritualné oSetiena vice nez v jinych piipadech. Viz Sallaberger, ,Home-made Bread...“, 165-166.
% Jedna se o zndmého starobabylonského panovnika, autora zdkoniku.

8 Dle konzultace: jedna se o sociln{ skupinu, snad koc¢ovniky.

19



sa ka-wi-tim

4 i-nu-ma kdyz
5 ip-tu-nu [IT]l ma-al-ka-nim U, 3.KAM Jjedi tretiho dne mésice malkanim.”
6 25 DUG GESTIN sa DUMU.MES pu-d[i-ijm 25 nddob vina od synii pudim®
7 5 DUG GESTIN.HA $a i-na ru-ug-ba-tim $a [ha- 5 nddob vina které ze stresniho skladiste (u)
am]-mu-ra-bi Hammurabiho
8  S$u-sii-ii 5 DUG GESTIN a-na ka-an-nim byly vzaty, 5 nddob vina do vinotéky (?)*”
4 DUG GESTINHA  jpaallu SUTLA 4 hallunddobyvina (jako) vyplata kuchariim
"M UHALDIM.MES
10 $a i-na E *NIN é-kdl-lim 10 DUG GESTIN.HA $a kter{v chrdmu Pani paldce (pracuji) 10 nddob vina od
Ti-ip-tu (krdlovny) Siptu
11 a-na HANAMES i-na E ‘NE.IRL,.GAL pro hanilv chramu Rasapa
12 U, 4.KAM Ctvrtého dne.
13 20 DUG GE§TIN.HA Sa ru-ug-ba-tim TIL 2 DUG 20 nddob vina které ze starého stresniho skladisté,
GESTIN ur-sa-ja 2 nddoby vina ursajského”
14 a-na NLGUB HANAMES i-na ki-sa-al bi-ir-mi pro jidlo hanti na nddvori (domu tkalcit) barevnych
latek
15 U, [5]. KAM [pdtého] dne.

Terminologie, ktera popisuje ¢innost santi v chramu, nas dale utvrzuje v pojimani obéti jako
hostiny. Od akk. slovesa patanu (jist, konzumovat) na t. 5 se totiz odvozuje i vyraz naptanu,
pouzivany jako obecny vyraz pro jidlo ve smyslu hlavnich jidel dne. Ostatné sum. NI.GUB na
I. 3 a14 je ekvivalentem pravé tohoto slova. Déle zde opét vidime spojeni vina s vyssi spolecenskou
vrstvou — ti kdo dodavaji jsou kral, krdlovna a lidé spojenti se svatkem piidim. Oproti Emaru je zde

V2

prerozdéleni jesté ,demokratictejsi‘. Vino se navic pije pfimo v chramu.

ARMT 23.559 nas pak zpravuje o dodavce piva pro Dagantiv chrdm, ARMT 21.95 uziva vino ve
spojitosti s kralem a knézkou haumtum, ARMT 24.71 informuje o dodavkach tohoto napoje pro
svatek zamiru. Celkové nam marijské texty tedy neptinaseji nic nového, pouze naznacuji, ze by
situace v Mari mohla byt podobna jako v jinych lokalitach starovéké Syrie. Perlicku prinasi text
ARMT 5.6,% ve kterém kral KarhemiSe piSe Jasmah-Addovi, krali Mari, Ze je u néj dostatek ledu, ke
kterému s radosti dod4 téz kvalitni vino. I v horkém podnebi Syrie si tedy bylo mozné uzit vina

chlazeného.

2.3.2. Alalah
Texty nalezené v Alalahu spadaji do 18. az 15. stol. pf. n. . Nepodavaji ndm bohuzel mnoho
informaci o kultu a vjeho ramci nic o alkoholickych napojich. Pfesto se korpus z tohoto mésta

hodi zaradit, jelikoz prinasi nékteré informace o pojeti fermentovanych napojt v kulture starych

Syrani.

% Snad se jednalo o mésic, ktery mél co do¢inéni s krdlovskym kultem, viz Cohen, Festivals and Calendars..., 318.

% Nejspise svatek v Mari, viz CAD jako badu.

9 Mozna se muze jednat i o blize nespecifikovanou ¢innost.

9 BliZze neuréené toponymum - z jinych textl jako ur-su-um*.

9 Pfevzato z ¢eského prekladu, viz Cech, Antalik, »Starobabylonska korespondence z Mari*, in: Mynarova, Dusek, Cech,
Antalik, Poskytni krdli vpmluvnd slova: korespondence starovéké Levanty, Praha: OIKOYMENH, 2013, 28n.
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Kuprikladu text AT 52, pojednavajici o prodeji vesnice udava takovouto cenu: 1000 SekelG®
sttibra, 1000 parisu® nadob je¢mene, 1000 parisu nadob emmeru, 6 nadob vina a 10 nadob
sezamového oleje. Miize se jednat o vino, které v ramci prodeje slouzilo na jakousi hostinu, ktera
stvrzovala prodej, coz se mizeme domnivat na zakladé relativné malého mnozstvi. Mnozstvi
nicméné stale zna¢ného a hostina by tak mohla byt velkych rozmért, snad prave pro celou vesnici.

Podobna je situace v AT 56, taktéz o prodeji vesnice, kde je 24 kutti nadob vina (prodej je
celkové daleko vétsich rozmérii). AT 56 a AT 57 provazeji krom ceny a vina také dalsi dary,
u kterych se mtizeme domnivat, ze se jednalo spise o potvrzeni smlouvy nez o samotnou cenu.

Dalsi texty pojedndvaji o prodeji vinic. Cena byla rozmanitd, AT 62 udava prodej 1 ikii*za 100
Sekelti stfibra, 30 parisi emmeru a dalsi dary (jako latku, mec¢ a ceremonialni odév). V AT 63 oproti
tomu nakupuji 2 ik vinice za pouhych 20 Sekelt stfibra a AT 64 3 ki vinice za 27 Sekeld sttibra.
Pfitom je uvedeno, Ze se jedna o prodej za plnou cenu. Tento rozdil mtze samoziejmé ukazovat
smérem ke kvalité vina, kterou jednotlivé vinice produkovaly, ¢i mohlo v piipadé prvni vinice byt
na pozemku postaveno i néco dalsiho, zvedajice cenu. Texty AT 207—211 ndm potom dokladaji
vlastniky vinic a ukazuji, Ze na uzemi, které spadalo pod Alalah, bylo vinic zna¢né mnozstvi. Pro
porovnani: cena kvalitniho piva, dle AT 324b, byla jeden Sekel sttibra za jednu nadobu (DUG).
Sménna cena jednoho iki vinice se tedy mohla pohybovat od 2700 litri do 300 hektolitrii
kvalitniho piva.

Souhrnné Ize ¥ici, i na zakladé dalsich textd, ze v Alalahu se pivo i vino distribuovalo napfi¢
spole¢nosti. Mame doklady o konzumaci téz mimo kralovsky dviir i kult. Cena vinic se pfi
porovnani s jinymi cenami navic zda jako velice nizka. Je samoziejmé otazkou, kolik dokazaly
takové vinice vyprodukovat vina. Dnesni produkce je také velice rozmanita, pohybuje se mezi 25
az 80 hektolitry na hektar.” Jedno iki vinice by tak dnes vyprodukovalo goo az 2 880 litr@ vina
ro¢né. Oproti jinym lokalitdm se z administrativnich texta tedy zd4, Ze v Alalahu nemuselo byt az
tak vzacné. Toto tvrzeni je ale tieba brat s rezervou, jelikoz vynosy vina pred nékolika tisici lety

byly pravdépodobné jiné nez dnes.

2.3.3. Tuttul
Dalsi lokalitou, které se budeme stru¢né vénovat, je mésto Tuttul. Nalezené texty spadaji do prvni
poloviny 2. tisicileti pt. n. 1. Dle glosare se v textech nenachdazi zddné zminky o vinu, o pivu vSak
mame dokladi dostatek. Situace je tak podobna Terce.
Pivo zde plnilo, stejné jako jinde, roli naturdlnich davek pro kultické ¢inovniky. Tak nas
informuje napt. KTT 86, kde spolu stoji chléb a dobré pivo pro natikace (akk. kalit) a hudebniky

(naru). Podobnym prikladem je KTT 105 kde chléb a pivo dostava véstec (bari).

91 Sekel je cca 8,4 g, viz Novakova, Pecha, Rahman, Zdklady starobabylonstiny, Praha: Karolinum, 2000, 353.

9% Dle AT 15 se dvé parisu emmeru vesly do jedné nadoby (DUG). CAD uvadji, Ze se dvé parisu vesly do jednoho GUR,
tedy akk. kurru. Dle Novakova, Pecha, Rahman, Zdklady starobabylonstiny, 333 je kurru cca 300 litri, jedno parisu by
tak bylo cca 150 litrti. Pro Alalah by zaroven $lo timto stanovit, ze DUG mohlo byt pouzivano stejné jako GUR.

9 Cca 3600 m?, viz ibid., 329.

% Global Wines, ,Vynos*, dostupné z: http://www.global-wines.cz/vynos?confirmLegalAge=1 [online, cit. 1. 4. 2017].
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KTT 79 nas zpravuje o urceni piva pro kralovskou obét. Toto urcenti je v kontrastu s Ugaritem,
kde je kralovské obéti, jak jsme vidéli vyse, urceno vino. Spole¢né je vSak pomérné velké mnozstvi
alkoholu.

Poslednim detailem, ktery stoji za zminku je obét mouky a piva pro Daganovu stélu, o které
nas informuje KTT 157. Jiz v Emaru i v Ugaritu jsme se setkali s tim, ze obéti stélam (ug. skn, akk.
sikkanu) nebyly p¥imo ve spojitosti s alkoholem. Castéjsi bylo uziti oleje na pomazani a piinaseni

krvavych obéti. Tento priklad vSak doklada, ze i takovyto pristup mél své misto.

2.4. Archeologicka a ikonograficka evidence
Doplnujicim materidlem ndm muize byt téz archeologickd a ikonograficka evidence. Z té mame
vice informaci napf. k alitbam. Podivame se pfedevsim na evidenci z Ugaritu. VSechny nélezy je
potreba brat s rezervou, predevsim kvili tomu, Ze odlita tekutina ani v nejmensim nemusela byt
fermentovana. Naopak, jak jiz bylo zminéno, explicitni libace byla provadéna spise s olejem c¢i
vodou. Fotografie ¢i prekresby zminovanych predmétti naleznete v pftiloze.

Prvnim ptikladem nam mohou byt liba¢ni nadoby.” Jedna se o tubusy obr. 1 a 0br. 2 nalezené
v Ugaritu. Prvni zminény exemplar byl nalezen vDomé maga—knéze, druhy potom v Chramu
rhytont.” Interpretaci, Ze se jednalo o liba¢ni nadoby spise nez cokoliv jiného, mtize potvrdit
nasténnd malba z audienc¢niho salu kralovského paldce vMari obr. g, kterd zobrazuje libaci,
pravdépodobné do nadob, které jsou polozeny pravé na takové konstrukci, jako jsou nami
zkoumané predméty. Obzvlasté nalez druhé, v Chramu rhytoni objevené, by mohl byt z naseho
pohledu zajimavym. Pokud je (jiz vySe zmirovand) interpretace Marguerite Yon, ze byl tento
kulticky objekt vyuzivan k setkani skupiny marzihu, pravdiva, pak by soucasti této slavnosti mohla
byt téz dlitba.

Na téchto tubusech mohly byt polozeny snad pravé rhytony — nadoby, které maji dva otvory.
Jejich pfesny ucel je vsak nejisty. Dle jejich konstrukce je spojitost s ulitbami pravdépodobna, k piti
prilis vhodné nejsou. Zajimavé je, ze tyto nadoby jsou ve stylu cizich kultur, jmenovité dva
mykénské (obr. 3 a5) ajeden kypersky (obr. 4).%

S kultem je také casto spojovany vyjev boha Ila drziciho pohar na poskozené nadobé (obr.

100

6 ay), nalezeny téz vdomé maga—knéze. Zda je zde zobrazeno predlozeni obéti”” nebo se jedna
oscénu napojenou na scénu z Ba‘alovského cyklu,” je vSak sporné. Vyobrazeni vsak vobou

pfipadech podporuje pojimani obéti jako hostiny. Podobné vyjevy, zobrazujici dvé hodujici

9 Jejich uréent jako liba¢nich je ovSem samoziejmé sporné. Byvaji interpretovany téz jako chimney-pipes, tedy uréené
k zdpalnym obétem — kouf ktery stoupal vzhiiru mohl unikat hornim otvorem i otvory po boku. Dalsi interpretaci je
podstavec — tyto tubusy mohly slouzit pouze jako vyvyseny drzak, do kterého bylo mozné usadit napt. nadobu. Viz
Yon, The City of Ugarit at Tell Ras Shamra, 153.

9% Ibid.

9 Ibid., 151.

°° Tbid., 147.

' Pope, ,The scene on the Drinking Mug from Ugarit“, in: Near Eastern Studies in Honour of W. F. Albright, Baltimore,
1971, 393-405.
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postavy, jsou v Syrii pomérné casté, napf. na pecetitkach.”” Pinnock pak dale uvadi, ze sochy
panovniku ¢i veleknézi drzicich pohar byly v nékterych méstech™ umistény na verejnych mistech.
Prikladem takové sochy je napt. obr. 8. Zda tento vyjev mulze souviset s motivem pozvedani
pohart, jak jej zname z epiky a mytologie, jak se domniva Belnap,'” je vSak nejisté.

Pokud vim, ze Syrie se nedochovala zadna vyobrazeni piti piva dlouhymi brcky, tak jak je

zname z Mezopotamie.

"2 Pinnock, ,Considerations on the 'Banquet Theme'in the Figurative Art of Mesopotamia and Syria“, in: Milano (ed.),
Drinking in Ancient Societies, 21n.

3 Nap¥. Ebla, Hazor, Tell Halaf, viz ibid., 23.

4Viz kap. 3.

15 Belnap, Fillets of Fatling ..., 168-171.
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3. Reflexe kultu v mytickych a epickych textech

Kultické aktivity nejsou dochovany pouze vseznamech obétin, kultickych scénarich
a administrativnich textech. Ve starosyrské epice mame dolozena narativni podani popisujici
ritudl ,v praxi“ a mytické latky nam mohou poskytnout pohled na to, jak byly obéti chapany
z hlediska antropomorfni predstavy o bozich. Texty takovéhoto charakteru mame dochované

bohuzel pouze z Ugaritu.

3.1. Alkohol v mytu
3.1.1. Ba‘alovsky cyklus
Mytus o Ba‘alovi, atmosférickém bozstvu, nam alkohol vyjevuje v motivech hostiny. V ptibéhu je
mnoho pfilezitosti slavit — bozstva se schazeji jiz na poc¢atku vypravéni, aby pred nimi Ilu ustanovil
Jamma jako krale. Slavnost se vsak kviili Jammové aroganci obraci v problém. Instruuje své posly,
aby se pri prichodu na hostinu nechovali uctivé, jak to kaze ,kodex‘, ale aby proklamovali silu
a nadfazenost nové nastoleného panovnika. Zad4 vydan{ svého soka Ba‘ala (KTU 1.2 I 11-19). Timto
vstupem je narusena atmosféra hostiny shromazdéni bohti (ug. phr). Nemtize to byt jinak, nez ze
rad vitézi nad chaosem a Jamm je v boji s Ba‘alem porazen. Tato epizoda s alkoholem souvisi
bohuzel jen v teorii, kterou tato prace predklad4 o logice obéti jako hostiny'® a tom, jak je
Casoprostor, predevsim diky alkoholu vytvoreny, nabity na jednu stranu silou pozitivni, na druhou
stranu ale také moznosti ritudlniho selhani.”” Hostinou jiz explicitné spojenou s alkoholem je

Ba‘altiv hod na oslavu vitézstvi (KTU 1.3 I 2—22):

2—3 prdmn. bd.ali[jn] / b1. PRDMN, sluzebnik nejmocné|jstho] Ba‘ala,
3—4 sid.zbl.b1/ars. vrchni sklepnik knizete — Pana zemé,
4-5 qm.jtT/w.jslhmnh povstay prostird, serviruji mu jidlo.
6 jbrd.td.lpnwh Odkrajuje prsa pred jeho tvari,
7-8 bhrb.mlht/qs. mri. nozem slanym pldtek tuéného masa.
8-9 ndd/j%r.wjsgjnh Pospichd, hostinu porddd, nalévaji mu piti.
10 jtn.ks.bdh Davd pohdr do jeho rukou,
1n  krp[[m]]nm.bklat. jdh Cise do obou jeho rukou,
12 bkrb.zm.ridn velikou nddobu, mocny kalich,
13 mt.Smm. ks.qds$ svaty pohdr nebeskych lidL.
14 ltphnh.att Zena ho nemiige vidét,
14-15 krpn/ltn.atrt. Cise, (kterou) Atirat nezri.
15-16 alp / kd.jgh.bhmr Tisic nddob nabird z sSumivého vina,
17 rbt.jmsk. bmskh deset tisic ve svém michdni promichdvd.
18 qm jbd.wjsr Povstav zanotoval a pél,
19 msltm.bd.nm Cinelii byla pisert libd,
20 j8r.gzr.tb.ql pél hrdina cistym hlasem
21-22  1.bl.b.smt/spn. pred Ba‘alem na vysindch Sapanu.

6 Vice kap. 4.
7 Vice kap. 6.
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Tento uryvek poskytuje asi nejkomplexnéjsi predstavu o idealni hostiné, jaka se nam
dochovala. Krom mnozstvi jidla a ndpoji je postarano téz o obsluhu a zabavu. Stejné tak
v kultickych textech mame dolozené zpévaky, kteri se staraji o to, aby se ucastnikim dostalo
kulturniho pozitku a aby navodili bohiimlibou atmosféru. Zarazejici je zminka o tom, ze pohar
nemuze vidét zena, jmenovité snad Atirat, zena par excellence. Je toto tvrzeni znamkou kultického
zneCisténi Zen ¢i jejich vylouceni z hostin? Vzhledem kostatnimu materidlu se to zda
nepravdépodobné. Vyznam mi zGistavé skryty a riizna vysvétleni mi ptipadaji nedéivéryhodna.'

Dalsi hostiny jiz nedosahuji takovychto rozmérd, zkratkovitd pojednani vSak, myslim, smétuji
vzdy k $irSimu obrazu. Neni tedy tfeba rozebirat jednotlivé priklady zvlast. V mytu mél alkohol
v ramci hostin své misto a na mytické roviné je mozné dat mezi hostinu a obét v podstaté rovnitko.

V Ba‘alovském cyklu je téz uzito motivu pozvedani poharu. Tento jev, ktery ma svou roli

iv epice, je detailnéji probran nize, v ptispévku k Aghatovi.”

3.1.2.KTU 1.23
Vztah k vinu nalezneme i vmytu O zrozeni milych bohi, jak se nékdy nazyva."™ Tato tabulka je
zajimava také tim, ze na jedné strané popisuje snad konkrétni ritual, vcetné kratkych hymni
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a naznaku kultickych tkond.™ Pokud by takovato interpretace byla spravn4, jednalo by se v ramci
ugaritskych rituald o vyjimku — vétsinou o kultickych ukonech prakticky nic nevime. Druh4 strana
tabulky pak popisuje mytus, ktery snad ritual legitimizuje, a¢ spojitosti vétsinou nejsou zfejmé.™
Nejpravdépodobnéjsi je napojeni zaprvé na kralovské ritualy, jelikoz se na pocatku provolava
pokoj (mimo jinym) krali a kradlovné (f. 7), zadruhé na kult plodnosti. Timto smérem ukazuje
jednak motiv obfezavani vinné révy (¥. 9—11), jednak scény popisujici zplozeni milych bohii (¥. 30—
52) — Sahara a Salima — velice eufemistickym zptisobem (vychazeji ze spojeni Ila a dvou Zen, snad
Atirat a Rahamaj™).

Z naseho pohledu je text zajimavy z nékolika hledisek. Hned na zacatku tabulky jsou mili bozi
(ug. ilm n‘mm) zvani, aby pojedli chléb a popili vino (. 6). Ve svétle ostatnich myta i zavéru této
prace miizeme tuto situaci nazirat jako pozvani k obéti ve formé hostiny. Zvani téchto boht je vsak
osemetnou zalezitosti — jak je psano dale v mytu, maji praveé tito dva blizenci enormni apetit (¥. 61
a dale). Jsou dokonce nazyvani zravci (ug. agzr). Pozvani také kontrastuje se zavérem mytu, kde se
dvojice projevi jako samozvanci. Hned po narozeni jsou vyhnani/odlozeni do pustiny, kde travi
dlouhyh sedm let. Kdyz pak narazi na hlidace pole, pozvou se sami (ac se zd4, ze se souhlasem) na
hostinu z jeho z&sob — pfedevsim na vino. O tom, ze by zde hrala roli opilost se vS§ak nehovofi.

Klesténi vinné révy je dalsi zajimavy moment. Dle textu totiz nejde o profezavani samotného

vina, ale je obrazné uzito na postavu oznacovanou jako mt w sr. Pfeklady tohoto jména se znacné

8 Diskuse a riizné pohledy na tuto problematiku fesi Belnap, Fillets of Fatling ..., 64—75.

9 Kapilota 3.2.1.

" Tak nap¥. Cech, ,Mytus o zrozeni milych boht“, in: NSDB, 84-89.

" Ibid., 84n. Stejné uvazuje téz Smith, The Rituals and Myths of the Feast of the Goodly Gods of KTU/CAT 1.23: Royal
Constructions of Opposition, Intersection, Integration, and Domination, Atlanta: Society of Biblical Literature, 2006, 3n.
"*Ibid., 136-139 Smith nacrtava paralely, které se objevuji.

"3 Je ovSem také mozné, Ze Rahamaj je apelativem Atirat.
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14

lisi. Jedni za nim vidi boha smrti Méota™ jini slovo mt vykladaji jako muze ¢i manzela.™ Wyatt

"¢ Jeho tvrzeni o tom, ze

v tomto vyjevu spatfuje dodavani plodnosti Ilovi (jak interpretuje mt w sr).
se jedna o obtizku je az prilis silné, je snad ale mozné z tohoto vyjevu soudit néco méalo o postaveni
vina a jeho napojeni na kosmologii. Domnivam se, Ze se zde mize odrazet jev, ktery uvidime téz
nize v eposu o Kirtovi, kde je na krale navazana plodnost celé zemé a jmenovité pravé vino (jako
napoj) je postizeno a nedostava se ho, kdyz je kral nemocen. V KTU 1.23 by pak mohlo byt v ramci
kralovskych ritualti naznaceno, ze je tfeba se o nékoho (snad krale, snad bohy) starat jako o vino.
Plodnost pozaduje péci a z plodnosti naopak plyne, ze mtizeme pecovat a udrzovat svét v béhu.
Vinna réva, ktera se pretransformuje v alkoholicky napoj, udrzuje svétovy rad, ke kterému se
i Zravci zijici v pustiné museji navracet a po kterém prahnou. Podobnym smérem ostatné uvazuje
i Smith, kdyz dava jako stredobod celé tabulky hostinu a jeji $irsi symboliku.™

To je ovSem pouhy nastin toho, kam se mozna mohla mysl obyvateli Ugaritu ubirat. I tento
text patii mezi ty vice enigmatické a vyslouzil si jiz mnoho interpretaci. S jistotou mizeme pouze
konstatovat, ze i KTU 1.23 potvrzuje diilezitost vina jako napoje a kone¢né ho védomé a explicitné

dava téz do souvislosti s vinnou révou. Navic se zde opét projevuje napojeni vina na kralovsky kult.

3.2. Alkohol v epice
3.2.1.Aghat
V eposu o Aghatovi (KTU 1.17-1.19) se alkohol malokde vyskytuje explicitné. Mame zde dochované
hlavné zminky o obéti generického jidla a piti. Ty napt. provad{ Danil po sedm dni, odén,” ve

snaze naklonit si bozstva. Tato pasaz se objevuje v repetitivnim zpracovani na KTU 1.17 I 1-26.

2 uzr.ilm.jihm. odén dava bohtim jist,

3 [uzr.j$qj.]bn.qds. [odén dava pit] svatym syntim.
3—4 jd/[sth.j1.]wjskb. Odlozil / odév sviij, vystoupil (nahoru) a ulozil se,
4-5 jd/[mizrth.] pjln’ odlozil / sat sviij a pak usnul.

Zda se jedna o pivo (¢i v pripadé Ugaritu snad spise vino), se miizeme pouze dohadovat. Je
ovSem pravdou, Ze ve severozapadosemitském svété se pravé chléb a vino™ pouzivaly Casto jako
zastupné komodity pro obecné jidlo a piti.** Danil je kazdopadné ve svém pocinani uspésny.
Sestoupi k nému Ba‘al, na jehoz popud je Danilovi udéleno pozehnani od Ila (KTU 117 II 34-36).

Forma tohoto pozehnani je pro nas opét zajimava a je mozné, ze odrazi téz kultickou praxi

zehnani a dobroteceni. Stejnou formou Ilu zehna téz Kirtovi v KTU 1.15 II 16—20.

14 CGech, ,Mytus o zrozeni..., in: NSDB, 86, pieklada jako ,Smrt-a-Zmar, Smith, The rituals and myths of the feast of the
goodly gods..., 40 pteklada ,Death-and-Ruler (Death the Ruler)*.

"5 Wyatt, Word of Tree and Whisper of Stone: and Other Papers on Ugaritian Thought, Piscataway, NJ: Gorgias Press,
2007, 43.

16 Thid., 41n.

"7 Ibid., 139—143. Tento pohled stavi oproti ¢asté interpretaci KTU 1.23 jako popisujici hieros gamos.

"8 Vzhledem k tomu, Ze je tento fakt zdiiraznén, se mizeme domnivat, Ze se jednd o né¢im specifické, snad obtadni,
roucho.

"9 Ve vychodosemitském pak spise chléb a pivo.

**Viz kap. 6.
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34 [ks]jihd.il.bdh uchopil Ilu [pohdr] do své ruky,
34-35 jbrk/[dni]l.mt.rpi pozehnal / [ Dani]lovi, muzi Rapiu,™
35-36 jmr.gzr/[mt.h]rnmj posilil hrdinu, muze Harnemitského.

Belnap v tomto vyjevu spatfuje téz spojitost s ikonografickou evidenci, zobrazujici krale, ¢i
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bozstva drzici vjedné ruce pohar, pfipadné maji i druhou rukou pozvednutou.” Napojeni na
ikonografii je vSak oSemetné a pravdépodobné ne vzdy tato vyobrazeni zobrazuji ndmi sledovany
piipad. Jistou spojitost nicméné mtzeme predpokladat. Je za timto pozdvihovanim napoje skryta
symbolika poskytovatele pozehnani, tedy blahodarce, ktery dava nejen pozehnani, ale hostiny
zasobuje téz vinem a pokrmy?™ Zhusténi smyslu celé hostiny do jednoho tikonu pozvednuti
poharu je v pozadi vseho dobfe myslitelné, hodovani samotné je v ikonografii ¢asto zdlraznéno
praveé popijenim. Tento akt v sobé obsahuje nejen pozehnani, ale zaroven urceni poslani. Danilovi
je timto urceno, aby mél potomka, neni to pouze dar, je vném obsazena téz zodpovédnost za
vladu a za pokracovani vlady. Stejného motivu je uzito, kdyz Ilu predava vladu Jammovi na
zatatku Ba‘alovského cyklu (KTU 1.1 1V 9—27) & v Kirtovi, kdyz vysil4 lé¢itelku Sa‘atagat (KTU 116 V
39-52). V daru shiiry, ktery pozehnanému piinasi to, co pottebuje, ¢i chce, se tedy vzdy skryva, ze
s velkou moci prichdz( téz velkd zodpovédnost.

Vzavéru eposu je podobného vyjevu uzito, kdyz se Pagita, Danilova dcera, setkava
s Jatipanem, Sutejskym vojakem, ktery mél s ‘Anat podil na zavrazdéni Aghata. Pagita, snad
pfestrojenad za ‘Anat,” ve snaze o$alit bratrovraha, pozveda pohary s vinem. Jejich spole¢na
konzumace svéd¢i o tom, ze Jatipan s ‘Anat osnoval dalsi tskoky, které nyni Danilova dcera
prekazila. Zda se, Ze pozitivné vnimany akt pripijeni zehnajicitho prevratila a vyuzila sily, kterou
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alkohol obsahuje ve sviij prospéch.” Bohuzel se pokracovani nedochovalo a mizeme tak pouze

hadat, jak se situace vyvijela déle.

V Aghatovi narazime i na dalsi zminky o tom, jak je provadéna obét formou hodu. Napft.
v KTU 117 II 24-31 takto Danil pocti Kotaraty, bohyné plodnosti, které mu kone¢né dopomohou
k dlouho touzenému potomkovi — Aghatovi. Stejného zachazeni se dostane i Kotaru wa Hasisovi,
kdyz je povolan, aby pro Aghata vytvoril luk (KTU 117 V), ktery se posléze stane zdrojem jeho
problémi. Za tento luk Aghatovi nabizi mimo jiné nesmrtelnost, mezi jejiz hlavni vyhody patfi
také to, ze bude moci s bohy pit (KTU 1.17 VI 26-33).

3.2.2. Kirta
Epos o Kirtovi, jehoz motivem je také snaha ziskat potomka, ndm piinasi dalSich nékolik pohledt

na alkohol a jeho kultické uziti. Krom vyse zminovaného pozvedani kalichi obsahuje téz pasaz, ve

' Ohledné tohoto vyrazu doposavad nepanuje $ir$i konsenzus. Snad se jedna o ,duchy zemftelych“, mozna i ¢aste¢né
zbozténych.

** Tomuto tématu vénuje celou kap. v Belnap, Fillets of Fatling ..., 167-18s.

3 Tbid., 172.

"4+ Takto situaci vyklada Belnap, viz ibid., 202n. Taktéz Wyatt, Religious Texts from Ugarit: the Words of Ilimilku and His
Colleagues, Sheffield: Sheffield Academic Press, 1998, 310 i Cech, ,Epos o0 Aghatovi‘, in: NSDB, 136. Oproti tomu pieklad
v Parker, ,Aqhat, in: UNP, 77n,, se tvaii jako by Pagit chtéla s Jatipanem uzavfit pakt na pomstu.

5 Vyuziti alkoholu proti hodovnikiim, ¢i nezvladnuti jeho potence se vénujeme vice v kapitole 6.
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které se Kirta snazi ziskat bozskou prizen. Co piesné ma udélat, je mu nejdiive sdéleno ve snu
(KTU 114 II a II). Pro nas nejdalezitéjsi cast je KTU 1.14 II 9—27 (resp. KTU 1.14 III 52—-59 a IV 19,
kde se jiz nejedna o sen, ale o jeho naplnéni). Zde je krali urceno, aby se ritualné odistil, nacervenil
se,”® ptipravil k obéti jehné, kiizle a holuba, poté nalil do stiibrné naddoby vino a do zlaté med.
Vystoupil (pravdépodobné s timto v§im pfipravenym) na méstské hradby a tam obétoval Ilovi
a Ba‘alovi. MiiZe se v tomto pfipadé jednat o ulitbu vina? Nese s sebou skutec¢né tyto nadoby (ug.
gb, viz kap. 2.2.1. o marzihu, kde je vKTU 1114 uzito stejného vyrazu) na strechu? Wyatt se
domniva, ze se jedna pravé o rhytony™ a ze je skrze né ulitba provedena jesté pred vystupem na
hradby.” Sloveso jsq (vylévat, pod4vat) nicméné neni, myslim, nikde jinde pouzZito v kultickém
kontextu jako ulitba.” Absence samotného piti (jak ze strany bohti, tak Kirty) by vsak mohla libaci
v tomto pripadé podpotrit.

Soucasti jsou téz zminky o hostinach, které Kirta porada. Na hod, uréeny predevsim k vybrani
svého nastupce, jelikoz je k smrti nemocny,” sezve predaky svého mésta (KTU 115 IV, V, 1.16 I).
Porazi kviili nim sva nejtucnéjsi dobytcata, otevie mohutné zasoby vina. V této rozsahlé udalosti je
zdiiraznéna role hostitele. Sama jeho zena, pani Huraja, rozléva vino, ona sama kraji masité
pokrmy. I ve své slabosti je tedy Kirta, alespon v zastoupeni, hostitelem. Komunitni pohled na
hostinu podtrhuje i to, Ze si své poddané sezval proto, aby rozhodli spolu s nim. Ostatné hody,
které porada jsou pravdépodobné vytvarené pouze diky tomu, Ze mu jeho lid odvadi davky. Obét
bohiim tuto situaci velice pfipomina — lidé hoduji spolu s nimi to, co jim sami ptinesli. Zemé
prosperuje diky bohiim a diky krali a je na né pfimo navazana.

Vzdyt Kirtova nemoc zpuisobi, ze zemé upada do sucha. Vsechny zasoby jidla jsou snédeny,
vSechny méchy vina (!) vyprazdnény, vsechen olej spotfebovan (KTU 1.16 III 13—16). Chybi tedy vse,
co je potrebné jak pro zivot, tak pro zajisténi kultu. V této neblahé udalosti je ukazan svét starych
Syfranti a jeho provazanost. Hojnost dodavaji bozi — oni hosti zemi a jeji obyvatele, davaji legitimitu
krali. Krdl nema vSak jen moc, ale zpozehnani pro néj plyne, jak jsme vidéli vyse,
i zodpovédnost.” A vino v tomto procesu hraje jednu z ustfednich roli - je jednim ze symbold
fadu. Zaroven se jeho konzumaci pii diskuzich o nastupci vystavuji aktéti nebezpeci — jsou kvili

nému zranitelni.

26 Nali¢il (?), tak sloveso adm vykladd DUL. Wyatt, Religious Texts..., 186 se také kloni k tomto vykladu, a¢ uvadi i jiné
interpretace — jako napt. $krabat se az do z¢ervenani/zkrvaveni kiize. Dle mého nazoru by se mohlo jednat téz o odéni
do ¢erveného havu.

*7Viz kap. 2.4.

8 Wyatt, Religious Texts..., 187. Zaroven viak podotyk4, Ze prvni varianta je stejné dobfe moZna.

9 Vyrazy takto pouzivané shrnuje Olmo Lete: ntk, mtk, $qj, viz Olmo Lete, ,The Sacrificial Vocabulary at Ugarit*, in:
Xella (ed.), The Lexicography of the Ancient Near Eastern Languages, Verona: Essedue, 1995, 46.

3% Nasledkem nesplnéného slibu Atiraté.

'V KTU 116 VI 39—54 Kirtav syn Jasib otci vy¢ita, Ze svou nemoci zanedbal kralovské povinnosti a ze by mél kviili
tomu sestoupit z trinu.
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4. Jak byly obétiny bohy zkonzumovany?

Zasadni otazkou je samoziejmé konzumace bozstvy (pripadné predky) na ,metafyzické arovni,
jelikoz na roviné viditelné se idoly jidla a piti (pravdépodobné) ani nedotkli.”* Zaprvé je mozné si
uvédomit moznost, ze pro staré severozapadni Semity se viibec nemuselo jednat o zadnou
metafyzickou troven, nybrz o troven fyzickou, jenom situovanou do bozského (¢i onoho) svéta.”
Na zakladé mytologie, predevsim diky ug. vyrazu dbh, ktery je pouzivan bud jako obét, pokud se
jedna o kulticky text, anebo jako pojem hostina, pokud se jedna o text mytologicky, mi pripada
pravdépodobné, Ze obét u¢inéna na zemi skute¢né znamenala v bozském svété hostinu.

S podobnym ideologickym pojetim se ostatné muzeme setkat i vsousedni Mezopotamii.
Z antropomorfniho pohledu, ktery tvofil velikou (zdaleka ne vsak jedinou) ¢ast predstav o bozich,
bylo dulezité bohy obhospodarovavat — museli jist, pit, spat, oblékat se i bydlet, stejné jako
smrtelnici®* — a slouzili k tomu pravé obéti, které jim prinaseli lidé. Jsme tu od toho, abychom
bohy zivili a pracovali za né.”® Herman Vanstiphout poznamenava, Ze dokonce nemame doklady
o ¢emkoliv, co by bohiim zajistovalo jejich nesmrtelnost, ale jsou vni zavisli pravé na lidské
produkci potravin.®® Ze i v Syrii bylo vyzivovani diilezité se dozviddme z marijského dopisu
A.3609, ktery zaslal Samsi-Addad svému synu Jasmah-Addovi. Ten totiz nechal vyrobit nové idoly,
coz je samoziejmé zbozné, ale otec ho kara stim, ze udrzovat rozsahly kult je finanéné velmi
narocné a ze to od néj byla velika hloupost.™’

Formu hostiny mély Casto i samotné ritudly — nejlep$im piikladem je asi intronizace knézky
boufného boha (kap. 2.1.1.). Predkladnou obét je mozno takto vidét i na vizualni roviné servirovani
— kdyz napt. v Eble byly pokrmy bohiim predkladany na tacu (ARET 10.57).

Pokus predstavit si, co se s obétinami délo dale, je ale obtizny. Jednou indicii je pouziti vyrazu
akilu v Marijském textu A 3165. Tento vyraz byl Durandem a Guichardem prelozen jako mangeur
(jedlik),” coz akk. terminu odpovidd. Vyklad, ze se jedné o kultického ¢inovnika, ktery m4 za tikol
konzumovat obétiny zastupujice tak bozstvo™ nicméné neni konsenzudlni. V tomto vyznamu by

se jednalo o hapax legomenon. Pavel Cech ostatné v ¢eském piekladu zastava nazor, Ze se jedna

2 Mékké ,i“ je na misté, jelikoz se jedna samoziejmé o rod Zivotny, stejné k tomuto fenoménu piistupuji i dale.

'3 Pojeti metefyzi¢na u Syfant vsak neni zdmérem této prace. Tento termin zde pouzivam predevsim ve smyslu
neviditelného a ideologického.

34 Linssen, The Cults of Uruk and Babylon: the Temple Ritual Texts as Evidence for Hellenistic Cult Practises, Boston: Brill,
Styx, 2004, 12.

5 Toto doklada napt. mytus o Atramhasisovi: ,Ty stvori§ lidskou bytost a ona ponese jarmo! Ponese jarmo Enlilem
seslané“ (tabulka 1., sloupec IV, . 195-196) ¢i ,Robotu bohu ¢lovék na bedra svd vezme* (tabulka 1., sloupec 1V, T. 12).
Preklad dle Proseckého, ,Atrachasis®, in: Hruska, Matous, Prosecky a Souckova, Myty staré Mezopotdmie: Sumerskd,
akkadskd a chetitskd literatura na klinopisnych tabulkdch, Praha: Odeon, 1977, 151-175.

36 Herman Vanstiphout, ,Die Geschopfe des Prometheus, Or How and Why Did the Sumerians Create Their Gods?*, in:
Porter (ed.), What is a God?: Anthropomorphic and Non-anthropomorphic Aspects of Deity in Ancient Mesopotamia,
Winona Lake, Ind.: Distributed by Eisenbrauns, 2009, 22—23.

7 Durand, Florilegium marianum VIII: Le Culte des pierres et les monuments commémoratifs en Syrie amorrite, Paris:
Societé pour 'Etude du Proche-Orient Ancien, 2005, 17—20.

38 Durand et Guichard, ,Les rituels de Mari, in: Charpin, Durnad (eds.), Florilegium marianum III: Recueil d’études a la
mémoire de Marie-Thérése Barrelet, Paris: Societé pour 'Etude du Proche-Orient Ancien, 1997, 51.

%9 Ibid.
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o polykace, ktery snad polyka mece ¢i ohen.”’ V tom ptipadé by se jednalo spiSe o jakéhosi kejklite,
ktery ma zajistit zabavu. Dle mého nazoru jsou obé moznosti stejné pravdépodobné.
Druhou indicii jsou ndm texty z Emaru, které zminuji, ze néktefi kulti¢ti aktéti pfimo v chramu

boha jedi a piji, aniz by bylo pfimo vyiceno, co maji konzumovat."

Pfitom se jinak zcela jasné
vyjadruji k ucasti na hostinach, vcetné explicitniho urcenti jidel a napoji. Mohli by se tak postarat o
obétiny, které byly jinak uréeny pouze bohim. Podobnym smérem uvazuje téz Sallaberger.”
Existuje i pfipad z Ugaritu, kde obétiny urcené bohtim jedi lidé explicitné. Tak je tomu v KTU 1115
(preklad je v kap. 2.2.3.).

Napadaji mé tedy na zakladé prament ¢tyfi moznosti, jak mohla predkladna obét — bozska

hostina — probihat na pozemské roviné (je pravdépodobné, ze se praktikovaly vSechny zptisoby):

1) Obétiny byly bohim piedlozeny, ti si znich jakymsi tajemnym zptsobem vytahli
potfebnou esenci, a kulticti ¢inovnici posléze tyto obétiny zlikvidovali. Jakym zptisobem je
samoziejmé dalsi problematicka otdzka — mohly byt zakopany do zemé, ¢i tteba hozeny do
feky, podobné jako se to délalo, napt. v sousedni Mezopotamii s jinymi predmeéty, kterych
se potteboval klér ,nendpadné zbavit“.

2) Situace je stejnd, jen obétiny prijdou zkonzumovat urceni ti¢astnici — pravdépodobné spise
uzka skupina vySe postavenych lidi.

3) Obétiny jsou predkladany bohu, ktery je zastoupen akilem, skrze kterého se pokrmy
a napoje dostanou do bozského svéta.

4) Situace je stejnd, jen jsou bozi zastoupeni rovnou s$irsi skupinou, podobné jako v bodé 2.

V tomto pripadé se jedna tedy opét o hostinu.

Dalsi moznosti, jak se mohly obétiny ,konzumovat“ byly libace. O libacich se spekulovalo
a déle spekuluje casto ve funeralnim kontextu. V minulosti se napf. davaly za piiklad (domnélé)
kultické instalace, nalezené (v domnélych) hrobkach v Ugaritu. Postupem casu se vSak ukazalo, ze
se v mnoha pripadech viibec nejednalo o hrobky na nekropoli, nybrz o pfistavni mésto a u hrobek,
které skutecné hrobkami byly, se jednalo spiSe o praktické zalezitosti ¢i archeologické
desinterpretace — odvodnéni zdi, skladovaci prostory, ¢i dokonce lis na olej. Pivodni interpretace,
které hovorily o slozitém systému, jak neboztikiim dodat piti a potravu tak vzaly za své (ac se tu
a tam takovéto interpretace, zalozené na zastaralé literature objevi).** V nékterych pripadech se
stale nedaji nadoby urcené na libace vyloucit, rozhodné se ale jedna ve funeralnim kultu o daleko

méné rozsiteny jev, nez se diive predpokladalo.”** Problémem je samoziejmé i to, Ze malokteré

14 Cech, ,Potad svatku na poéest Iitary z Mari*, in: NSDB, 226.

' Napt. Emar 394: 37, kde jedi v Daganové chramu.

'+ Sallaberger, ,Home-made Bread...“, 168n.

' Pitard, ,The "Libation Installations" of the Tombs at Ugarit,“ The Biblical Archaeologist 57:1 (1994): 20-37.

' O funeralnim kultu jako takovém mame obecné malo informaci. Pravdépodobné zde ale hostina, tedy také alkohol,
hrala podobnou roli jako vbézném kultu. Vyobrazeni hostiny nalezneme téz v ikonografii napi. na Ahiramové
sarkofagu z Byblu ¢i na osobnich posmrtnych stélach. Zda se jedna o pohiebni slavnostni hostinu nebo piedstavy
o posmrtném zivoté, kde se neboztik ptipoji k bozskym hostinam je vSak tézké soudit. Viz Pinnock, ,Considerations on
the 'Banquet Theme'...*, 23.
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nadoby byly podrobeny analyze, ktera by zresidui mohla urcit tekutiny, které byly kulitbé
uzivany. Smérem k libacim muize ukazovat téz ug. vyraz gb — obétni jama, u které Ize predpokladat
obétovani tekutin ve formé libace (ackoliv uklddani naddob s vinem by tuto tvahu mohlo lehce
pohrbit). Alkohol se tedy pro ulitbu da velice dobre predpokladat, bohuzel vSak ne s jistotou
potvrdit."

Ulitby jsou z pak hlediska problému ,metafyzického snad o néco jednodussi. Z dochovaného
archeologického materidlu v tomto ohledu vy¢nivaji liba¢ni naddoby, které byly polozené na zemi
anemély dno."® Alkohol a jiné tekutiny se tak do zemé pomérné rychle vsakly, a tak se dostaly
piimo k bohim, vtomto pripadé snad spiSe tém podsvétnim (ac se neda vyloudit, ze ulitbou se
mohly uctivat i bozstva z jinych sfér), aniz by zustaly viditelné pfitomné. Miizeme se samoziejmé
ptat, zda si stafi Semité nekladli otazku, jestli bohtim a mrtvym nevadilo, Ze maji misto kvalitniho

vina pouze bahno. Nevime.

%V Mezopotamii je explicitni libace fermentovanych napoji béznou zalezitosti.

46 Vénujeme se jim v kapitole 2.4.
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5. Vyvojv Case, lokalni rozdily a synchronni syntéza

Uziti alkoholickych napojt v kultu starovéké Syrie je mozné vystopovat po celou nami sledovanou
dobu. I kdyz lze vypozorovat mnoho spole¢nych znakd, existuji i lokdlni rozdily. Vétsina rozdila
nam vsak kvili povaze textt ztistava skryta.

Prvnim znatelnym rozdilem je, Ze v Ugaritu se o alkoholu, konkrétné tedy vinu, psalo ¢asto
oddélené od ostatnich obétin. Vétsinou se zda jakoby to dokonce na roli obétiny vino ani
nedotahlo, a bylo ,pouze“ komponentem hostiny, ktera byla soucasti obradli, avsak ne pfimo
urc¢ena bohiim, ac treba slouzila k jejich pocté. Tuto informaci nam prinaseji administrativni texty.
Také se zd4, ze v Ugaritu byl silny diiraz na vino kladen predevsim pii kralovskych obétech.

Rozdilné jsou také druhy alkoholu. V Ugaritu se setkdvaime pouze s vinem, v Terce a Tuttulu
pouze s pivem. Vétsina lokalit vsak podava dostatek zprav jak o pivu, tak o vinu. Vyboceni Ugaritu
muze byt zptisobeno tfeba snazsi dostupnosti vina (o péstovani vina v okoli mésta nas spravuji
administrativni zdznamy, napt. seznam vindren vKTU 4.213' ¢i smlouva o vlastnictvi vinice
spolkem okolo instituce marzihu RS 18.01). Domnivam se ovSem také, Ze v Ugaritu hralo vino i roli
prestize. Alkohol, ktery lidé piji totiz miize leccos vypovidat i o socidlnim postaveni lidi.** Na
zakladé toho, ze se zde ve spojeni skralovskym kultem a marzihem, jehoz ucastnici
pravdépodobné nebyli obycejni lidé, vyskytuje vyluéné vino, se domnivam, ze mélo ve zdejsim
pojeti vyssi status. Nezda se mi pravdépodobbné, ze by v této lokalité pivo nebylo konzumovano
vibec.”® Lze vsak uvazovat pravé nad tim, Ze bylo urené masam, nikoliv pro palac a chram.
Pfipadné si mizeme myslet, Ze pivo ani nestalo za fe¢ a pocitalo se s nim implicitné. Takovéto
nakladani s pivem je ve starovéké Syrii unikatem.

Jak jsme jiz zminili, existoval i protip6l — Terqa a Tuttul, kde se objevuje pouze pivo. V Tuttulu
je pivo spojeno dokonce i s kralovskou obéti, tedy jednoznacné téz pro vyssi vrstvu. Vino zde
zminéno neni ani mimo ritualni kontext. Je mozné, ze se do téchto lokalit jednoduse nedovazelo
amistni produkce neexistovala? To je bohuzel otdzka, na kterou nejsem schopen podat
opodstatnénou odpovéd.

Obecné se jevi, ze vinu byla priklad4ana o néco vétsi vaha nez pivu. Jako obétiny pro bohy jsou
vSak obé casté. Objevuji se bok po boku i kazdé zvlast. Dtlezitéjsim rozdilem je spise mira zahrnuti
spole¢nosti do konzumace v ramci kultu. Vétsinou je tézké néco takového rozhodnout, snad se ale
da fici, ze Emar byl v tomto ohledu o néco demokratictéjsi nez Ugarit.

V oblasti administrativnich texti vybocuji pravnické z obdobi Sakkanakkii z Terky, kde byla

smlouva tradi¢né stvrzovana, mimo jiné, zapitim pivem. V jinych oblastech jsem na takovouto

“Viz kap. 2.2.3.

8 Dietler, ,Alcohol: Anthropological/Archaeological Perspectives®, 236-237. Zmiriuje i to, Ze v Egypté i Mezopotamii
byl pravé rozdil v pivu a vinu znamenim socialniho statusu. Co se tyce kultu, mi v8ak toto rozdéleni nepiijde zrovna
ztejmé, jelikoz i v Mezopotamii se pivo i vino objevuje naprosto bézné v mnoha kontextech.

' Vyloudit to v8ak nelze. Nap¥. v sousednim Izraeli tomu tak snad bylo — vyraz pro pivo se nedochoval a musel byt pro
ivrit vytvofen az ve 20. stoleti.
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praxi zatim nenarazil (krom vyse™ zminovaného textu z Mari, kde je ale pritomnost alkoholu
nejista a takovouto praxi zminuje pouze jeden text).

O rozmanitosti starosyrské kultury vypovida téz to, jak se od sebe lisi styly textti z riiznych
lokalit. V jednotlivych pripadech se pisafi zamérovali na jiné aspekty kultu, méli v zapisech rtzné
kategorie, podle kterych skatulkovali svét. Pfimo o rozdilech v pojimani alkoholu ndm vétsinou
analyza téchto rozdili mnoho nepfinese, nicméné je indikatorem toho, Ze neni spravné se na tuto

oblast divat jako na kulturni monolit.

Vyvstava nékolik zakladnich podob uziti, které se objevuji napii¢ celym spektrem ve velice
podobné formé. Tyto mohou tvorit jakysi synchronni konstrukt ,kultického uziti alkoholu

v nabozenstvi starovéké Syrie:*

1) Jevi se, Ze nejcastéji a v nejvétsich objemech se alkohol uzival jako soucdast hostin, které
doprovazely kultické pocéinani. Téchto hostin se ucastnili aktéfi rituald v $irSim ¢i uzsim
smyslu. V nékterych pfipadech jsou konzumovany i obétiny, které byly urceny primarné
bohtm.

2) Fermentované napoje byly soucasti predkladnych obétin uréenych piimo bohtim.

3) Ulitba se také praktikovala, aviak dle textové evidence neni zdaleka tak ¢astym jevem, jako
tieba v sousedni Mezopotamii. Castéji se pravdépodobné provadéla libace oleje a vody nez
alkoholu.

4) Doklady pro existenci marzihu mame zachované z vice lokalit. Jeho podoba je v§ak mimo

Ugarit v podstaté nezndma4 a ani tam neni jasna.”™

V zadném textu jsem nenarazil na jiny alkoholicky napoj nez pivo a vino, ackoliv uvazovat
muzeme i o existenci medoviny, jelikoz med byl i jednou z ingredienci pouzivanych pro vyrobu

152

piva, a neni diivod pro¢ ho taky nezfermentovat.” Narazil jsem téz na zminku o fermentovaném
mléku, taktéz zde vSak nejde o konsenzus.™

Z4adna z vy$e zminénych forem neni nijak prekvapivou zalezZitosti. Pokud totiz né&jaké kultura
jiz ptijme alkohol za sviij a rozhodne ho zaclenit do bohosluzebného déni, nemize s nim nakladat
nijak moc jinak. Podobnou typologii miizeme najit pravdépodobné ve vSech takovych kulturach —
soucast hostin, tedy klasicka konzumace; alkohol jako dar; ulitba; moznost nadmérné ritualni
konzumace. V prosttredi starovéké Syrie pouze nabyvaji samozirejmé jiné podoby nez v dalsich
oblastech a pripad hojného opijeni je jen ideologicky odiivodnén odlisné nez v jinych kulturach.
Vse se vtomto prostfedi toc¢i predevsim kolem idealu hostiny, a to jak v bozském, tak v lidském
svété. Ueinky piva i vina jako omamnych latek jsou reflektované a tyto napoje jsou konzumovéany

také z toho dtivodu. Zaroven je s nimi vSak nakladano jako s béznou potravinou.

15° Kap. 2.

'Viz kap. 2.2.1.

52 KTU 1148 Y. 22 uvddi k¢ . nbt. §nt. Antalik, ,Liturgickd varia z Ugaritu*, in: NSDB, 298, preklada: ,nddobu-kt medoviny
(z onoho) roku”. DUL uvadi pro nbt pouze vyznam ,honey“, cehoz se drzi i Olmo Lete, Canaanite Religion..., 105.

53 Viz napt. Belnap, Fillets of Fatling ..., 99.
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6. Cisté ¢inebezpetné?

Fermentované napoje byly povazovany za znak civilizovaného svéta a jejich konzumace za znak
civilizovaného lidstvi. Jako jeden zdokladii pro toto tvrzeni mizeme pouzit napf. epos
o Gilgamesovi, ktery byl v Syrii (nebo alespon v Ugaritu a Emaru) znam. Enkidu je do svého lidstvi
iniciovan krom nékolikadenniho obcovani s nevéstkou Samhat téz chlebem, pivem a olejem (II.
tabulka, t. 41-48):

[(Tu) nevéstka Enki]duovi [pravi:]
[,Enkidu, jez chléb, jenz odznakem je boZ]stvi,
[pij pivo, jez odznakem je krallovstvi!”
[Snéd! Enkidu] sedm [chlebi, ]

[sedm dZbanu piva vypil, |
[bezstarostnou ndladu mél (a) pocal zpivat vesele. |

[Vodou omyl své srsti porostlé télo, |
[potrel se olejem, v ¢lovéka proménil se, |
Podobnym dokladem, rovnéz vsak z prosttedi Mezopotamie, mize byt obraceni se v hymnu

k bohyni Nidabé, patronce rakosu, trav, obili atp. Civilizace pottebuje krom jidla k zivotu i pivo.

Milady, you are the food of (the temple) Ekur, you are the drink of (the temple) Eanna ... Nidaba, you are

the beer. ... Nidaba, where you are not heaped up, people are not settled, cities are not built.'*

U sousedi tedy byly fermentované napoje samotnymi koteny zivota ve spolecCenstvi a nasly své
uplatnéni tteba i v mediciné (nejen jako napoj, ale tfeba i jako souc¢ést hojivé masti na zranénf).”
Mtizeme se vSak domnivat, ze podobnou roli alkohol plnil i v Syrii? Gilgames byl sice jisté znam,
neznamena to vsak jesté, Ze byl i stejné chdpan a bran se stejnou véaznosti. Ze se s jeho
silnou konzumaci pocitalo, je ziejmé tieba z eposu o Aghatovi — je povinnosti syna vii¢i svému otci
»(aby) uchopil jeho ruku v opilosti, (aby) se na néj nalozil, kdyz je pln vina.“ (KTU 117 1 30-31).
Hodovani je casté v eposech i mytu a v kultu své nezastupitelné misto alkohol také mél.

V kapitole vénujici se eposu o Kirtovi jsme pak vidéli, ze vino bylo zafazeno mezi komodity,
které byly jmenovité postizeny suchem. Jidlo bylo vycerpano, vino vypito, olej spotfebovan. Pro¢
pravé tyto tfi? Domnivam se, Ze proto, Ze jsou zastupcem vseho, co je potrebné jednak
k civilizovanému zivotu (ostatné pravé skrze chléb, pivo a olej je iniciovan Enkidu), druhak pak
k vykonavani kultu. Generické jidlo byva nejéastéji zastoupeno chlebem, ¢i — v piipadé Ugaritu —
masitymi pokrmy. Népoje jako celek jsou nejéastéji zastoupeny pivem, ¢i vinem. Chléb a pivo
(resp. maso a vino) tedy tvoii zaklad jak lidskych pokrmi, tak bozskych — tedy obéti. Alkoholické
napoje mohou stat jako zastupci celé hostiny (stejné jako tak mtize stat samotny chléb, ¢i porazené
zvife). Olej je potom jednim z nejcastéjsich ,kosmetickych“ ptipravki, v kultu téz hojné vyuzivan

(doloZeno je jak pomazavani, tak ulitby).

54 PYeklad dle Prosecky, Hruska, Rychtafik, Epos o Gilgamesovi, Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 2003, 99.
5 Porter in: Porter (ed.), What is a God?..., 5.
56 Teall, "Medicine and Doctoring in Ancient Mesopotamia," Grand Valley Journal of History 3:1 (2014), Article 2.
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Pro¢ ale pravé alkohol? Je to proto, Ze je primarné napojem nebo kvili svym specifickym
vlastnostem? Pro¢ ne voda, jiz bylo stejné k vyrobé piva potteba? Je tfeba vzit v Givahu, Ze alespon
pivo bylo naprosto bézné konzumovanym napojem, ktery si snad lidé wvatili i doma.”
Pravdépodobné se jednalo spise o ne piili§ silny alkohol, slab$i nez dnesni piva.”® Vino oproti
tomu, bylo spiSe drazsi a elitnéjsi zalezitosti, v téchto spolec¢nostech vSak nicméné stale bézné
konzumovanym napojem. Pitim piva, a¢ slabého, i vina se ale dosahlo stejnych vysledki jako dnes
— opilosti. Myslim, Ze zjevna vlastnost fermentovanych produktd byla tim hlavnim, pro¢ si nasly
své misto. Ze pravé diky své potenci se staly tak béznymi napoji a nikoliv naopak. Vzpomerime si
na ty, kteti tvrdili, Ze pravé kvili alkoholu doslo k péstovani plodin.™*

Fermentace méla i svého bozského patrona. Ug. Trt, eblajské ‘zi-la-su, ¢i zapis logogramem
ISIRIS, se v textech objevuje jako jméno boha ¢&i bohyné. Etymologicky je pfibuzné akk. Siras,
bozstvu zastupujici pivo a jeho produkci. V Syrii toto jméno snad nabyvalo vyznamu ,vino“ ¢i
;mladé vino“. Kult ale, zd4 se, nebyl rozsahly.™ Existence takovéhoto boZstva neni nikterak
prekvapiva, vSak téméf pro cokoliv byl zvolen néjaky bozsky reprezentant. Ze samotného

jeho/jejiho byti tedy jesté neplynou dalsi pevné zavéry.

Pozitivni vnimani piva i vina je tedy potvrzeno, potykali se ale stari Semité také s problémy,
jaké zname dnes v podobé vytrznosti, ztraty zabran ¢i snad az alkoholismu? Mary Douglas v ivodu
ke sborniku Constructive Drinking uvadi, Ze mnoho antropologti vénujicich se tomuto problému
povazuje tyto problémy spise za problémy moderni doby a zdpadniho pohledu na alkohol, a tvrdji,
ze alkoholismus se prakticky neobjevuje ani u kultur, kde je opilost ¢astym, tfeba i ocenovanym
a vyhledavanym jevem." Michael Dietler navic soudi, ze zminéné problémy se rozsiiili spiSe az po
zvlddnuti procesu destilace, kterd umoznila snadnéjsi cestu k opilosti i uchovavani napojt,®
jejimu rozsifeni, komercializaci a pfedevsim odtrzenim konzumace od ritudlnich ¢i spolecenskych
praktik."*

Ze byl viak alkohol nebezpeény i voéich Syfanti je mozné odvozovat viibec ze samotné
potreby léku z KTU 1.114. Fakt, Ze ¢lovéka indisponoval je obsazen ve zminovanych synovskych
povinnostech. V Ba‘alovském se dozvidame, ze hod neni vzdy jen pozitivniho razu — sdm bouiny
btih vyjmenovava druhy hostin, co se mu pti¢i (KTU 1.4 III 17—-22). Narazi tim predevsim na oplzlé
chovani. Nikde jsem v8ak nenarazil na problémy, které si s alkoholem ¢asto asociuje nase kultura —

zavislost, ekonomické problémy, nasili, rodinné problémy — pramenny material tedy zatim hraje

97 Sallaberger, ,Home-made Bread...“, 161.
158 Damerow, ,Sumerian Beer...*, 17.

%9 Viz kap. 1.

16 Viz DDD, 871n.

' Douglas, ,A Distinctive Anthropological Perspective, in: Douglas (ed.), Constructive Drinking, 3—4.

%2 Dietler, ,Alcohol: Anthropological/Archaeological Perspectives®, 238.

63 Ibid., 241. Na druhou stranu je tfeba podotknout, Ze i dnes je mnoho lidi alkoholiky snad pravé proto, Ze je alkohol
tak Siroce kulturné a spolecensky piijimanou drogou a zdaleka ne vsichni alkoholici piji o samoté, jak se casto tika. Pro
Mezopotamii také platilo, Ze hospody, tedy mista, kde se pije alkohol byla centry nejen pobaveni, ale téz prostituce
a zlo¢inu, viz Damerow, ,Sumerian Beer...*, 18.
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do karet interpretacim Dietlera i Douglas. Doklady o dlouhodobych zdravotnich problémech
spojenych s alkoholem se alespon z Mezopotamii dochovaly. JoAnn Scurlock ve své monografii
zmitiuje ve spojitosti s nadmérnym popijenim vyskyt cirhézy,™ jako moZnou pti¢inu jinych
nemoci téz vidi dlouhodobé nadmérnou konzumaci az alkoholismus.”® Samotné projevy, které
méame spojeny s alkoholismem, si v§ak v textech Mezopotdmci spojovali s ptisobenim duchi.'®
Zda jim souvislost s opijenim byla znama, neni zfejmé. Scurlock identifikuje k tomuto tématu tfi
texty, BAM 438, 59 a 575" Prvni nipoje viibec nezmiriuje, jedna se vSak o 1€k, tykajici se
symptom, které mohou ukazovat smérem k takovému problému. Druhy a tfeti text pojednavaji
o 1é¢bé po piti piva, zda se jedna o dlouhodobéjsi nasledky vSak neni zfejmé, spise se mi zd4, ze

jsou stejného ucelu jako KTU 1.114, tedy spiSe na kocovinu.

Nejdulezitéjsi je celkova logika obéti u Syrand, ktera v sobé kloubi ambivalenci alkoholu - to
ze se jedna o hostinu je zasadni, to Ze se setkavaji s bohy, ze od nich mohou néco dostat, i to Ze jim
mohou néco dat. Nejedna se pfitom o pouhou vymeénu, ale o navozovani vztaht. Jak pise Douglas,
piatelstvi nenf socialni realitou, pokud ho nedoprovézeji tkony piatelstvi stvrzujici'® a analogicky
pohled je mozné aplikovat téz na Syrany. Jejich pojeti je dosti komunitni — pravé s témi, se kterymi
chtéli mit vztah, hodovali a popijeli. Mlize byt ovSsem navozovan i vztah negativni, jelikoz
komunitni atmosféra poskytuje téz prostor pro zranitelnost — communitas je stavem idealnim,
avSak v institucionalizovaném prostfedi mize byt umél4, nékdy snad az falesnd, se zamérem
uskodit. Vritudlnich textech, které se nam dochovaly, se primarné jedna o communitas normativni,
nikoliv spontdnni. Rituadlniho zaménéni téchto dvou znac¢né odlisnych konceptti vyuziva napt.
Pagita pii opijeni Jatipana veposu o Aghatovi.'® Z pohledu vraha se jedna zprvu o piirozenou
reakci na prichod bohyné, neciti se ohrozen. Oproti tomu Zena v prestrojeni od zacatku vi, ze
klame a vztah pouze hraje — vyuziva protivnikovy slabosti plynouci z pocitu sptiznénosti. Také

170

Kirta se dostdavd vramci hostiny, kterou sam potrad4, do mocenského ohrozeni.” Vramci
prechodovych ritudlt byla hostina s alkoholem vhodnym prostfedim pro pfedavani moci — tento
aspekt vyzdvihuje i Dietler”™ — napt. v piipadé intronizace NIN.DINGIR “IM'” byl tento aspekt
obzvlast dilezity. Nova knézka snad byla vybirana ze $irsi spole¢nosti a bylo ji tedy tieba zasadit
do nového kolektivu, ¢emuz byl alkohol vhodnym katalyzatorem. V ramci transformace moci se
vSichni zacastnéni vydavaji vSanc ostatnim.

Jiz v kapitole o marzihu jsme nakousli téma spojeni existencidlni communitas a konzumace

alkoholu. Pravé tato instituce byla vhodnym prostfedim, kde se mohlo této zkusSenosti dosdhnout.

164 Scurlock, Sourcebook for Ancient Mesopotamian Medicine, Atlanta: Society of Biblical Literature, 2014, 504.
% [bid., 489.

%6 Tbid., 634.

%7 Tbid., 634—637.

'8 Douglas, Purity and Danger, 77.

169 Kap. 3.2.1.

17° Kap. 3.2.2.

' Dietler, ,Alcohol: Anthropological/Archaeological Perspectives®, 237.

7 Kap. 2.1.1.
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V jejim ramci se Gcastnici dostavali diky alkoholu do stavu, ktery byl na hranici samotného byti, dle
KTU 1114 snad mohli byt az ohroZeni na zivoté. Moznym ucelem mohla byt snaha z této situace
vytézit co nejvice, ziskat moc, silu ¢i moudrost z kontaktu sbozstvy vsituaci, kde se ztraci
hierarchie. Snad pravé proto byla tato instituce elitdfska — ochota ztratit hranice ma své hranice,
nechceme se od nich preci odprostit s prostym lidem. I na mytické roviné KTU 1.114 se ugaritsky
pantheon pousti do rizika, ze kterého vychazi posilen. Marzih, myslim, obsahuje vse, co je shrnuto

v této charakteristice:

LLiminalita ritudlni aktéry konfrontuje s jinymi moznostmi uspordddni, ukazuje jim relativitu jejich
sdilenych struktur a vytvdri prostor pro kulturni inovaci. Zdrover ale v ucastnicich probouzi i jiny modus

Vv

socidlni zkusenosti, evokuje existencidlni stav communitas, pocit jednoty a spriznénosti naptic béznymi

vztahy a hierarchiemi.“'

Jak jsme vidéli vySe v pojednani o epice, pti obéti bozi sestupuji na zem. V praxi byli ovSem
neviditelni, resp. mizZeme je vnimat pouze skrze jejich idoly. At uz tyto méli podobu
antropomorfni, ¢i nabyvali jinych podob, ti¢astnili se spolu s nimi obéti i lidé.” Timto navzajem
vstupovali do vztahu. Ze strany lidi je to snaha dostat se ke zdroji moci, snazit se navodit blizsi
vztahy s bytostmi, které jsou ovSem bézné absolutné mimo jejich dosah a sféru vlivu. Jedna se sice
o jisty druh communitas, ale o druh, kde jedna strana ma stale absolutné navrch. Alkohol tyto
hranice sblizuje, obmékcuje jatra™ bohi, nikdy je vSak nedokaze Gplné zrusit.

Tato pocta a prilezitost byla urcena snejvétsi pravdépodobnosti pfedevsim horni vrstvé
spolecnosti, alespon co se tyka chramového kultu. V ptipadé domacich svatyni vSak podobné
pojeti mohlo panovat i mezi prostym lidem. To uz bychom vsak vstupovali na prilis tenky led. Je
tfeba mit stale na paméti, ze takovyto pohled na obét ve starovéké Syrii reflektuje situaci prave
z pohledu hostiny a alkoholu, jako opojného napoje. Ne vzdy, a ne pro vSechny mél kult takovyto
rozmér. Nesmime zapomenout na to, Ze vino i pivo (to predev§im) mély téz nutri¢ni hodnotu, a ne
vzdy byly konzumovany s cilem opiti. V ramci hostiny tedy hraly také vyzivovaci roli, stejné jako

jiné obétiny.

'3 Chlup, ,Struktura a antistruktura: Ritual v pojeti Victora Turnera II*, Religio 13/2 (2005), 180.

7+ Nékterych obéti se samoziejmé neucastnilo vétsi mnozstvi lidi. I pfitomnost jediného knéze vsak tyto vztahy
navazovala. Pfredpokladame, Ze pro celou spole¢nost jejich aktivita byla diilezitd — na samotné obéti se totiz podilela
nepiimo a pro vSechny byla spokojenost bohti prospésna a zadouci. Toto propojeni jsme vidéli v Emaru a téz stradani
zemé veposu o Kirtovi ukazuje timto smérem — jeho divodem byla sice nemoc krale, ta nicméné pramenila
z nespokojenosti Atirat, kterou Kirta zklamal nedodrzenim slibu. Tim narusil vzajemné vztahy.

' Mame na mysli skute¢nost, Ze v prostiedi starovékych Semitti byly pravé jatra sidlem emoci. Z dlouhodobého
hlediska jatra ovsem spise tvrdla.
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7. Zavér

Ukazali jsme, ze alkohol byl ve starovéké Syrii pouzivan riznymi zptisoby. V ramci kultu se s nim
nenakladalo jako s pouhou potravinou, ale jeho opojny charakter byl dilezity. Tento aspekt byl
vyuzivan predevsim v hostinach, které casto bohosluzebné déni doprovazely. Ostatné obét jako
takova byla chapana predevsim jako bozska hostina, kterou jim mél pozemsky kult zajistit. Opiti
samotnych ucastnikd az do krajnosti potom bylo vramci kultického prostredi také mozné, a to
v instituci zvané marzih.

Severozapadni Semité dokazali vyuzit potence, ktera je valkoholu obsazena, aniz by vsak
zapomneéli na jeho stinnou stranku. Pivo a vino se tedy staly vhodnym prostfedkem k dosazeni
stavu communitas jak mezi lidskymi participanty, tak mezi bozstvy. Jinak feceno, byly vhodnymi
spolecenskymi katalyzatory. Opilosti bylo vSak mozné také zneuzit. Tento pfistup platil jak pro
smrtelniky, tak pro bohy. Ne vzdy vsak fermentované napoje hraly tuto roli, a postaveni potraviny
obecného charakteru si také udrzely.

Alkohol byl zdkladni obétinou — trojice pivo/vino, chléb a olej tvorily pilife civilizovaného
zivota. Tyto tfi komodity jsou dulezité pro zivot i pro kult. Jejich symboliky je potom uzivano
k vyjadreni provazanosti svéta. Existoval zde kolobéh vzajemného poskytovani mezi bohy, lidmi
a panovnickou vrstvou. Nikdo nemohl byt bez téch druhych, postizeni jedné skupiny vedlo

k zasadnimu ovlivnéni skupin ostatnich.

Kudy dale? Jisté by si tato problematika zaslouzila detailnéjsi analyzu, jednak daleko vétsiho
mnozstvi text(, jednak skute¢né precizni porovnani toho kdy, kdo, s kym, kde a co pil, komu, kdo,
co, kde a jak obétoval. Vice by se mél také prozkoumat archeologicky kontext textti i dalsiho
materidlu, ktery se ndam dochoval. Pouze caste¢né jsme se zde vénovali tomu, pro¢ mame
z nékterych lokalit zminky pouze o pivu a jinde pouze o vinu. Odpovédi zde poskytnuté nejsou ani
zdaleka dostacujici a jsou spise odhadem, nez ze by byly zalozeny na podrobné analyze. Hlubsi
pohled timto smérem by mohl odhalit nové perspektivy na kult i mocenské vztahy mezi mésty.
Zcela opomenut je v této praci proces vyroby alkoholickych napoji, ackoliv snaha rekonstruovat
tento proces jiz doznala jistych vysledki — a to predev$im v oblasti piva z Mezopotamie."”

Vice pozornosti by mélo byt vénovano také srovnavani obdobnych fenoménii v jinych
kulturach. Vysledky tohoto porovnani by pak mély byt podrobeny dislednéjsi antropologické
analyze, ktera by mohla postihnout to, jak lidé s alkoholem nakladaji a jaké ma alkohol kulturni

dopady z sirsiho pohledu.”

%6 Viz nap¥. Damerow, ,Sumerian Beer...“. Té% na UFaRu FF UK probé&hl v roce 2016 pokus o vateni sumerského piva
pod mym vedenim, tedy zna¢né amatérského charakteru a pochybnych vysledkii.
"7 Napt. Douglas (ed.), Constructive Drinking..., nema dostate¢né siroky zabér.
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8. Seznam zkratek

akk.
ARET
ARMT
AT
BAM

CAD
DDD

DUL

Emar

KTT

KTU

Msk

NSDB

PA

Na daném rfadku je zamérné vynechana cast textu.
prekladatelsky dodatek

nedochovany text, pfipadné doplnén interpretem
delsi nedeochovany usek

grafém smazany/opraveny pisafem

grafém doplnény interpretem

grafém, ktery je interpretem povazovan za omyl

oznaceni ,pieklepu“ v origindlnim textu

muzealni siglum Narodniho muzea v Aleppu

akkadstina, akkadsky

Archivireali di Ebla. Testi, Roma, 1981—.

Archives royales de Mari, traduction, Paris, 1941—.

WISEMAN, D. ]J. The Alalakh Tablets. London: The British Institute of Archeology at Ankara,
1953

Franz Kocher, Die babylonisch-assyrische Medizin in Texten und Untersuchungen. Berlin:
de Gruyter, 1963-1980

The Assyrian Dictionary of the University of Chicago. Chicago: Gliickstadt 1956—2010.

ToorN, Karel van der, Bob BECKING and Pieter W. van der HORST (eds.). Dictionary of
Deities and Demons in the Bible. 2™ extensively rev. ed. Leiden: Brill, 1999.

OLMO LETE, Gregorio del and Joaquin SANMARTIN. A Dictionary of the Ugaritic Language in
the Alphabetic Tradition. Boston, MA: Brill, 2003.

ARNAUD, Daniel. Recherches au Pays d’Astata, Emar 6, 3: Textes sumériens et accadiens.
Texte. Paris: Ed. Recherche sur les civilisations, 1986. and Recherches au Pays d’Astata, Emar
6, 4: Textes de la bibliothéque. Transcriptions et Traductions. Paris: Ed. Recherche sur les
civilisations, 1987.

KREBERNIK, Manfred. Tall Bi'a Tuttul — II. Die altorientalischen Schriftfunde. Saarbriicken:
Saarbriicker Druckerei und Verlag, 2001.

DIETRICH, Manfried, Oswald LORETZ and Joaquin SANMARTIN. The Cuneiform Alphabetic
Texts from Ugarit, Ras Ibn Hani and Other Places. 3rd enl. ed. Miinster: Ugarit-Verlag, 2013.
(bézné pro tuto edici pouzivano KTU?)

nalezové siglum predméti objevenych v Emaru (Meskene-Kadime)

ANTALIK, D., P. CECH, J. MYNAROVA a J. DUSEK. Na stezkdch domu Baalova: ndbozenské texty
literdrni a kultické. Praha: OIKOYMENH, 2014.

OLMO LETE, Gregorio del. Photographic Archive: Canaanite Religion According to the
Liturgical Texts of Ugarit [online]. 2™ edition. Miinster: Ugarit Verlag, 2014,

dostupné z: https://www.academia.edu/8708344/Photographic_Archive-
Canaanite Religion .. second revised and enlarged English edition [cit. 2017-02-26].
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https://www.academia.edu/8708344/Photographic_Archive-Canaanite_Religion_.._second_revised_and_enlarged_English_edition

RS nalezové siglum predméti objevenych v Ugaritu (Ras Samra)

sum.  sumerstina, sumersky

TFR2  RoUAULT, Olivier. Terqa Final Reports 2: Les textes de saisons 5 a 9. Bibliotheca
Mesopotamica 29. Malibu: Undena, 2o11.

™ nalezové siglum predméti objevenych v Eble (Tell Mardih)

ug. ugaritstina, ugaritsky

UNP SMITH, Mark S. and Simon B. PARKER (eds.). Ugaritic Narrative Poetry, Writings from the
Ancient World Series, Vol. 9. Atlanta: Scholars Press, 1997.
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10. Prilohy

Map. 1: Mapa lokalit staroveéké Syrie, zvyraznéné jsou lokality, kterym se vtéto praci primo
vénujeme.

Obr. 1: RS 24.627, liba¢ni nddoba, Damsské muzeum. Ugarit, Jizni akropole, Diim méga-knéze, 1961.
Yon, The City of Ugarit at Tell Ras Shamra, 152n.

Obr. 2: RS 78.041+81.3695, liba¢ni nadoba, muzeum v Latakii. Ugarit, centrum meésta, Chram
rhytoni, 1978 a 1981. Ibid.

Obr. 3: RS 9.076, rhyton mykénského stylu ve formé zvifeci hlavy, Louvre. Ugarit, Dolni vychodni
meésto, ,blizko hrobky*, 1937. Ibid., 150n.

Obr. 4: RS 24.435, rhyton kyperského stylu ve formé byka, Damsské muzeum. Ugarit, Jizni akropole,
hrobka ¢. 3464, 1961. Ibid.

Obr. 5: RS 79.017, rhyton mykénského stylu, muzeum v Latakii. Ugarit, centrum mésta, Chram
rhytoni, 1979. Ibid.

Obr. 6: RS 24.440, dekorovany pohdr, Damsské muzeum. Ugarit, Jizni akropole, Diim maga-knéze,
1961. Ibid., 146n.

Obr. 7: RS 24.440, dekorovany pohar, prekresba a rekonstrukce C. Florimont, Damsské muzeum.
Ugarit, Jizni akropole, Dim maga-knéze, 1961. Ibid.

Obr. 8: TM 89.P.314, bazaltova kralovska socha drzici pohar, Archeologické muzeum Ebly v Idlibu.
Ebla. Pinnock, ,Considerations on the 'Banquet Theme'in the Figurative Art of Mesopotamia and
Syria“, in: Milano (ed.), Drinking in ancient societies, Plate VIb.

Obr. 9: nélezové ¢islo nedohledané, nasténnad malba zobrazujici ulitbu, dnes ztraceno. Mari,

kralovsky palac, mistnost 132. Parrot, Le Palais: Peintures Murales, Plate E.
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