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Abstrakt (¢esky)
Tato prace se zaffuje na historické i¢iny a souvislosti satasného postaveni

fimskokatolické cirkve weské spolkénosti. Ke zvolené problematicefigtupuji skrze
koncept spirituality, ktery nam umidje systematicky nahlédnouizné jevy a procesy,
jez narusovaly katolickou religiozitu. Své pojednaaiinam v osvicenstvi, které &ho
zcela zésadni ideovy vliv na postaveni cirkvi pté devrog, pricemz tuto kapitolu
doplhiuji o sekularizaéni prvky Zidovsko-ked’anské tradice. Nasledna kapitoknuijici se
19. stoleti se zaobir&grlevSim modernizaimi procesy (zvlasgtceskym nacionalismem),
které mohly nahrazovét oslabovat tradini religiozitu. Kratké dvacaté stoleti je ré@seho
na utvdeni vztahu statu, cirkve a spéesti (prvni republika a komunistické obdobi) a
zaroveh se vramci tétocasti pojednava o postmoderni prow naboZenstvi, jehoz
,,odnoze" charakterizuji séasnou c¢eskou spiritualitu. Revoluce a ek 90. let je
nahlizen ze dvouffstupi — z rozpadu konsenzu a z upravené liminalni tedak se zda,
souasné postaveni katolické cirkve je dano hlubinnyrocesy — pedevsSim anti-
katolickou formou nacionalismu a mirou industriatie Cech — jejichZz efekt umocnila

komunisticka diktatura.

Abstract (in English)
This thesis is focused on historic causes and gbrk contemporary position of the

Roman Catholic Church in the Czech society. To ehgegoblematics | approach through
a concept of spirituality which enables us to havereview on other phenomena and
processes that disrupted catholic religiosity. Mgsis starts in the Enlightenment which
has had a quite underlying ideological influencetbea position churches all over the
Europe, while | complemented this chapter by se@ation aspects of Judeo-Christian
tradition. The next chapter dedicating to 19. cgnisi primarily focused on modernization
processes (especially Czech nationalism) whichdcoeplace or suppressed traditional
religiosity. The short 20. century is devided omnfation of relationship between state,
church and society (The First Republic and commupésiod) and simoustaneously in
framework of this part it is introduced postmoddransformation of religion whose

,,offshoots” characterise present Czech spiritpalihe Revolution and the beginning of
the 90s are viewed from two approaches — from aotlison of concensus and from
adapted liminal theory. How it seems, the conterpoposition of the Catholic Church is
given profound processes — especially anti-cathfren of nationalism and a rate of
industrialization of Bohemia - whose effect comnstinidictatorship enforced.
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UvoD

,,Oe nas, jenz jsi na nebesich...“ modlil se VaclawyMeied pilmilionovym davem
na Letenské plani v sametovém listopadovém dni &89 Komunistické panovani bylo na
samém sklonku svého Zivota &e&avalo se, Ze v nové demokratické spabsti zaujme
diive persekuovana katolicka cirkev pong¢ vlivné postaveni. Prvni svobodné roky této
predsta¥ notreé prisvédcovaly. Cirkev byla vnimana jako moralni autoritéerk dokazala
vzdorovat komunistické zld¥i a fada jejich pedstaviteh (Halik, Stampach, Maly) se hajn
objevovala ve viejnych médiich. Téwr celospoléenskou udalosti se stala né&wst
polského papeze Jana Pavla Il. vroce 1990, jidtipoZ hodnotily vice neZzit ¢tvrtiny
obyvatel. V nasledném roce peito itani lidu, v #mz se na 39, 9%echi deklarovalo
jako katolici. Katolicka cirkev byla na symbolickénchu své oblibenosti, avSak jak rychle
znana cast Cechi prijala katolicismus Bhem revoldnich dri ,,za swj,* tak se ho také
ponerné kvapreé vzdala. S revokni euforii odezéla i sounalezitost s najtsi ceskou cirkvi,
ktera se propadavala v zéiku divéryhodnosti, az obsadila pozici jedné z nejgén
oblibenych instituci, i@stoze nezjsobila vCeskoslovensku ani v jeho nastupnickych statech
Zadny tSi skandal. Prb tedy katolicka cirkev nezaujala dominantni postéavee
spolenosti, jak se &ekavalo a co vedlo k jejimu rychlému padu?¢RegSinaceské populace
k ni zachovavéa négtelské postojé?

Zpocatku jsem se domnival, Ze hlavriigny Upadku tkvi v samotnych 90. letech a
ostatni dvody jsem zaslepé&nopomijel. AvSaktim déle jsem se tématem zabyval, tim vice
jsem si u¢domoval, Ze kieny sodasného postaveni cirkve jsou zapngt v hluboké
minulosti. Proto jsem nakonec upustil aipdniho zandru zabyvat se 90. léty a odpai na
svou otazku jsem se rozhodl hledat jiz v osvicdndtteré svymi mySlenkami zasadn
ovlivnilo evropsky prostor. JaStiive nez se bliZze vyjdiin k praci samotné, cktbych uvést
nekolik autoff, ktei se podobnou tematikou jiz zabyvali.

Petr Fiala se ve své publikaci Labotasekularizacézantiuje na katolickou cirkev a
jeji postaveni v ramaieské spokénosti a politiky, picemz vyslovuje tezi, ZEeska republika
je laboratei sekularizace, i@dvojem, v jejiz (odnaboZengicich) Slégjich vyrazi ostatni
euro- americké ze#n Byvaly rektor Masarykovy univerzity ve své pulaldi zangrné prehlizi

! Konkrétre se jednalo o 25. listopad 1989.

2V porovnani s 25 ze¥mi euroatlantického kulturniho prostoru k nim prajg nejmensi @véru. Hamplova,
Dana Nabozenstvi geské spolénosti na prahu 3. tisicileti, Karolinum, Praha 20dt8. 8, 51.

% FIALA, Petr.Laborato* sekularizace: naboZenstvi a politika v ne-nabdzespolenosti: cesky pipad Brno:
Centrum pro studium demokracie a kultury, 2007.



roli neinstitucionalizované spirituality, jiz akdefi nasledujici dva aukp ktefi se &nuji
nabozZenstvi ¥eské spoknosti obect a mimo katolickou cirkev reflektuji i jiné cirkve,
nejviceCeskobratrskou cirkev evangelickou a Cirkeskoslovenskou husitskou.

David Vaclavik se zabyva postoje@echi k nabozenstvi v poslednich 200 letech
(hloubsji od poloviny 19. stoleti}.Ve své publikaci nejprve shrnuje metodologickistipy a
vyjasiuje zakladni teorie a pojmy souvisejici s ndboZeaskematikou (sekularizace,
desekularizace, naboZenstvi a jeho misto ve &pomdéi, ndboZenstvi a identita). Na
naslednych strankach pak nasje spolé€ensko-politické i ekonomické procesy, jez mohly
stat za ny®Sim postavenim nabozenstvi. Zviagtozoruhodné jsou zéretné ¥ kapitoly
vénované néboZenstvi za komunismu a spirittialisotasné demokratické spoheosti.
Zminéné ¢asti knihy opira o zrimé mnozstvi sociologickych statistik, Udla vyzkuni, jimz
hlouksji odkryva vztahy jednotlivych generaci k zboZzno$dineSni postaveni nabozenstvi
v ¢eské spolénosti vyswtluje v zavru pomoci u nas néis znamé teorie nabozenského trhu
od Rodneyho Starka a Rogera Finkeho. Véclavilkiraaiuje piliSnou Kkatolicitu
(ndbozenskou homogennosBského naroda na fatku 19. stoleti, kidi niz se nemohly
prosadit jiné cirkve a nabidnout lidem, jimz newtnala katolicka religiozita, vhodnou
alternativu. Do této teorigasténé implementuje sekularizai tezi a poukazuje na hlubokost
modernizanich proces v Cechéach, které podlgady autoit zagicinily upadek religiozity i
v zapadnich zemich — Fran¢iiHolandsku. Finos Véaclavika spatji predevsim v ukotveni
pojma, zpistupreéni velkého mnozstvi sociologickych statistik a egfl nAbozenské situace
v 90. letech. Mimoto je prvnim autorem, ktery typmblematiku komplex# a zodpo¥dné
Zpracovava.

Dal$im w&dcem zabyvajicim séeskou ne/virouje historik a sociolog Zdek R.
Nespor, ktery k tématufistupuje vice z publicistického stylu ne¥egdchozi autor. NeSpor
podobré jako Vaclavik pojednava o metodologickiigtupech sociologie nabozenstvi &top
zpracovava posmé velké mnozstvi sociologickych statistik pro konstiuké a
demokratické obdobi. Oba dva atitopozoruji na mytuséeského ateismu, ktery je ve své
podstat nereflektovanou neinstitucionalizovanou virou.

Nejblize podobnu svému tématu shledavam knihizéma historika Tomase Petka,

ktery ve své tenké publikaci nazge cestu od ,,lidové cirkve (1850) k nejatéisjsi zemi

* VACLAVIK, David. Nabozenstvi a modereiéska spoknost Praha: Grada, 2010.
® NESPOR, Zdetk R. PFili§ slabi ve vie: ceska ne/religiozita v evropském kontestaha: Kalich, 2010.



swta (po sotiasnost).® Petr&ek své téma zasazuje do Sirsich cirkevnich (pagetiskEjin a
akcentuje dni ve Francii. Mimoto ve své publikaci dava prosfmo pehlizené ¢asti
cirkevnich djin (Zenskéieholni kongregace, pafmy mezi kréZzimi a komunistickou moci,
odkaz Bonaventury BouSe) a usazuje je do ramceoswvgkladu. Za velmi podfinou
mysSlenku povaZzuji povSimnuti si ¢kolikanasobného diasporniho postavetéskych
katolika,” ktefi podobr jako evropsti po€ovali cizost v modem Mimoto vSak ¢esti
katolici zakouseli i pocit, Ze jsou i cizinci veagtnim naroé (jako nap. Francouzi). Nicméh
narozdil od Francouznemohli vytvdit kontrakulturu, nebo cirkev byla piliS sprahnuta se
statem (nikoli de iure). Jeho kniha obsah@a@u zajimavych posghi, na které by bylo dobré
v budoucnu navézat a sestavit objéjiindilo wnujici se problematickému vztaklechi ke
katolické cirkvi.”

Ve své praci jsem se snaziltzdznit aspekty a nahledy, které se mi zdaly doposud
opomijeny¢i jen lehce ,,nakousnuty,” i proto zimwiji biblicky pohled na pozici nabozenstvi
ve spolénosti a problematiku vnimagasu i prostoru. Celé téma jsem se pokouSel uchopit,
jak ze SirSiho kontextu (osvicenské myslenky amoderni sit), tak skrze konkrétni dobova
dila (@ibeh Davida Opatrného a p&thJosefa Rezlera), ktera se mi jevila pro danobuda
pospolitost charakteristickd aéha tuto praci (zmensenim diitka) vice spojit s prostou
realitou. Mikrohistorickym prolindnim jsem ¢ht jednak podat vice plastjSi a skutengjsi
obraz, nez ktery by mohl nastat jekh pzdalergjSim popisu procesu, jednak si n&itém
pramenu ozkouSet VojtiBk model spirituality, jenz jsem zvolil jako metodgickou
pomicku, diky niz nizeme nahlizet na moderniza procesy jako na transformatory lidské
spirituality ¢i samotného naboZenstvi. Mym z&em neni podat Werpavajici pojednani, coz
se odrazZi i v pttu stran, ale spiSe v kontextu jiz vzniklych prg lehce nastinit dalSi
aspekty, které mohlyijspst k sowasnému vztah@echi ke katolické cirkvi a nabozenstvi
obecr. Proto jen letmo a povrchmojednavam o prvni republice a komunistické dik&t
neba® mi tato obdobi fipadaji velmi dobe zachycena historicky (a druhé obdobi i
sociologicky) v jinych publikacich. Vzhledem k tonie pojimam pogrné dlouhy historicky
Usek a tato prace je mym prvnimét8im pojednanim, je nutné uveést, Ze s velkou
pravdépodobnosti obsahuje velké mnozstvi chyb aremsti (simplifikaci),cimz se

neminim nikterak alibisticky zastivat, ale jen upozornitende, aby mou praaietl s notnou

® PETRACEK, TomasSekularizace a katolicismus ceskych zemich: specifické rysgské cesty od lidové
cirkve k nejateisttéjSi zemi ssta. Ostrava: Moravapress, 2013.

" BohuZel zde musimtjznat, Ze jsem s knihou nepracoval od4t&u, nebé se mivodns nepromitala do mého
planu zabyvat se jen 80. a 90. létyefo mé kroky bez gateniho povdomi o této knize podobnymi kroky-
nap. oba ukazujeme, ZEska spolkénost byla na p&atku 19. stoletiietelrg katolicka (nikoli viazg) a oba se
vénujeme kizim v narodnim hnuti.
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davkou obetetnosti. Za¥rem bych ndl dodat, Ze mj pohled je sil& ovlivnén liberalre-

kieg’anskymi proudy, které pre-figuruji zvolené téma.

1.1 Konceptualizace zékladnich termié a zdivodnéni aplikace VojtiSkova
modelu spirituality

Diive nez se pustime do samotného tématu, higtha tsi nakonfigurovat historické
pole, na ¥BmZ se budeme spdi® pohybovat. Nejprve si ,,ugapobime” pojmy, s nimiz se
budeme potykat a poté site§i objasnime koncept spiritualigeského religionisty Zdika
Vojtiska, jenz budeme v této praci aplikovat.

Jiz vice nez dv stoleti se ¥dci pokouSeji (ideak) definovat nabozenstvi, avsak
doposud se nikomu nepdda najit prijatelné vymezeni. Cela problematika se &wa
dynamizovala v poslednich 60 letech dikgeim Thomasu Luckmannovi a Peteru Ludwigu
Bergerovi® kteii zasali hledat naboZenské projevy icnnostech a oborech, jeZ se nijak
s nadbozenstvim neidentifikuji. Do té doby bykSinow prijimana teorie sekularizace, ktera
naboZenstvi prorokovala zanik, v lepSiiippE mu pedpovidala natolik marginalizovanou
roli ve spol€nosti, Ze nebude mit vliv na Zadné celosgaiské dni. Z dnedniho pohledu se
jevi teorie sekularizace jako prozatim neplatnaugiych ohledech vice ideologicka (vytia
zakladaci mytus moderniho &a) nez vdeckd. | pro komplikované vymezeni a
problematickou operacionalizaci se pokouSime pomaboZenstvi co nejvice vyhnout a
nahrazujeme ho VojtiSkovym psychologizujicim korieap spirituality, ktery nam svym
pojetim, dokaze zobrazit konkurenty tradi religiozity. Pro ozn&ni klasickych
nabozenskych systém(kieg’anstvi, Zidovstvi, islam, buddhismus, hinduismusjivame
souslovi duchovni tradice, ktera nam implikuje Jywo promenlivost a doklada, Zze
,,naboZenstvi“ neni nemnym, nybrz dynamickym fenoménem. Samotné slovameétstvi
predstavuje v textu ipdevsim zdroj spirituality, pokud se nenachazitacti odborném,
respektive nenahraditelném terminu (,,nabozenskyda,” Skolni pedmet ,,nabozenstvi“)i
neni-li uvedeno jinak (durheimovsky pojato v exkuksCharlesi Taylorovi).

Cirkev je v této préci spatvana pedevsim jako instituce, zajmova organizace, jenz
zprostedkovava ked’anskou tradici. Za neftSiho zprostdkovatele kesg’anské tradice
mazeme v Ceské republice ozii jednoznané fimskokatolickou cirkev, ktera je néjgim

ze spoléenstvi 24 autonomnich katolickych cirkvi.Qéské republice vedigmskokatolické

® Thomas Luckmann jako prvni ofews kritizoval povaléné sociologické firzkumy, které se zagovaly na
tradicni religiozitu a opomijely neinstitucionalni formgpirituality. Peter L. Berger byl dlouholetym
proponentem sekularizace, avsak své stanoviuognotil a fisel s koncepci desekularizace.
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cirkve pisobi jiz jenfeckokatolicka cirkev, teuzivame-li pojmu katolicka, mame na mysli
jen jednu jejicast, a taimskokatolickou. Timto postojem nechceme omezoyaham slova
katolicky (vSeobecny), nicménneradi bychom ztotdgibvali vyvoj obou cirkvi. Mimoto
bychom ngli je$t¢ zdaraznit, Ze v praci se pojednavéegevsim oCechéach, neitbMorava
procilala jiny historicky vyvoj a postaveni cirkve je tohoto divodu odliSné (vyjma Brna).
Prace se zaklada na hypotéze, Ze moderna a postracsigritualitu (nabozZenstvi)
pietv&i, nikoli ruSi. Z podobného fpdpokladu vychazi i Zdék VojtiSek, jenz pojima
spiritualitu jako sloZzku lidské osobnosti a svymispupem nam ukazuje, jakymi zdroji
(ndbozenskymti swétskymi) mize byt sycena. Tento koncept nam rviodhaluje, jakym
zpasobem mohou gkteré procesyi jevy suplovat keg’anskou tradici a umakije nam celé
zélezitosti detailgi porozumet. V ramci VojtiSkova modelu se totiz spiritualitavai ve
vztahu k posvatnosti a zavisi na tom, &ovék zaziva jako ,,dotek® Posvatna. Roli
duchovnich tradic (nabozZenstvi) tak mohou hratazcsttské systémy, sény, procesyci

fenomeény.
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MODEL SPIRITUALITY

2.1 Spiritualita jako jeden z komponent lidské osobnosti

Na spiritualitu se pokusime nahlédnoutnaa ¢eského religionisty Zdda VojtisSka,
jenz swij koncept pedklada vijedné z kapitol knihy ¢kolika autofi Spiritualita
v pomahajicich profesich. Jeho pojeti podlozimeh&mi proslulych ¥dci — Sociologie
naboZenstvi od Maxe Webera, Posvatné a profanMiczki Eliadeho a nazory Tomase
Halika, které uvedl| v rozhovorech s Janem Jandourk®tal jsem se cest.

Nejdiive vwnujme rekolik radki etymologii a sémantice pojmu spiritualita. i€ay
slova spiritualita vyilistaji z Keg'anske tradice a odvozuji se z latinskéhimgvného jména
,,Spiritualis* (duchovni, vzduchovy, dechovy), jghpaklad se nachazi v podstatném jménu
,,Spiritus” (duch, vzduch, dech). \fég’anské tradici tyto pojmy odkazuji teti boZzské
osol#, k Duchu svatému (Spiritui Sancto) a jeho vlivijednanicloveka?®

Za nazorny fklad pisobeni ,,Spiritus Sancti“ na ¢oani ¢lovéka nam nize
poslouzit Jeho seslani na apostohdm svatku Letnic, jez nastavaji padesatého dne po
Velikonocich (Pesachu). Ve zndimém svaténim case pobyvali v Jeruzal@énzbozni zidé ze
vSech naroll na s¢té a apostolé napémi Duchem Svatym zali k nim mluvit jejich
rodnymi jazyky, tedyrteci Parthi, Médi, Elamiti obyvatel Mezopotamie, Judeje a
Kappadokie,.'® Na zvoleném fikladu mizeme vidt, Ze apostolé jednali pod vlivem Ducha
Svatého, potvadz sami by se k podobnémiinu neodhodlali a pokud feci, WtSina
navstvnika Jeruzaléma by jejickeci nerozungla.

Nyni prejdkme k samotné koncepci spirituality. Spiritualitavjééto praci pojimana
jako sloZzka lidské ,,osobnosti, kterd4 se viitwdnimanim posvatnosti, rozviji se ve vztahu
k posvatnému atznymi zpisoby tento vztah projevujeé™ Z této definice vyplyva, ze
spiritualita nemusi byt vazana na naboZenskoutirestéi dokonce nabozenskou tradici.

Dulezité pro toto uteni je, co¢lovék povaZzuje za posvatné za Posvatno. Zjednoduden

® VOJTISEK, Zdenk, Pavel DUSEK a #i MOTL. Spiritualita v pomahajicich profesicRraha: Portal, 2012,
str. 10.

19 Bible: Pismo svaté Starého a Nového zakonget(¥ deuterokanonickych knihyesky ekurrJenickyr“@kIad
14. vyd., (5., opr. vyd.). leklad MiloS BE, Josef Bohumil Saiek, inndich Ménvek. PrahaCeska biblicka
spol&nost, 2008,Skutky apostal, kap. 2, vers 1-11. (Dale jiz jadEP, PrahaCeska biblicka spotmost,
2008.)

1 VOJTISEK, Zdewk, Pavel DUSEK a 3i MOTL. Spiritualita v poméhajicich profesicRraha: Portal, 2012,
str. 12.
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muzeme fici, Zze VojtiSek vnima spiritualitu jako antropoicipu konstantu, ktera vsak
sehrava u kazdého jedince jinakafitou ulohu.
Podobr k spirituali€¢ pristupuje Max Weber, jenz pouziva termin ,,nabozénsk

2 3 Mircea Eliade, ktery pracuje s pojmem ,,naboz&r(se)muzikalnost'® Na

virtuosita
téchto terminech si fiZeme vSimnout, Ze spiritualita by¢asto girovnavana k hudebnimu
talentu. Pokud bychom dilit stanovit hranice tohoto bohatého spektrajzeme na jednu
stran postavit ,,nabozenské virtuosy* a na druhtoang lidi ,,nabozensky amuzikalnich.”
Podle Webera nabozensti virtuosové {ednici pro viru, poustevnici, mniSi, pietisté)
metodicky pracuji ke své spase aitwe vSech spotenstvi ¥ticich ,,zvlastni stav, kterému
také, jako kazdému spalenskému stavu, naleZi v jeho okruhu zvlastni seolska Gcta
Na druhé strah miZzeme ve spolmosti najit vzdy, a izjm¢ i v téch archaickychgleny
nabozensky amuzikalni — jedince, v jejichz Zévpaujima spiritualita minimalni dlohuiésto
i takovéto bytosti vnimaji Posvatno, podehako ¢lovek ,,trpici hudebnim hluchem® si &ds
poskdai ¢i poklepe nohou do rytmu hudby, tak i ony pogi, Ze utita mista jsou kvalitativh
odlisna od jinych — misto prvni lasky, rodny kragedlost prarodii, na niz travili horka
léta..”® Analogicky fistupuje ke spiritualit i laureat Templetonovy ceny Tomas Halik, ktery
casto uvadi, zetloveék je ,,nevyléitelné nabozensky* (v naSem kontextu newjiéine
spiritudlni) a ndbozenské motivy Emu neodmyslitelé paki, a to i festo, Ze ,,moderni
¢lovék naboZenstvi vysiuje a tabuizuje, podokrjako viktoridnsti pacienti doktora Freuda
potlasovali svou sexualitu a agresivitt®

VSechny pedchozi teorie a mySlenky podporuji sociologick&kuymy, které se
detailrgji zabyvaji virou, zboZnosti, hodnotami — nikolnjé&m, kolik procent katolik se
nachéazi \CR, kolik lidi chodi do kostela, kolik procent obyehwéii v Boha, ale hlouji se
dotazuji na viru v fedpokladanou transcendentni skaotest ¢i zda dotazovani uZzivaji
devocionalie, esoterickégumety...

Zawr shmme slovy Mircei Eliadeho: ,,Jak jsniekli, nenaboZensk§lovek v ¢istém

stavu je fenomén spiSe vzacny, a to i v té nejdaaivargj$i z modernich spotaosti.’

12\WEBER, Max.Sociologie naboZenstWraha: VySehrad, 1998, str. 276-277.

13 ELIADE, Mircea.Posvatné a profannPreklad Filip Karfik. PrahaCeska kes’anska akademie, 1994, str. 19.
4 WEBER, Max.Sociologie naboZenstWraha: Vysehrad, 1998, str. 276.

15 ELIADE, Mircea.Posvatné a profannPraha: OIKOYMENH, 2006, str. 20;

VOJTISEK, zZdegk, Pavel DUSEK a #i MOTL. Spiritualita v pomahajicich profesicRraha: Portal, 2012, str.
13.

PHALIK, Tomas.Tomas Halik: ptal jsem se cest : rozhawdyd. 3. Praha: Portal, 2010, str. 163.

" ELIADE, Mircea.Posvatné a profannPraha: OIKOYMENH, 2006, str. 135.
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2.1.1 Religiozita — druh spirituality

Religiozita je zde pojata jako podmnoZina spirityalkterd je institdné a tradéné
ukotvena. Na rozdil od spirituality je pém¢ dolre zachytitelna a sociologové jién
piedevsSim podle dkolika paramett — clenstvi v cirkvi, pijimani dogmat, navétnost
nabozenskych daadi (bohosluzeb). Nejspolehlijfim ukazatelem religiozity se jevi poslédn
jmenovany aspekt,ckoli i chozeni do kostela ftie mit zcela jiné intence a motivace nez
projevovani vztahu k Posvatnu. Naopak velmi chdivgs se zda réreni religiozity podle
¢lenstvi v cirkvi, nebt v nékterych oblastech s$ta je vazba na naboZenskou organizaci
podmiréna spoléensky ¢ politicky (do roku 2000 se kazdy &bn Svédska staval
automatickyclenem Svédské luteranské cirkvwé)obecném réritku je tradéni religiozita na
Ustupu a byva spojovana s negativnimi asociacensi podizenosti autord, strnulosti,
zastaralosti, s omezovanim osobnadtivéka. Naopak spiritualita byva nahlizena jako

obohacuijici, tviiva, prakticka, rozvijejici osobnost, vedouci kesgtznant?

2. 1.2 Relace mezi Posvatnem a posvatnym

Spiritualitu jsme si vymezili ve vztahu k posvattiod/ této chvili je nacase si
objasnit, jakym obsahem je posvatné naptna jak je vztazeno k Posvatnu. dggedtim,
nez se pustime do dalSi kapitoly, bude nutné s$gjoat jednu teologickou zasadu. O
Transcendentnu (Posvatnu)ubeme hovtit jen analogicky, proto vyuzivdmetzanych
primérd, opidi, abychom byli schopni alespoéco konstatovat.

Definice posvatného se jevéalne jediné v kontrapozici k profannimu — obgjnému,
béznému, vSednimu — tedy tomu, co néalezi do tohotdasWNaproti tomu posvatné je
¢lovékem zazivano jako ,,cosi docela jiného,” jenz odkaxk gredpokladané transcendentni
skutetnosti, tedy k Posvatnu — Bohu, boZsty kosmické energii, Jsoucnt’.Pro fiblizeni
si mizeme vybavit znamou biblickou scénu z Exodu, v MidjziS zahlédne hdci ke,
piichazi k kmu, kdyz v tom uslySi hlas Hospodina: ,,Zuj si dpameba misto, na kterém
stoji$, je mda svata.® Jak niizeme vidt, pida, na niz MojZi$ stoji, je kvalitatigrodlisna od
jinych mist, nebt je spojena s Hospodinem (Posvatnem). Posvatnérasasi projevovat jen
v prostoru, ale i ¥ase (svatky), ifroc (strom, pramen) aipdmetech. Pro nabozenského

¢lovéka vytv&i posvatné pevny bod uprésti homogenniho, beztvaréhoétsy avsak, jak

18 HAMPLOVA, Dana.NaboZenstvi veské spoknosti na prahu 3. tisiciletiPraha: Karolinum, 2013, str. 27-
31; VOJTISEK, Zde#k, Pavel DUSEK a #i MOTL. Spiritualita v pomahajicich profesicRraha: Portal, 2012,
str. 10-11, 25-26.

' ELIADE, Mircea.Posvatné a profannPraha: OIKOYMENH, 2006, str. 11-12, 18-19; VOJEIS Zderek,
Pavel DUSEK a Ji MOTL. Spiritualita v pomahajicich profesicRraha: Portal, 2012, str. 15-17.

2 CEP, Prahaeska biblicka spotaost, 2008, Exodus, kap. 3, vers 5.
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jsme si jiz ukazali, i nendbozenskjovek, ktery desakralizoval b, vnima uéitd mista
(mnohdy ne¥donx) jakostrg jinak nez jin4. Posvatné a profanni sizeme stanovit jako
,,dv& modality byti ve s#té, dw rizné existencialni situace, kte¢vek v pribéhu cgjin
pievzal za své?

Jest jsme si nepiblizili, jak posvatné vznika. Posvatné vznika tgkem” Posvatna,
¢imz nabyvéa schopnosti kéiswu odkazovat. Ve, co doprovazi tento akt (mistastpr, 6zné
piednety), se stdva posvatnym a vyiig,stopu” (hierofanii) Posvatna na tomtoétsv
»Stopy” (kamen, stromjloveék neuctiva pro sebe samé, ale proto, Ze ukazuji c@$z neni
kamen¢i strom, nybrz to, co odkazuje k Posvatnu. dgitdejme, Ze posvatnéugtava
posvatnym jen pro ty, jimz se jako posvatné odkalgjevuje), pro ostatni je stale jen
obytejnym, EZnym jsoucnem mezi jsoucrfy.

2. 2 Roviny spirituality
Zdertk VojtisSek pracuje se spiritualitou jako komplexnibohatym systémem a odmita
reduléni tvrzeni, Zze ndbozenstvi znamena ta¢emu i v néco, pogipact v nékoho \&fit.
Proto fedstavuje model spirituality, ktery se sestava ze havzajem prolinajicich rovin
neboli oblasti. Své pojeti odvodil od univerzitnipoofesora Niniana Smarta, kteryigel
s koncepci ,,seven dimensions of religidrd ugesreéni jeSe dodejme, Ze jednotlivé oblasti
jsou si ve smyslu hierarchickém rovny a vygja pestrou strukturu, v niz se recifmd

prostupu;ji®®

1) predpoklady (filosoficke, teologické, antropologidkencepce)
2) obrady (kolektivni — bohosluzba, individualni — medéa

3) normy a hodnoty (nepochazejici od lidi, jsou Bolmeweneé)
4) vyprawni (myty, legendy)

5) z&zitky (ungle vyvolané, spontanni)

6) spole&enstvi

7) tvorba ¢innost)

2L ELIADE, Mircea.Posvatné a profannPraha: OIKOYMENH, 2006, str. 15.

%2 TamtéZ str. 12-13. 5

B VVOJTISEK, Zdewk, Pavel DUSEK a #i MOTL. Spiritualita v pomahajicich profesicRraha: Portal, 2012,
str. 19-20.
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Prvni z rovin nizeme nazvatiedpoklady, skrze jejichz optiku nahli&@ovek na set. Pod
piedpoklady si mizeme pedstavit tizné filosofické a naukoveé (doktrinalni) koncepceeré&
davaji s¥tu smysl arad. Jednotlivé, nahodilé udalosttiduji do smysluplnych igbéha a
predstav o s&té, ¢imz pomahaji jedinci se ve svém zwobkoli orientovat. Zvlastdulezitou
roli predstavuji v této rovihobory jako teologie (koncepce boZzskych osobnaatiyopologie
(koncepcectloveéka), soteriologie (koncepce spasy) nebo kosmolfigiacepce sita a jeho
pocatku, sméiovani a ®kdy i konce). Za fiklad uvadi skotsky &dec Ninian Smart
kies’anskou nauku o Trojict?

Druhou rovinu tvéi obrady, v nichz se filosofické a doktrinalni koncemmfrazi ve své
praktické strance. Samotny termintadly zni pesgilis formélnt a mizeme si pod nimi
piedstavit jak propracovanou liturgii pravoslavnycinkei, tak meditace, které maji vést
k jednot s Bohem. Otady mohou byt kolektivni (bohosluzba, mse) i indbalni (modlitba,
meditace) povahy. Tato oblast propojuje vésposvatnécasy (svatky), posvatné prostory
(kostel), posvatna ohieni (ornat) a dalsi sakralnfgumsty (kalich) 2

DalSi oblast reprezentuji normy, hodnoty (pravaler&k byly ¢lovéku dany od
transcendentni skuteosti. Za ukazku z keg’anské tradice nam idme poslouzit Desatero,
které bylo na hie Sinaj pedano MojziSovf®

Ctvrtd oblast se nazyva vypeéni a zahrnuje pod sebe mytyrighy, legendy,
hagiografii, hrdinné gibéhy, piibéhy o zazracich a uzdraveni a od o¢ew kin, vynalezeni
televizofi i filmy. Zde bychom si mli pfipomenout, Ze na mytu neni podstatné, zda je
pravdivy ¢i nikoli, ale jaky je jeho vliv na ut¥@ni osobnostii spole&nosti. Posvatna
vyprawni byvaji ¢asto sil# spojena s alady, khem nichZz se dastnici pokouSeji
reaktualizovat (pr&ps, v #mzZ se mytus odehraval. Vzpomenoutz@me na Posledni &
Pare, ktera byva bhem kazdé katolické mse znoviitpmrina?’

Zejména v postmoderni déhtvori dulezitou ¢ast spirituality zazitky, které @eme

rozcklit na spontanni (obraceni sv. Pavtd)zamerné ziskané (pomoci inictaiho ol¥adu,

2 The University of HullExtract from NinianSmart, Cambridge University Press, University afifornia,
1992, str. 9-21, [cit. 28. 2. 2016dlostupné z
http://www.mmiweb.org.uk/hull/site/site/pot_sessitsmart_dimensions.html; VOJTISEK, Zé&nPavel
DUSEK a Jii MOTL. Spiritualita v pomahajicich profesicRraha: Portal, 2012, str. 20; VOJTISEK, Zglen
Rozpoznat neviditelné: Dingir 3/2010, Praha: Dingir, str. 104.

% Tamtéz

2 Tamtéz.

2" The University of HullExtract from NinianSmart, Cambridge University Press, University afifornia,
1992, str. 9-21, [cit. 28. 2. 20163lostupné z
http://www.mmiweb.org.uk/hull/site/site/pot_sessitsmart_dimensions.html; ELIADE, Mirce@osvatné a
profanni Praha: OIKOYMENH, 2006, str. 48-77; VOJTISEK, Bk, Pavel DUSEK a i MOTL. Spiritualita
v pomahajicich profesiclPraha: Portal, 2012, str. 21.
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holotropniho dychani). Rovina spiritualnich zaditke &zn¢ prolina s etikou, diady,
piedpoklady, které os#luji zaZitek a davaji mu na vyznarfiu.

Predposledni rovinu nazyvame spaastvi, jenz tvd lidé, ktegi mivaji podobnou
spiritualitu — uznavaji podobnérqupoklady, navstvuji stejné obady, prozivaji spolmé
zazitky, vyznavaji podobné normy a mohou i spradenéco materialg ¢i umélecky tvait.

Posledni oblast reprezentuje tvorba, kteréZen nabyvat jak individualniho tak i
kolektivniho charakteru. Vztah k Posvatnu se v téwiné projevuje skrze spoteou
ginnost — stavba katedraly, spite zpsv, ale i prosté uglani kizku na chlebu??

Zawrem nutno dodat, Ze ne vSechny slozky musi bytingedn) rozvijeny sougmng.
Zatimco jedna oblast ime hrat prim, ostatni mohou byt nerozvijeny a ugozany. Tuto
nalezitost je nezbytné si édomit u swetskych zdroj spirituality (komunismus,
nacionalismus), které pini Ulohu duchovnich tragi@stoze nemusi sytit vSechny roviny

spirituality.

2. 3 Zdroje spirituality

Vojtiskav komplexni model spirituality ndm umiadie zachytit, z jakych zdrdjmuze byt
spiritualita napajena a umiale nam najit ,,konkurenty” tratfitho institucionalizovaného
kieg’anstvi, respektive katolické cirkve. Model nam sim@umo#uje zodpo¥dét otazku,
pro¢ spoleénost odstupuje od klasickych cirkvi, ale zobrazugen, ¢im mize byt tradini
religiozita nahrazovana. Jak si v nasledujici ppdkée nastinime, jednotlivé roviny
spirituality nemusi byt sycena jen nabozenskymojdale i s\wtskymi (zdroji), které ovsem
(vétSinou ne¥don®) pini nabozenskou funkci.
V zasad rozeznavame 2 hlavni zdroje spirituality:

a) nabozenské zdroje

b) implicitni zdroje

2.3 1 NaboZenské zdroje spirituality
Za nabozenské zdrojeteme oznét vSechny velké duchovni tradiceige’anstvi,

Zidovstvi, buddhismus, hinduismus), které jsou palgglnit vSechny roviny spirituality.

28 -~
Tamtez.

#® VOJTISEK, Zdewk, Pavel DUSEK a #i MOTL. Spiritualita v pomahajicich profesicRraha: Portal, 2012,

str. 21, 26; HAMPLOVA, DanaNaboZzenstvi veské spoknosti na prahu 3. tisiciletiPraha: Karolinum, 2013,

str. 11-12.
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Pokud bychom shledali jedince (sp#fiiest) syceného jednim takovymto zdrojem,
muzeme ho bez velkych potizi ozitaza keg’ana, muslimai zida. Nicmér vlivem riznych
proces zapa@atych na konci 18. stoleti & patet lidi v Evrog s timto typem spirituality
(religiozity) pomalu ustupovat a v dneSni evropskél&nosti gedstavuje spiSe men&st
populace, vyjma &kolika malo zemi. Ve 20. stoleti se Evropané dikybglizaci mohli
maso¥ seznamit i s dalSimi duchovnimi tradicemi a jejggiritualita péala byt napajena
z vice ndboZenskych zdigjcimZ nabyvala na synkrétiosti>® Proto dnes rizeme jen si
velké procento lidi zadit pod jednu duchovni tradici.

Stale mén Evropari je ochotno se ztotoznit €jakou nabozenskou instituci a tudiz
jejich vliv zadkonit ubyva. Nicméa bylo by mylné tento trend interpretovat jako oakiad
duchovnich tradic (od naboZenstvi). Podle britsk#gsorky Grace Daviesové a mnohych
dalSich odbornik zaZiva Evropa jedno ze svych nejspirité@ith obdobi a stale pro vice

mladych lidi hraje zasadni Glohu v jejich Zig¢zvlast v severskych zemichy.

2. 3. 2 Implicitni zdroje spirituality

Tento zdroj spirituality byva velmi obtizridentifikovatelny a mizeme si ho rowg
ozn&it slovy neviditelny, nendbozZensky sekularni. Ob§ejr¢ nebyva spojovan s zadnou
duchovni tradici (ndbozZenstvim), ale ma schopndisit p ne nutg komplexg — nami
piedstaveny model spirituality.

S koncepci tzv. ,,neviditelného (implicitniho) nabostvi“ giSel poprvé v 60. letech
Thomas Luckmann, ktery podobfgako zmirny religionisté tvrdi, Ze v kazdé spah@sti
muzeme nalézt gakou formu duchovni tradice (naboZenstvi). Za dieiné zdroje
spirituality mizeme povazovatéiteré politické ideologie — komunismus, nacismugrgani
socialismus) — ale také narodni hnu&idw, média, homeopatii, lidovaciéelstvi a dalSi formy
alternativni pée o &lo a dusi*> Sowsasna spokmost, ktera opovrhuje tradii religiozitou si
mnohdy libuje v sekularnich #ddech, které jsou napadpodobné nabozenskym ritaah
zpivani hymny f narodnich sportovnich udalostechii michZz obvykle dochazi ip
dramatickém z&ru k sepjatym rukam a modlitbam, uvedeni do nowvédimu, poklepani na

zékladni kamen atd. Podivame-li religionistickymiylbmi do s¥ta tzv. moderniho

%0 Nutno vsak dodat, Ze v mimoevropskych spetetvich neni tento jev nijak vyjiriey a dochéazi k&mu
pomerne ¢asto. 5

*LVOJTISEK, Zdewk, Pavel DUSEK a #i MOTL. Spiritualita v pomahajicich profesicRraha: Portal, 2012,
str. 21- 26.

32\ice STAMPACH, Ivan, ONeviditeln4 naboZenstih: Dingir 1/2010, Praha: Dingir, str. 12-14.
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showbyznysu, pak skrze jejich skla, uvidime v piogi€tca dnesni celebrity, které svymi
vystoupenimi utvid suij kult.

Implicitni spiritualita (neviditelné néboZenstvind Zzivhou pfdu zejména ve
spole&nostech, které se deklaruji jako atheistické, fijpggE nabozensky indiferentni.
V takovychto spoléenstvich byvaji jedinci bez vlastnihd@ignéni ochuzeni o rozvoj sve
spirituality, a jelikoz jsme si jiZekli, Ze¢lovek je ,,nevyléitelné ndbozensky,“ ma neustéle
potrebu tuto ztrdtu zaplatovat. Protoéehito spoléenstvich kvetou formy tzv. implicitni
spirituality. Druhy zdroj modelu spirituality iiie vypadat kontroverZra musime fiznat, Ze
mnohé jevy, podity, systémy, byvaji podé&n fazeny mylg ¢i zamerné. A to predevsim
kieg’anskymi autory, kié se snazi ukdzat na nabozensky charaterka a dokazat, Zze se
z naboZenstvi nefieme nijak lehce vymanit.

Shrnout tuto kapitolu izeme ¥tou, Ze zdrojem spirituality setrbe stat tér& vse.

Zéalezi pouze na tom, @étovek zakousi jako ,,dotek” Posvatna.
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OSVICENSTVI A BIBLE
ANEB
KORENY POSTAVENI CIRKVE V CESKE SPOLECNOSTI

3.1 Ohledani¢asovych kdeni

Postaveni katolické cirkve deské spolénosti je zgisobeno mnohymi faktory a jist
nemizZze byt objaséno cistt monokauzal& Za jednu z hlavnich ifgin byva povazZovan
kulturné-historicky vyvoj ceského stétu. Z tohotoidodu bude nutné ,,sestoupit do davné
minulosti a nastinit si wité aspekty, které mohly vést k iggimu spoléenskému postaveni
cirkve. Vyswtleni, Ze za nizkou religiozitti indiferentnostCechi mize gedevdim systém
dvou totalitnich rezim, se jevi v porovnani se sousednim Polskem a Si&eem velmi
neuspokoji¢. Proto na nasledujicich strankach zamé az k osvicenstvi a@gs modernizani
procesy se prodereme k 20. stoleti. Nahled na ghoistato obdobi bude sanfepmé ovlivnén
a zkreslen otazkou v Gvodu prace —®katolicka cirkev nezaujala dominantni postaveni
v ¢eskeé spolénosti po Sametové revoluci?

Jako ¥tSina (nejen) historickych praci se i tato muselaéhpotykat s problematikou
¢asu — v jaké dabzait hledat prvni kéinky naSeho tématu. J&dtez si zvolime vychozi
casovy bod, seznamime se s jedniitezitym akademickym posghem. Jak ukazuji kulturni
antropologoveé, historiali religionisté, stzi mizeme oznét n&jaky usek evropskychény
za zlaty ¥k kireganstvi — za &, v émZ by Ked’anska tradice zcela opanovala evropsky
prostor a mysl jednotlivych lidi. Podivame-li se dmmeri z prelomu 15. a 16. stoleti
vénujicich se Koru& ¢eské, zjistime, Ze podle mnohych zahtaith navdtvnikia zely
zvlase vesnickeé fary pro nedostatekdan prazdnotou a mnozi venkované nezasli do kostela,
jak byl rok dlouhy. Neni tedy divu, Ze znalostt@taseci Kréda byla v ruralnim prostdi
spide vyjimkou® AZ teprve rekatolizace a hlaypozdjsi josefinské reformy zaplnily fary
knézimi a kostely lidmi. | tak se katolicka (i ,,evaligkd”) nauka misila s lidovou
spiritualitou (virou v duchy i jiné nadippozené bytosti, l&vé inky raznych lektvai) a
prava katolicka zboznost byla spiSe idealek¥ka katechét

Vratme se zpatky k naSi otazce, v jaké @dibedat kainky sowasného postaveni
cirkve. Pomdrné casto se niizeme setkat s tvrzenimi, kterairaziuji hlubokost sekularnich

33 MACEK, JosefVira a zboZnost jagellonskéhéku. Praha: Argo, 2001, str. 16-17, 48-49.
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jeva v ¢eské spolénosti. Zastanci této myslenky obvykle své tezeapy dobu husitskou,
V niZz se znéné projevovala snaha omezit moc a majetek cirkve.iMealsi ndzory izeme
zaadit tezi Jiiho Kaalky, ktery ve své publikagiesi v habsbursk#si a v Evrog uvadi, ze
,,rekatolizace ceského obyvatelstva byla navenek d&s@, avSakceské Katolictvi —
s vyjimkou jiznichCech a velk&asti Moravy — bylo porrné povrchni, vlazné a do zéraé
miry racionalistické.* Nicmérg dvéma gredeslym domenkam, gedevsim té prvni, odporuji
tolerartni prihlasky, jimiz se nekatolici po roce 1781 mohliteje¢ prihlasit k tregnym,
tolerovanym cirkvim — luterské, kalvinské a praswek®® Z jednotlivych pihlaSek
jednozné&né vyplyva, Ze zdjemci o zénu vyznani obvykle nedéh tuseni, k jaké cirkvi se
chtgji prihlasit a jejich ndboZenska identifikace bytSinou pouhym negativnim vymezenim
viici nekterym prviim katolicismu®® Nutno podotknout, 7e ocani Jednoty bratrskéi
utrakvismu nerdli Zadatelé prazadné peth>’

Pokud by seCesi citili byt ,,narodem Husovym,“iblasili by se Bhem 90. let 18.
stoleti k protestantskym cirkvim, avSak k tomutokkr se odhodlalo necelych 2% obyvatel,
piicemz nezaponigne dodat, Ze k utrakvismu se jeBa p@atku 17. stoleti hlasilo 70 — 85%
obyvatelstva® Z toho niizeme usuzovat, Ze négpusobivi nekatolici Bhem rekatolizace
bud utekli za hranice, kde splynuli s luterany (obwykpietisticky orientovanymi)ci
kalvinisty, nebo #stali doma a jejich ,,vira“ — t&fbez vyjimek — se postupmpromenovala
ve ,,viru“ katolickou.

V zasad muzeme tvrdit, ZeCeska spolénost vstupovala do 19. stoleti jako $In

katolizovana (lidé se pravideinic¢astnili mSi, chodili ke zpaddi a katolicka cirkev je

3 KORALKA, Jiti. Cesi v habsburskéisi a v Evrog 1815-1914: sociakhistorické souvislosti vyt¥éni
novodobého naroda a narodnostni otazkgskych zemicliPraha: Argo, 1996, str. 87.

% Pricemz ke katolictvi se v pm&ru hlasilo v 16 a 17. stoleti 15% obyvatéech a 30% na Morav
PETRACEK, TomasSekularizace a katolicismusceskych zemich: specifické ry&ské cesty od lidové cirkve
k nejateistitéjSi zemi sgta. Ostrava: Moravapress, 2013, str. 29.

% Kriticky se ke Kdalkow tezi stavi i David Vaclavik, ktery ukazuje jejabbst ,,prés* na prikladu Moravy,
jenz byla ped Bilou horou znmé protestantska, ale po uvehi ponera se svého katolictvi nézkla a

zachovala si vyrazrkatolicky raz. VACLAVIK, David.Nabozenstvi a moderdééska spoknost Praha: Grada,
2010, str. 57-58.

3 za v3echny nekatoliky nechme promluvit Jana ZacMalych Zian (okres BeneSov), ktery na otazku
priciny pfestupu na tolerovanou viru uvedl: ,,J& myslil, €aq vSe za jedno, ta helvecka jako katolicka Yira.
BURIAN, llja et al.Pocatky toleramniho evangelictvi: stud. texty Komenského ev. Bofads v Prazel. vyd.
Praha: Usedni cirkevni nakladatelstvi, 1985, Acta reformagim bohemicam illustrantia; IV., str. 85.

% Cela problematika, kterou jsme shrnuli dikaiika vét, je velmi rozsahla. Samotny utrakvismus v 16lest
nebyl ve své podstani¢im jinym nez katolictvim, v&mz se pijimalo pod obou zfssobou, pofipads utrakvisté
prijali jeSt& umirrény vyklad myslenek Husa a jehéepchidci. Dobrym gikladem niize byt nap. utrakvisticky
knéz Martin Kiivousty neoch#jné vyznavajici mariansky kult, jehoZ cesta do Jegmal je popséna v KOLAR
Jaroslav.Ceské zeni Cesty do Jeruzaléma Martinaioustého In: Strahovska knihovna: Sbornik Pamatniku
narodniho pisemnictvi, Pamatnik narodniho pisewini®-19, Praha, str. 67-95. AvSak v 16. stoletisebe
utrakvismus postugnnabalil weni Martina Luthera i Jana Kalvina a stal se proudeela nefehlednym, proto
historik Ferdinand Hrejsa pouziva reéihi staroutrakvismus a novoutrakvismus.
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provazela po cely Zivot, oditki po polieb) a neodliSovala se z hlediska ,,nabozenského* od
zbytku Evropy. Ba spiSe naopak bylyechy povaZovany zargvelice zboZnou zemi, v niz
katolicismus pewv& srostl s krajinou a mentalitou svych obyvateted®o budeme muset
sestoupit jesto nekolik desetileti hloudji a na chvili se potopit do tajuplnych biblickyebd,
abychom vice porozuwh postupné ztrdt religiozity a jeji transformaci v mimocirkevni

spiritualitu.

3.1.1 Osvicenstvi — hrob tradnich cirkvi aneb znovunalezeni zZidovskodteg’anskych
hodnot

V predchozi stati jsme si #dodnili, prad povazujeme&eskou spolénost na prahu 19. stoleti

za plre katolickou. Nicmén na intelektualnim poli doSloéhem 18. stoleti k zasadnim

zménadm v mysleni, které &y zcela zdsadni viiv na pogdi vnimani s¥ta a na postaveni

cirkvi v evropské spoteosti.

Osvicenstvi mizeme charakterizovat jako mysSlenkovy proud, kteryssazil potidit
védéni rozumu. Myslitelé, kié byvaji do tohoto rdmceazeni, usilovali pedevSim o blaho
¢lovéka a o blaho vlasti. Svym intelektuélnim ¥y cheli zkvalitnit Zivotni podminky na
zemi a kI€ ke lepSimu Zivotu vidi v neustadlém vzélavani, pili a odklonu od traghich
power, kteréc¢loveka svazuji a nedovoluji se mu plrozvinout. Poprvé ve svychkgjghach tak
védci nebadaji jen pro samotné&kni, ale kladou draz na praktické vyuZiti svych invenci.

Osvicenstvi se poprvé v evropskydjirtach plre obraci kélovéku, ale zdrazreme,
Ze stale nevypousti ze své koncepce Boha, ktesfale v myslich aiedstavach osvicetic
piitomen, I€ neni tolik akcentovan &asto je pasovan do pozice pasivniho pozorovatele,
ktery nezasahuje do¢bu djin (takto pojimala Boha &Sina gednich francouzskych
osvicenskych ¢enai, avSak weském prosgedi bychom podolinradikéalni mysSlenky hledali
marrg).3® Ackoli mnohé osvicenské myslenky vedly k p&sdl sekularizaci spolmosti,
nesmime zapomenout, Ze mnozi osvicenci pochazgtkevniho prosedi — far, sbadr i
fadi, popripact studovali na kolejich, které bybasto pod spravou jezti{Diderot, Voltaire)
¢i piaristi. Proto neni divu, Ze idey osvicenstvi vychazegjidovsko-keg’anskych hodnot a
predstavach o s, které byly mnohasetletou praxi mnohdy zasSlapamygeht ¢i byly na
Ukor nich vyzdvihovany jiné biblické motivy. Katokéa cirkev hledla na Bibli pozds

feudalnim prizmatem a ze strachu z reformace nakodl/é postoje oficiddnmenit. Naopak

3 Teprve osvicenstvi obratilo pozornostléveku, z heteroreferemi spolenosti, odkazujici k jinému- Bohu,
wcinilo spole&nost autoreferagmi, odkazujici k sob samé.“NESPOR, Zdetk R.Prilis slabi ve vfe: ceska
ne/religiozita v evropském kontexRraha: Kalich, 2010, str. 14.
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osvicenci znovu —tajiz védong, podwdome ¢i newdome — odhalili Zidovsko-keg'anské
koreny, jeZ se staly platnem (podkladem) jejich obrazepsim site.*° Z tohoto divodu ve
svych dilech toliko hatli cirkev, nebd vidéli, jak ledabyle spravuje biblicka poselstvi.
Utogili piedevsim na mocenské naroky cirkve a nazirali gakoi na semeni&tpowr, které
ke v&i hiize drzelo monopol na viini*

Tim, Ze cirkev vydavala fypozdre feudalni nahled za jedinyds’ansky, rozhodli se
radikalrgjSi osvicenci od cirkve distancovat avpdné Zidovsko-Keg'anské hodnoty zali
zeswtstovat, vydavat zaifrozené zakonyi za oltanské ctnosti. Hodnoty svobody, rovnosti,
tolerance, solidarity ovékem v nesnazich bez ohledu na jeho etnidkjod ¢i ndbozenskeé
vyznani, linearniho vnimardiasu, demytologizacefipody (odkouzlovani sita) a politické
moci, wdeckého badani se stavaly hodnotami a ctnostnsjaeni s cirkvi a s Boheff.

Jak jsme si p vycétu Zidovsko-keg'anskych hodnot mohli vS§imnout, ®luchovni
tradice maji v sobsilné zabudovany sekularizai tendence, tajiz jasre zietelné — odéeni
politiky od Boha (neskovat naboZenské a &ské instituce, odkouzlovani politické moci),
odkouzlovani firody ¢i spiSe skryté — linearni vnima#asu. Podle mnohychiés’anskych
ucenal je dnesni Evropa sekularizovand, graiky zmirgnym tendencim, které Zidovska a
kieg’anska tradice obsahuji, nebejinych duchovnich tradicich podobné prvky chghiiak

nemohl z&it v téchto kulturdch samovotproces sekularizadé.

3.2 Sekulariz&ni tendence zidovské aikes’anské tradice
V této kapitole se pokusime rozvést sekuld@rizaendence zabudované v Zidovsko-

kieg’anskeé tradici a propojit je blize s tematikou rmate.

3.2.1 Apotedza &in a déjepisna vypravéni jako nové evangelium
Religionista rumunskéhougodu Mircea Eliade si ¢hem zkoumani jednotlivych
duchovnich tradic v8iml, Ze Bible (Zidovskd a hikb-kieg’anska tradice) négimaji

archaické, staroorientalni ani myticko-filosofickéncepcetasu ¥¢ného navratu, které byly

0 Nesmime opomenout, Zedbuchovni tradice fle’anska a Zidovska) byly podrobengigmé kritice ze strany
osvicené.

“I DULMEN, Richard vanKultura a kazdodenni Zivot v raném nodkay (16.-18. stolet))Dil IlI., Preklad Pavel
Himl. Praha: Argo, 2006. str. 207- 243.

42 POSPISIL, Ctirad V.Stopy Kesanstvi v sotasné evropské kukte a civilizaci in: Universum, 3/ 2011,
PrahaCeska kes’anska akademie, str. 39-43.

3 Mircea Eliade poukazuje zejména na linearni vnimé&msu, naopak Toma$ Halik pracuje nejvice
s odkouzlovanim politické moci dipody.
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vypracovany v Indii aRecku. Pro narody vnimajicgias cyklicky znamenaji ,,nabozenské*
svéatky reaktualizaci ptasi, v nichz bohové&i polobohové a mytii hrdinové tvdili tento
swt. Slavenim svatk napodobuji bohy v jejich t¥eni s¥ta, ¢imz mohou prornit svou
existenci a fipodobnit se bohdi bohaim. V Zidovské a teg’anske tradici je cyklické vnimani
¢asu odmitnuto, nelfoBih se projevuje v &inném case, ktery je nevratny. Historicka
udalost tak nabyva zcela jiného ragm stava se teofarilf, tedy BoZim zjevenim
v dgjinach®

Podle keg'anské tradiceigal Buh tlo (feceno evangelistou Janem ,,A Slovo se stalo
tslem a gebyvalo mezi nami“f® ¢imZ na sebe vzal i lidskou, historicky podsriou
existenci. Timto aktem (narozenim Krista) jsaijirty samy posg¥ceny a djinna udalost se
stdva sama o seélposvatnou. R liturgii se kk'eg’ané setkavaji s Kristemdase, ve kterém Zil
v Judeji. Nejedna se tedydas myticky, ale o dobu, v niz spravoval Judensky prefekt
Pontius Pilatus. | leg’ané uzivaji kalenda, v tmz se svatky rok co rok opakuji, ale
piipominaji si udalosti, které se udaly &idach, nikoli na poatku ¢asu jako v jinych
archaickych nabozenstiA., Zkratka, djiny se zjevuiji jako nova dimenzéimnosti Boha
ve s\@ts. Historie se stava znovu posvatnou historff .Zkoumani djin nam tedy odhaluje
BoZi konani a vede nas k pochopeni¢ssné situace. Podle Eliadeho grdeto zbozni
dgjin vedlo krozkladu keg’anské tradice, nebohistoricka udélost se stala posvatnou
(Posvatnem) sama o soka Bih se znich pomalu wvytratil, respektive byl nahraze
ProzZetelnostici ideou Pokrokd? Proces, kdy transcendentni charaktginde prenesen do
nich samych, zazehli prédwsvicensti myslitelé a tim dali prostor pro vetkgepisna dila,
ktera byla podle tehdejsi racionality schopna ¥lgwdéni ve seté a objasnit fivod ugitych
fenomér, problému atd.

Vlivem osvicené a naslednych modernig@ich proces se od sebe roi odtrhaval
cas kosmicky das s¥ta, ¢as, ktery realé plyne) acas zity (subjektivni vnimaniasu, ¢as
jedince), jez keg’anska liturgie dsledr® snoubila (osobni cesta ke spase se prolinala
s velkym gibéchem stvéeného sita, picemZz olg cesty plynuly ke stejnému napir,

k apokalypse). Mimo rozpolcendasu dochazelo podleckterych autol i k vyprazdrni

*4 Jinakreteno Hih se svému lidu vginach zjevuje.

> ELIADE, Mircea.Posvatné a profannPraha: OIKOYMENH, 20086, str. 75.

“5 CEP, PrahaCeska biblicka spotmost, 2008, Jan, kap. 1, vers 14.

" Cilem Boha, jeho zasahs ckjinach, je pomociloveéku a dovést ho ke spase (v Zidovské tradici — pomoc
narodu, ktery stvidl a dovést ho do ze#rzaslibené).

“8 ELIADE, Mircea.Posvatné a profannPraha: OIKOYMENH, 2006, str. 76.

49 ELIADE, Mircea.Posvatné a profanni Praha:OIKOYMENH, 2006, str. 71-76.; IGGERS, Georg
G. Déjepisectvi ve 20. stoleti: oddecké objektivity k postmoderni vi§.zRPraha: Nakladatelstvi Lidové noviny,
2002, str. 131-136.
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prostoru, neb® scenerie byla zbavena traai posvatnych oblasti. Rany z rozpolcéasu a
vymizeni posvatnych mist dokdzala znovu scelit @&bani @jepisnéd vyprasni, ktera svym
narodnim pojetim aft propojuji gibéh acas celku (naroda) s jednotlivcem (jin&eno,
v jednotlivci se odrazifiibéh celého naroda) a osazuji znovu krajinu posvatnyisiy, na
nichz se odehraly ,,velké narodni udalosti.” Taljepisna vyprasni nahradila biblické
evangelium a stala se novou radostnotstivpro Evropu, icemz proceské koginy se jimi
Palackého Bjiny narodaseského \Cechach a na Morav® Evropska evangelia éputvaila
posvatna mista a posvatdésy (nahradila #eg’ansky liturgicky rok), jez si narod ¢h
piipominat. Podobh jako Ked'ané na zaklad evangelijniho fbéhu si gipominaji
Velikonoce @asti na bohosluZba dalSimi ritualy, tak si sty narody gipominat — ideal&é na
s udalosti spojenych mistech a ve Wi case — velké milniky jejich&in. Pro Cechy jimi

byly upaleni Mistra Jana Huse, porazka u Liparvghita Bilé hee...

3. 2.2 Co paitti ¢lovéku, co cisdi, co Bohu

Ackoli to nemusi byt vzhledem k vytieé inkulturaci katolictvi patrné r&s’anska a
Zidovska tradice maiji v sél{paradoxs) zakomponovany nastroje na sekularizaci i v révin
odkouzlovani ssta — jednak firody, jednak politické moci (o@teni duchovni sféry od
politické).

Odkouzlovani girody vynechame, p@énadz [iliS nekoresponduje s naSim tématem a
piejdeme rovnou k odkouzlovani politické moci. V BibhiZzeme najit tvrdé vypadyivi
swtskym mocn&i. Samotny pechod od soudg charismatickych wdci povolanych
Bohem — Kréalem, ke krai je v Knize knih tvrd kritizovan a popisovan jako odklon Izraele
od Hospodina>! Ani prosluly krél David rozhodhneni vykreslovan jako bezchybny, idedlni
panovnik (touzil po vdané Bat-SelpraseZ jejiho manzela poslal v boji do prvni linie)e al
spiSe jako vychytraly, proradny vladce, ktery sakvBa rozdil od jinych mocnych za své
hiichy kal, a proto mu & Zehnal. DalSiifiklad nam pedstavuje veleznamyipéh z Nového
zakona, v 8mz se farizeové a herodiani épsnazi nachytat JeziSe a tazou se ho: ,,Je
dovoleno davat dacisdi, nebo ne?* JeZzis jim odpovi, Ze na denaru jeAgmabbraz cisa, a

tudiz da pati jemu. Celou konfrontaci nasletluzavira slovy: ,,Odevzdejte tedy, co je

0 CINATL, Kamil. Déjiny a vypréaeni: Palackého Bjiny jako zdroj historické obraznosti narodaraha: Argo,
2011, str. 26, 83-84, 326.

*1| tak se nakonecii lidu kralovska forma vlady prosadila, avak pami& musel staletstat v postaveni
Hospodinova sluZebnika a omezit své pravorde®, PrahaCeska biblicka spotamost, 2008, Prvni
Samuelova, kap. 8.
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cisaovo, cis#i, a co je BoZi, Bohu® Touto Wtou pochézejici z Markova evangelia JeZi§
nazn&uje, Ze nechce, aby jeho slova byla svazovanacsifaiti politikou, a proto by se jeho
nasledovnici, cirkve, nefty spojovat se sitskou moci>*

Takto interpretovana JeZiSoviéegstava® byla porusena jiz na konci 4. stoleti, kdy
cisa Theodosius zakazal ve ski8i ostatni kulty a teg’anska tradice se stala jedinou statem
uznanou duchovni tradici. Cirkev spojenim se stato€i profijcovala panovnikm svou
sakralitu &inila jednotlivé politické kroky posvatnymi. Po medu zpadniiSeiimské viak
doslo k lehké distinkci, neliacirkev se musela ,,stykat a potykat” s barbarskyaezdniky a
béhem naslednych staleti pak neustale zapadilenskymi krali ¢i cisai o své politické
pravomoci. Na jedné strartedy dale posicovala moc panovnik na druhé stranje take
karala a vedla s nimi vleklé spory. K&apvnému provazovani &iské a duchovni moci
dochazelo od reforndaich roztrzek, které tmesly nesmirné aii. Katolicka cirkev
nechavala znovu vnést do podirgtatu a stala se v mnohych zalezitostech jehicebhikem,
¢imz ztratila své prorocké poslani, nébaemohla slouzit Bohu a &skym paiim
sousasre.”

Kdyz byl posvatny monarchisticky #@pob viady naleptan liberalistickymi a
demokratickymi proudy, byla zakoaitoslabena i cirkev, kterd se svezla s mnohdy
nenavignym absolutismem. Prévspojeni tinu a oltde povazuji skteri intelektualové
(Tomas Halik, José Casanova) za jvchybu cirkve, na niz zakohitloplatila®® BohuZel
vétSina cirkevnich fedstavitel se nedokazala zeiovaného modelu fungovani statu a cirkve
vzdat az do druhé poloviny 20. stoletifegtoZze wtSina statnik nengla s cirkvi nic
spol&ného>’

Touto biblickou ¢asti nechcemeici, Ze radikalni sekularizaci v Evréppisobila
samotna keg’anska tradicéi nevhodné péinani cirkve, nybrz jen ukazat, ze biblicka tradice
se v jadru stavi proti spojovani politiky s jmén@&uozim, a tudiz se z jejiho pohledu jevi

odluka jako zcela spravna.

2 CEP, Prahaeska biblicka spotaost, 2008, Marek, kap. 12, vers 17.

>3 POSPISIL, Ctirad VStopy Kes'anstvi v sotasné evropské kulta a civilizacj in: Universum, 3/ 2011 eska
kfeg’anska akademie str. 42.

>4 podobg interpretuje evangelijniast ,,Spor o daCisai“ LINDEN, Nico ter. Povida se--: podle Marka a
podle MatouseBeneSov: EMAN, 2009. str. 121-122.

5 Prorocka role nespéva v predikaci budoucnosti, ale ve snaze naslduBbhau a zprosedkovavat jeho i
na tomto s¥te.

% CASANOVA, JoséNaddje a Uskali veejného naboZenstiri: HANUS, Ji a Jan VYBIRAL (eds.)Evropa a
jeji duchovni tva eseje, koment&, diskuseBrno: Centrum pro studium demokracie a kultur§02, str. 85;
HALIK, Tomas.Tomas Halik: ptal jsem se cest : rozhawdyd. 3. Praha: Portél, 2010., str. 49.

> PETRACEK, ToméasSekularizace a katolicismus ceskych zemich: specifické rysgské cesty od lidové

cirkve k nejateisttéjSi zemi ssta. Ostrava: Moravapress, 2013, str. 8.

27



3. 3 Ceské osvicenstvi naifikladu Davida Opatrného

Jiz jsme si pedesteli obecné mySlenky osvicenstvi (s lehkym nadechem
francouzského ténu), nyni seilgizimeceskému prosédi pomoci firucky Dobra rada
v pottebd anebo vypsani Zivota Davida Opatrného, jenz namzujk, jak se pokousSeli
osvicenci pevést své teorie do praiijSich rovin.

Osvicenci se snazili své myslenky transponovat rabgiejny lid, praez sepisovali
jednoduché firucky, které ngly své ¢tende a posluchse nélezi¥ vzdilat. Samogejme
vétSina prostého lidu neutta cist, ale pedpokladalo se, Ze ti, kdoz si osvojili schopnost
¢teni, obygejné mistni kréz, jim budou nové mysSlenky reprodukovat. Pro efaktirecepci
svych ideji vyuzivali osvicen¢asto formu idealizovanéhdipehu, kterou si budou moci lidé
dolre zapamatovat a vyprévmezi sebou podolnjako jiné fibshy & pohadky?® Jednu
takovou ,,ruko¥t™ si pokusime pedstavit a ukdZzeme si na néeské“ osvicenstvi. Jako
piiklad nam poslouzi mravény pribéh o Davidu Opatrném od evangelického pastora
Christiana Gotthilfa Salzmanna (1744-1811), kteny @kStiny gelozil Vaclav Magj
Kramerius.

V piibéhu vystupuje jako hlavni hrdina David Opatrny, itese vypracoval
z Zebrajiciho mladika — zavislého naijjpech od ostatnich — v charakterniho a rédob
situovanéhaloveéka. Rirucka ukazuje, jak by s vypadat idealni sit, na mz by se vSem
dohie Zilo a zarove vykresluje idealni obraz spdleosti — postavu idealniho poddaného,
knéze a lokalniho Slechtice.

Aby se poddanému tllo, mél by byt predevsim zboZzny, pracovity, dobromysiny a
mél neustale vzéavat (, aby ¥dél, jak miZze 1épe osit pole, jak se ma chovatqouice atd.).
Déle by se i vyvarovat po¥r¢ivosti a nEl by si najit dobrou hospodiu, ktera by mu
pomohla pi kazdodennicinnosti. Pra¥ hlavni hrdina fibéhu David Opatrny postugn
nabyval vSechéthto vlastnosti a podminek, a proto se vypracoeatehopného vlastnika
chalupy, pro 8z se stal Zivot radosti. iezitou postavu hraje Wfsucce rovréZz postava
knéze, ktery vyjma toho, Ze ma kazat slovo Bozi, iy lidem ,,vytloukat z hlavy poéry a
objagiovat jim pravé dvody toho, pro¢ krava dav&ervené mléko a kdo je ve skémesti
zjevujicim se straSidlem... K tomu by jesnél vést lid k dobrému mravu a zbavovat ho

nebezpené zahalky, jenz vede k prostoduché zéhkmlenosti. Davida Opatrnéhdi pednom

8 O vypra¥ni pohadek pojednava nafpARNTON, RobertVelky masakr kiek a daldi epizody z francouzské
kulturni historie Praha: Argo, 2013.
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kazani o dofe vyuzitémcasu v nedi (¢lovék by se mdl vénovat nemanualni praacieths,
planovani na §sti tyden), pimél k uceni pisma. Kdyz se posléze David, ¢gihdist mohl o
svych volnych chvilkach¢ist wenlivé knihy o sprdvném hospddai (jak osivat pole, jak
oc¢kovat stromy). VSiméime si, Ze role kze je shledavanar@devsim ve vzidavani a
moralizovanf® Bih se v tomto pojeti sta [ili neprojevuje alovek drzi planetu Zemi
pevre ve svych rukach a e ji svym konanim #nit. Z hlediska VojtiSkova modelu
spirituality je zde vyzdvihovana oblast norem, hotda také oftadu. Tato skutaost je
rovnéz dana protestantskym vnimanimétsva jeho redukci duchovni tradice na moralku.
PrestoZeclovék ma swij Zivot, cestu ke $6ti plne ve svych rukach, sh by Bih podle této
piirucky stale zaujimat v Zivétélovéka nejvyssi misto.

Ackoli osvicenstvi cililo na prostéhioveka, nedélo se mu ho pes veSkerou snahu
oslovit. Pro tehdejSiho venkovskélitovéka nebyla rovnost, svoboda, zvigile @ilis
lakavymi gredstavami, neliojeho poddansky vztah byl pr@mécim prirozenym a od svého

pana pozadoval, aby se & dobre staral a pli§ ho nesetl *°

Swyj ohlas si ziskaly mySlenky
osvicenstvi fedevSim u rééfani a ¢asti Slechty. Na venk@wladla silnd barokni zboZnost
smisSena s lidovymi p@évami a kvetl kult sv. Jana Nepomuckého, Panny Marse. Vaclava,

jenz se v potlohorské dob stal vedle ochranageské zer i ochrancem néroda a jazyRa.

3. 3.1 Josefinské cirkevni reformy

V néasledujici stati se fpsuneme od vzthnai k panovniku Josefu Il., ktery se
pokousSel uplatnit osvicenské myslenky ve vederi st&cirkve. Nastinime si, jak cisayzil
cirkev ku prospchu statu a jak se cirkev dostala do jeho (starndbdriei.

Stat jiz od dob Marie Terezie @aal vystupovat jako titel blaha, nebt podle svych
predstav jedid on znal spravnou cestu k jeho dosazeni. Ktomy, ldo mozné co
nejrychleji ho dosahnout, bylaeba vSe, i cirkev, pdéilit jeho zajmu. | tak cirkvi stale
nalezelo zvlastni postaveni, néboéla zaji¥ovat mravnost poddanych a klid v zemi.
Josefinské reformy zapaté Marii Terezii se tedy nevyhnuly ani vztahu wstat cirkve.
Cisd@ovna sice byla jedné strabigotni katoléka a tvr@ vystupovala proti nekatolikn, na

druhé straé byla také schopna a pragmaticka panovnice, kterdzovala fisobeni cirkve a

¥ Tteti podstatnou postavou je $lechtic, ktery sehraidu Opatrnému praci afippocateinich selhanich
poharl ho spravnym sgrem— od zahélvosti, hrani karet. Dale muskmoval knihy ke vzdlavani, aby se mohl
rozvijet. Obectt mizemefici, ze by se @ Slechtic paternalisticky starat o své poddanééamovat jim
dostaténou pozornost.

0 vice v MIKULEC, Jii. Poddanska otazka v barokni€lechach Praha: Historicky tstav A¢R, 1993.

1 RAK, Jitf. Byvali Cechové:Ceské historické myty a stereotyginasany: H & H, 1994, str. 37.
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podizovala ho zajmim statu. Za jeji vlady (1769) vznika zvlastni deai pi slowené
cesko-rakouské kancelakteré dohlizelo na chod cirkve a ,,cenzurovalioéktiva zRima®

Jeji syn Josef Il. vnimal cirkev jiz zcela jakoZdhnika statu a svymi politickymi
kroky se z ni pokouSel @lht nastroj, ktery by mu pomahal zemi spravovatk&ini sprava
vSak je& nebyla na takovou uUlohuipravena a tak se cispustil do reforem, které by ji na
ni nachystaly. Nejprve zruSil zhruba jednietinu klastel, které neplnily ve spodmosti
Zadnou praktickou funkci. Jejich majetek zkonfisikloacast&né prevedl do cirkevni matice
(fondu), z ®hoz financoval rozvoj farské &jtktera vyraza zkratila cestu do kostela @ha
trvat nanejvyse hodinu éhi). Rozmach farské gibyl, podobg jako vychova novych kizi,
pro rsz stat #dil generalni semiria, pirt pod dohledem statni kontroly.Josef Il. i ges
razny odpor nechal zrusit veSkera nabozenska tvatraredukoval piet cirkevnich svatka
zakézal procesi na ¥gnych prostranstvict Citelnym zasahem pro cirkev znamenala ztrata
monopolu na vz&ani, nebd do této doby byla vyuka na gymnaziich v rezii einkichiada.
| ptestoZze byla sreformou gymnézia laicizovanaieSla pod statni kontrolu,agtavalo
Bohu i panovniku.

Kazdy kréz podle statnich fipdstav mil vedle své pastoéai ¢innosti vykonavat i
funkci statniho byrokrata, jenZ seznamoval proistysé statnimi nidzenimi a vedl matrik>
Diky své vzdlanosti (formaci v generalnim semii)aa srostlosti s venkovskym prostlim
(knézi obvykle pochazeli z venkovského presti) se stal velmi dobrym kulturnim
piekladatelem, prostdnikem mezi statem a algnymi lidmi. Hovdit o cirkvi jako o
nositelce germanizaiho Gtlaku by byl holy nesmysl, pgradz, aby pastotai pisobeni bylo
aspesSné, museli fatd znat mistni prosedi, zvyky, tradice a také jazyk mistnich veéani.
Knézi namnoze rozvijeli jazyk, sepisovali lidové pdgidvénovali se djeprav ¢i cinnostem
pro dobry chod obce. Jejichigpbeni bylo umozamo dobrym ekonomickym zaj&tim a
dnes tolik kritizovanym celibatem ,,&eim c¢as,” jenZ by jinak museli dnovat rodinnym

zalezitostem. Navic nesmime zapominat, Ze byt kmbvykle jedinou vzélanou osobou

%2 Mezi omezuijici nézeni paitilo napr. znovuobnoveni zakazu vyhlaSovat i tejgovat papezské buly bez
svoleni vladyi ustanoveni vést pisemny styk s papezskou kuriskeze ministerstvo zahrahi KADLEC,
JaroslavPrehledceskych cirkevnichefin. Ofsetovy reprint podle vyd. z r.1987. Praha: Zvi@91, str. 149-

159.

83 Cis& zidil duchovni dvorskou komisi vedenou svobodnym rééein Kresslem, ktera vedla reformy a
piedavala sva ri&zeni biskugm.

% HROCH, MiroslavNa prahu narodni existence: touha a skutest Praha: Mlada fronta, 1999, str. 12-13;
PETRACEK, ToméasSekularizace a katolicismusceskych zemich: specifické ry®ské cesty od lidové cirkve
k nejateistitejSi zemi ssta. Ostrava: Moravapress, 2013, str. 69.

8 Ji7 tridentsky koncil ndzoval jednotlivym farnostem vést matriky, nicndélosef II. roztis&né vedeni matrik
sjednotil.
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v mistnim spoléenstvi, préez nabyval znmé prestiZze. tltelsky stav se pomalu utiél a
nentl plat ani gymnazialnich profesgrktei s velkymi potizemi uzivili rodinu. Paradoxn

tedy az za Josefa Il. se zrodil venkov prodchnufolickou zboZznosti, nebbopied jeho
nastupentada far jen Zivila.
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RELIGIOZITA A MODERNIZA CNi PROCESY

4.1 Religiozita a jeji pronény

| na konci 19. stoleti sestina obyvateCeského kralovstvi hlasila ke katolickéevia
bez vyznani se deklarovalo podi&téni lidi z roku 1910 jen 11 204 osobCechach (na
Moravé jen 683 osob a ve Slezsku 326 osSbNicmére kostely se podle vSech zprav
pomalu, ale jist vyprazdiovaly. T¢Zko miZzeme stanovit, kolik procent tkito tzv.
matrikovychc¢i deklarujicich katolilt a kolik jich bylo skuten¢ aktivnich. Tuto problematiku
nam zélesiuje postava naSeho druhéteskoslovenského prezidenta Edwarda BeneSe, ktery
neSetil negativnimi nazory na katolickou cirkev, avSak d&once Zivota z ni nikdy
nevystoupil®’

V devatenactéem stoleti &aly silné pasobit modernizéni procesy, které sty zasadni
vliv na transformaci spirituality (religiozity). @dicni religiozi€ (cirkvim) za&aly konkurovat
sméry a jevy, které dokdzou sytit model spiritualitykéeré mohou proghovat tradéni
religiozitu v hife uchopitelnou neinstitucionalni spiritualitu. Dovipi kategorie (dokazi sytit
spiritualitu) bychom mohli Zadit v prvéradé nacionalismus a komunismus a do druhé (spise
narusuji tradini religiozitu) procesy i jevy jako industrializaagrbanizace, individualizace a
liberalismus. Nkde na pomeziéthto dvou kategorii by se mohla nachazet modetda,v
kterd sice velmi Spatnplni model spirituality (nezapominejme, Ze proijed mohou hréat
dulezitou roli jen rkteré oblasti spirituality, tudiz neni nutné, abwyplicitni zdroje
spirituality plnily vS8echny jeho roviny), na drutséraré velmi dolie dokdze svymi objevy
narusit tradini religiozitu, jeZz byvala sikhpropojena s lidovou spiritualitou. Problematicley s
rovréz jevi socialismus, ktery v umgngjSich formach oslaboval tradhii religiozitu, avSak
ve svych radikalgsi podobach byl schopen be#tsich problém sytit nas model spirituality.
Abychom Iépe porozush transformaci spirituality, budeme si muset rejd zkEzne

oziejmit pasinani katolické cirkve 19. stoleti a nastupujicidermiza&ni procesy a fenomény.

% Statistiky gevzaty z NESPOR, Zdek R. Prilis slabi ve vfe: ceska ne/religiozita v evropském kontextu
Praha: Kalich, 2010, str. 55.

7 Pres zmignou kriticnost nebyl Bene$ iffisSnym zastancem odluky statu od cirkve a mirrielgvani
.»Sekularist,” neba’ znal situaci z Francie. Vice o nazorech BeneSimka\c KLIMEK, Antonin. Boj o Hrad I.,
Vnitropoliticky vyvojCeskoslovenska 1918-1926 nadprysu zapasu o prezidentské nastupniddgnevropa,
Praha 1996, str. 94; BALIK, Stanislav, Lukas FASQR# HANUS a Marek VLHA.Cesky antiklerikalismus:
zdroje, témata a podoh#ského antiklerikalismu v letech 1848-19B&ha: Argo, 2015, str. 140-141.
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4.1.1 Katolicka cirkev v 19. stoleti

Cirkevni @jiny 19. stoleti byvaji obyejné smrsknuty na &iny papezstvi, potvadz
ve své podstat,,pouze“iimsti biskupové wovali cestu, jiz se cirkev bude ubirat. Smysleni
paped zasadi ovlivnila Velka francouzska revoluce, kterou bylpoiatku krézimi hojne
podporovana, avSak po nastupu jakobinského terpaokasu o dechristianizaci sp&tmsti se
cirkev vSeho nového zalekla a zdsaddmitala jind #izeni neZ monarchicka. Cirkev ram
dlouhodols zavrhovala pozadavky oanské, socialni, ale i liberalni a nacionalniesPjeji
antimodernistické vyjagvani a nazory vysokého Kkléru,ageme vidt, Zze krezi hrali
nezastupitelnou roli ve formovani narodniho hnutiada z nich byla hofhzapojena do
socialnich projekt a hledani nového, pro moderniktovéka privétivéjSiho, uchopeni
katolické nauky?

Katolick&a cirkev definitivi ztratila na své idvejSi dynamice, kterou disponovala az
do raného novaiku, kdyieSila teologické spory, svolavala koncily fegiovala naukuieSila
otazky vztahu cirkve k gtské moci... Tim nechceme nikterak nazneat, Ze by ji
v nasledujicich stoletich ch§lb kvalitni piedstavitelé, teologové, ba naopak. Nicgnén
progresivni kruhy nebyly toliko pudty ke slovu a cirkev uchovavala, respektive
konzervovala svou tridentskou formu, jez vSak byt@ svou dobu moderni a
pokrokova — ruSila letnery odllijici klérus od prostého lidu, kladlaihz na porozugmi,
sjednotila rozti$tnou liturgii.®® V poloving 19. stoleti (1846) sifthodem pontifika Pia IX.
skytla jista nadje na liberalizaci a oté¢eni cirkve s¥tu. Papez uvolnil cenzuru, propustil
politické wzr¢ a dokonce uvazoval ofizeni Ustavy. Jeho pmani ale narusil bdlivy
revolwni rok 1848, v émz byl zastelen prvni mistofedseda Papezského statu a samotny
pape? musel ndas uprchnout z&ného nista, zRima’® Tento nefastny akt fipomns|

papeim Velkou francouzskou revoluciifgemz nezaponigne, Ze Pius IX. zetel aZz v roce

% PETRACEK, ToméasSekularizace a katolicismus ceskych zemich: specifické rysgské cesty od lidové
cirkve k nejateisttéjSi zemi ssta. Ostrava: Moravapress, 2013, str. 8- 12.

% Dobrym pikladem nam rize bytiad jezuifi, ktery rozvijel GsSns svou &innost ve tetim swté diky
prizpisobeni katolictvim s mistnimi podminkami Zivota pShani. Bohuzel papéi se zzeleli jejich metody a
postup akomodaci katolictvi omezovali az ji zcela zakfzaimz ukorgili misie vCing a Indonésii.
FRANZEN, August, Roland FROHLICH a Bigch SMEKAL. Malé djiny cirkve 3., dopl. a rozs. vyd.iBklad
Marta RyneSova. V Kostelnim Vyid Karmelitanské nakladatelstvi, 2006, str. 250-g52le jiz jen FRANZEN,
August. Malé djiny cirkve. 3., dopl. a rozS. vyd., Kostelni \fydKarmelitské nakladatelstvi, 2006.). Vice
k tridentskym zrdnam v liturgii ADAM, Adolf. Liturgika: kFeg'anska bohosluzba a jeji vyvdjyd. 2. Reklad
Véaclav Konzal, Pavel Kouba. Praha: VySehrad, 2008.

© FRANZEN, August. Malé giny cirkve. 3., dopl. a rozs. vyd., Kostelni \fjdKarmelitské nakladatelstvi,
20086, str. 261-262; SEBEK, Jarosl®@apeZové modernih@ku: Vatikan od Pia IX. po Frantiska a jeho vztah k
ceskym zeminRitka: Cas, 2014, str. 27-31.
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1878) a ovlivnil pedstavy ¥tSiny vysokych cirkevnichipdstavitel minimalré do 1. s¢étove
valky.

Cirkev z&ala v dynamickém s¥¢ zaujimat defensivni postoje, papez Pius vydaval
jednotlivé encykliky (Qui pluribus, Quanta cura addtkem Syllabus errorum), v nichz
odsuzoval jednotlivé moderni trendy. Na seznam rblad cest se tak dostaly &m jako
komunismus, socialismus, absolutni racionalismibgralismus, neomezena vira v pokrok.
Jistou nadji na oteweni témat v cirkvi znamenalo az svolani Prvnihak&aského koncilu
konaného v letech 1870-71. BohuZel ®)adse promnila v promargnou gilezitost,
porgvadz misto hledani mozného dialogu se sekularinujfsétem, se projednavalo — fgs
nemaly odpor— dogma o papezské neomylnosti, ktgé bBEner jednomysig vSemi
zW&astrenymi schvaleno. DalSim jednanim zamezil francouzsksky konflikt, kvali némuz
se francouzsti biskupové vratili &pdo vlasti. Nkolik knézi, zejm. v @meckych oblastech,
se nemohlo s vysledky sktia nakonec po vSech peripetiich zalozili starokeitou cirkev,
kterd navzdory velkému ohlasu nenabyla nikdigiho viivu’* V Cechéach si starokatolictvi
ziskalo své stoupencéauevsim v severniciechach (Varnsdorf, Gzemi dnesniho Ustecka)
mezi tmeckym obyvatelstvem.

Nekompromisni vedeni cirkve za Pia IX. napachatmimly vice Skody nez uZzitku.
Nasledujici papez Lev XIll. se pokousSel narovnaSrpmocené diplomatické vztahy,
piedevSim s Francii adheckym ciststvim a ve svych prohldSenich oZihalemokraticka
ziizeni za legitimni formu vladnuti. Neizit¢jSim jeho pdinem bylo vydani encykliky
Rerum novarum, v niz se cirkev kéné postavila za utkované diniky a z&ala se ¥novat
jejich systematické podpe, jez byla do této doby vedena jen formami ch@rita pomoci.
Diky této encyklice mohly vznikat prvniiés’anské odbory aikg’anské strany, které gty
chranit fed kapitalistickym vykiistovanim i socialistickym utopismefi.Snahy Lva viak
byly jeho nastupcem Piem X. zbkay. Vztahy s evropskymi staty dosahly znovu na bod
mrazu, nebH novy nastupce Petrova stolce odmital vyjednvapeblikdny. Ve Francii
zaSly spory ohledh jmenovani novych biskup (do svych @adi) tak daleko, Ze vedly
k odluce statu od cirkve a minimalnimu zisku majetia naslednémiprozdlovani. K tomu
se uvnit cirkve rozheel boj vici liberalnim teologm, kteai se snazili reagovat na vydobytky

moderni ¥dy a skloubit je s katolickou naukou. Takovito¢kn byli nalepkovani jako

L SEBEK, Jaroslawapezové modernih@ku: Vatikan od Pia IX. po Frantika a jeho vztakidskym zemim

Ritka: Cas, 2014, str. 9-15.

2 PETRACEK, ToméasSekularizace a katolicismus ceskych zemich: specifické rysgské cesty od lidové
cirkve k nejateistiejSi zemi s¥ta. Ostrava: Moravapress, 2013, str. 20. Do té dim$fla katolicka cirkev

socialni otazky jen pomoci charitativnich akci.
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modernisté a cirkev s nimi obvykle razangataila. Hon na modernisty se dotkkeského
prostedi, nebé vroce 1907 byla zruSena organizace Jednota &laébldo duchovenstva
(zaloZzena 1902), k niz nélezelo az 90%Zkn Ackoli toto hnuti bylo rozpugho, jeho
myslenkovy vliv se projevil zvla§tza prvni republiky, kdy bylo kratce obnoveno ageh
radikalni kruh zaloZil Cirkeveskoslovensko(?

Ze socialniho hlediska se badatelé divajicmmnost katolické cirkve v z&w 19.
stoleti z koncepce tzv. sloiugpiliit).”* S postupujicim odklonereské spoknosti od cirkve,
se pokousSeli jeji f@dstavitelé vytviet uskupeni a organizace, kterélynbranit katolické
zajmy. Redstava cirkve a organizaci byla takova, Ze jedseenecha pdtkit v katolickém
kostele, bude chodit do katolicky orientované Skpljjme svéatosti eucharistie iihovani,
bude cwit v Orlu (¢i se sdruzovat v jiné katolické organizaci), budst katolicky tisk a volit
kieg’anskou stranu. V neposledaik se ozeni se s katthiou, povede svédti k vire a vSe se
zavrsi katolickym poitbem. Timto zpsobem Zivota budougtici izolovani od nebezgaéeho
styku se socialisty, liberalli komunisty, ktéi se roviz pokouseli vytvéet své sloupy, coz se
plng projevi za prvni republik{? V piipads katolického sloupu fizeme sledovat jeho
obranny a reaktivni charaktét.Katolicka cirkev napodobovala nowznikajici swtské
organizace — odbory, svazy z&tnavatel, cvicebni spolky... Pokud se¢kde zalozily
délnické socialistické odborygasto pobliz vznikly i katolické. Le kvili doktring i
nedemokratickému, centralistickéniizeni nemohla cirkev reagovat dostate rychle a
flexibilng. Presto mohla mit v krajich, kded&a tSi vliv, navrch. Za klasickymijklad nam

muze poslouzit Orel a jeho dominace na Ma@tav

4. 1.2 0OSemetné postaveni katolické cirkve uvhitakouské monarchie
Katolick& cirkev se v rakouské monarchii i v naskan soustati nachazela v fiép
zavidknihodné pozici. Rakousti monarchové se v hlavniodebh pidrzovali josefinské

cirkevni politky — dale jmenovali biskupy na Uzensvé tiSe i vyuZivali ,,iux

3 FRANZEN, August. Malé giny cirkve. 3., dopl. a rozs. vyd., Kostelni ydKarmelitské nakladatelstvi,
2006, str. 271-272. KADLEC, Jarosl&®ehledceskych cirkevnichefin. Ofsetovy reprint podle vyd. z r. 1987.
Praha: Zvon, 1991, str. 242; SEBEK, JarosRapezové modernih@ku: Vatikan od Pia IX. po Frantiska a
jeho vztah kieskym zeminkitka: Cas, 2014, str. 45-48.

47 nasich badatélmizeme zminit byvalého rektora Masarykovi univerftra Fialu.

> vice k politickym sloupm za prvni republiky HEUMOS, PeteStrukturalni prvky prvniceskoslovenské
republiky. Politicko-spoléensky systém, intermediarni organizace a problétmlgy, In: Soudobé giny. 2, ¢.
2-3, 1995, str. 157-168.

® FIALA, Petr. Laborato* sekularizace: ndboZenstvi a politika v ne-nabdaesgolenosti: cesky pipad Brno:
Centrum pro studium demokracie a kultury, 2007,38r
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exclusivae, pravem vetarigkonklave’’ Katolicka cirkev astavala v rakouské monarchii pod
dohledem stétu, z jehoZ podrise chtla vymanit a zarovezastat privilegovanou organizaci.
K prvnimu uvol@ni rukou doSlo v roce 1850, kdy FrantiSek Josefrusil tzv. ,,placet
regium“ a vratil biskupm pravomoci ohledh vnitinich cirkevnich zalezitosti. Nasledna
snaha cirkevnichipdstavitel vyustila k podepsani konkordatu (1855), jenz yiahkes! vice
rozpaki nez uspokojeni na vSech stranach. Cirkev sicelamaltdich prav ohledh vnitini
autonomie (zruden dohled nad stykem biskgRimem), vzdlavani a manzelstvi,igsto
konkordat mnohé sporné otazky n&ssil a pro liberalé orientovany klérus idkteré biskupy
znamenal tento krok jen dalSi zavazani cirkve statu

Novéa smlouva se Svatym stolcem byla pochopitéinem v oku liberalnim politikm
a zastanim silného statu, kié se obavali velkého vlivu cirkve namd ve spolénosti.
Zvyseni pravomoci cirkve vyvolalo nés viditelné antiklerikalni nalady, které se
projevovaly tim, Ze nasledné vlady usilovaly o s&8k vyhod pro cirkev. Uvedeni
Protestantského patentu, ktery zrovnopravnil evige cirkve s katolickou, jeStsice
nebylo protikatolickym krokem, alet@djimalo nasledné protikatolické zakony. Zasadnim
zasahem bylo na konci 60. let Whnskolstvi z cirkevni moci¢imz cirkev ztratila fimou
kontrolu nad vychovou novych generaci.

Rakouska monarchie byla jednim z poslednich vygrgmokatolickych stét (cirkev
zaujimala postaveni ,,prima inter pares"), tudidifkev ,,musela“ vi@jné podporovat, avsak
jednotlivé vlady nerfly zajem na tom, aby Kdi ni (cirkvi) prichazely o svou moc a vedly
vaci ni skryty boj (rkkdy se hovéi az o skrytém kulturkampfu). Konkordat byl nakonec
zruSen po prvnim vatikanském koncilu, rgmid byla vyhlaSena papezska neomylnost, ktera
meénila z pohledu rakouskych politikpodminky smlouvy. Katolicka cirkev tak &wnovymi
zakony (1874¥ prisla o své kompetence riape spra¥ svého vlastnictvi byla zcela zavisla

na statnich iadech)’®

" Rakousti cismvé tohoto prava vyuZili paholikrate (1823, 1846- kardinal ho nestibtas podat, 1903)
Timto pravem disponovali katolické mocnosti Rakayskpasiisko, Francie. Naposledy toto pravo bylo vyuZito
pti konklave, které se konalo v roce 1903. Franti§ekef. |. prosednictvim krakovského kardinala Puzyny
vetoval papezské volby, neba¥l strach, Ze by se papezem mohl stat Mariano Rdegdkry se nelichotiv
vyjadroval o smrti korunniho prince Rudolfa, jenZ spactetbevrazdu. Papez Pius X. pak toto vysadni pravo
zrusil.

8 Kvétnovymi zékony se ol#gjné oznaiuji zakony z roku 1868 a 1874, které paé#ovaly vztah statu k cirkvi

v Predlitavsku. Zakony z roku 1868 se tykalgdh okruli — manzelského prava,pém cirkve ke Skolam a
interkonfese. Naproti tomu zakony z roku 1874 ayus&bnkordat z roku 1855.

" PETRACEK, ToméasSekularizace a katolicismus ceskych zemich: specifické rysgské cesty od lidové
cirkve k nejateisttejSi zemi ssta. Ostrava: Moravapress, 2013. str. 32-34, 59-60DKEC, JaroslavPiehled
c¢eskych cirkevnichefin. Ofsetovy reprint podle vyd. z r.1987. Praha: Zvib®91, str 193-209.
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Jak vidime souziti tinu a oltde nebylo rozhodh bez potizi. Na jedné straryla
vétSina politiki vdécna za cirkev, nelfoudrZovala ve spodmosti pokoj i mir a svym
universalismem tlumila nacionalni v&ma druhé strannechéli, aby zasahovalaifiis do
chodu statu a naruSovala modertidavyvoj, ktery byl pro konkurenceschopnost Rakask

pozckji Rakouska-Uherska nezbytny.

4. 1.3 Hrochiv nacionalismus

Nacionalismus neni statickym fenoménem a podofako Ked’anska duchovni
tradice prochéazel specifickym vyvojem. Proto, almohneopomdi v konceptu spirituality
reflektovatéasovou osu, pouzijeme koncept fazi od Miroslavechao

Narodim i nacionalismu se&ovalo v nedavnych desetiletich velké mnozstdai,
ktefi prisli s nekolika zasadnimi fistupy. Narod mizeme vnimat ze dvou zakladnich poliled
primordianistického (narod jako ogka entita)ci konstruktivistického (narod jako konstrukt).
Mezi témito koncepcemi samégjm¢ najdemefadu dalSich fistupi — perenialismus
(odvozovani naroda od dlouhych historickych tt@ndnodernismus (narod se @tuje
Z procesé modernizace), postmodernismus (hledani novych e etnosymbolismus (jak
narody reinterpretuji symboly). Miroslav Hroch s&di k modernistickému proudu, do
kterého bychom mohli #¥adit i Ernesta Gellnera a Erica Hobsbawna.

Cesky historik velmi prakticky rozdil narodni hnuti doiech fazi — faze A, faze B a
faze C. Fazi A mizeme oznét jako intelektualskou, kdy intelektu@madani jedinci se
z jakychkoli motivaci ¥nuji etnickému jazyku, minulosti ¢gnam etnika), kultie, Zivotnimu
stylu a osobitosti daného teritoria. Fazi B dzj@ame obdobi narodni agitace — agitase
snazi peswdcit, etnické skupiny, zZe jsouriglusniky tSiho celku, naroda, jenZz ma stejnou
hodnotu a prava jako narody, které jiz existujifadi C agitace dosahla sveho &= a
pienesla své myslenky masy, narodni hnuti se stagsvmaalezitosti a poZzadavky jazykové
nabyvaji vahy politick&®

Podivame-li se na oblagfech ve fazi A, pak fizeme vidgt u ¢asti Slechty se
projevoval zemsky patriotismus (orientace na pravarivilegia zemn), ktery byl zmsoben
centralizaci Rakouska. Slechtici byli na ukor sladych byrokrai ochuzeni o &které

vyznamné statni pozice ackaali se hlasit o sva prava na zalklasmskych privilegii. Pod

8®HROCH, Miroslav.V narodnim zajmu: poZadavky a cile evropskych méimbdhnuti devatenéctého stoleti v
komparativni perspekiv Praha: Filozofickd fakulta Univerzity Karlovy, 99, str. 12-13; HROCH,
Miroslav. Narody nejsou dilem nahodyriginy a pedpoklady utvéeni modernich evropskych nafodPraha:
Sociologické nakladatelstvi (SLON), 2009, str. BR-
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vlivem osvicenstvi se prosazoval regionalni pasmotis (odvozen od objektivni existence
regionu jako jednotky administrativni), ktery zawaal vzdtlané jedince ke sluzpro blaho
kraje. Nasled& dochazelo k propojeni Slechty &eadi, piicemz mizeme konstatovat, Ze je
Ihostejné, jaka vrstvarpswdcila kterou o paiebd a politické uziténosti podpory studia
ceského jazyka. Druhou fazi (B) datuje Hroch zhrwioaroku 1806 a p@tky formovani
politického programu kladeied rok 1848. V naslednych 50. letech 18. stoleth&®dni

hnuti stalo masivnim a jiz nebylo mozné ho zastavit

4.1.4 Uloha kizi v narodnim hnuti

Slovo vlastenec nabyvalo jiz v 18. stoleti pozitolnkonotaci a vazalo sec¢knosti
vykonané navic pro lidti vlast. Vlastence iiveme rozdiit do ti zakladnich skupin — kite
psali cesky; ktéi psalicesky a prohlaSovali se zaiglusniky jazykow definovaného naroda
ceského; ktd podporovali narodni aktivity//e vSech itech skupinach nabyvalo velkého
vyznamu kiZské povolani, jenz zcela opanovalo prvni kategbest na pa@éatku 19. stoleti
publikovali nejvicecesky pra¥ knézi — sic nejastji pobozné knihy ¥nujici se posvatnym
mistim, ndbozenskym pisnith modlitbam, avSak i vthto dilech mMizeme najit stopy lasky
k vlasti ¢i etniku. Ve druhé skupin konkuruji krézim jiz dalSi intelektuélni profesé
skupiny— ttednici, stedoskolsti profesoa studenti, ficemz je nutné poznamenat, Ze grav
stredoskolskych profestra obecn witeli miZzemecasto spdit protikatolicky osten, ktery
se z&al projevovat od 60. let, kdy se ve $kolstvi zvoprasazovaly liberalni principf.
Tento jev niize byt z@isoben jednak bojem o Skoly, kdy proféswetouzili po tom, aby Skoly
byly pod nadvladou cirkve, jednak tim, Ze se pmifashtéli socialré etablovat a v kEzském
stavu, popipact cirkvi, citili konkurenci. Ve ieti skupik miZeme najit z vysokého
katolickeho kléru litomysiského biskupa Chleanskéeho, strahovského opata Mila Gridgna
emauzského opata Skodu. Nejetsji viak pispivala naeské publikace drobna duchovni i
swtska inteligence, kdy na vydani Nové kroniky od rffigka Pelcla se podilelo 50%
duchovnicH?

Jak vidime, k#zi se s chuti zapojovali do obrodgského jazyka a samotna cirkev

tlacila knéze, aby se dili pro dobrou pastoraciestirg. Presto v seminidch zistavalacestina

8 HROCH, Miroslav.V narodnim zajmu: poZzadavky a cile evropskych méinbdhnuti devatenactého stoleti v
komparativni perspekiv Praha: Filozofickd fakulta Univerzity Karlovy, 99, str. 22-24; HROCH,
Miroslav. Narody nejsou dilem nahodyriginy a pedpoklady utvéeni modernich evropskych nafodPraha:
Sociologické nakladatelstvi (SLON), 2009, str. 1175.

8 BALIK, Stanislav, Luka$ FASORA, §iHANUS a Marek VLHA.Cesky antiklerikalismus: zdroje, témata a
podobaceského antiklerikalismu v letech 1848-19B8&ha: Argo, 2015, str. 121-124.

%3 HROCH, MiroslavNa prahu narodni existence: touha a skatest Praha: Mladéa fronta, 1999, str. 152-153.
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stale dobrovolnym, volitelnymipdnttem. Spoléna pée o jazyk se siskou inteligenci
nentla ¢asto stejnou intenci. dkteri knézi navazovali na barokni vlastenectvi a usilovali
cestinou o piblizeni Keg'anské tradice (katolictvi) obgjnému lidu. Titocesky piSici k&zi
obvykle zastavali antimodernistické hodnoty a raitkose svowinnosti nesnazili usdomit
narod. Restoze byl jejich za#m zcela odlisny, fispivala jejich¢innost k Sfeni narodniho
hnuti a vyznamé se na Bm podilela. AvSak zrima ¢4st duchovenstva chapala narod jako
pospolitost rovnopravnych oani téhoz jazyka a aktiwnparticipovala na #ni etnicky a
jazykow definovaného nacionalisnfti Katolicti duchovni tedy reprezentovali zcela zasadni
slozku narodnich buditel bez niz by perod narodniho hnuti v masovy jev nebyl
myslitelny® Pomysinym meznikem, kdy dochazi k distanci od uklévai revolusni rok
1848, kdy se hlavni proutkského viastenectviiplasil k liberalismuf®

4.1.5 Anamnesis na husity

Poktlohorska rekatolizace diky své propracované refokaci nechala lid
zapomenout na ,,vydobytky,, husitstvi, utrakvismudednoty bratrské. Barokni vlastenci
poukazovali na zbozny charakt€ech a odmitani husitstvi na prahu 19. stoleti rebyl
v rozporu seskym patriotismem. Podivejme se né&kalik fadki v jiz zminované Nové
kronice od Pelcla: ,,Zinlo se na tu horu Taborskou velké mnozstvi vidijahkasy nezbedné,
zlodgjav, zakeénikav, buriciv, a zlosymiv z kraji okolnich pod zastou gijimani pod
0boji.®” Posun ke kladfi§imu vnimani husitstvi nastal v dgbkdy byla habsburska
monarchie ohroZzena Napoleonovymi vojsky. ¢ehto casech i katoditi duchovni se
rozpomenuli na Jana Zizku &lipddy na jeho valénicky um. Samotny rakousky stat vyuZival
nameéta Jana Zizky jako schopného vojelce a udatnych husitv proti-napoleonskych
brozurach. Valka s Napoleonem a strach monarcheha tazeni zagcinili Siteni idealu
husitstvi, které diky tomu zakotvilo éeském historickém p&domi a v revolanim roce

1848 vstoupilo v pIné sile jako ,,symbol narodrékbezachovného boj&

8 HROCH, MiroslavNa prahu narodni existence: touha a skutest Praha: Mlada fronta, 1999., str. 154-155.
% PETRACEK, ToméasSekularizace a katolicismus ceskych zemich: specifické ryagské cesty od lidové
cirkve k nejateisti¢jSi zemi s¥ta. Ostrava: Moravapress, 2013, str. 67-71.

8 BALIK, Stanislav, Luka$ FASORA, §iHANUS a Marek VLHA.Cesky antiklerikalismus: zdroje, témata a
podobaceského antiklerikalismu v letech 1848-1988aha: Argo, 2015, str. 54-55; RAKjiJiCeské narodni
hnuti a katolicka cirkevsed b'eznem 1848n: Variety ¢eské religiozity v “dlouhém*” 19. stoleti (1780/1918
Usti nad Labem, Albis International, 2010, str.3%8-

8" RAK, Jitf. Byvali Cechové:Ceské historické myty a stereotyginasany: H & H, 1994, str. 54.

8 Tamtéz, str. 57-62.
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Snad nejutSi podil na ustanoveni doby husitské za prozatimutiol ceskych djin a
na formovéaniceského naroda &h historik i politik FrantiSek Palacky a jeho dilgjiny
narodu ¢eského Wechach a na Moray Palacky se svym naboZenskym vyznanim hlasil
k evangelictvi a jeho vyznani se pochopiehadrazilo i v jeho pojeti &in. AvSak je zahodné
podotknout, Ze nezaujimal vyrazné anti-katolickétp@ a sam se zastnil oslav devitistého
vyroci zaloZeni prazského biskupstvi, coZz mu byvalo krgkovych kruzich velmi w§itano.
Palacky naziral na husitstuieskou reformaci) ze své koncepagird (podivame se na ni
v kapitoleCesky nacionalismus jako zdroj spirituality) a dlid¢ této dolé dosasné odpoutani
od despotické vlady afimknuti se k demokratickému &gobu fizeni spolénosti. Zizka
v jeho pojeti vystupoval jako fanaticky, vrazdiabiét, ktery alesponarozdil od Remysla
Otakara Il. bojoval za BoZi z&kon. Paradoxaz diky prohabsbursky orientovanému
historikovi Vladimiru V. Tomkovi se Zizka posunulrale krvavého vojeidce do pozice

fadumilovného, spravedlivéhoglgiisného velitele a otce svych spolubirapjovniki.®

4.2 Cesky nacionalismus jako zdroj spirituality

Beéhem 19. stoleti zaly tradini kieg’anskou religiozitu mohuthoslabovat implicitni
zdroje spirituality, a to f@devSim nacionalismus a komunismus (socialismusdtd/kapitole
se pokusime ,,naroubovattsky nacionalismus na Vojti&k model spirituality a blize jim
oswtlit radikalni odklon od katolické cirkve, od tradi religiozity. D¥ive nez se pustime do
dila, je nutné si wdomit, Ze se jedna o ,,idedlni” typizaci. Neni teilgm vypsat vSechny
aspekty (moznosti), jimiz nacionalismusibe sytit model spirituality, ale spiSe odkryt ty
nejvice charakteristické i nejfrekvento¥gi a zaroves ukazat, jalkéesky nacionalismus tie
naphovat model spirituality a jakym #Agobem se vymezujeudi tradicni katolické
religiozite.

4.2.1 Nérod jako Posvatno

Jak jsme si v teoretické&sti ozejmili, spiritualita se utvid ve vztahu k gedpokladané
transcendentni skuteosti, kterou pedstavuje vikeganské tradici Bh. Nacionalismus
k Bohu gidava ideu transcendentniho naroda, ktet@erBoha vytl&ovat ¢i vedle Ngj bez
velkych potizi koexistovat a prolinat se s Nim. wdnich a agiténi fazich (faze A, B)
dochazi obvykle ke koexistenci a prolinani Bohaetafyzickym narodem, nebdied’anska

duchovni tradice dokaze pd@sovat init posvatnym) nacionalni pozadavkymz jim dava

8 Tamtéz, str. 43-62°INATL, Kamil. Dgjiny a vypra¥ni: Palackého Bjiny jako zdroj historické obraznosti
naroda. Praha: Argo, 2011, str. 69-72.
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sakralni legitimitu. Proto byly mnohé narodni fesgyi uvadiny msi a nacionalni akié
(intelektualové a agitat uzivali biblického, liturgického jazyka.

Pokud dochazi k propojovani nacionalismu s tr@direligiozitou, jak je tomu
v piipadt katolického Polska, Irské protestantského Danska, Svédskalorska, pak byvaji
tyto zeng chapany jako vyraznbohabojné (religiézni). V zemich, kde se prolia&ionalni
spiritualita a katolicka religiozita (Polsko, Ir9kge tento jev vyjatbvan masovou navdtou
bohosluzebnych dhdi a vysokou prestizi cirkve, p&wadz byt dobrym Polakersi Irem
znamena rowt byt dobrym katolikem. Naproti tomu v severoeviges protestantskych
zemich nabyvaji protestantské cirkve obvykle jesokg spoléenské prestize, ktera vSak
neni doprovazenacasti na bohosluzbach. Podle statistikiipaiokonce severské zém
(Dansko, Svédsko, Norsko, Finsko) ke d&téts nejmensi dasti na liturgickych ritech
v Evrope.

Ceské elity se &hem 19. stoleti pokouSely emancipovat jid na bazi federalnéi
iredentistické) od Rakouskaimz nabyvala nacionalni spiritualita protestni fgrmodobr
jako v pipadt Irska, kde se katolicismus projevoval protéstriici anglikanské ,,Velké
Britanii.“®® Ceska nacionalni spiritualita byla vystaa v opozici wéi katolicismu, symbolu
Rakouska a hledala ny v jeho ,,protipdlu‘teské reformaci, zvlaStv husitstvi a Jednét
bratrské. Jak byloipdesiteno, idedly husitstwi Jednoty nebyly mezi lidem na fatku 19.
stoleti znamy, nicmé&npokud by tyto ,,denominace” nevznikly v minuloséi¢eském Uzemi,
nentli by ¢esti nacionalni intelektualové gam sta¥t své teze. Mnozi $i5ti myslitelé a
evangeliti pastdi se pokouSeli odkatdtiit narod a v&ipit mu ideyceskeé reformace. Jejich
¢innost vSak mdla za nasledek minimalizovani role Boha a nahrabeniranscendentnim
posvatnym narodem.uB byl vytlaten ze svého piedestalu a zastoupen idédného naroda.
Presto se koncepce spojeni metafyzického narodakwvigticko-husitsko-bratrskym Bohem
projevila, a to pi zalozeni narodni Cirkvéeskoslovenské husitské v roce 1920C&thach
tedy nedoSlo k propojeni naciondlni spiritualitytradicni katolické religiozity jako ve
zmirgnych gipadech Polska a Irska — byt dobr¢fachem neznamené byt dobrym katolikem,
ale spiSe jen formalnim a nezapalenytioim. | tak je nutné zminit, Ze se objevily pokusy
propoijit katolicismus gesstvim. Ulohu spojovniku #fa sehréat postava sv. Vaclava, jejiz kult

by snoubil v sob ctnosti katolické a narodit.Nicmére proti Janu Zizkovi a Husovy neiin

% Vyjma Skotska, které nebyla@tsinow anglikanské, ale presbyterianské.

1 Na Mora¥ se onim spojovnikem staly postavy Cyrila a Mé&tedkteré narozdil od Vaclava zaznamenaly
zna&ny Usgch. V moravskych krajich tak dochazi k prolnutiinaédlni a katolické spirituality podoBnako na
Slovensku a Polsku.
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Véaclav dostaténé progresivni historické ipdpoklady, které by se nechalyepést do 19.
stoleti. Schazela mu husovsk&obvaleina vitzstvi proslulého hejtmana.

4. 2.2 Redpoklady — nesmrtelnost naroda a boj o jeho zachéwmi

Oblast pedpoklad miZe byt v Kedanské spiritualit sycena mnohymi dogmaty a
predstavy (trogni nauka, Kristovo vazkSeni). V nacionakh ovlivnéné spirituali¢ tuto
dimenzi napiuje vize nesmrtelnosti narodaboj o zachovani naroda. ¥chto gedstavach
disponuje narod vlastni entitou (ma svou podstat@xistuje od p&atku wki. FrantiSek
Palacky nahlizel naeské djiny z hlediska velikonéniho gibéhu, kdy narod se stava
Kristem, je na Bilé hi@ ukizovan, za rekatolizace pochovan a v 19. stolethdni k jeho
vzkiigeni®® V jeho koncepci se velikodni pribh prenasi na narod, ktery je podébjako
Jezi§ nesmrtelny. S nastupem druigdirty 19. stoleti idavaji na dynamice nacionalismu
vitalistické myslenky, které narod odpoutavaji othuosti a sndfuji vicero k sotiasnosti a
budoucnosti. Pokud byfislusnici naroda spaie¢ nepe€ovali o jeho rozvoj, mohl by
upadnout v zapondni. Tuto tezi nam dokumentuje sokolské provolantrdslava TyrSe
zroku 1871 ,,... Zadn4a, ani ta nejdysSi minulost, nybrZz jen zdrava @nna gitomnost
zarwuje narodm budoucnost, Ze narodové zpatky jdou, kdyz negifduze z nitra odumiraiji,
a Zze povsechny fib¢ch udalosti jen odklidi, co beztoho jiz zveteSilo, mema vice ceny
v Zivote povSechném. Nelsojen tento Zivot povSechny lezi vipdk pravem na srdci,
podobr jak v kazdém zdravém Ustroji celek vic, ngalt a jednotlivci plati a vazi; a onen ,,
boj o byti a trvani,...? Pro Tyrge, jak vidno, jiz neniiteZité, co bylo, ale co je a bude. Jak
Z textu citime, jehofedpoklad je silé propojen s tvorbou &nnosti, ktera ma zajistit (svym
aktivizatnim potencialem) trvani fyzického i transcenderiniimetafyzického) naroda.
Kieg'anské uchopeni naroda a jehejird se postupé vytracelo a bylo nahrazovano

vitalistickym pojetim ,,bojem o byti naroda.”

4. 2.3 Posvatné dlady — narodni slavnosti
| druhou oblast (aotady) nacionalni spiritualitégddre rozviji, by se narodni slavnosti

nekonaji s tydenni pravidelnosti jakore'anské bohosluzby, fp nichz si Keg'ané

92 CINATL, Kamil. Déjiny a vypréaeni: Palackého Bjiny jako zdroj historické obraznosti narodaraha: Argo,
2011str. 118-125. 5

S TYRS, Miroslav.Nas ukol srr a cil, in: Radce sokolsky eska obec sokolska, Praha, 188#/(uins vydano
1871), str. 29.
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pripominaji, reaktualizuji zmrtvychvstani JeziSe t#isKazdy svatek je fppomenutim
dilezitého momentu, proto bylo pro vytemi nacionalnich dabadi (narodnich slavnosti)
treba najit vhodné okamziky nasictjid, které jsou hodné zapamatovani. Narodni slavnos
se nejdive vztahovaly Keskym osobnostem které byly hodnoceny jako ,on@eé ¢i
,Zaslouzilé.” Lidé se schazeli @igominali si vyr@i jejich narozeni, amrtéi slavili jejich
Zivotni jubilea (dlezité momenty v jejich Zive). Jedemi z takovych festivit byla i
odhalovéani pagtinich desek. V roce 1862 byla odhalena deska v\EBokarlu Havléku a

v Kutné Hae Josefu Kajetanu Tylovi. V Kutné Hopedchazel celému aktu cirkevnitad

s modlitbou za jeho dusSi a posléze se tepiastinici shromazdili u Tylova rodného domu,
kde [ projevech a zgvu pisni doslo k,,strhnuti opony“ z jeho deskyDalsi narodni
festivitou se po uskuteéni dualismu (vzniku Rakouska-Uherska 1867 ) staly tabory lidu,
na nichZz se protestovalaid&i zmintnému statnimwinu a pozadovala se autonomie i pro
Ceské kralovstvi. Za ahdy mizeme povazovat i hromaglgi setkani, kdeCeSi
demonstrovalti znovu-stvrzovali svoji narodnost.

V obradech hraji podstatnou roli prostéas, jazyk a ogl. Tabory lidu a dalSi narodni
festivity se konali na mistech, ktera jsou spojen@znamnymi historickymi udalostmi
tykajicich seeského naroda Rip, Blanik, Lipany a slavnosti se konaly ve wjradalosti
(nap. v den updleni Jana Huse). Aby agitatoyli schopni gedat lidu narodni mySlenky,
bylo treba uZivat jazyka, ktery byl¢astnikim blizky (srozumitelny) a zaroiieposvatny.
Praw takovy jazyk pidaval narodnimu hnuti na géteni sile a ospravetibval ho.Cesky
jazyk navic nize v utitych ohledech nabyvat jistych vyhod, n€bgmoderni“cestina se
odvozovala od jazyka Bible kralické od posvatnéhinikterou docestiny grelozili uc¢enci
z Jednoty bratrské, v jejimzugobeni hledali &ktefi pozdijSi intelektudlové (Masaryk)
korenyceskosti.

Klasickymi slovy a symboly, které pochéazeji ie€anské tradice a ujaly se
v nacionalismu jsou duchg¢ld, krev, olgt. ZvlaSg slova spojena s &b vyvolavaji silné
pocity, jenz jako v fipadt Jana Husa, agitdfoa predstavitelé narodniho hnuti vyuzivali ve
prosgch svych nacionalnich zami. Na slavnosti chvile péti slavnosti odv a takCeSi po
vzoru jinych narod vytvoarili si své narodni kroje, jimiz se na slavnosteobzentovali a jimiz
mohli verejné manifestovat pnalezitost k narodu. Narodni kroje uvedly v Zivotalosti roku
1848, icemz mizeme konstatovat, ze jdijaly ,,vSechny“ vrstvy spolaosti a zanechaly
ohlasy i v pandtnicich udalosti. #&s zakazy rakouské vlady z 1. poloviny 50. let se p

% SIMA, Kglrel. Narodni slavnosti Sedesatych let 19. stoleti japquvmativni akty konstruovani narodni
identity, in: Ceskycasopis historicky¢. 1, Praha, Historicky Ustav AUVR, 2006, str. 86-87.
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politické oblew narodni kroj vratil nasta narodova.*® , Ty jsi voj narodniesky, budiz tedy

svatou a fedni povinnosti tvou odivati s&iglusnym také krojerseskym!*®

4. 2.4 Posvatné normy a hodnoty — vlastenectviisio katecheze

Jiz prvotni obrozenecké generace kladly vysokésmiraaroky na nastupujici mladez
a vlastenectvim nahrazovaly katolickou moralistatiekhezi. S hledanim ke ¢eskosti, se
zataly konstruovat zjsoby chovani, které jsodechim vlastni. Odkazy utrakvismu, Jana
Husa husitstvi a Jednoty bratrské se hodnotily hgolu no¢ nastupujicich
trendi — liberalismu, socialismu, ¢bnskych ctnosti. Dobovou interpretaci ndm poodbalu;j
provolani do Kostnice wasopisu Svoboda z roku 1868: ,,Nevahejmez tedygdose
skutkem, Ze proudi v Zilach naSich fe#rev slavnych brat Taboriti, mocnych &chto
bojovniki boZich za volnost, rovnost, a bratrstVi.1dedly, &koli stoji na biblickych
zékladech, nabyvaji nacionalnich razth a zarové jsou napitovany jinymi vyznamy
(obsahy). Rovni si jiz nejsme jertqdl Bohem, ale rovni jsme si samied sebou, nelvo
tvorime jeden narod. Solidarni jiz nejsme k&gvo JeZigv diraz na lasku ke vSem, ale
proto, Ze mluvime stejnym jazykem a uzivame stdjrigidturnich praktik. Svoboda jiz neni
Bozim obdarovaninmlovéka, ale svobodni jsme na zakégatirozenych a otanskych prav.

Moralnim vzorem se pro nejednohéeuace, ale i lid stal Jan Hus, jehoZ zboZné
obrazky se svatotiase prodavaly i na katolickych poutich. Husa jaka#eal pro napkni
pozemského Zivota koncipoval ve svém dil§ifly narodaceského WCechach a na Morav
FrantiSek Palacky. Postava Jana Huse je v jejimdzh podivuhod#é vystav¥na do opozice
vii tehdejsimu velmi rozBnému kultu Jana Nepomuckého, jehadlamahradit® Avsak
z ryze ,,ndboZzenské" figury se rodi postava pdkitjcvyuzitelna pro pokrokové, nacionalni
kruhy. Jakymsi zhmotmim, uvedenim v praxi Mistrovych slov, byl Jan Zizkjehoz
valetnické painy davaly s Husovou @i poZadavikm na bojovnosti a vice korespondovaly

s antiklerikalismem a vymezovanim se&vN&mcim. >

% MORAVCOVA, Mirjam. Narodni o@dv roku 1848: ke vzniku narodmolitického symboluPraha: Academia,
1986, str. 5-22, 62, 158-161.

% Tamtéz, str. 68.®odni citace zNarodni noviny1848¢&. 53z 7. 6., str. 7.

9 RAK, Jifi. Byvali Cechové:Ceské historické myty a stereotyginaiany: H & H, 1994, str. 60.

% zatimco Jana Nepomuckého reprezentuje voda, &zpintvi, nuceni vyzradit tajemstvi, &enlivost,
zboznost, universalni r&s’ansky hrdina, smrt doma pro &y neochota znestit svatost, spojeni
s arcibiskupstvim, Kz, kanonizace a svatost &ot Huse reprezentuje oiekazatelnictvi, odvolani pravdy,
hlasani pravdy, mravni patosesky narodni hrdina, smrt ve &¥ za domov, neochota zradit éshomi,
univerzita, mistr, exkomunikace a kestii, duch.CINATL, Kamil. Dg&jiny a vypraeni: Palackého Ejiny jako
zdroj historické obraznosti naroda. Praha: Argd,12Gtr. 66-68.

% srov. RAK, Jii. Byvali Cechové:Ceské historické myty a stereotypinazany: H & H, 1994, str. 61.
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4. 2.5 Posvatné vyprani — Palackého evangelium

Jiz jsme si nastinili, ptose narodni &gepisna vypraimi stala novymi evangelii pro
Evropu, nyni se blizefpsuime k Palackému veledilu a jeho nasledotmik ktefi vyhazeli
z jeho pojeti. Palackého koncepagim je postavena na dualismu, na neustaléfetétani
ducha adla, slovanstvi admectvi, gficemz toto detavani se neodehrava jen mezi Slovany a
Némci, nybrz v kazdéntlovéku. Némectvi gisuzuje Palacky spiSe negativni vlastnosti,
neba’ Némci podle ®&j odjakziva touzili po podnigovani cizich naraila véalka, kéistnictvi,
panovani nad druhymi jsou podstatnym znakem jejaiodnosti. Jak naslegidodava, kde je
nadvlada, tam je i poddanstvi a poroba, proto pehjepole&nost vzdy dlila na pany a
parobky (Slechtice a poddané) a byla &ilmerarchizovana. Naproti tomu Slovan&lim
odjakziva smysl pro demokratiost (voli si své vladce), mirumilovnost (nejebiuji oviadat
druhé), zensdgIstvi, svobodu a rovnosted zakonem® Po demokratickém uspdani statu
touzili podle Palackého ostatni narody (germanstoraansti), a proto po vzoru Herdera
oc¢ekaval nastup slovanskéhaiku, kdy sw¥t bude obrozen skrze slovanstvi. Bohuzel
Palackého pojimaniéin bylo jeho nasledovniky zjednoduSovano a redakavna pouhy boj
mezi Cechy a Nmci, kdy Nsmci reprezentovali germanstvi €e3i slovanstvi. Ze
zjednoduSeného pohledu se jevi katolicka cirkew jggrmansky import, protoze j&igns
hierarchicky organizovana. Je tetlynsi (Slovarim, Cechim) nevlastnim, ngprozenym, tim
CO uzurpuje moc, svobodu a bratirgzené slovanské inklinaci k demokeambsti a rovnosti.
Konkrétrg na tyto simplifikace mizeme narazit v knihach spisovatele Aloise Jiragkaichz
zlo vstupuje do pbéhu skrze Nmce, vysokou Slechtu a katolicke ¢ke. O prosazeni
Palackého koncepce ¢jihy v SirSim  socialnim pasdomi sedci predevSim  Gsgch
spisovatel, kteri vychézeli z jeho pojeti &in (Vaclav Trebizsky, Alois Jirdsek, Alfréd
Meissner, Zdetk Nejedly) a undlcia (Mikolas AleS, Vaclav Brozik), jiz zpracovavalinoé@ni
dgjiny podle Palackeho konfiguraceilpztht. Naopak urdlci (Alfons Mucha), kt&i malovali
narodni djiny a negrizpusobili své obrazy (Slovanska epopej) Palackémiestyhni gibéhu,
nebyli powtsinou Sirokou viejnosti pijaty.'°* Zawrem miZzeme konstatovat, Ze Palackého

dilo a prace jeho pokavateh (simplifikatoni) mély obrovsky vliv na pojetéeského naroda

10 pALACKY, FrantiSek Déjiny naroduceského Wechéach a v Morag Kniha druhaCechy
slovanskopohanské od roku 451 do 894nek Sesty, Praha: Odeon, 1968, str. 60-64.

101 prg lepsi ilustraci si udime jeden z fikladii. Alfons Mucha zobrazujeiBmysla Otakara Il. na svatksvé
netée Kunhuty Braniborské s kralevicem Bélou) konandipa u Kressenbrunu,ipniz Fremysl zvi¥zil nad
uherskym kralem Bélou Kunem a byl na vrcholu svgatenskych sil. Jenze FrantiSek Palacky vydtaitibeh
Premysla v modu tragédie (ve smyslu mdtaydena Whitea), v niz osamoceny, zrazeny krataimd bité. |
proto se Slovanska Epopej nestala ve své& @tihs znamym dilem, nelvateskyclovek neungl ¢ist Muchovy
obrazy, které byly jinak konfigurovan¢ZINATL, Kamil. D&jiny a vypraeni: Palackého Bjiny jako zdroj
historické obraznosti naroda. Praha: Argo, 20111&2-154.
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(jaky méa mit vlastnosti a jak se ma chovat spraegh) a pomohly tomu, Ze si narod byl

schopen festavit sdm sebe.

4. 2.6 Posvatné zazitky a spalenstvi — majestat davu

DalSi oblast reprezentuji zazitky, jenz mohou byizneho razu, ke mezi
nejpisobiwjSi jednoznan¢ paki G¢ast na jiz zmignych narodnich slavnostech, které véob
snoubi nejmén tii dimenze spirituality — posvatné i@lnly, posvatné z&zitky a posvatné
spole&enstvi. Ze zmigné @iciny spojime zbylé dvkategorie a obloukem se vratime k druhé
dimenzi spirituality. B narodnich slavnostech dochazi k shromt@ididu, ¢imz mize
vznikat fenomén psychologického davu, ktery utge zazitek z nacionalniho ifazu a
zhmotuje predstavu metafyzického naroda (duch néaroda se #Mujeov €lo naroda). Na
téchto festivitdch se a@ané téhoz jazyka schazeji za podobnyelém a jsou spobeé
ovlivihovany stejnymi podity (fec¢niky, akty, ukony, gesty). V davu jedinec ztracowsv
vlastni u¢domelost a jako vSichni jehodastnici zantuje své mysSlenky a emoce stejnym
smerem %% Aktér je lapen do podti davové sugesce (psychézyjestava svobodnmyslet i
jednat a kona (citi, smysli) v souladu s ostatniBiky této jednat nabyvaji mystické
zkuSenosti, Ze jsou seasti rEéeho velikého, posvatného, organického —¢asti tla naroda.
Pri zakouSeni pocitu velikosti, moci a nabyvaji dojmaa to, co bylo dotB nemozné, je nyni
realizovatelné. Byt sadsti naroda méa 8y silny metafyzicky charakter, nethge-li narod
vniman jako nesmrtelny, pak kazdy jeho jedinecaa@spodil na nesmrtelnostiédnosti. Sila
zazitku samozjm¢ zavisi na poditech z okoli, vhod# vybraném mist fecniku ¢i na
zvoleném programu. Byl-li ipdnasejici fpsobivym fecnikem (jednim z dobrych indikétior
pusobivosti mize byt interakce meziecnikem a lidem, kdy masa stvrzovala jednotlivymi
provolanimi sounaleZitost a souhlasesnikem vyborg, slava)!®® uzival-li biblicko-
cirkevniho (posvatného) jazyka, pak jetionost mohla sklidit nebyvaly usph a vyrazsa

prispet k formovani moderniho naroda.

4. 2.7 Posvatn&innost — narodni pisré
Posvatnowinnost mize tvdit ténet jakakoli aktivita, jiz¢lovék vnima za posvatnou.
Nedilnou souasti ¥tSiny narodnich slavnosti byly nespérapévy. Spol€ensky zgvnik

¢esky od Josefa Bivoje Pichla, jenz obsahuj&téinu pisni zpivanych na &ggnych udalosti,

'92LE BON, GustavePsychologie daviPraha: Kra, 1994, str. 13-20.
93 SIMA, Karel.Narodni slavnosti Sedesatych let 19. stoleti jaédqumativni akty konstruovani narodni
identity. in: Ceskycasopis historickyg. 1, Praha, Historicky Ustav AUVR, 2006, str. 100-104.
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mél vyznamné misto pro uvodni piselest v roce 1859 se nachéazela zde narodni hymna
,Zachovej nam, Hospodine," avSak galSim vydani v roce 1863 ji nahradila ,,Kde demo
mij.“ 1% Dal§i posvatnotinnosti mohlo byt nap prispsni na stavbu Narodniho divadtaeni

¢eskych novin a prové&di obecs vlastenecky prosisnych praci.

4.3 Modernizani trendy spojené s odcirkeviinim spol&nosti
V této kapitole se budeme jednaknevat dalSim procém, mySlenkovym proudn a
fenomérim, které naruSovaly tratli religiozitu, jednak novym socialnim vrstvam, néese

obvykle vici katolické cirkvi vymezovaly.

4. 3.1 Industrializace, urbanizace, mobilita a énici

Zejména ve druhé polownl9. stoleti dochazi ke zvySené industrializacrlzanizaci
vybranych ¢asti ¢eskych zemi (fedevsim severni a severozapadeichy, Praha a okoli,
Kladensko, Berounsko, Rakovnicko). Zmé dva fenomény jsou doprovazeny zesilenou
mobilitou lidi, ktera je charakteristickym znakemopnoderni i postmoderni dobu. Pro naSi
praci je podstatna stala Zma prostoru, jenz byva nasledovana pfoou lidské osobnosti,
jejiz sowasti je i nAmi pojimana spiritualitdlovék se svym pvodnim mistem opousti i to,
kym doposud byl. Putujici bytost sice neni zcelpopsanym bilym listem (tabula rasa), nese
si ,,v ranéku“ své dosavadni zkuSenostigignahled na prozité (minulost) i nagyvJakmile
vSak dorazi na nové misto, mnohdyre Zit a vzpominat na svou minulost v souladu
(alespd cAsté&ném) s mistni spoeosti, s mistni kolektivni pati.**® Vlivem industrializace
a peelidréni venkova pechazeli zbozni venkované za praci déstnktera vSak je&tv 60.
letech nebyla o nic mémeligiozni neXeské visky. Rimyslova n¢sta se ovSem velmi rychle
rozvijela, zvladt pak dlnické a ptiimysloveé ¢tvrti a katolicka cirkev nestihala dostate
hbit¢ na novou situaci reagovat. Velmi kriticka byly pgmnnag. na konci 19. stoleti v Bé

kde na piméstskou farnost sv. Tomaseimalezelo 21 000 obyvatel a na zabrdovickou

14 Tamtéz, str. 90-91.

195yzpominani a sebetematizaci vlastniho Zivotasseije Petra Pukaifkova, ktera skrze Zivotopisy poodhaluje
Zivot ceskym evangelickych emigrdmh v Berlirt a ukazuje, jak #nili svij ndhled na Zivot a prozité pod
vlivem mistniho luterského pietismu. Vice v PUKENOVA, Petra.V srdci mém jsem myslila, Ze kdy#tanu

v Cechéach, budu zatracena: #gpby sebetematiza¢eskych evangelickych emigrarit8. stoleti Diplomova
prace, FHS UK, Praha, 2009. S prostorem agpigonacovali salesiansti misio& Brazilii, ktefi obraceli na

viru kmen Bororo. B své misii Festhovali obyvatele z jedné vesnice do druh&emz pivodni vesnice ila
kruhové usptadani a v nové vesnici byly domky postaverfadach BURKE, PeterVariety kulturnich djin.
Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury (QPX006., str. 54-55.

a7



dokonce 26 000 obyvat&l® V podobnych porgrech kréZzi nemohli zvladat pastoraci a pouto
mezi cirkvi a ,,mstskym lidem“ se rozpadalo.fidm je nutné zdraznit, Ze z hlediska
socialrt ekonomického péty zeme koruny ¢eské k nejvice zpmysintnym Uzemim ve

stredni Evrop’®’ a situace v Brtanebyla zadnou velkou vyjimkou.

Délnici v pramyslu afemeslech ¥eskych zemich roku 1869 (1910)
Predlitavsko | Cechy Morava Slezsko Ceské zem

celkovy 20 394 980 5140 544 2017 274 512 352 7671170
pocet (28 570 800) (6 769 237) (2622 224) (756 949) (10 148 410
obyvatel

V povolani 11 813 468 2 881 937 1173435 283 563 4 338 935
¢inni (16 020 405) (3669 918) (1447 435) (384 959)] (5502 312)
Délnici 1775 686 718 916 228 481 71 481 1018 878
vpramyslua | (2809 210) (1084 053) (350 337) (130 112)| (1564 502)
remeslech

ZemedelSti 5623 935 1189 770 541 536 112 387 1 843 693
déInici (1954 368) (497 051) (223 583) (55 802) (776 436)

(Zkracena tabulka z KRALKA, Jifi. Ce$i v habsburskéisi a v Evrog 1815-1914:
sociélrehistorické souvislosti vyt¥ani novodobého naroda a narodnostni otazkieskych
zemichPraha: Argo, 1996,, str. 235, 237.)

Stav dlIniku v tovarnach byl neg§eny, pracovali od brzkého rdna do pozdnihtree
v nuznych podminkach a za mizernou mzdu. Mnohdyzaniely tyden nésli domu a jen
zdiimli si na chvili v tovary, aby pak pod dohledem ,,didlznovu napinali své sily. Nemoci
fadily* jak v tovarnach, tak vahickych ¢tvrtich a nemaly p#&et pracujicich zeiel piimo
za strojem. Ve zbidaném prosedi nemohla kvést moralka a drobné kradeze i puosti
byly na dennim pigidku. Spoustaé&thika propadla alkoholu, ktery zvySoval jejich frustraci
jiz si vybili na slabSichéi na manZelce sétimi. Tim, Ze se lidé patSinou iliS neznali,
nepanovala mezi nimitpiSna solidarita a dostal-liskdo i vyplate na gilepSenou, obvykle
se poté na &aky cas ostatnim vyhybal.iBstoZze dnici powtSinou pochazeli z venkova,
z rehoz si ginaSeli svou mentalitu a zboznostukvtézké praci¢asto v nedi do kostela
nechodili. Rivydélavali si jingmi pracemi, aby nasytili své krky si alesp@ trochu
prilepsili.’?® Katolicka cirkev nepsmvala o nové chudé a vinila je z mravni zvracenosti

proacez je dlouhodob nechavala vSanc neoblomnym majitel tovaren. Az do vydani

1% BALIK, Stanislav, Luka$ FASORA, fliHANUS a Marek VLHA.Cesky antiklerikalismus: zdroje, témata a
podobaceského antiklerikalismu v letech 1848-19B8&ha: Argo, 2015, str. 169-170.

197 KORALKA, Jifi. Ce$i v habsburskéisi a v Evrog 1815-1914: sociakhistorické souvislosti vytv¥éni
novodobého naroda a narodnostni otazkgskych zemichiPraha: Argo, 1996, str. 228.

1% srov. REZLER, Josef a Barbora REZLEROVZe Zivota pikopniki socialni demokracie2., ve Svobo# 1.
vyd. V Praze: Svoboda, 1950. Knihovna Svobody s84.str. 23-61.
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encykliky Rerum novarum roku 189Sila chudobu jen pomoci charitativéinnosti a
nedovolovala vzniku teg’anskych odbdr a organizaci, které by systéndostradani dnika

resily. DeInici ziistali napospas sami, nikdo sedonestaral, nikdo jim nedaval nsig*®

proto

si zaali svépomoc# utvéet své spolky, jez jim suplovaly vesnické farnastivesnickou
soudrznost. Od roku 1860, respektive 1867, byknidivu umozZrgno organizovat se
v ¢eskych zemich legalnavSak organizace hlasici se o&aw k socialni demokracii byly na
zéklad zakori, (liberalre spolkového a shromdbvaciho zroku 1867 a sgolaciho
zékona z roku 1870) oz#eny jako statu nebezfgd a byly zhruba az do roku 1890
pronasledovany policii a soudif’

Délnictvo poutal ¢im dal tim slabSi provaz ke Kkatolictvi (religiaggita jejich
spiritualitu plnily socialistické a komunistickéddlogie. Katolické cirkvi se tak nepdda
podchytit no¥ vznikajici paimyslovou, néstskou spoknost, jez se pokousSeli etablovat na
zaklad sekularismu a religiozitu i ze znémych divodi povazovali za zpateickou, patici

starym vrstvam.

4. 3. 2 [Rlnicky David Opatrny — Josef Rezler

Podobr jako jsme se &novali praktické strance osvicenstvi skrzgytku o Davidu
Opatrném, pokusime se podivat ndnitké prostedi ve vztahu k religiozit (spiritualit)
skrze paniti délnika a pfikopnika socialni demokracie Josefa Rezlera, ktep&ad se svou
dcerout!

Josef Rezler (1855-1925) pracoval od svych 12 keitiini tovar na Smichow,
v niz se seznamil sbhikem Brozem, ktery ho po ¥erech il ¢ist podobs jako o nedlich
knéz Davida Opatrného. Jiz zde nachazime prvniho Ikgzdéba pro knizniho hrdinu byl
intelektualnim a mravnim vzorem pan fagataké mistni Slechtic, avSak pro Josefa tuto roli
sehraval zkuSeny a lehce ¥&hy Broz, jenZz mu rowt vSepoval i zasady dobrého chovani.
Presto se i Josef se ve svych gtaoh shledaval zgatku velmi poboznym aipkvapiv se
vyznal v zakladnich otazkach katolické viry (DesateOte naS). Zp&atku se mu jako
ostatnim dinikam pricily agresivni vypady &i cirkvi a swtské moci, jimiz se radikalni

Josef Boleslav Pecka pokouSel gdomit* nevzdlané dlniky. V pozdjSich letech ale kili

199 5rov. KADLEC, Jaroslawrehled ceskych cirkevnichéfin. Ofsetovy reprint podle vyd. z r.1987. Praha:
Zvon, 1991., str. 216-220, 234-237.

10 KORALKA, Jifi. Ce$i v habsburskéisi a v Evrog 1815-1914: sociakhistorické souvislosti vytv¥éni
novodobého naroda a narodnostni otazkgskych zemichiPraha: Argo, 1996. str. 230.

M1 josef Rezler zal své pangti psat na pani lvana Olbrachta aZsns pied vypuknutim Velké valky. Dokait

je aZ vroce 1920 spales s jeho dcerou Barborou Rezlerovou- Svarcovouakiertaké upravila do koteé
podoby. ViceREZLER, Josef a Barbora REZLEROVZe Zivota pfkopniki socialni demokracie2., ve
Svobod 1. vyd. V Praze: Svoboda, 1950. Knihovna Svob@&dy sv.
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preswdcivé agitaci socialniho demokrata Faita o katolickdw (religiozitu) gisSel a zaal
postupr odebirat dlnicky zanttené, antiklerikalni noviny. | tak nardt’anskou tradici ani
na cirkev zcela nezan@¥ a jejimu hanobeni se podle svych slov vyhylzdefl Rezler svym
vz&klanim patil mezi &lnickou inteligenci (nemzeme ho tedyradre ztotoznit s
nevzdlanou ¥tSinou d&lniki) a postupé se seznamoval se socialistickymi lidry Ladislavem
Zapotockym, Norbertem Zoulou i Josefem Boleslav@®mackou, s nimiz je spale¢
ozna&ovan za pikopnika socialni demokracie. Za jeho vyznamnyipdyva povazovano
zalozeni dinické c¢itarny na Smichay kde se dnici ucili cist a konali se ostové
pirednasky. Tato spalenstvi svym zfisobem nahrazovala Josefovi farnost, cirkevni
spolé&enstvi. Srovname-li jeho patn s knihou o Davidu Opatrném, zjistime, Ze v obou
pracich je kladen silny akcent na ¥lhi, pili (pracovitost) a morélku (dobrostdest).
Rezler podob# jako osvicensti myslitelé vl ve vzclani klic k povznesenicloveka,
spatoval ve vzdlani nastroj, ktery vyvedeéthiky z nouze a nat je moralnimu chovani.

V celkové srovnani jsou si oba nahledy na idealridlbocka (s\¥t) velmi podobny, jen u
Rezlera chybi zboZnost {B). Avsak, jak jsme u Davida Opatrného naineB ih v autoro¢
podani hraje velmi pasivni tlohu a sedm rovin gmtity je redukovano na #é#dy a oblast
moralky. Proto neni velkymipkvapenim, Ze v paftech napsanych o 120 let péjidse role
kieg'anského (katolického) Boha zcela vytraci. ¥adi ani moralka jiZ nejsou svazany
s cirkvi (krézem), Keg’anskou z¥sti, ale jsou spojeny s virou v lepSi pozemsky. f¥esto,
alespa v piipadt Rezlera, moralka stale vychazi biblického Desatktaré je ozkouSene
véky (neba zadna spolaost nenize byt zaloZzena na vradd, kradezi a smilstvu) a je
sekularizované (sedmy den se stava jen dnemdadqaoci ¢asu na vzélani — bez chvaleni
Boha).

4. 3.3 Liberalismus a individualismus
S rokem 1848 jjal hlavni proud narodniho hnuti liberalni tendefit a bshem
nésledujicich dvou dekad definitivavitézilo uchopeni naroda jako spéiesti, v niZ jsou si
z hlediska oBanskych prav vSichni jeh&lenové rovni. Liberalové ve své podstaiavazuiji
na osvicenské principy a vyZngi se dirazem na jednotlivce, svobodu, rozum, spravedinost,
toleranci'®® Z jejich hodnotového Z&fsku je patrné, 7e preferenceskterych cirkvi

sam@inné poskozuji ¥fici z neprivilegovanych denominacimZ naruSuji zakladni prava

12 RAK, Jiii. Ceské narodni hnuti a katolicka cirkeveg beznem 1848in: Variety ceské religiozity
v “dlouhém® 19. stoleti (1780/1918), Usti nad Labexbis International, 2010, str. 33-39.

MHEYWOOD, Andrew.Politické ideologie 4. vyd. Reklad Zdesk Masopust. Plae Vydavatelstvi a
nakladatelstvi Ale€ensk, 2008, str. 43-74, 165.
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jedince a zmiénych hodnot. Spiritualita byla jimi nahlizena jakéleZitost pouze privatniho
charakteru, préez by cirkve nemly zasahovat do wejné ¢i statni sféry, nap Skolstvi,
politiky a zakonodarstvi.iesto u ¥tSiny liberali predstavovala spiritualita podstatnou slozku
lidské osobnosti, zvl&Stozvijenou v oblasti norem a hodnot (moralky).

Zastavme se na chvili j€s samotného roku 1848, kterfedstavuje zasadni zlom ve
vnimani politiky SirSi spolmosti. Do této chvile disponovala rakouska politinou
sakralni moci, kter4 byla revoluci zasadmodkopana. fd boulivymi udalostmi bylo
veSkeré dni bylo spolénosti nahlizeno, jakoédi za nimz stoji Bh, coz nam prozrazuji
revolwni letaky, v nichz je vnimant jako aktér, spoudt udalosti. Postugnvsak letaky
piestavaji vnimat Boha jako hybatelgid a obraci se na lid, kteryihe svoji @astni zndnit
,,tok c&jin.“ Politika je tedy v roce 1848 ozkouSena (desil@hmatana) SirSi spéleosti, jez ji
muze zakouSet jakoée veejnou. Tim politika fichazi o svou tajuplnou posvatnost &tsv
zasina byt vice nahlizen z racionalistického hlediSkd.diky této zkuSenosti @eme v 50.

a 60. letech sledovat vinu antiklerikalnich naladwssejicich s moZznym navratem jezuito
Prahy, &koli ziejm¢ veétSi vliv na tyto projevy rédlo rozsteni Palackého simplifikované
nahlizeni djin. Nicmére az od 70. a 80. letechiteme pozorovat trvalé proticirkevni nalady,
které se ujaly zvla8tve nestech a industrializovanych oblastech.

V ¢eském prosedi Sfil mySlenky liberalismu fedevsim denik Narodni listy, ktery
poprvé vySel v roce 1861. Mezi jeho zakladatelgilp&rantiSek Ladislav Rieger, FrantiSek
Palacky ¢i Julius Grégr a dalSi osobnosti spojené s politik@rodni strany. ies toto
zantieni se postupnstar@eska politika piblizovala katolickym a konzervativnim krim a
sSvou pasivni rezistenci &ském séimu vyvolavala rozpaky vadach radikakgjSich ¢lena.
Zvolna dochazelo uvritstar@echi k formovani mladéeského kKdla, na jejichz stranu se
postavily i Narodni listy, které se po og#ni staly mladeskym stranickym tiskem.
MladoceSi na rozdil od statechi se orientovali vyrazh liberalné-nacionalnim sgrem a
vyrazré akcentovali antiklerikalni tendent®. V jejich fadach dokonce dochéazelo
k demonstrativnim vystupovanim z katolické cirkeemeérg tato manyra nenabyla prozatim
vétsiho ohlasu a byla zaleZitostkolika malo jediné.*'°
Své idejecerpali fredevSim z mysSlenek Karla Hatka Borovského a velmi si oblibili

jeho epigramy vydavané v Narodnich novinach,d@to utdily na cirkev, ale i na tradni

14 RANDAK, Jan.Sekularizace naboZenskéira gest weské revoluci 1848/9n: FASORA, Lukas, Ji

HANUS a Jii MALIR (eds.).Sekularizaceeskych zemi v letech 1848-19B4no: Centrum pro studium
demokracie a kultury, 2007 str. 49-66.

15 VACLAVIK, David. NaboZenstvi a modernteska spolknost Praha: Grada, 2010, str. 66-68;
BOROVICKA, Michael. Velké @jiny zemi Korunyeské Praha: Paseka, 2012, str. 239, 550-5509.

116 7a priklad ndm niZe poslouzit Karel Sladkovsky, jen#egtoupil do pravoslavné cirkve.
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piedstavu Bohd!’ Pra¥ zmiinovanym mladdechim se podélo vybudovat Havkkiv kult
jako mutednika naroda. JiZipslavnostnim odhaleni Hawkovy desky v Borové 186&xnil
pii této pilezitosti pozdjsSi predseda mlad@chi Karel Sladkovsky, jenz vyuZzil ve swéi
biblickych (exodovych) fiméra k ceskému narodu: ,,... aby virou v sebe sama naréd na
Z pousti licordrné svobody vesSel jiz v zaslibenou vlast svobodztkkadné, i aby slavnost
dnesniho dne svatodu$ni se stala slavnostiderk narodaeskoslovanskéhd:®

S prostupovanim liberalismu ve spoiesti se usazoval i vliv individualismu, ktery
neni pro cirkevni progdi ntim neznamym. Sy vzestup zaznamenal jiz veretlovkych
kies'anskych srérech (devotio moderna) a vygradoval v 16. stolatireformace**Martin
Luther zetelre omezil roli cirkve, nebdtvrdil, Ze spaseniflovéka je mozné jen skrze viru,
BozZi milost a Pismo. Individualizai pristup omezuje roli cirkve a odnim& (umensuje) jeji
postaveni jako zprasidkovatelky vztahu mezi Bohemcdtovékem. RestoZze mizeme vest
spory, zda byl jehoifstup ryze novyi jen Luther radikalizoval &které proudy v katolické
cirkvi (biblicismus, frantiSkanstvi, devotio modajnomezil svym pojetimgsobeni cirkve,
neba’ spaseni bylo mozné i mimo jeji dosah. Katolick&eni naopak vychazi Zedstavy, Zze
ona je zprogedkovatelkou vztahu mezi Bohentlavekem? Individualismus odnima tuto
funkci cirkvi a stavi nafimém kontaktuilovéka a Boha. Tato skuteost nam vysétluje,
pro¢ fadaceskych vzdlaneckych elit (Masaryk) mohla twdkritizovat cirkev, a fitom byt
siln¢ spiritualré zaloZend. Prozatim vSak tento fenoménieepil ilis mezi SirSi spoknosti

a ve své expresivni fokrse dostane ke slovu po druhéteveé valce.

4. 3. 4 \Bda jako zdroj spirituality
Véda kEhem novo¥ku zaznamenala velky rozvoj a pomalu séata odtrhavat od

svého prafivodniho kdene teologie. Teprve v osvicenstvi dochazi k jejé gmancipaci a

17 Pro ilustraci Havlikova postoje si fizeme uvést jeden epigram, avdak bylo by mylné przéaklad ngj
hodnotit Havlékovu spiritualitu. O jeho skutaych postojich k cirkvi, Bohu a religiogise vedou stale spory,
které zejme nikdy nevyeSime. Besto je nutné si klast otazku, jak mohliispbit nacten&e deniku. ,,Nejkratsi
symbolum, (Moto: Co jest cilavo, cisai, a co jest boZiho, bohu. Ferdinand Reknu vam, aZ budu smit: néni
bih a cisa nema byt.“HAVLI CEK BOROVSKY, Karel, STEFANEK, Josef a JaromiEBC (eds.)Jiskry z
kfemene: ze zivota a dila Karla Halka Borovskéhod. vyd. Praha: Albatros, 1990, str. 62.

UBBOROVICKA, Michael.Velké djiny zemi Korunyceské Praha: Paseka, 2012, str. 79-88vdeini citace
z Heller, Servac (ed.) Vybor z politickyégsi a Uvah Dra Karla Sladkovského, str. 45.

119 vice o této tematice FRANZEN, August, Roland FRAEH a Bedich SMEKAL. Malé djiny cirkve 3.,
dopl. a rozs. vyd., 2006; MOLNAR, Amedé¥a rozhrani vki: cesty reformacellustrace Jan Maly. Praha:
VySehrad, 1985; TILLICH, PauDdvaha bytBrno: Centrum pro studium demokracie a kultu§Q2.

120 Katolicka cirkev se povaZuje za podosatelku apostola Petra ,,... a ja ti pravim, ¥&sT Petr; a na této
skale zbuduji svou cirkev a brany pekelné jiteepohou. Dam Ti kéie kralovstvi nebeského, a co odmitnes na
zemi, bude odmitnuto v nebi, a cdijmes na zemi, budefiato i v nebi.* CEP, Praha:Ceska biblicka
spole&nost, 2008. kap. 17, vers 18-19.
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v 19. stoleti vznikaji &dni obory, které nikdy nebylytfmo propojeny s teologif* Mohla se
stat pro ¥dce zdrojem spirituality? Zdék NeSpor s DuSanem Luznym poukazuji na jistou
podobu mezi §dou a duchovnimi tradicemi (,,nabozenstvim®). Duatiatradice i ¥da se
pokouSeji odpasdét na existencialni otazky, na otazky tykajici seysln Zivota a sita.
Védci sice piznavaji, Ze dokonalé poznatky oéRvjeSt nemaji, ale jsouipswdceni, Zze
diive ¢i pozdiji jich dosdhnou. Jejich vira v rozum, Ze se dobétone&né pravdy je vskutku
nabozenské (spiritudlni) povalf. Rozdil mezi religi6znimelovékem a w¥dcem spéiva
v tom, Ze zboZnglovek vi, Ze i, zatimco ¥dec &, Ze vi..*?® Védecka kritika se po
pravu pustila do naboZenskych ohrastvaeni s¥ta a nahrazovala je igdstavami
,védeckymi.“ BohuZel si vSak dlouhod®mikdo neu¢domoval, Ze ¥da a duchovni tradice
nestoji v rozporu, ale pojednavaji o tomtéz, jeimém jazyce. ¥da na jedné strarpomohla
k nesmirnému rozvoji teologie a biblickychdy nebd bylo najednou nutné se k vysleak
védci postavitéelem a pehodnotit sva stanoviska, na druhé stramou ostrou Kritikou
cirkve, jeji strnulosti a tnfatvi, vytvdila novou ideologii sekularismus, cjia se opiraly
now se utvéejici vrstvy a skupiny @nictvo, burZoazie, intelektualni profese — l&ka
pravnici, Witelé). HestoZze jsme si zminili, Zeéda jen &€2ko mohla plg sytit model
spirituality, rektefi jedinci byli vskutku ¥decky spiritualni — v naSem kontextu p¥av
osobnosti Edwarda BeneSe a Tomase Garrigue Maddégkdruhyteskoslovensky prezident
sam uvedl, Ze &i v nepoznatelny, nepopsatelny Osud-Reteinost, ktery vede lidstvo
k pokroku, a také ve svou vyvolenost, Ze on jegpravnym muzZzem na svém ngishovym
evangeliem se progpstal socialni darwinismus, jehoz teorii tepiti nejsilrgjSiho vypracoval
na konci 50. let 18. stoleti Herbert Spencérzajimavy poseh dodava k Lamarckéva
Darwinow evolwni teorii Mary Midgleyov4, ,,evolini teorie je mytus o st¥eni naSi doby.
Tim, Ze nam ukazuje naSerkay, vytvdi naSe pedstavy o nas samych. Neowliye jenom
naSe mysleni, ale i emoce a jednani, a to takoyyieabem, ktery jde daleko za jeji oficialni
rozmgr biologické teorie *#

Podle migni Tom&Se Halika zaujalatda Ehem 19. stoleti Ulohu arbitra pravdy.

Prestavalo byt pravdou to, co &n kazal v kostele a legitimitu ¢t8iné zaleZitostem

12Ly/ice k tomuto tématu GUARDINI, Romankionec novosku: pokus o orientacPraha: VySehrad, 1992.

122 NESPOR, Zdetk R. a Dusan LUZNYSociologie naboZenstiraha: Portal, 2007, str. 124.

123 podobe jako wdci jsou na tom i feswdéeni komunisté, kié opirali sva tvrzeni o vysledky exaktridy.

124 srov. KLIMEK, Antonin Boj o Hrad I., Vnitropoliticky vyvajeskoslovenska 1918-1926 nalprysu zapasu
o prezidentské nastupnictHanevropa, Praha 1996, str. 91-109.

125 NESPOR, Zdetk R. a Dusan LUZNYSociologie naboZenst¥Praha: Portal, 2007, str. 124-12%eyzato
z MIDGLEY, Mary.Evolution as a religion: strange hopes and strandears Rev. ed. London [u.a.]:
Routledge, 2002, str. 33.
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poskytovala ¥da. Velmi dileZitou se nafpklad stala argumentace historii, jeZz zastala

politické naroky @iznych politiki a narod.
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STAT, CIRKEV A SPOLE CNOST

5.1 (Anti)katolicismus prvni republiky

Prestoze prvni republika navazovala v mnohém redghozich rakouské systémy,
musela swuj vznik (logicky) legitimizovat odmitnutim fedchoziho soustati Rakouska-
Uherska a toho, co s nim bylo zjéwpojeného. Jak jiz bylotkolikrat v predchozich statich
zminovano, prav cirkev byla jednim z nejvidite#jsich a nejernéjSich zastanc byvalé
monarchie, coz ji za nové konstelace &iliskreditovalo a znevyhadvalo.

AvSak hlavni picinou, pr@& nova republika zaujala anti-katolické postoje,obglino
swtonazorem noveé politické reprezentace. Podivamse-ina politické lidry navvzniklého
statu, nenajdeme mezi nimi vyjma msgre. Sramkangdti zastance katolicismu, ba spise
naopak'*® Samotny prezident Masaryk horlil po odluce stadicikve a na oslavu Jana Husa
(6. cervence 1925), jehoz svatek byl mezitim uznan atmistvywsil na Hrad husitskou
¢ernou viajku s rudym kalichem. Tentogoo zpasobil odjezd papezského nuncia Marmaggia
z Prahy a kratkéipruseni diplomatickych stykVatikanem. Nicmé# diky Janu Sramkovi i
Eduardu BeneSovi k odluce statu od cirkve nikdyosexda v roce 1928 byl podepsan modus
vivendi, ktery upravoval vztah cirkve a stadtlV ném se cirkev zaitovala, Ze nebude jeji
¢innost na Skodu statu a stat naopak garantovahuile respektovat svobodu vyznani a
dodrzovat naboZzenskou neutralitd.

Odklon od katolicismu riveme sledovat i na legislativni ro¥jnv roce 1919 byl

povolen civilni siatek pro v&echny osoby bez ohledu na naboZensk&mijZz° umozréna

126 yelka ¢ast naSichselnich politiki patila k svobodnym zedi&m, na co? fetelrs upozoiuje ve svych
publikacich historik Z. M. Duda.

127 podle podepsaného modu vivendil iatikan uvést diecéze do souladu se statnimiibeam a nendl na
biskupské stolce dosazovat osoby Begkoslovenského statnihodalostvici osoby, které oteéent vystupuiji
proti integrigé ¢eskoslovenského statu. Mimoto se Vatikan zavazataljmenovani kazdého biskupa bude
konzultovat seskoslovenskym statem, jenz se ke kandidatovi Yijatilediska jeho loajality ke statu. DalSi
opateni se tykal&adi a kongeraci, fiemz hlavnim smyslem bylo zabranit tomu, aby pragineesidlil mimo
Uzemiceskoslovenského statu. Stat naopak slibil, Ze diaptzemkovou reformu na cirkevnich pozemcich a
zavéazal se, ze nebudsjjmat zakony a op#eni, ktera by omezovatannost cirkve.

128 KL IMEK, Antonin. Boj o Hrad ., Vnitropoliticky vyvo{'eskoslovenska 1918-1926 nédprysu zapasu o
prezidentské nastupniciiPanevropa, Praha 1996, str. 339-441; VACLAViKavidl. NaboZenstvi a moderni
c¢eské spolénost Praha: Grada, 2010., str. 88.

129 pred rokem 1919 byl civilniimtek moZny jen pro snoubence statem neuznanychicfrtko osoby bez
vyznanici pro snoubence, jenz byli kazdy jiného vyznaniuatabvni z obou cirkvi je odmitli oddat. Mimoto je
tieba je&t zminit, Ze v Uhrach (na Slovensku a Podkarpatsksi)Rexistoval povinny civilni isatek od roku
1894.
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tzv. rozluka® (v dnesni terminologii rozvody" pohreb Zehem, ktery katolicka cirkev az do
poloviny stoleti zakazovaldi novelizovan kazatelnicovy paragraf omezujici agitkrezi.
Podle dalSich rf&zeni mohly byt ze Skol odstravany Kize a ditelé s Zaky se jiz nemuseli
Ucastnit povinnych Skolnich msi. Navidi ppozemkové refor zahajené téhoz roku se
nezapomao ani na cirkev a celk@vji bylo odiato 16% gdy, coz v pepatu cinilo 36 975
ha'®? Nejmarkantgsj$im anti-katolickym poinem bylo zbeeni marianského sloupu na
Starongstském narsti, ktery pro rozliceny dav vedeny FrantiSkem &smesymbolizoval
porazku na Bilé he, pokElohorsky utlak, nasilnou rekatolizaci a nadvladik®eska.

Bouilivé chvile nezazivala po roce 1918 je€R ale i geska“ katolicka cirkev.
V fadach (hlavach) katolickych &hi stale vice rezonovaly mySlenky katolického
modernismu, ktery se snazil pozitvmeagovat na rychle seémici swt a pokouSel se
skloubit cirkevni nahled na &vs poznatky moderni édy. Diraz byl také kladen na
pastoréni ¢innost cirkve a Upravu praktického Zivota, kterydbiplizil katolictvi modernimu
gloveku.r*® v Ceskoslovensku se radikalni katolicky modernishfiuskloubil s ideou naroda
a dal vzniknout v lednu 1920 Cirk@ieskoslovensk&® k niz se nasledujiciho rokii s&itani
lidu hlasilo na 6,6% obyvatelfigemz drtivou ¥tSinu @islusniki ziskala od katolické cirkve.
Nejvice ficich nabyla tato cirkev po Druhéésweé valce a v roce 195ditala na 10,6%
obsani republiky*® Nov& vznikla ,,denominace* se hned od&ptku potacela v rozéjch
ohledré ideového smovani. Kruh kolem Karla Farského éhtzalozZit cirkev,, na zelené
louce,” naopak skupina lidi kolem Mg Pavlika hledala inspiraci v pravoslavi. Nakonec
zvitézila Farského koncepce a Pavlikovtidio zalozilo autonomni eparchii Pravoslavné
cirkve. Ceskoslovenska cirkev zaujala misto mezi katolickikvi a roviéZ nowé vzniklou
Ceskobratrskou cirkvi evangelickou. Na jedné stism gihlasila k odkazueské reforméni

tradice, zavedla pozadavky Jednoty katolického dwehstva (#idila patriarchat, zavedla

130 Katolicka cirkev rozliduje rozluku a rozvod. Podskouskych zakanha Kkatolické cirkve rize manZelstvi
zrusit smrt jednoho z manZelPokud manZelé se rozhodnou od sebe odejit, djiedla zakona se znovu ozenit
ani sdilet loZe s dalSim partnerem &pého pohlavi. Vice HUBEROVA, Miroslava/znik a zanik manzelstvi
v CSR do roku 1945%liplomova prace, Pravnicka fakulta UK, 2008, s#-27, 72.

131 Now& platila rovrgz pro v3echny afany bez ohledu na vyznani. Do této doby byla pritekt jen u
nekatolickych cirkvi. Na Slovensku a PodkarpatskisiRyla umoz#éna rozluka kazdého manzelstvi od roku
1894,

132 vice VALES, Véclav: Cirkevni majetek a prvorepublia pozemkova reforma, Pravnicka fakulta
Masarykovy univerzity v Br&12008, [cit. 29. 2. 2015] Dostupné z: http://wwvwabedavyznani.cz/?p=10

133 ARNOLD, ClausMalé dgjiny katolického modernismiPraha: VySehrad, 2014. Studium (VySehrad). k. 1
15 (@edmluva Petr&ek, Tomas).

134/ roce 1918 se obnovila Jednota katolického duehstwa, ficemz nejradikaléisimi jehocleny stalo Kidlo
kolem Josefa Farského, Isidora Zahradiikdetodkje Pavlika nazyvané Ohnisko, jenZ se nakonec v182€
rozhodlo k odtrzeni od katolické cirkve a wyiteni nové cirkve.

135V roce 1971 sefpjmenovala n&eskoslovenska cirkev husitska a tohoto ndzvu ulbdhes.

136 NESPOR, Zdetk R. Pilis slabi ve vfe: ceska nefreligiozita v evropském kontextaha: Kalich, 2010 str.
80.
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cestinu jako bohosluzebny jazyk, zruSila povinnyibzgl demokratizovala cirkev), na druhé
straré se fidrzela v mnohém katolické nauky. Fenontéskoslovenské cirkve se prosazoval
predevsim v antiklerikathladsnych krajich Plz#sko, Kladensko, gedniCechy a na mistech
tajného nekatolictvi €echach. Mé# se pak projevoval na Mor&wa na Slovensku bychom
nasli jiz jen rkolik malo sbot.

Presto vice neZ polovina &, ktefi se rozhodli vystoupit ipvazrie z katolické
cirkve, nezakotvila v ostatnich cirkvich, ale j& lsZadné neghlésila. V roce 1921 tvdi
obtané bez vyznani €echach 9,8% a na Mor&®,8%, coz dohromadsinilo 750 tisic lidi.
AvsSak, jak ukazuje sociolog David Vaclavik, &kierych okresech bychom nasli 25-50%
obyvatel, kt& se deklaruji jako bezkonfesijni. Jednalo $ev@z o okresy, které byly
znané industrializovany, a v nichz prébly velké demografické progny (Rokycany, Plze
Beroun, Kivoklat, Rakovnik, Nové StraSeci, UnlipsKladno, Slany, Most, Duchcov,

Kralupy nad Vltavou, Karlin, Zelezny Brody’

Scitani lidu v roce 1921 (%)
Rok Rimsko- Recko- | Evangelické| Pravoslav Cirkev Bez
1921 katolicka katolicka cirkve na cirkev | ceskoslovenska vyzna-
cirkev cirkev a ni
Arménska
cirkev

Cechy 78,2 0,1 3,6 0,1 6,6 9,8
Morava 90, 9 0,07 3,1 0,06 2,3 0,8

(Zdroj: VACLAVIK, David. NaboZenstvi a moderdéska spolkénost Praha: Grada, str. 82)

Patatky prvni republiky se vyzgavaly anti-katolickymi projevy a masovym

vystupovanim zad katolické cirkve. Vystupovani z cirkve vSak zeaalo aktivitu, nebd

lidé, kteti se rozhodli opustit jeji jjho,* museli zajit na faru a vse sifgit.'*® Projevena

¢innost fakticky vyjaduje, Ze cirkev jim nebyla nikterak Ihostejna a igypélita, pogipact

jiny typ religiozity sehraval v jejich Zivét zasadni vyznart® Zatimco spiritudla i

religiozre indiferentni oldan jednodusetstal v cirkvi, nebo se v ni narodil. Setrvani v cirkvi

znamenalo nesporné vyhody ohlédmiciacnich olfadi (kiest, svatba, pdhb) a disciplinace

137 VACLAVIK, David. NaboZenstvi a modernieska spolknost Praha: Grada, 2010, str. 81; BO8A
Zderek. Atlas cirkevnich gin ¢eskych zemi 1918-199Rostelni Vydi: Karmelitanské nakladatelstvi, 1999, str.

16, map&. 3.

138 0d roku 1925 stdlo podat ozndmeni — Usteii pisemné — okresnimuadu o vystoupeni z cirkve.
139 Nutné je zde podotknout, Ze na druhé strarstupovani z cirkve bylo i titou spol&enskou manyrou.
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potomki ¢i manzelek (bezplatna vyuka nabozenstigdevsim moralnich zasad, prétidre
Skole). NejdlezitéjSi se vtomto fipact jevi polreb, protoZze krajni momenty Zivota
(narozeni, smrt, momenty, kdy jsme maleifiSlp o Zivot) jsou nespogh provazany se
spiritualitou ¢lovéka. Velkym cirkvim stale tstava tzv. ,,monopol na smrt,” pivadz
sekularni obad pro piliSnou spojitost s timto gtem nedokaze p@tSinou uspokojit zakladni
touhy¢loveka.

Katolick& cirkev az do Druhého vatikAnského kone#ikazovala pakb Zehem a tak
se tedy tento Zsob mohl stat uejnou manifestaci odporudad ni. Prvni krematorium
vzniklo v roce 1876 v Mila#y jehoz pak nasledovalakolik staveb krematorii v &imecku.

V Rakousku-Uhersku bylo zbudovano prvni krematoraiza Velké valky (1916) v Liberci.
Le¢ oficialné se mohlo poibivat Zehem az od roku 1919, kdy byl schvalen zdktamuto
ustanoveni. Na kampani kremace se podilely i nékkéocirkve, v jejichz prostorach kosiel
miZeme najit kolumbarid’ Fenomén kremace se nakonec v nasichtikdoh za prvni
republikyradre neujal a lidé rag)i zastali vwrni oswdéené tradici, potbu do zemy, coZz nam
vy¢isluje p@et uskuténsnych zpopelsni (58 931) mezi lety 1918-193%"

Prestoze znénacast populace opustii@ady katolické cirkve a na spéteost fisobilo
antiklerikalni zandteni nové republiky, ziskala lidova strana vedenégrils Sramkem
v prvnich volbach velké procento vali které bylo dano kompromisu schopnou postavou
jejich predsedy a jeho vybalancovanéhiklmnu k ideamcéeskoslovenského statu. Zime
uspchy lidovai pri volbach nadm ukazuiji, Ze velkast populace, zejména venkov, byla stale
nakloréna k cirkvi a jejimu sstonazoru. B parlamentnich volbach v roce 1920 obdrzela
Ceskoslovenska strana lidova 11, 3% hléspoleéné se Slovenskoliudovou stranou) a stala
se druhou nejsiSi stranu v zemi. &koli se ji jako ostatnim velkym strandm nevyhnulo
politické SEpeni (udova strana odeSla ze spolého klubu, poévadz Hlinkova
autonomistickd koncepce se rozchazela se Sramkosgohmoslovakismem), utrzila ve
volbach v roce 1925 na 9, 7%mz ziskala poziciteti nejsilrgjSi partaje. Zarovenesmime
zapominat, Ze religiézni venkov volil i agrarniastn, jiz vedl hostiiaky velkostatk# i
svobodny zedriéAntonin Svehld?*?

Zhruba od poloviny 20. let ztracel na sile prokieimi osten a iposlavach

svatovaclavského milénia &aali byt katolici vnimani jako nedilna s&@st naroda. Tim, Ze

140 Jedno z takovych kolumbaérii se nachazi v kostélSiTv Cersanech.

141 NESPOR, zde¥k R. P#ili$ slabi ve vie: ceska nefreligiozita v evropském kontetaha: Kalich, 2010, str.
178-182; BALIK, Stanislav, Luka$ FASORA iJHANUS a Marek VLHA.Cesky antiklerikalismus: zdroje,
témata a podobédeského antiklerikalismu v letech 1848-19B8aha: Argo, 2015, str. 151-164.

142 KLIMEK, Antonin: Boj o Hrad I., Vnitropoliticky vyvo{‘eskoslovenska 1918-1926 nédprysu zapasu o
prezidentské nastupnichHanevropa, Praha 1996, str. 352-353.
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cirkev pozbyla vlivu v &kterych oblastech (Skolstvi, manzelstvi)iegiali mnozi
antiklerikalni jedinci na ni utit, coz bylo velmi negativh hodnoceno na strankach Volné
mysSlenky, ateistického hnuti, které horlilo pro wdl statu od cirkve. Podle jejiho tisku
pusobilo na ni&tanskych Skolach ¢echach steskym vyw@ovacim jazykem 36% diteld,
kteri byli bez konfese a na obecnych jen 286

| pies vyrazg ladénou anti-katolickou povahteskoslovenského statuitgina oltan
zistala alespo formalre spjata s katolickou cirkvi. BohuZel nébemefici, kolik katoliki
bylo ve skuténosti aktivnich, peswdcenych, a kolik jen tzv. deklarovany¢hmatrikovych.
Nutné je vSak dodat, Ze dochazi ke cxvgaspiritudlni i religidézni pluralizaci sp@ieosti,
piicemZ neni riim podivnym prohlaSovat se za g#eiho. Zarové dochazi i na venkaevk
notnému &eni negativnich postidk cirkvi.

Nasledujici kapitolou seif@suneme rovnou do let komunistické diktatur§i¢gmz si
kratce pozastavime v 1946 roce, kdy ghdbprvni systematicky vyzkum tykajici se
spoleé&nosti a jeji spirituality. Timto skokem vynechamiedobi druhé republiky, kdy doslo
k nechvalnému rozkiu katolicismu, ktery byl vSak v nasledujicich tdtezvalcovan
nacistickou diktaturou. Narozdil od Prvni¢ewé valky nepinesla Druh&a sstova valka

v Ceskoslovensku Ustup religiozity ani masové vysté@pow cirkve, ba spise naopak.

5.2 Komunistické opium a katolicka agonie (1948za1970)

Nejdiive vinujme rekolik fadk zmirsnému vyzkumu, ktery provedieskoslovensky
Gstav pro vyzkum uejného migni. Podle vysledk ,,\filo v Boha ¢i pripousglo jeho
existenci 80%&eské populace, 12% jeho existenci odmitalo a 8&mdtazce négpmyslelo.
Obradi se pravideld ucastnilo 20%, obas 43%, jen o velkych svatcich 13% a nikdy se jich
nezi&astnilo 24% obani.“**® PiestoZe se jedna o sociologicky vyzkum, jehoZ vysted
mohou byt mnohdy zavéjici, piinasi nam ,,hmatateln&fsla, kterd nam vyjadji, jak moc
poklesla religiozita za {sobeni komunistické diktatuly® Na vysledku se samimjmg

projevilo divoké vyhnani Bmci (zhruba 3 miliony) z pohragémich oblast, ktd se po¥tSinou

13 BALIK, Stanislav, Luka$ FASORA, §iHANUS a Marek VLHA.Cesky antiklerikalismus: zdroje, témata a
podobaceského antiklerikalismu v letech 1848-19B8aha: Argo, 2015, str. 144-148.

144 Cirkev si svymi postoji a pronasledovanfedy kréZi za nacistické okupace ziskala nepockybmanou
prestiz.

145yACLAVIK, David. NaboZenstvi a moderaéska spolénost Praha: Grada, 2010, str. 95.

146 yysledky sociologickych vyzkumbyvaji asto ovliviény zpisobem, jakym jsou otazky kladeny. Proto je
nutné zminit, Ze Bh zde byl pojat vieganské pedsta¢ osobniho, vSemohouciho, absotutdobrého,
vSevdouciho ,,Transcendentna.” Pokud respondenti odtaitbvouto pedstavu Boha, obvykle se tim jen
vymezovali vi¢i klasické religiozi¢ a cirkvim. Tamtéz. str. 95-96.
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hlasili ke katolické cirkvi. Misto nichifgli lidé powtSinou ze sociakhnizSich vrstev, které
sympatizovaly spiSe s levicovymi stranami, coz aaaaxejmé promitalo i do jejich postaj
k cirkvi. 1’

S mrazivym Gnorem 1948 nastoupila k mocid&tera hodlala po vzoru Moskvy
vytvorit novou beztidni spolénost oprogtnou od burZzoaznichigzitka. K tomu, aby mohla
prosazovat své idedly a moc, musela se zbavit ySeboreprezentovalo minuléady
(burzoazie, cirkev, byvala aristokracie, bohatil&sjl Komunistické pedstavy ideélniho
swta a spoleénosti jsou zaloZeny na Marxovych a Leninovych sgiseKarl Marx
predpokladal, Ze spalaost sgje ke komunismu a domnival se, Zze az&nidi uvedomi své
vykoristovani, svrhnou burzoazii a pomoci diktatury proféta vystavi socialismus, 2
se vyvine jeho vy3si forma — komunisnttPosledni faze je velmi podobn&éek’anskému
pojeti raje, avSak narozdil odds’ani marxisté a komunistésiili, Ze Eden je dosazitelny jiz
na tomto swté. Zmingna teleologie dava komunismu vyrazny spiritualnarekter a jako
jeden z méla politickych systému dokéaZe bez pelfif sytit model spirituality*® Pes toto
konstatovani je nutné uvést, ze Mateqgpokladal, Ze nabozenstvi (pro Marxe reprezentuje
pojem nabozenstviipdevsim dsledek faleSnéhoédomi a opium lidstva) postupetiasu
zanikne, nehbho jiz v komunistické spot@osti nebudeieba. Viadimir I. Lenin se pokousel
Marxovy mysSlenky aplikovat na Rusko, kde vSak pmbg zaostalost chyla silna @lnicka
vrstva. Narozdil od Marxe si nemyslel, Ze prolétaiiiojde sam k wdomeni, nebd je
neustale obelhavan burzoaznimi nazory. Proto jenénutidit revolwni stranu znalou
marxismu, kterd se chopi moci a umete cestu Kideztspolénosti. Tato strana pak bude
potlatovat opozici (cirkve atd.), kterd brani nastolendialismu a komunismtr® Z tohoto
ideového dvodu tak razanth KSC potiralo katolickou cirkev, jejiz obraz odkazoval
k tradicnimu s¥tu. Mimo toto ideologické opodstaimi je nutné zminit, Ze katolicka cirkev je
na rozdil od jinych cirkviiizena centraky z Vatikanu, ktery pro komunistyiedstavoval

potencialni hrozbu, nebmebyl pod jejich dohledem.

147yvACLAVIK, David. NaboZenstvi a moderséska spoknost Praha: Grada, 2010, str. 96-98.

148 HEYWOOD, AndrewPolitické ideologie 4. vyd. Reklad Zdedk Masopust. Plae Vydavatelstvi a
nakladatelstvi Ale§ergk, 2008, str. 135-142.

149 ..marxismus disponoval celotadou pitaZlivych vlastnosti. Jeho jadro o jakési spasonosné
nabozenstvi v rouchu exaktnédy, spojujici (¢chu vyhrazenou doposud onomugtsvs jistotou ¥deckého
poznani. Nabizela se vém &ast na nejEtSim duchovnim vykonulovéka v pozemskych podminkach.”
MALIA, Martin E. Sowtska tragédie: djiny socialismu v Rusku v letech 1917-19Bfaha: Argo, 2004. &ny
Evropy (Argo), str. 58.

150 vice k Marxo¥ tiidnimu boji a Leninovych teoretickych Gvahach MALIMartin E.Sovtska tragédie:
déjiny socialismu v Rusku v letech 1917-19Rfaha: Argo, 2004. &iny Evropy (Argo), str. 49-55, 85-91.
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Vzhledem k tomu, Ze v nedavnych letech vySekrgigoset publikact>* a uspédalo
se i rekolik vystav'>? vénujicich se cirkvim za komunistické diktatury, stme tuto kapitolu
do rekolika odstavé a spiSe si nastinime, jak komunisticky rezim pyobil antiklerikalni
tendence zagaté jiz v 19. stoleti. Pronasledovani katolickéwsrvCeskoslovensku pilo
k jednm z nejtvrdSich ve vychodnim bloku (horSi bylo jeAlbanii a v So¥tském svazu) a
je nesrovnatelné se pronasledovanim polské kaéolkkve, s niz musela komunisticka
diktatura vyznam& pctitat po celou svou existenci.

Persekuce katolické cirkve neprobihala po celé lob@B—89) steji KSC se nejprve
se pomoci legislativnich offahi, znamé pod pojmem cirkevni zakdriypokousela ziskat
moc nad cirkvi. Vytviila nalezité organy (SUCY? které ngly dohled nad veskerymgdim
v cirkvi. Urad kontroloval zalezitosti od spiritualnich (scloxall privody, pout) pies

personalni (ugloval knéZim statni souhlas, bezja nemohli fisobit)}*°

po ekonomické (stat
pievzal patronat nad majetkem cirkverayzal na sebe vesSkeré hospe#té zavazky — platy
duchovnich, opravy budov). Déale se snaZil viitvgpomoci rkolika kolaborujicich
,vlasteneckych” k&¢i paralelni narodni katolickou cirkev, kterd bylabydtrzend od
Vatikanu a podilela by se na rozvoji socialism@eskoslovensku. Nicméncela ,,akce*
skortila ponerng velkym fiaskem a nenabyl&téiho ohlasd

Komunisté s rokem 1949igsli od legislativnich krak k brutéIni persekuci, jiz se
snazili cirkev zlikvidovat a odklonit &ici pomoci strachu i nésili od kostela. Drastické
pronasledovani cirkve se dalo do pohyhiihed'skym zazrakem, ktery nakonec stalo Zivot
mistniho kize Josefa Toufara. Na tento @lonavazali komunisté dalSimi krvavymi vypady.
Namatkou zmime jen — akce , K“aR,“ které postup# zlikvidovaly muZské aradrs
omezily Zensk&eholni ftady, zastraSovaci monstrprocesy (s opatem Machalkskupem
Zelou), procesy s kizimi, Babicky gipad (kvili tomuto negastnému incidentu bylo nakonec
popraveno 11 lidi, z nichz 3 osoby nalezely dézZkkého stavu), internace biskiypiz se
pokouSeli eliminovat vedeni cirkveganéni katolickych intelektudl (Zahradnéek, Rotrekl,

V™7

Kalista, Re®l), knézi, feholnika a laiki, zruSeni katolickych spoik(Orel). Chod cirkve byl

131 Namatkou jmenujme dkolik autor, ktefi se uvedenému tématwnuji ¢i vénovali Vasko VAclav, Balik
Stanislav, Hanu$ij Dolezal MiloS.

132 piktatura versus nage, Velehrad nas vola.

198217-223/1949 Sb. a 228/1949 Sh.

154 Statni diad pro wci cirkevni. Mimo & byl ziizena i tzv. cirkevni Sestka, ktera v3ak dendlouhého trvani
(zanikla 1952) a veskeré pravomoci ziskal SUC.

155 Statni souhlas platil obvykle pouze jen pro jedbac, pokud ckt knéz pisobit i jinde —teba jen zpovidat —
musel Zadat o dalSi statni povoleni.

1BALIK, Stanislav a Ji HANUS. Katolicka cirkev WCeskoslovensku 1945-1988rno: Centrum pro studium
demokracie a kultury, 2007, str. 26-29.
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timto terorem naprosto ochromen, avSak nesmime epout, Ze komunisté naleptavaly
cirkev i ze vnit. Na mista prvnich zefalych bisku nastoupili vaticni kapitulni vikdi, byly
pieruSeny diplomatické styky s Vatikanem, & se teologicka diliSté i seminde,
teologické fakulty byly viiaty z univerzit a padzeny SUC, ktera vytida jednotny
bohoslovecky semiitgoro ceské zem v Praze, jenZ byl nasleéiipremistn do Litonetic.
Shrnuto slovy Zdgka R. NeSpora: ,,Cirkev byla zattma do kostél byla ji znemozéna
verejnacinnost, charita, vadavani dosplych laiki, byl cenzurovan cirkevni tisk, zakazéana
sdruZeni wiicich a dalsi aktivity..**” Na druhou stranu je nezbytné uvést, Seeti knszi se
statem kolaborovali, ndp prosluly Josef Plojhar, vedouci Katolické akcg/ldstenéti®
knézi) a pedsedové ifada ¢leni organizace Mirového hnuti katolického duchovenstva
(MHKD 1951-68) peménéného v 70. letech na SdruZeni katolickych duchdvifacem in
terris (SKD PIT 1971-89%8

S polovinou 50. let opadla nejtvrdSi forma repriéséici katolické cirkvi, coz se
projevilo i na strankach Rudého prava, kteréspalo vyrazé brojit a podavat zpravy o
probihajicich procesech. | tak byli lidé spojerdirkvi dale zavirani, souzeni, vyslychani,
vyhazovani z pracovis(jejich dti ze Skol), a to i na p@étku 60. let po udeni Novotného
amnestie. Komunistéiedpokladali, Ze proces ateizace bude probihat eyctpratez se
zatali vyhybat ,,medializaci“ cirkve, aby se na ni aagelo. Od roku 1953 se v Rudém
pravu, vyjma ikolika vykywvii, vicemég micelo>®

Represivni opaeni se samdejm¢ dotykala i samotnych &icich a vyrazaé
zasahovala do jejich Zivota. Komunisté se pokou&simi moznymi prosedky odradit lidi
od (Easti na cirkevnim ziveét JiZz v roce 1950 byla hiaena povinnost uzéit shatek nejprve
civilni formou a teprve poté mohliékici pristoupit k cirkevnimu ofadu. Mimoto byl
novomanzelé od nasledného cirkevnihgatlsu zrazovani a za normalizace mnohdy
obdarovavani cennymitrednety, pokud se rozhodli jen pro sekularni svatbu. Kamsté
uvadtli v zivot i dalSi inici@ni okrady, které mily nahradit cirkevni rity. Misto ki byly
zavedeny tzv. vitani ¢Bnki, jimiz se novorozenci fjimali do mistni obce a ohledn
pohibivani komunisté navéazali na antiklerikalni tradiapopelgni i rozvijeli sekularni
obrady. Pra¥ obrady spojené s osobnimi Zivotnimi meznikye@t, svatba, pdgbb) nam

indikuji rychly upadek tradni religiozity. P@et cirkevnich satki a Kt klesl vCechach ve

13" NESPOR, Zdetk R. Prili$ slabi ve vfe: ceska nefreligiozita v evropském kontesraha: Kalich, 2010,
str. 76.
1%8 vice BALIK, Stanislav a Ji HANUS. Katolicka cirkev vCeskoslovensku 1945-1988rno: Centrum pro

studium demokracie a kultury, 2007.
19 NESPOR, Zdetk R. Ideologické nastroje ateizaceské spoknosti v letech 1948- 198¢h: Cirkevni djiny
1, 2008, str. 36-63.
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v&tsing kraji jiz v poloving 50. let pod 50%% Cirkevni poliby sice nezaznamenaly tak
rychly Ubytek, ale na konci 80. let jich pktitto jen kolem 39%, ixxemz v roce 1954 jich
bylo je$t na 58%-° Vyjma zavadni swtskych otiadi se pokouseli odleg’anstit i velké
cirkevni svatky a vzit jim jejichivab. Stdroveierni pilnoéni mde byvala obvykleipsunuta
na pozdni odpoledne ardg’ansky charakter Vanoc byl postépmiebijen konzumem.
Legendarnim se stal vamd projev budouciho prezidenta Antonina Zapotockéhoemz
propojoval tradini Vanoce s kapitalistickym vykistovanim chudych a vykreslovaléBu
Mraze jako zestarlého JeziSka s vousy, ktery jchadi nahy a otrhany, al€imné obleteny
v beranici a koZichd®?

Komunisté ngli pro své , anti-katolické vypady* Ceskoslovensku dobrégrpoli,
neba’ navazovali na jiz zathlou antiklerikalni tradici z 19. stoleti a prvrdépubliky. K
prizivovala letité myty, Ze cirkev usiluje v prni@d 0 moc, majetek a ze svych o#ych
ovetek ,,cuca“ jen penize. V opoziciidi této pedsta¢ se komunisté zvlasStv 50. letech
prezentovali coby nasledovnici husitské tradiceci&ns-ekonomickém smyslu, kite maji
na pandti jen blaho lidu*®® Cirkev byla podobfijako jiz v osvicenstvi francouzskéhdilst
vykreslovana jako obhajkgntméstvi, kterd zamezuje pokroku. Mimo tento aspeka lpgkt
nalepkovana jako isluhovaka nacismu a ievodni paka Wall streetu, diky nizupe
kapitalismus pronikat i do setského bloku. Nazoen je tato propaganda ukazana
v satirickéméasopisu Dikobraz a propagandistickém filmud® tomu skrze #hoz gichazi
pohorseni.” Zmidny film ukazuje jedno z propagandistickych kliSéQz let. Biskup Mac
Picha je v 8m licen jako dobry fitel K. H. Franka a celyiho&’sky zazrak je fes hradecké a
prazské biskupstyizen Vatikdnem, ktery ovlada americky imperialisfipavouk, ktery taha
za nitky své s& jimiz lovi tuéné kdisti. AvSak diky progetelnosti a marxistickému
uvédomsni byla cela lest prohlédnuta Giho® maze dal Zzit svym poklidnym Zivotem.
PrestoZe se cela propaganda dnégenjevit jako naprosto nezvladnutda, je nutné sdowmit,
Ze marxisticky nazor na katolickou cirkev bylggivan @¢tem v Skolach (v 70. letech chodilo
na vyuku naboZzenstvi jen 5%ti, dosglym na pracovistich a&iny ¢lovék nengl ani
moznost se seznamit s jinym nahledem, detickev byla zahnana za zdi kostela a za rok

vychazelo bzr¢ jen 10 ,,spiritualnich” (nabozenskych) knih. Poj@dala-li rektera z nich

180y/ACLAVIK, David. NaboZenstvi a moderaéska spoknost Praha: Grada, 2010. str. 111

11 NESPOR, Zdek R. P7ili$ slabi ve vie: ceska nelreligiozita v evropském kontefraha: Kalich, 2010, str.
183.

1627 APOTOCKY, Antonin. Fedvaneéni projev z 21. 12. 1952,[ cit. 5. 6. 2016], dqsté z
https://www.youtube.com/watch?v=72yxNER7Dhk

183 vice NEJEDLY, Zde#k. Komunisté ddici velikych tradicceského narodavydani 5., Ceskoslovenském
spisovateli 3. Prah&’eskoslovensky spisovatel, 1953. Knihaska Varu Ceskoslovensky spisovatel).
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pozitivné o religiozi&, byla obvykle wena jen pro poeby farnosti, nikoli celé iejnosti*®*

V podobném ovzdusi byli vychovany&generace, a proto neni divu, 2¢Sina dnesnich lidi
Zije v zajeti &chto myft.

V 60. letech doSlo k celkovému uveii atmosféry, které se odrazilo i ve vztahu
k cirkvim. Opustilo se od radikalniho ¥gbvani ateismu a na intelektualnim poli doslo
dokonce k dialogm mezi zastanci reformniho marxismu geKanské tradice. Cirkev se
pomalu za&ala nadechovat k&tSi aktivit. Byla ukortenacinnost stateniizené organizace
MHKD a vytvorila se nezavisla instituce Dilo pokoncilové obnokigra se snazila reagovat
na vysledky Druhého vatikanského koncilu. Cirkevvsgcela do viejného prostoru a na
mista statem dosazenych pracovnpkichazely nové osoby (Charita, tisk, statni souhfasy
3 biskupy). Ve spolmosti dochazelo k religiéznimu oziveni, které by@no i vkladanim
nadtji do z&n¢jSi budoucnosti. VSe nakone¢iglo na zmar ,,diky” bratrské pomoci vojsk
VarSavské smlouvy. Komunisticky ,,rezim“ znovu aéitl cirkve k svatostankm, obnovil
statemiizené organizace, které vykonavaly dohled na cirkv@entokrat vSak pod hlavou
kolaborujicich kezi, ktei se v katolickém sié citili nedocegni. Zarover komunisté umé
vyuzivali Druhého vatikanskeho koncilu, kdy na jedrstranu zamezovali i®ni
pokoncilovych vysledk, které cirkvi umo#tovaly se vyvazat ze za&hnutych stereotyjp o
Siteni tmdstvi, na druhé str&nkritizovali cirkev za nedostateé nasledovani novych
mySlenek. Nutno vSak zminit, Ze zé&y koncilu byly véeskoslovenské katolické cirkvi
prijimany rozporupld, neba cirkev za Zeleznou oponou se nachazela v zcéasiinaci nez
na zapad a katolicky konzervatismusupobil jako dobry obranny prvek proti totalitnimu
tlaku. Proto byly pes snahu mnohych vyteych teolog (Zvérina, Madr, Mandl) fjaty
dokumenty Druhého vatikanského koncilu jen povichrcoZz se pla projevilo i
v polistopadové dab'®®

Normaliz&ni léta znamenala proéeskou spokénost a cirkve skut@ou tragédii,
ponrévadZ olgané upadali do apatie a celkového nezajmu o veSieeiné dni. Byt jakkoli
angazovany v cirkvi znamenalo od 1969 rokucmeapotize, a proto &Sina spolénosti
projevovala o & nezgjem a tvida se, Ze neexistuji. Z&ahto podminek doslo k zavrseni
pterodu antiklerikalismu v religiézni analfabetisnauthostejnost®® Pres toto konstatovani si

musime uvdomit, Ze Upadek cirkevni religiozity byl patrny zapadni Evrop a Severni

14 NESPOR, Zdek R. P7ili$ slabi ve vie: ceska nelreligiozita v evropském kontefaha: Kalich, 2010, str.
88.

1% Zmeny casto znamenaly jen slouzeni niem k lidu, uzivanéestiny jako liturgického jazyka geni laiki

z Pisma ped homilii. Vice BALIK, Stanislav a fli HANUS. Katolicka cirkev vCeskoslovensku 1945-1989
Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury, 208r. 44-47, 90-92.

1%8/ACLAVIK, David. NaboZenstvi a modereéska spolknost Praha: Grada, 2010, str. 123.
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Americe a komunisticky rezimigobil spiSe jako urychlo¥dohoto euroatlantického jevu nez

jeho pivodce.

5.2.1 Komunismus jako zdroj spirituality
Komunismus snad nejlépe ze vSech alternativniclojidspirituality syti model

spirituality,*®”

avSak vlivem komunistické diktatury i nedspi komunistickych stran na
zapad (naf. ve Francii za Mitterrandovy vlady) se rychletegpal. Nevyhoda sgova v jeho
priliSném vztaZzeni k tomuto &w, kdy @i dlouhodobych nezdarech jsou jeho mysSlenky
znané oslabovany. Naproti tomudég’anska tradice, ips veSkeré nezdaryrdg'ami a
zneuzivani jejich mySlenek staléspbi na sstové dni daleko vice nez Marxovy myslenky,
na nichz v simplifikovanych verzich bylo postavekmonunistické panstvi.

V Ceskoslovensku aZ do roku 1968ieme najittadu feswdcenych komunist,*®®
piicemz i samotné volby Z#dti republiky dostdcuji, Ze muselcast&né ovliviiovat
spiritualitu celé spolosti. Po invazi vojsk varSavské smlouvy byla komsticka spiritualita
zna&n¢ naruSena a nwirmusela projit revizi. feésto bychom nastiadu jediné, ktei zastali

komunismu ¥rni a prohlasovali, e komunistickou politiku prok jen Spatni lidé-*

5.3 Postmoderni proniny swta a jejich vliv na transformaci spirituality

V nasledujici stati bychom si lehce¢ni (hodnotovou) prorénu svta v poslednich
60. letech, a to zejména ve vztahu k spiritdaliespektive modelu spirituality, ktery se
vlivem postmodernich procks zvlast konzumerismu pradal znanou metamorfozu.
MysSlenky budemeerpat pedevsim z knihy Charlese Taylora Sekulark & Davida Lyona
Jezi§ v Disneylandu. NeZ se do samotné kapitoltirpes musime ffipustit, Ze Lyonovi teze
nejsou pld kompatibilni s evropskymi po¥ry, neba@ v Severni Americe zaujimaji cirkve
zcela jinou pozici nez na starém kontirtent

Pondme se do kapitoly slovy kanadského filosofa Charl&sylora: ,,Zda se, Ze

v poslednim plstoleti, mozn& kratSi débse odehralo gto, co zmdnilo podminky viry (v

167 Jiz Max Weber poukazoval, e komunismus je nabsizénsui generis. WEBER, Masociologie
nabozenstviPraha: VySehrad, 1998, str. 245.

188 Komunistick& spiritualita se projevovala u komtinis procesu s Rudolfem Slanskym, kdyiemdsouzeni
na smrt astali wrni tito predaci idedm komunismu. Zagdetni rovréZ stoji prvni dopisy Lise London svému
uvézrénému manzelovi Arturovi (jeden zgzivSich Slanského proces). Vice v LONDON, Ariboznani: v
soukoli prazského procesRrahaCeskoslovensky spisovatel, 1990

189 Jednim z takovych byl prof. Eduard Goldstiicker.
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tomto kontextu spirituality) v nasi spotesti.*’® Po druhé sstové vélce nastala zejména
v Severni Americe a Evrép doba nebyvalého hospadikého tstu. Co dive bylo
povaZzovano zaippych, si ponenahlu mohlo dovolit stal&si procento populace. Tak se
pomalu ale jist rodila nova spokost, ktera byla vyznandrorientovana na spiatbu’’*

Rast blahobytu naruSoval f@dchozi spokenské vazby (@devsim rodinné,
zemedelské, dlnické), nebd clovek v mnoha ohledech stdval ekonomicky nezavislym na

172
h:

ostatnic Pozvolna odpadaly hodnoty povéié solidarity a kolektivismu a do piaali se

rval novy typ individualismu, ktery byl idazem moderny na masovost patean’’®
Uvedeny druh individualismu iieme nazvat expresivni a v historii se riea®ji objevil jiz
na gelomu 18. a 19. stoleti v préstli rozervanych romantickych éhat. Nicmérg do 60. let
20. stoleti byl projevemeakolika malo jeding, ktei se tazali po svém vlastnim (autentickém)
naplréni Zivota a hledaly Zisoby vlastniho (sebe)vyjéehil’* Charles Taylor proto nazyva
obdobi od konce 60. let 20. stoletikem autenticity. NaSe doba kladéralz na to byt sam
sebou, byt tim kym doopravdy jsem. Tato hodnota,b@va konzervativnimi myslitele
zavrhovana, je ve své ,,na#btvelmi pozitivnim ginosem postmoderny, protoZtovek
ziskava moznost jednat zcela ze suteyvnikoli tak k¢emu ho tl&i okolnosti a spoknost.
Duraz na autenticitu ma santepm¢ i druhou stranu mince, neb@e ruku v ruce se silnym
subjektivismem, kdy J& se stava kémgm metfitkem vSeho. Skut@é, pravdivé je to, jak
celou zalezitost zazivam, coZz Zn& upozaluje objektivni kritéria a fnasi bezbehy
relativismus. Krom toho, je-li ideal autenticityt Zoovrchré, miZe se projevovat jen jako
pouha forma egoismu a hédonismu. Velmiigobe vliv autenticity projevuje v reklamach,
které greswdcuji potenciélni zékazniky, ze pokud si koupi jejigyjrobek, stanou se sami
s sebou.®

V navaznosti na #edchozi ¥tu nas rejm¢ negekvapi, Ze obecnou metaforou
konzumu a postmoderni spétosti se stal obchodniioch, kam chodime nakupovat ve svém

volném ¢ase. Samotny volnyas nabyl v naSi spdleosti na vyznamu a z&a se podili na

0 TAYLOR, Charles.Sekularni vk: dilemata moderni spafaosti : vybrané kapitolyPraha: Filosofia, 2013,
str. 105.

71 Nekteri autdi upozonuiji, Ze v USA nizeme hoviit o konzumni spolénosti jiz na pelomu 20. a 30. let 20.
stoleti.

2TINDALL, George Brown a David E. SHDéjiny Spojenych statamerickych 5., dopl. vyd. Beklad Alena
Faltyskova. Praha: NLN, Nakladatelstvi Lidové ngyi2008. ¥jiny stafi, str. 548-549; TAYLOR, Charles.
Sekularni ¥k: dilemata moderni spafaosti : vybrané kapitolyPraha: Filosofia, 2013, str. 107.

13 vice k fenoménu mas KOTKIN, Stephéviodern times: The Soviet Union and the Inter@anjucture in:
Kritika Explorations in Russian and Euroasian Higtdil 2,¢islo 1, 2001, str. 111-164.

74 TAYLOR, CharlesSekularni vk: dilemata moderni spafaosti : vybrané kapitolyPraha: Filosofia, 2013,
str. 105-6.

I TAYLOR, Charles|dedly Ize Zit povrchh in: Universum, 3/ 2011, Prah@eské kes'anska akademie, str.
19-21.

66



utvareni nasi osobnostéimz naruSuje moderni identitu spojenou $dou ¢i zamestnanim.
Pred Druhou s§tovou valkou byla #tSina lidi pevé spojena se svym povolanim a jejich
smyslem Zivota bylo vykonavat di@bjejich profesi — byt dobrym zahradnikem, [,
pravnikem atd. V dneSnim &¥ se vSak identita posouva castji se vytv&i na rovirg
volného c¢asu (jak ho napljeme) a hlavér konzumérstvi — nakupovanim svého Ja.
Postmodernéloveék vytvéi svou identitu tim, co si koupi, co na 8aiosi za oblgeni, jaky
ma (es, jakou hudbu poslouchd, jakym jezdi autem, nifkei, jakou profesi vykonavé®
Vratme se zpatky do naSeho supermarketu¢mrnnakupujeme (obvykle mimo pracovni
dobu) prefabrikované, standardizované zbokést®ze si kazdy zakaznik ve velkoobahod
kupuje jiné vyrobky a kazdy nakup se sestava zfinkomponent, podivame-li se na
nakupni koSik z dalky, budou se nam vSechny nakddy v podst&t stejné, nebdvyrobky
maji ustalenou podobu. Tyto prefabrikaty pak porjiahdvaret diky globalizaci ,,rozmanitou
stejnost s¥ta“ a stiraji jednotlivé kulturni rozdily. Superrkat nam dava také moznost
volby. Samorejmé omezené, jak uvadi Jan Sokol, nélkdyZz dorazime do obchodu, jsme
fascinovani, kolik produkit nabizi adZko si vybereme z&kolika desitek druln mésla. AvSak
prijdeme-li s konkrétni fedstavou do obchodu, mnohdy zjistime, Ze nami Zadsrobek

v regalu nenajdeme. Volba nonabyva hodnoty sama o solNeni nikterak dlezité, jak se
rozhodneme, podstatné je, Ze tuto moznost mamendtipadolby a autenticity pochopitein
oslabuji vyznam autority a konvence. Netouzime mpot@by nam &kdo rozhodoval, nelvose
chceme rozhodnout na zakéadastni vile, a to i fes to, Ze se naSe volbaire mit pro nas
katastrofalni dsledky’” Nicmér Zivot bez autority — i z hlediska naseho modeltitsility

z oblasti pedpokladu — se zda velmi obtizny az nemozny. Prqtcaxi dochazi k tomu, ze
autorita ndm neni pe¥rndana zvedi, ale kazdy z nds silme autoritu zvolit sam. BohuZel
vybér autority automaticky neznamena i kriticky nahtedni a nemaléast nasi populace se
jejimi postojiidi v celé oblasti svého Zivot&

S rozvojem volnéhaiasu a zrmdnami v organizaci praceigstavaly byt fitazlivé
hodnoty tvrdé prace, askeze fiddni, olEtovani, povinnosti, zodp@&@dnosti a naopak se jala
vyzdvihovat flexibilita, pozitek, vysoka sgeba, kreativita, zabava, podnikavost. Celkova
proména nela za nasledek mensi identifikaci s institucemeré&tse staly pro Zivatioveka

(kvali bohatnuti spolénosti a hodnotové prain¢) meére dialezité. Po Druhé siové valce

179 YON, David.JeZi§ v Disneylandu: naboZenstvi v postmoderné.ddieklad Petra \dkova. Praha: Mlada
fronta, 2002, str. 112-132.

17 srov. TAYLOR, CharlesSekularni vk: dilemata moderni spafeosti : vybrané kapitolyPraha: Filosofia,

2013, str. 115- 117.

178 7a piklad ndm niZe poslouZit nechvasnznamy entomolog Martin Kongka, ktery je pro mnohé autoritou
v nahledu na uprchlickou krizi.
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muzeme zaznamenat Upad#a&na v odborovych organizacich, cirkvi i mensvéru ve statni
instituce.

Podivame-li se na postmodernikioveéka z pohledu literatury, pak ho treme
povazovat za #zence romantického a existencialistického hrdifgdobr jako zmirneé
literarni postavy séasto citi vykéeniny, osamoceny, nepochopeny a shlizi na sebe jako na
cizince u¥znéného v tomto sité. Na jedné strans Georgem G. Byronem revoltujéiov
priliSné racionalizacifadu, organizovanosti, proti nimz stavi individu&érmbbodu, cit, vase
a spontaneitu a na druhé stramaujima s Camusovym hrdinou Mersaultem k mnoha
zélezitostem Ihostejny, beznazorovy, pasivni postgj tato ambivalence vystihuje pocity a
jednani dnesnih&dovéka

Zaweérem kapitoly si na chvili odskime do vychodniho bloku. Konzumni spsiest
se neutvéela jen na zapa&dale i za Zeleznou oponu, kde s&ak na spdebu prosazoval
v socialisticky modifikované verzi. Komunistick&thtura se pokousSela vytirosocialisticky
konzumnihoc¢loveka, ktery by jednak spf#bovaval pro vSechny stejné masoxyrakEné
zbozi, jednak by konzumdrsocialisticky travil i swj Zivot (kolektivni dovolena). Podobnost
produkii by pak demonstrovala vzajemnost, kolektivituga v socialistické spateosti.
Zvlase po sow¥tske okupaci v roce 1968 se ,,rezim“ sn@ggkoslovenské @ghany ukonejsit
konzumem a zahnat jim zvySenou nespokojenost. \dndhddoveék prestal Bhem 70. let
touzit po organizovanosti, kolekti¥jt vzajemné solidad{ coz ukazuji nap fenomény
chatdstvi ¢i chalupdstvi a pozadavky d@hika v 80. letech, ktg ch&li zvednout mzdu i za
cenu toho, Zeifjdou nekteif jejich kolegové o pradi’® Socialistickyclovek touZil po zboZi,
které by vyjatiovalo jeho osobnost, coZ z4padni produkty nabizelgroto dochézelo
k fetiSizaci zbozi ze zéapadu (noSeni diéjngystavovani a sbirani lahvi od Coca-Coly,
rockova hudba). Komunisticka diktatura mnohdy tyidividualizujici aktivity vitala, neboji

pomahaly drzet spataost v klidu (bali se aktivizace lidji).

5.3.1 Konzumni spiritualita
V piedchozi kapitole jsme seénovali primarg proménam hodnot a mysSleni
v postmoderé. Nyni si ukdZzeme, jak se postmoderni hodnoty wgiakonkrétré ke

spiritualitt a jak ji prongnuji.

19 KOTKIN, Modern times: The Soviet Union and the Interwanjcture in Kritika: Explorations in Russian
and Euroasian History, dil Zjslo 1, 2001, str. 111-164; Vice @ldicich na konci 80. let PULLMANN,
Michal. Konec experimentu:pstavba a pad komunismCeskoslovenskiwPraha: Scriptorium, 2011, str. 143
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Konzumni zfisob Zivota se prodiral postupdo vSech oblasti, az pronikl i do sféry
duchovni. Postmodernflovék zatouzil konzumovat zaleZitosti spiritualni pod®bjako
»pojidal* materidlni z&lezitosti. Hodnoty a idejastigné v gedchozi kapitole (autenticita,
volba, vylgr, subjektivismus, expresivni individualismus, 1éki..) stale vice upodavaly
tradicni cirkevni religiozitu, avSak oteviraly prostoloptnovy” typ spirituality, ktery velmi
dohe vyjaduji dvé anglické fraze — | am not religious, | am spirifuelieving without
belonging (Nejsem religidzni, ale spiritualnigfgni bez ginalezeni).

Ok¢ fraze nazn&uji, Ze postmodernélovék si drzi znany odstup od konvemich
cirkvi. Religiozita, jak jsme si jizakolikrat nazndili, je jim nahlizena jako omezujicifips
organizujici, netolerantni, strnuld a neésiici se s novymi progresivnimi hodnotami.
Nejcastji postmodernimuclovéku vadi svazujici autoritativhost cirkve, kterd&iigim
naizuje, cemu smi ¥fit, co maji alat, ¢cimz nedava moznost se veélrsvym clenim
rozvijet. Tradéni cirkve nezastihly hodnotovou prénu a nezvladly §as vytadhnout ze svych
bohatych truhlic ony leg’anské sriry, které by byly sciidrgjSi pro sodasny s¥t — nap.
mystické proudy, devotio moderna, pozdrstedowké frantiSkanské nominalistické
myslenky... Atraktivita konvamich cirkvi tedy neklesa Zidoda vérouénych, nebé pro
postmodernihalovéka neni potiz &it v neposkvriné paeti Panny Marie (kdyZ uznava
existenci jedi z filmu Star wars), ale hodnotovych. Proto v driesawte, v téméi neznatelné
mite i v Evro@, zaZivaji obrovsky boom denominace, které se ngjghis institucionals
(nejsou centrakatizené), pompézn(uzivaji bul’ swtské prostory pro bohosluzby — divadla,
kulturni domy, ¢i si stavi svA modeenpojata, multifunkni centra, v nichz se nachazi i
Skolky, knihovny, kavérny) a hierarchizowaivSichni ¢lenové jsou si rovni a vykonné
organy jsou demokraticky voleny). Tyto denominam®gejré letnicni a evangelikalni hnuti
vsadily na moderni techniku, propagaci (televasgalis, internetova pastorace) a kladou
duraz na zazitek (osobni vztah s Kristem), charistnat a pekvapiv¥ na relative
konzervativni cirkevni pravidla (diskriminace horewgality, menSi tolerance usi
jinovércam, z&kaz piti alkoholu), kterd umagi svym clenim se orientovat ve sloZitém
swté. Naopak je zajimave, Ze cirkve, které gi&lpnily k liberalismu a nacionalismu, byly
v druhé polovig 20. stoleti masivhopoustny.*2°

Postmodernélovék v duchu protestantismuiptupuje osob& ke zdrofim spirituality,
ne skrze institucionalizovanou cirkev, a eklektickywybira jednotlivé prvkytznych tradic,
které spojuje dohromady a jimi syti model spirittyal Metaforicky se nazyva tento jev

1HAMPLOVA, Dana.NaboZenstvi veské spoknosti na prahu 3. tisiciletPraha: Karolinum, 2013, str. 137.
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»patchwork spirituality,” kdy kazdytvereek predstavuje jeden zdroj duchovni tradice.
Vzpomaime si ha nas supermarket a nakugmnTak jako si spdebitel dava do koSiku, na
co ma cht, tak si podob& postmoderni &ici (odborr zvan ,,seeker” — hledajici) sklada
svou spiritualitu — podle toho, co mu vyhovuje. AkSbylo by mylné se domnivat, Ze si
vybira jen nenameé prvky, neb mnohé cirkve a sekty zazivaji rozkdiky svym vysokym
narolkim nacleny. Rovrz kazda ,,patchworkova spiritualita” (podéhako kazdy nakup) se
jevi pii detailnim zkoumani jako naprosto jediné, avSak ze sumarizujiciho pohledu se nam
budou vSechny ,,sukh zdat naprosto totozné, pé&radz jsou vytvéené z pedem
pripravenych, ,prefabrikovanych¢tvereka, obvykle z Keg'anskych, hinduistickych,
buddhistickych, esoterickych duchovnich tradic.

Za jednu ze zasadnich pré&m spirituality v moderéh a postmoderh miZzeme
povazovat to, Ze progtSinu spolénosti ztratila na existencialnim charakteru. Ssalgro nas
pouhym doptkem, ré¢im, co rozviji naSi bytost, co nas osobnéstdokonalujeci slouzi
dokonce k pobaveni. Tohoto jevu si vSiml David Ly&dyZ zpozoroval jednuiks’anskou
skupinu ficich v Disneylandu, jeZz si rozlozZila stanek meualkcemi a dovolavala se
pozornosti hlasanim slova Boziho. Lyon si ve svae&iklade otazku, na niz neposkytuje
odpowd. Pra se snazi tito misiodigpreswdcit o vire v Disneylandu? Prainila se snad
kieg’anska tradice v jednu atrakci v Disneylandu, nebgen hlasatelé vygioem mista ctdi
pribliZit lidem a rozbit zabavni park zeuvifit Resto je z fikladu vice nez patrné Ze &fili
cirkve uspt, musicloveéka oslovovat i na poli volnéhtasu a zabavy.

Siln¢ se v spirituali odrazi v pedchozi stati zmiémy subjektivismus, nelov ramci
tohoto mysSleni dochazi k znitémi transcendentniho Boha. Podle jednohézkumu
délaného v USA se takovéto znitém Boha nazyva ,,sheilaism.” Vimkumu jedna
respondentka, kterou atitoprojektu Robert Bellah s Richardem Madsenem popwuali
Sheila Larson, odp@déla, Ze Bih je pro ni slabym hlaskem, ktery se ozyva z jejiftoa.
Biih tedy ztraci na své trancendentnosti a nabyvaimyaeentni pozice. Neni iz tolik vniméan
jako v8emohouci, spravedlivy, ale jako na$ kaZdoterdce, fitel ¢i tatinek®*

Spiritualita pod vlivem modernich a postmoderniobcps nabyva nové tu&. Podle
nedavného badani se zetsvrozhods nevytraci, ba spiSe naopak. Od 70. |éZeme po
celém s¥te, v malé mie i v Evrog, sledovat vinu spiritualniho oziveni, kteréekvapilo
nejednoho odbornika. Své cesty si naslo do polifkew Right v USA, Islamska revoluce v
iranu), filosofie (Anatheism, returning to God af@@od) i osobniho a vejného Zivota (nova

181/ motlitbe Parg uzivaji na misto vyrazu ,, @ nas“ &které pentekostalni, evangelikalni sgelestvi vyrazu
., Tatinku nebesky."”
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nabozenska hnuti). Duchovni tradice (ndboZensBdk wmevraci ve své staré znamé padob
jak jsme si mohli vSimnout, ale transformuji se plmdob jinych. Vplouvaji do s¥a pod
rouSkami tzv. neviditelného naboZzenstvi (vychoddebné terapie, pozitivni psychologie),
novych nabozenskych hnuti (New age, novopohanssgterismu, synkretismu (88ovani
jednotlivych nadbozenskych tradic), fundamentalistah a charismatickych protdv ramci
tradicnich cirkvi, ale ifieba letninich¢i evangelikalnich hnuti).

Prestoze v Evrop spiritudalni oZiveni nezaznamenalo velky ohlasZzeme sledovat
jeho &inek prekvapiv i v korcinach za Zeleznou oponou, kde komunisticka diksatur
pristupoval represivh k ténei jakymkoli projevim spirituality, zvlast pak tradéni
religiozity. Na kniznim ,,trhu” se zvysil prodejdratury, ktera je se spiritualitou nepochybn
spjata (zdravotni jogicka aseni, l&ebné metody z vychodni Asie atd.). Navic samotny
ceskoslovensky stat povolil jogicka ¢eni v rdmci rozvoje zdravotnictvi a @ o zdravi
socialistickéhaslovéka pod dohledem Iék&a'®? Neinstitucionalni spiritualita se pak rozvijela
i v neoficialnich katolickych spotenstvi, kdy cirkev nemohla @vykonavat svowinnost a
zprostedkovavala ,,duchovno“ mimo své tr&dli formy. Neinstitucionalni spiritualita si
protloukala cestu i v socialistickych statech, afes revolucemi znamenajici pad socialismu
se mohla zcela projevit. Se Sametovou revolucite@aly hranice a spot&¢ s demokracii,
trzni ekonomikou k nam pronikla naplno i zrma forma spirituality, coz jetdod, pr@& jsme
se ji v fedchozi kapitole tolik &novali.

5. 3. 2 Exkurs k Charlesi Taylorovi — zdvodnéni Upadku religiozity a vlivu cirkve
Charles Taylor se na duchovni tradice (naboZendiv@ @ima sociologa Durkheima,
pro réjZ je nabozenstviipdevsim nastroj (tmel), ktery drzi sppiest pohromagla zabrauje
jejimu rozpadu. Saméejm¢ nahled Durkheima je v mnoha ohledech redukujiei,panasi
nam vys¥tleni, pr@& se lidé masay odvraci od cirkvi a nabozenskych sgalesti. Jelikoz
Taylor pracuje s Durkheimovym konceptem naboZendimdeme muset pro tento exkurs
opustit VojtiSkovu koncepci. NadbozZenstvi definujmile Durkheim takto: ,,N&boZenstvi je
sjednoceny systéntra praktik vztahujici se k posvatnyrsicem, tj. \ecem majicim zvlastni
postaveni, a &cem zakazanym,i@emz tento systémeév a praktik sjednocuje ty, kieho

dodrzuji.*®® Taylor pracuje stouto definici a na zaladi ustanovuje it zékladni

182 Tradicni j6ga a sotiasna realita(prednasky Dr. M. Bhole), metodicky material pro imitpotebu TJ, Brno,
1981, [cit. 10. 6. 2016{ostupné z: http://www.unie-jogy.cz/brno1981.pdf
183 NESPOR, Zdetk R. a Dusan LUZNYSociologie ndboZenstwraha: Portal, 2007, str. 54.
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spole&nosti— paleo-durkheimovskou (tradi), neo-durkheimovskou (moderni), post-
durkheimovskou (postmoderni).

V tradiéni spol€nosti (paleo-durkheimovské) je vztah k posvatnuasign tim, Ze
dlovek pati do ukité cirkve, ktera postihuje téthcelou spolénost'®* Jedinec zde velmi
silné¢ splyva s kolektivem, pt®Zz miZzeme konstatovat, Ze nic individualniho v této
spol&nosti neexistuje, nelfovse se fekryva s kolektivem. Kolektivni adomi tradéni
spol&nosti je naplano naboZenstvim, které prostupuje vesSkery Zivotolésposti).
Jednoduseéeceno, co je socialni, je ve své podstafbozenské. Nicménaby se spotmost
lépe uzivila, zéala se pracownspecializovat. Blba prace vedla k diferenciaci spaesti,
¢imz se naruSilagvodni sociélni solidarita. V modernich spwiestech tak dochazi k rozvoiji
individualismu, socialni fragmentaci a oslabenitmpojujicich jedince se spotesti*®®

V neo-durkheimovské (moderni) spatesti si jiz clovék mize denominaci vybrat,
avSak stale istava ve spojeni s SirSi airh postizitelnou ,,cirkvi® a politickym statnim
Gtvarem. iraz se klade na volbu cirkve a jedinec si vybikovau, v niz se citi nejlépe.
Presto si moderntlovek stale myslel, Ze jeho volba (ortodoxie i ortograge musi patdit
celkovému ramci ,,cirkve* nebo vyvoleného narodap(n byt Amertanem znamenalo
piihlaSeni se k teismu, Kgdsta¥ jednoho narodaipd Bohem a uznani civilizaiho radu).
Podle Durkheima kazdé spofest potebuje upeiovat své kolektivni fedstavy a city, jez
posiluji jeji jednotu. Prav ndboZenstvi je tmelem spdimsti (vytv&i jednotu), a proto
nemize nikdy zaniknout. Moderni sp@éleost si, mnohdy nedone, také vytvdi specifickou
formu nabozenstvi (sekularni ideologie), kteraighohromad.

V post-durkheimovské spdleosti vSak je ona volba posunuta mimo rédmec
spole&nosti. NaboZenstvi, které si zvolim, musi byt propfijatelné a musi odpovidat mému
osobnimu peswdcéeni. V post-durkheimovskeé spotesti tudiz lidé vyhledavaji nabozenstvi
pro rgj samé nikoli pro &co jiného. Taylorova teorie nam ohjage, pr@& upada procento
deklarativnich wficich, ktéi se formalg hlasi k cirkvi, ale kostel nawdtuji jen rekolikréat
rocné. V posledr’ jmenované spotmosti opada pouto mezi narodem (statem) a cirkdd a
kostela postmoderrilovék chodi jen pro ndbozenstvi samotné, ktery nemilpotpodidit

se celku jako v paleo-durkhemovské a neo-durkhedkévspolénosti*®® Jeho teorie v

184 TAYLOR, CharlesSekularni vk: dilemata moderni spafaosti : vybrané kapitolyPraha: Filosofia, 2013,
str. 129.

185 NESPOR, Zdetk R. a Dusan LUZNYSociologie ndboZenstwraha: Portal, 2007, str. 52-54.

18 TAYLOR, CharlesSekularni vk: dilemata moderni spafaosti : vybrané kapitolyPraha: Filosofia, 2013,
str. 129-140.
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podsta¢ pritakdva Fialovu nazoru, Ze ostatni zapadni &ebudou nasledovat v Upadku
institucionalni religiozityCeskou republiku.

Prevedeno do Vojtiskova modelu spiritualityCechach Bhem druhé poloviny 20.
stoleti dochazi k tomu, Ze upada nacionalni i kdstioka spiritualita®’ ktera nize byt
nahrazena tééi ¢imkoli (negasgji neinstitucionalnimi formami spirituality). V Eopé
rozpad souzni tradini religiozity s nacionalni spiritualitou zasahlzasahuje zejména

tradiéni katolické zens jako Spasisko, Italii, Polsko, Slovenské Irsko.

5.4 Katolicka cirkev vCSSR v 80. letech

Koncem 70. 1€€® nastoupil na papeZsky stolec charismaticky muzaptelezné
opony — Polak Karol Wojtyla, ktery se svyrfighodem ukodéil tzv. ,,vatikanskou ostpolitik,*
kdy jeho ,,pedchidce* Pavel VI** vychazel porsrné vstic navriim komunistickych stran
na obsazovani uvoinych biskupskych stoic'®® Velky vliv mé&lo zvoleni Jana Pavla II. na
pocinani ceského primase FrantiSka Tomaska, jeféstal byt loajalni k statnimuizeni a
zatal proti jeho praktikam raznvystupovat — usiloval o zruSeni kolaborantské wizgece
Pacem in terris a odebral katolickym novinAm cirkeschvaleni. Katolick& cirkev znovu
ziskala tvé jasné opozice a zcelaetelrt nabizela moZznost alternativniho (protestniho)
zpasobu Zivota. Svou gsobnost rozvijela v mnohenttgi mie mimo oficialni struktury,
neba’ velka ¢ast duchovniinnosti ji byla zakazana. AvSak oproti 50.ulét se pesunula
aktivita z taj pusobicich kizich na laiky, z jejichZ iniciativ vznikalyiené neformalni
skupiny, které sednovaly spiritualnim cwienim, tiSénim samizdatui kieg’anské literatury,
vzcklavani (bytové pednasky), praci s mladezi atp. Rr&liky normalizéni persekuci se
dostala cirkev blize obgjnému ¢lovéku. Staténym krezim byl odebran statni souhlas
s vykonavanim k&gzské sluzby, pr&ez museli nastoupit na podruzna Zamani — jako myi
oken ¢i kotelnici, a tim pichazeli do kontaktu zdinymi, newficimi oktany. Podzemni

7 w7

(skrytd) cirkev lakala svou protestni, tajuplromantizujicic¢innosti, ¢cimz do utité miry

187 Nezapominejme, Ze po druhéswmwé vélce dochazi k nacionalnimu obratu v komunisra spiritualitu
jedince mohly bez potizi sytit oba zdroje.

188 K onkrétri v roce 1978.

189 pg Pavlu VI. nastoupil Jan Pavel I., ktery vialpapeZském stolci vydrzel jedersic.

190/ 70. letech nechal Vatikan vyt ngkolik kontroverznich k&Zi na biskupy- Josefa Vranu, kterého zvolil i
jako administratora pro Olomouckou arcidiec&zlozefa Ferance, jenz se stal biskupem bansko

bystrickym. Oba biskupové byli z#@e aktivni v kolaborantské organizaci Pacem in Terfggnuz Vrana
dokonce pedsedal. BALIK, Stanislav aidiHANUS. Katolicka cirkev vCeskoslovensku 1945-198Brno:
Centrum pro studium demokracie a kultury, 2007, 48-50; SEBEK, JaroslaPapeZzové modernihosku:
Vatikan od Pia IX. po Frantika a jeho vztabidskym zeminRitka: Cas, 2014, str. 156-157.
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umoziovala rozvoj neinstitucionalni religiozity, nebsvou pastoraci vykonavala mimo
kostelni prosedi. Zajemci tak mohli rozvijet svou spiritualitaniz by vesli do kostelai
piisli do kontaktu s jasnymi moralnimi katolickymigmidly.**

Zmirgné celoswtové duchovni vzedmuti ideme casténé sledovat i v
socialistickémCeskoslovensku. Zejména v druhé polaevir80. let proBhlo nekolik
vyznamnych katolickych udalosti, které spiritudbdiveni dokladaji — velehradsk& pou
(1985), petice Augustina Navratila (1987), vyhldSdasetileti duchovni obnovy (1987) a
svatdeteni sv. Anezky Ceské (1989). Jednou z nejmag@ich katolickych akci za
komunistické diktatury se stala velehradskatpkonana k filezitosti 1100. vyréi od smrti
vérozwesta Metodje. Pout se z@astnilo velké procento mladyckiicich, ktéi vypiskali @i
projevu ministra kultury Milana Klusaka? Cirkev se diky pouti na Velehrad citila znowii p
sile, nicmén je nutné uvest, Ze z&ray paet poutnik pochazel ze sith religiozniho
Slovenska?® Nejvstsi protireZimni petici s ndzvem Patiy katoliki k feSeni situaces¥icich
obtant v CSR vytvail moravsky zensdélec Augustin Navrétil, jiz podepsaldgs 600 tisic
véticich (pro srovnani Chartu 77 podepsalo do ledr20 1®a 1883 odani), avSak opt
nezapominejme, Ze cela zaleZitost se tykala vpesétat pouze Moravy>*

Komunistické panovani symbolicky uk#ilo svatdeseni Anezky Ceské, které
dokonce penasela na svych obrazovk&Chska televize. Jakoby se v listopadovych dnech
naplnila Anezina barokni legenda, ktera pravi, Ze az bude AnsZ&aFecena, bud€echam
konens dokre 1
Jak vidime, spiritualni oziveni ségmeslo v malé ¢ i doCech, ale mnohem vice se

projevovalo na religidozni Morav

191 velehrad vas vola!: shornikifspevki u pileZitosti vystavy k vyrd Velehradské pouti v roce 198Braha:
Ustav pro studium totalitnich rezim2015. str. 27-35.

192 Odhadované pity véticich na pouti seteni. Cirkev udéavala ve svych prohlaSenich 150-266 t
navstvnika zatimco statni sprava 100 tisi¢icemz se odhaduje, Ze 60% itWiomladi do 30 let.

198 BALIK, Stanislav a Ji HANUS. Katolicka cirkev WCeskoslovensku 1945-198rno: Centrum pro studium
demokracie a kultury, 2007, str. 56-57.

194 BALIK, Stanislav a Ji HANUS. Katolicka cirkev WCeskoslovensku 1945-198rno: Centrum pro studium
demokracie a kultury, 2007, str. 58-59.

9HALIK, Tomas.Tomas Halik: ptal jsem se cest : rozhawdyd. 3. Praha: Portal, 2010, str. 163.
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SPIRITUALITA V SAMETU

6. 1 Rozpad konsenzdi liminalni stav

Patétek 90. let se z&éd v ocich mnoha cirkevnichipdstavitel jako slibna vyzva.
Podle gitani lidu z roku 1991 se 43,9 % obyvai#® deklarovalo jako &ici, piicemz drtiva
vétSina ticich se pihlasila ke kiimskokatolické cirkvi (39,9%). AvSak, jak napoviddgla
z dalSich &itdni obyvatel zlet 2001 a 2011, jednalo se o kikidbby Ukaz, ktery
s devadesatymi lety rychle vytracel. Pre tedy tak vysoké procento obyvatel deklarovalo
jako fici, resp. katolici? Ptozmizela solidarita s cirkvemi? Pokusime se odgétvskrze 2
nahledy, picemz se jestnakratko vratime zZp do komunistického obdobi, abychom mohli

Iépe rozkryt nahly odklon od katolické cirkve.

Struktura obyvatel podle ndboZenské viry (ndboZzengo vyznani) v letech 1991 — 2011
1991 2001 2011

abs. % abs. % abs. %
obyvatelstvo celkem 10302215 100| 10230060 100| 10436560 100
Verici 4523734 43,9 3288088 32,1 2168 952 20,8
z toho
RKC 4021385 39,0 2740780 26,8 1082463 10,4
CCE 203 996 2,0 117 212 1,1 51 858 0,5
CCSH 178 036 1,7 99 103 1,0 39 229 0,4
Slez. evan. cir. a.v. 33130 0,3 14 020 0,1 8 158 0,1
Pravoslavna cirkev 19 354 0,2 22 968 0,2 20533 0,2
v ¢eskych zemich
NaboZzenska spol. 14 575 0,1 23162 0,2 12 069 0,1
Swedkové Jehovovi
Osoby bez viry 4112864 39,9 6039991 59,0 3604095 34,5
Neuvedeno 1665617 16,2 901 981 8,8 4 662 455 44,7
(nezjiStno)

(zdroj: CSU, dostupné z:
https://www.czso.cz/documents/10180/20551795/170221if/c533e33c-79c4-4alb-8494-
e45e41c5dal8?version=1.0)

6. 1.1 Konec jistoty jako divod solidarity obéani s katolickou cirkvi
Michal Pullmann nadm ve své studii Konec experimenéibizi jedno z moznych

vys\wtleni, pr@ se ceskoslovenska spdaieost giklonila béhem revoldnich dni na stranu
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cirkve. Autor se ve své kontroverzni publika¢nuje za¥recnému obdobi komunistické
diktatury zvanému perestrojka a pomoci historickorantické metody rozkryvatdody
rozpadu komunistické diktatury. Stabilitu normatiaého ,,rezimu“ podle jeho tvrzeni
neudrzoval utlak a represe obyvatel, nybrz konsenmezi komunistickou stranou a
spole&nosti. Pullmann sleduje svou tezi na ¥mitn Zivot (uzivani) ideologického jazyka
rozvinutého socialismu, ktery si osvojila valéést spolénosti. tento autoritativni jazyk na
jednu stranu vyzadoval formalni konformitu (uzivéptedem danych forem slovgimz
neutralizoval nazory afani promlouvajiciho, na druhou stranu vSak norraéiizjazyk daval
diléim slowam pravo na existenci a podpiral opré&vhokiana (ovladajiciho normalizai
jazyk) komunikovat. Jinaketeno, nadil-li se obian uzivat jazyk rozvinutého socialismu,
mohl pomoci jeho vyjéit své nazory a poZadavky, které nemusely mit seassmem nic
spole&ného (koupit si chalupu na venkgvnosit dziny, poslouchat zapadni hudbu).
Komunisté uzakeli nepsanou dohodu se spwlesti, ktera osvojenim jazyka vyjadala
formalni souhlas se socialismem, statni diktaturdiky ¢emuz mohla sie uzivat
,,socialistickych” vyhod (dovolena v Jugoslavirealizovat své poeby a cile.

Ekonomické potize vSak nutily vedoucihtegstavitele Sastského svazu Michaela
Gorba&ova k razant§Sim znenach (perestrojce a glasnosti), kter&eském prosedi
piipominaly potlgené reformy z roku 196& eskoslovensk& komunisticka strana se ocitala
v pasti, z niz nebylo lehké vyklouznout. Sttahipiedstavitelé, kté se snaZili udrzet u
kormidla (Milous JakeS),ipali oficialni jazyk perestrojky, ale c#lt realizovat reformy jen
na poli hospod&kém (rokovani o statnim podniku).feBto nova reétorika ipstavby
(perestrojky) naruSila normali@ai slovnik a otekela moznost diskuze nad zakladnimi pojmy
socialismus, planované hospéstai. Debaty ukazaly, Ze pojmy jsou obsahpvazdné a lidé
v Ceskoslovensku najednou refdli, jak mohou prezentovat své tuzby. Podpora gtatni
socialismu a souhlas s existujicim ugm@nim trval, dokud lidé & realnou moznost
neutralizovat fisobeni svych pétb, postaj v kazdodennim Ziveéta tvéit se i tom, Ze Ziji
spokojené zivoty.

Do této doby disent a cirkvequistavovaly pro &tSinovou spolénost jakasi uskupeni,
ktera odmitaji ctit nastolena pravidla, a protajpm pravu vyisiovany a pronasledovany.
Solidaritu s disentem projevili Bné az na sklonku padu komunismu, v letech 198839,1
kdy byl naruSen vyhled na spokojeny Zivot a lid&atiahledat nahradu za ztracené
ideologické opory, které jim umaavaly dosahovat svych geb. Disent totiz podoknjako
cirkve nabizel ideovou alternativu, ktera nebylpatmbna normalizani praxi — ideu nenasili.

Praw tuto ideu samotny rezim 17. listopadu porusil, kdgal mlatit protestujici studenty,
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¢imz si definitivre sam zarazil rozhodujici ranu. Sounélezitost sniése byla dana rozpadem
autoritativniho jazyka, nikoli tim, Ze by se lidéopudili a udomili si sva pochyberf®
Ohkcané se tedy spojili s disentem a cirkvemi, ktem® fiabizely jistotu — spojila se lidova
oc¢ekavani s lidsko-pravni rétorikou (surdzem na hodnotwloveka). Pr@& se vSak
sounalezitost s disentem a cirkvemi tak rychle adig? Cirkve s disenterfadi moralni
kodex nad ob¥ejnou materialni spokojenost. Pojmy laska, spranasdl v jazyku cirkvi a
disentu maji pevny obsah a nelze pod tyto pojmadidsvé paeby jako to bylo mozné za
socialismu. OBané sice fitakali liberalnimu slovniku, podokn jako pedtim
normaliz&nimu, ,,ale jen vjeho sekularni a technokratickéagis.“**” Spokojeny, klidny

Zivot jednoduse stoji prostsinu spolénosti nad hodnotami disentu a cirkvVe,

6. 1. 2 Sametova revoluce jako liminalni stav

Na paatek 90. let aplikujeme tzv. liminalni (prahovoabtii francouzského etnologa
a religionisty Arnolda van Gennepa, kterou dalgrazoval a fenesl vice do sociologického
ramce britsky antropolog Victor Turner. Pro nas dséiZejni ¢clanek polského humanitniho
védce Wlodzimierza Pawluczuka, jenz #igmévku Liminal states in the post-communist
realities penesl| teorii do podminek revoluci souvisejiciclomgoadem sastského impéria.
Pomoci liminalni teorie @@chodovych ritudl) se pokusime vystlit, pro¢ se tak vysoké
procentaieské spolkénosti hlasilo ke katolické cirkvi.

Arnold van Gennep se proslavil zkoumanikeghodovych ritudl, pri nichz jedinec
ztraci (jiz ztratil) svou fedchozi identitu, ale jeStzcela nenabyva (nenabyl) nové. Lidska
bytost nachézejici se v liminalnim stavu se postyymaiuje ze systému svyctgrichozich
roli, ale je& kompletr# negijala svou novou roli. Tento stav byva @eyn¢ charakterizovan
strachem nejistotou, rozpadem dosavadrddu, neb6 jedinec nepdt v dany moment do
Zzadné socialni skupiny. Gennepovu teorii se pokpighést do spotenského uskupeni
Victor Turner, ktery si vSiml zajimavého Ukazu. #&gnost je podle jeho pojeti struktura,

zatimco limindlni stav fiedstavuje anti-strukturu, p&meadz rusi vSechna formalni pravidla

19 srov. HALIK, Toma$Obnovi§ tva zens: texty k obnow cirkve a spolknosti z let 1989-1998Praha:
Nakladatelstvi Lidové noviny, 2014, str. 217-2180,, co udrZzovalo komunismus u moci, nebyla vira
v ideologii, nybrz nepsany pakt mezi viadou a osléghi: pokud se atané budou chovat konforranstéat jim
zajisti jistou miru sociélni jistoty a bude toleab¥adu \¥ci — Spatnou pracovni moralku, drobnou kazdodenni
hospodéskou kriminalitu v oblasti spot@ého vlastnictvi vSeho lidu apod.”

197 CHUCHMA, Josef a PULLMANN, MichalNormalizace tu jegtneskodil, tvrdi historik Michal Pullmann
idnes. cz, 5¢ervna 2011, [cit. 26. 5. 2016] http://zpravy.idmz&ormalizace-tu-jeste-neskoncila-tvrdi-historik-
michal-pullmann-pw7-/zpr_archiv.aspx?c=A110601_HB%kavarna_chu

19% PULLMANN, Michal. Konec experimentu: /pstavba a pad komunismu €eskoslovensku Praha:
Scriptorium, 2011.
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lidskych vztali. Z tohoto divodu uziva pro spotenské uskupeni v liminalni situaci pojmu
,,communitas,“ v niZ jsou si vSich&lenové rovni a sdili mezi sebou vSechigiyspiritualitu

i suroviny. Communitas vnima Turner jako limindkoiektivni stav, ktery chrani spakensky
Zivot pred tyranii struktury. V zasadsi mizeme liminalni stavy rozdit na dva typy — jedna
forma se objevuje cykiné (karnevaly) a druha forma je obvykle vysledkemtdriskych
proces, jako je napiklad revoluce. Zagime se rovnou na druhou formu, na moderni
revoluce, Bhem nichzZ pro&hl nésilny, systémovyipvrat, ktery zriil existujici struktury a v
nichz byly hromad#& zapojeny lidské masy. Mame na mysli revoluce jakta anglicka
(1648), americka (1776), francouzska (1789), rudld7), mexicka (1919) &inska (1949).
Pawluczuk povaZuje za podstatné pro charakteristiderni revoluce 5 zakladnich liod

1) Revoléni euforie, jejiz vyskyt je typicky pro liminalnitsace

2) Prevzeti moci udci revoluce, nasledné problémy s definovanim \drsddo cile a typu
nové politické reality

3) Zklaméni lidu z vysledkrevoluce a prvni reformy

4) Radikalizace nazora grevzeti moci extrémni slozkou a ob&m umirrenych vadca ze
zrady ideal revoluce

5) Zt{zeni revolgniho diktatorstvi®®

Revoluce ve vychodnim bloku saniepr¢ nesphuji vSechny zmigné podminky,
procez je nutné zminit, Ze ani vyjmenované klasickélwe nenesou mnohdy vSecht p
hlavnich znak, a jsou ve své podstakonsekvenci (ikledkem) postupného prohravani
SSSR ve studené vélce. Zarbva musime u¥domit, Ze boj za pdd SSSR a vychodniho
bloku souvisi s obnovenim néarodni suverenity, ktewgychodoevropské a istloevropské
staty Bhem 20. stoleti ztratily.

Prvni #i body v Sametové revoluci nemusime nikterak zpbsthyat. K prvnimu
bodu, Lidé vySli zdomay na véejna prostranstvi, zaplnili ulic# namgsti a projevovala se
mezi nimi zvySena solidarita. Druhy bod, komunisy# odstaveni od moci a na jejich mista
prisli ¢lenové OWanského féra (pdfpact Verejnosti proti nasiliu), i@z nasledné hledani
nového smirovani Ceskoslovenska fmeslo rozchod &kolika hlavnich aktédr. Treti bod,

vystiizlivéni z revolgnich dri na sebe nenechalo dloubekat, nebt obtané @ekavali, Ze

199 Pawluczuk, WIlodzimierz.Liminal states in the post communist realitiés: Religions churches and
religiosity in post- communist Europe, Nomos, Krakd006, str. 13-21.
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budou co nevi& Zit jako na zapad(tieti bod).Ctvrty bod z&ina byt lehce problematicky a
mozna budeme aziipsS stlaiovat djinné udalosti, aby se vesly ddegem pipraveného
ramce. Bhem 90. let byl disidentsky kurs vedeni politikyozphybrén a mnozi byvali odpci
komunistického rezimu¢{ jen ¢lenové Olsanského fora) odstaveni na vedlejSi kolej.
Nicmére k nastoleni nového brutalniho rezimu nedoSlo,mohlo byt zgisobeno jednak tim,
Ze lid el v pantti represi byvalého reZimu a jednak tim, Ze vieyeém diskursu stale platila
politika nendsili. Wlodzimiercz Pawluczuk argumgatwpuséni od patého bodu tim, Ze
narodni suverenita byla obnovena a o ni vSehovsugyoluci [EZelo. Tudiz podle &) jiz
nebylo teba dalSich z#m v politickém vedeni statu.

Jak vidno, spiritualita v revodmich chvilich nabyva na vyznamu (i u mén
,,muzikalnich” jedind), diky ¢emuz niize &astnik prozivat fglomové udalosti jako posvatné
casy. Nap. vrovire predpoklad dava djinnym okamzikim na vyznamu — jednotlivé
udalosti utiduje do smysluplného ramce a pomaha lidem se veitgple a nepehlednych
udélostech se orientovat. Za velmi podstatnotizeme poklddat dimenzi posvatného
spole&enstvi (prolinajici se s posvatnymi hodnotarinamosti), ktera spojuje jednotlivé osoby
na ulici. Tito lidé sdili podobné hodnoty a vyitivénezi sebou vzajemnou solidaritu. ,,... davy
potrebuji nabozZenstvi. VSechny politické nabozenskéc&mi viry jsou jimi gijimany jen
tehdy, vezmou-Ili na sebe formu nabozenskou, kéesigvi mimo diskusi. Kdyby bylo mozné
docilit, aby davy fjaly ateismus, nabyl by zcela prudké nesnasertiineogaru nabozenského

citu a ve svych wjsich formach stal by se brzy kulterf?™

6. 1. 3 Rozuzleni

Vratme se k Uvodni otazce této kapitoly a pokusme gs@mughim zmisobem
odpowdét. Pra: se tak velké procento populace (40%) n&gpiku 90. let hlasilo ke katolictvi?

Nejdiive bychom nili uveést, Ze tato otazka by si zaslouzila hlub&Bpteni, které by
mohlo Iépe odhalit@ivody tohoto jevuCesi se naielomu 80 a 90. let nachazeli v liminalnim
stavu, kdy dochazelo Kgrodu spolénosti ze socialistické v demokratickou. Poddljgko
pii vzniku prvni republiky bylo nutné se vymeziié®v Rakousku-Uhersku a tim ospravedInit
noveé politické uspi@dani, tak bylo i utvareni demokratického statu nezbytné se distancovat
od komunistické diktatury. Katolicka cirkev se pozpadu autoritativnino diskursu
(momentu, kdy okané newdéli, jak mohou dosahovat svych tuzeb) snoubilaedstavach
Cechi s Zivotnimi jistotami, o & bshem rekolika mesiai prisli. Obsané se phlasenim

20| E BON, GustavePsychologie daviPraha: Kra, 1994, str. 52.
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k rétorice lidskych prav, hodnotam demokracie ebsdy davali ,,vale” pedchozimu rezimu.
PrinlaSeni se ke katolické cirkvi tedy znamenalo #gai souhlasu s novym politickym
systémem a jeho ideam, coZ nam prozrazuje gratddnagsti bohosluzeb, ktery zobrazuje, ze
procento dastniki bohosluzeb se mezi lety 1992—-2008 v podstaiznénilo. V revoluinim
obdobi tedy znm¢ narostlo jen procento deklarativnickiicich, které rychle odezlo. Paet
aktivnich &ficich Zistal vicemé# neznénén, nebd jak se rychle kostelni laviceghem

euforickych dii zaplnily, tak se také vyprazdnif}*

Navstvnost bohosluZzeb ¢R v letech 1992—2008
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“(Zd'r'dj:"-I”égl_:’“ib_é_Z_—ZOOS_;F—é/'ié:[—o z HAMPLOVA, DanaNabozenstvi veské spoknosti na
prahu 3. tisicileti Praha: Karolinum, 2013. str. 47.)

S padem starého rezimu lidé hledali nové ukotvewihozi aiekévali nastup
kieg’anské tradice a mnozi po materialistické masazitgtovi po spirituali. Udusavani
religiozity a spirituality se po padu rezimu musgmjevit aCesi prozatim neshi piilis
zkuSenosti s neinstitucionalni spiritualitou. bhd divodu se hlasilo zriaé mnozstvi okani
ke katolickeé cirkvi, neld byla jedinym zprosedkovatelem ,,duchovna® (spirituality). Poté,
kdyZ se neprotkli fedstavy cirkve a ,,novych“¢icich, z&al zdjem o cirkevni religiozitu
upadat a byl nahrazovahznymi verzemi neinstitucionalni spirituality. ,,Bod zaznamenaly
letnicni hnuti, S¥dkové Jehovovi, vychodni duchovni tradice (hinduismBuddhismus),

ezoterikati pozitivni psychologie.

201 velmi podrétnymi se vtomto ohledu zdaji vzpominky Vaclava éhal, ktery narozdil od valn&asti
katolickeého kléru od paitku citil, Ze ®co neni v ptadku a cirkev nebude plnit ve spoiesti tak vyznamnou
roli. Vice in: BERANEK, Josetvaclav Maly: k hledani pravdy patpokora Praha: Portal, 2002. str. 62-75.
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Jak jsme si fedchozim odstavcem nazilg popularni acasté tvrzeni, z€eSi jsou
nejateistttejSim narodem v Evrafy je mylnym fedpokladem (klisé). Sociologickéiakumy
ukazuji, Ze gesky ateismus” je vS§im moznym, jen ne poctivymsateim, tedy popiranim
Transcendentna a nevirou v nédzené zakonitosti (podlesiSiny statistik nizeme oznéit

za pravé ateisty zhruba 6%eské populace). Naopakui#eme fici, ze Cesi pati mezi

VVVVVV

nejporéivejsi narody Evropy, nelo tradiéni religiozita je vCechach nahrazovana

neinstitucionalni spiritualitou — virou v schopridétiteli, v&stai, horoskopyei amulety.?%?

pro¢ se zarove radi mezi ,,nejateisti¢jSi“ staty. Resto je nutné zminit jeStjednu
skutenost, abychom jen négpdlovali mytus a nevytwii tim dalsi. Podivame-li se néesko
z pohledu navst bohosluzeb, pak musime konstatovat, ZdipspiSe k zemim s nizsi
navstvnosti kostel (nizSim pdtem aktivnich ¥ficich). Nicmég navsévnost je srovnatelna

s Francif, Belgiti Némecken?®®

22 Hamplova, Dana NaboZenstvéeské spoknosti na prahu 3. tisicileti, Karolinum, Praha 2048 25, 70-71,
136
203v/iz priloha, str. 94-95.
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ZAV ER

Zawérem bychom si i shrnujicim zgisobem odpotdét na Gvodni otazky. Jak jsme
se snazili nazridt, sowasné postaveni cirkve je ukryto v davné minulostikoli vSak
sttedowké ¢i rare novowké, neb@ myslenky ceské reformace byly ipbity dislednou
rekatolizaci.Ceska spolkénost tedy vstupovala do 19. stoleti jako ryze kekél a religiozita
dosahovala svého pomysiného vrcholu. Avsak v fgdphozi dob byly uvedeny v pohyb
procesy a idey, kterédly vliv a popularitu cirkve razhzmenit.

Katolick&a cirkev od Velké francouzské revoluce kemvbvala své mysleni a stala na
straré monarchii a tradnich vrstev, pestoze nizsi klérus se zapojoval, mnohdy i¢dews,
do narodnich zapéasa ¢asto intenzivé podporoval ,,nové chudé.” Barokni vlastenectvi se
zainalo pomalu petvdet v etnicko-kulturni nacionalismus, kterym &esti intelektualové
pokousSeli socialth emancipovat a zast pocit podizenosti. Nacionalismus davalovéku
pocit, Ze participuje nactem velkém a zarowedokazal plnit roviny spirituality, respektive
v ¢eském prosgedi nabizel spiritualni alternativu ke katolicisn@uhledanim kieni ¢eskosti
(¢eského néaroda) byly vyzdvihovany myslenkgské reformace, jez se interpretovaly
v modernim duchu. echach tudiZz nastala paradoxni situace, kdy saiitiu vitSinows
katolického naroda pala byt od poloviny 19. stoleti sycena nekatolickoanti-katolickou
nacionalni spiritualitou. Ceska naciondlni spiritualita se v tomtaipac neprolnula
s religiozitou jako v Polsku, Slovensku, BavorskiMoravé a naopak doSlo ketstu dvou
zdroji spirituality. Tato ambivalence vedla k tomu, @esi se vning rozesli s religiozitou,
ale navenek stale setrvavalitiné katolické cirkve. Z aktivnich &ficich se Bhem druhé
poloviny 19. stoleti stavali pouze matrikovi a dektivni katolici, jimZ cirkev slouzila jen
jako zprostedkovatel inicianich ol¥adi (kita, svateb, poitoi).

Ve témze stoleti navic vznikaly nové socialni wsavskupiny (dInictvo, burzoazie,
intelektualni profese — lékia pravnici, «itelé...), pro 82 — na jedné str&n cirkev
neupravovala nauku, na druhé s&rae tyto vrstvy a skupiny pokousely etablovat ndad
své ,,ne-religiozity* (sekularity) a cirkev povaaby za zastankyni staréiddu. Ritom je
treba zminit, Z&echy patily k jedném z nejvice zpmysinsnych oblasti ve sdni Evrog,

v nichZ se bBzn¢ prosazovaly socialistické nahrazky nabozenstést® se weském prosedi
tadrs neprosadilo radikalni hnuti ,,Rrpd Rima* a az do vzniki eskoslovenské republiky
nebyla vytvdena Zadna cirkevni alternativa, kter4 by propojicionalni spiritualitu
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s cirkevni religiozitou. Svym #igobem pra¥ katolicka homogenita spaleosti na poéatku
19. stoleti mohla ispét k pozdjSimu odklonu od katolicismtii religiozity obecr, neba
neumoiovala vznik novym cirkvim, které by vyhovovaly telfgim podminkam.

Na anti-katolické tendence navazovala i prvni rdigab jez se vymezovalauvi
predchozimu statnimuizeni, které bylo silnym poutem spojeno s katoliotvProtikatolicky
osten vSak podkolika Uvodnich letech vyprchal a katolici byli pagné piijati za nedilnou
sowdast naroda. | tak s€eSi vprvni polovigt 20. stoleti ptad wtSinow hlasili ke
katolicismu, pestoze jejich spiritualitu plnily p@Sinou jiné zdroje. Zlom isel az
s nastupem komunistické diktatury, jejiz nasilnytilkderikalismus odved| drtivoucast
antiklerikalnim tendencim z 19. stoleti paittahluboce zasit do poddomi powry o cirkvi a
vyrazre utlumit znalosti i moznosti rozvijeni religiozity spirituality. V tomto obdobi byla
spiritualni slozka lidské osobnosti Zn& potlatovana, coz se péprojevilo v revolgnich a
naslednych 90. letech.

Popularita cirkve v revotinich ¢asech byla dana zvySenou ulohou spirituality,
rozpadem konsenzu a hledanim nového ukotveni jakeodnich letech prvni republiky.
V momeng, kdy Cesi prodlali liminalni stav, znovu sefekli svého katolictvi, které nebylo
kompatibilni s jejich ndhledem na&vV 90. letech vSak do byvalych socialistickyché&o
zavitaly vSechny mozné verze neinstitucionalniitsility, jez zejména Cechach zazily
obrovsky rozk¥t. Bylo by tedy mylné, howit o CeSich jako dadnych ateistech. O co vice
seCesi #ikaji tradini religiozity, o to vice nekriticky ffjimaji neinstitucionalni spiritualitu
(viru v kart&e, |&itele, horoskopy).

Priciny postaveni cirkve tedy tkvi v 19. stoleti — vidatolické formeé nacionalni
spirituality a v mfe industrializace&ech — jejichz dereligizujici vliv znasobila komuitga
diktatura.
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Prilohy

Neinstitucionalni spiritualita- vira v amulety, rozhodné ano a pravdpodobné ano (v %)
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(Zdroj: ISSP 2008 #evzato z HAMPLOVA, DanaNabozenstvi veské spoknosti na prahu
3. tisicileti Praha: Karolinum, 2013. str. 68.)
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Podily respondenti, ktefi chodi na bohosluzby nejmé#jednou mésiéné ve vybranych
zemich (v %)
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(Zdroj: ISSP 2008, ifevzato z HAMPLOVA, DanaNabozenstvi veské spoknosti na
prahu 3. tisicileti Praha: Karolinum, 2013. str. 48.)
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