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Abstrakt (Cesky)

Tato prace se zabyva korejskymi zvyky, mravy a etiketou v ramci Zivotniho cyklu. Cilem
prace neni popsani jednotlivych ritualti z antropologického ¢isociologického hlediska, nybrz
podani ptehledu zvykt, obyceju a pravidel spoleCenské etikety, které tyto ritualy doprovazely.
Prace je rozdélena do Ctyr hlavnich kapitol, zahrnujici obecny popis korejské spolecnosti,

narozeni ditéte, svatebni ceremonie a nakonec smrt a ritudly pro zemielé predky.

Abstract (in English):

The focus of this thesis is to examine Korean customs, manners and etiquette within the life
cycle. The aim of this work is not to describe the various rituals from either anthropological or
sociological perspective, but to overview customs, rituals and social etiquette rules which that
accompany these rituals. The work is divided into four main chapters, including a general
description of Korean society, childbirths, wedding ceremonies and finally death and ancestor

worship.
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Uvod

Otazka korejskych zvykd, obyceji a etikety predstavuje pravdépodobné jednu
ZnejzajimaveéjSich a také nejvice rtznorodych oblasti korejskych studii, nebot tato
problematika zasahuje i do mnoha dalsich oboru, jako jsou historie, etnografie, antropologie,
folklor, sociologie ¢ipolitologie. Prostrednictvim obycejii a zvykd, jez se udrzuji, si lze udélat

predstavu o kulturni a duchovni tradici dané spolecnost.

Cilem této prace je predstavit korejskou etiketu, zvyky a obyceje v rdmci lidského cyklu a
rodinnou obfadnost spojenou s pribéhem lidského Zzivota. Praci je koncipovdna do cCtyr
hlavnich kapitol. V prvni kapitole se budeme vénovat obecné korejské spole¢nosti a hlavnim
faktort, které ji v prib&hu dé&jiny ovliviiovaly. Zakladem spolecenského Zivota byla v Koreji
vzdy rodina, velkd ¢ast bude tudiz vénovana rodiné, jeji funkci a rolim jednotlivych €lent

rodiny. Tato kapitola by méla poslouzit k hlubSimu pochopeni a k ndvaznosti dalSich kapitol.

Dalsi tii kapitoly odpovidaji tfem hlavnim meznikGm lidského Zivota, a to pocatku Zivota a
Snim spojenym ritudllim, hleddni partnera a svatebnim obfadiim, pohibu a ritudlim pro

zemielé.

Narozeni ditéte bylo v Koreji vzdy velkou udélosti, tudiz uz samotnému otéhotnéni
piedchazelo mnoho ritualit a obfadl. JelikoZ se tyto obfady soustiedovaly predevSim na
poceti syna, nemizeme vynechat téma preference synti a s tim tzce souvisejici sny o poceti
ditéte tchdmong. Krom¢ samotného porodu se budeme vénovat i poporodni péci, které je
v ur¢itych aspektech v Koreji velmi specificka. Celou kapitolu pak ukon¢ime prvnimi
narozeninami ditéte, které byly tradiné¢ divodem k velkym oslavdm na piekondni nejtézSiho
prvniho roku Zivota ditéte.

Ve tieti kapitole se budeme zaobirat t¢é matem svatebnich obtadd, a to jak tém tradinim, tak
soutasnym. Ackoliv svatba neni akt, kterym by kazdy ¢lovek za sviij zivot musel
piechodovych ritualit v zivot€. Svatba legitimizuje souziti dvou lidi, kteti budou pokracovat
v pokrevni rodové linii tim, Ze zplodi potomky, ktefi budou nasledné uctivat piedky
patrilinedrniho rodu, ktery tak ziistane nepferuSen. V posledni kapitole se vénujeme prave
té¢mto obfadtim, které zacinaji uz ptred samotnou smrti a maji své pokracovani jest€¢ mnoho let

po smrti predka. PopiSeme si vyznam i proceduralni stranku ritualti pro zesnul¢ v tradi¢nim



korejském pojeti a nasledné se pokusime analyzovat zmény v praxi a piistupu k ritudlim

V soucasné dobeé.

Cilem této prace neni obsahnout viechna t¢émata spojend s lidskym Zivotnim cyklem, nybrz
jsme si vyty€ily tfi hlavni mezniky, kterym se budeme vénovat. Téma lidského cyklu a s nim
spojenym ritudlti je dost Siroké na napsani n€kolika diplomovych praci, ztoho divodu je
prace koncipovana spise jako tvod do této problematiky. Stejn¢ tak by bylo mozné pojmout
téma zvykid, obyceju a etikety vramci rocniho kalendédfe, k cemuz by se vazalo velké

mnozstvi jinych obtadi a ritudlt.

Primarnimi zdroji této prace jsou vyzkumy a studie zahrani¢nich i korejskych autorq,
konkrétné se budeme opirat nejvice o prace Martiny Deuchler, Laurell Kendal a | Kwang-gju.
Jako sekundarni zdroje vyuZijeme fadu statistik a novinovych ¢lankt. V této praci je pro
ptepis korejStiny pouzita vyhradné ¢eskd odborna transkripce, pro piepis CinsStiny pouzivime
pinyin. V piipadé, ze hovotime o Koreji, myslime tim Korejskou republiku. Pokud zminujeme
souCasnost a dobu po roce 1945, tj. po rozdéleni poloostrova na Korejskou republiku a
Korejskou lidovou demokratickou republiku, hovofime pouze o Korejské republice.
V piipadé€ citaci je citovano jméno autora tak, jak je psano na plivodnim zdroji. U anglickych
zdroji psanych korejskych autorem je jméno citovano v piivodni podobé, u korejskych zdrojt

korejskych autorti cituyjeme jméno Ceskou odbornou transkripci.



1. Korejska spoleCnost

V této kapitole se budeme vénovat jak korejské spole¢nosti jako celku, tak jednotlivym jejim
charakteristickym rystim. Abychom porozuméli stavu soucasné korejské spolecnosti, je tfeba
si nejdiive objasnit hlavni ¢initele a faktory, které ji ovlivnili, vtomto ohledu se zaméiime
predev§im na obdobi po otevieni Koreje. Cilem této kapitoly je podat obraz o soucasné
korejské spolecnosti, s jejimi hlavnimi charakteristikami, coz poslouzi jako zakladni stavebni
kamen daKich kapitol. Vychazet budeme jak zpraci zahrani¢nich védct, tak ze zdroju

korejskych autorti.

1.1. Promény korejské spole¢nosti

Konfucianismus, ktery se dostal do Koreje ptiblizné na pocatku letopoctu, byl mocnym
nastrojem piestavby stitu a spole¢nosti. (Callahan, 1999) Konfucius vetil, Ze pokud si
jednotlivei budou védomi svého postaveni ve spoleCnosti a podstaty vztahu k ostatnim,
nebude potieba jakéhokoliv nasili. (Shim, T.Y.J., Kim, M.S., Martin, J.N., 2008, s. 26) ,.Silni
povedou jako moralni ptiklad a ostatni je budou je budou z ucty nasledovat.* (Clark, 2000, s.
32) Korejska spolecnost s tim piijala pét zikladnich spolecenskych vztaht, které urcovaly,
role a chovani jednotlivee ve spole¢nosti, a to vztah rodi¢-dité, panovnik-poddany, manzel-
manzelka, star§i-mlads$i sourozenec a pritel-ptitel. (Shim, T.Y.J., Kim, M.S., Martin, J.N.,
2008, s. 26-65) Kazdy je vzdy n€komu podfizen a musi pfijmout hierarchii a autoritu.
Konfuciansky systém usiloval o harmonii zivota lidi ve spoleCenstvich — rodina, vesnice a stat.
Avsak potieby jednotlivce nejsou dulezité tak jak dobro spole¢nosti, kdy potfeby ostatnich
jsou prioritnimi pted potfeby mymi. (Shim, T.Y.J., Kim, M.S., Martin, J.N., 2008, s. 27)

S pfichodem dynastie I, se stal konfucianismu hlavnim statni ideologii, kdy oficialné
nahradil buddhismus. ! (Callahan, 1999) Konfucianismu, resp. neokonfucianismus, 2 byl
dominantnim po vice nez 500 let do doby, nez se jeho postaveni dostalo do sporu s otevienim

Koreji Zapadu. Prvni kontakty korejskych uéenct se zaipadnimi védami se uskuteCnily jesté

1 Buddhismus se dostal do Koreje z Ciny ve 4. stoleti. Ve staté Kogurjo byl oficialné piijat za krale Sosurim
(/INER#K, pan. 371-384) vroce 372 za Uelem upevnéni duchovni jednoty néaroda. V Koreji pievazuje
mahéajanovy buddhismus, korejsky tdsing, jehoz cilem je dosazeni spasy skrze pomoci ostatnim. (Eckert, 2001,
s.23; Kim, 1998, s.42)

2 Neokonfucianismus je odnozi konfucianismu, ktera byla roziifena v Ciné za dynastie Sung (K88, 960-1279).

Ackoliv neokonfucianismus kritizoval jak taoismus, tak buddhismus, které méli v té dob¢ v Cing obrovsky vliv,
obé tato u¢eni méla na neokonfucianismus vliv. (Koh, 2003)
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diive, nez evropské narody pronikly na korejské uzemi. Stalo se tak v Ciné prostfednictvim
katolickych misionaft.3 (Lee, 1991, s. 314) Sifeni kiestanstvi vsak bylo konzervativnimi
konfuciany zastaveno, resp. zpomaleno, pomoci protikiestanskych perzekuci v roce
1795,1801, 1839 a 1866. Dtivodem Korejct ke konverzi ke kiestanstvi byla pfedevsim vidina
moznosti vypofadat se s nespravedInostmi vsocialnim i politickém zivoté. Zaujala je
mysSlenka rovnosti lidi, rovnosti jangbanii S otroky, muze se zenami. Navzdory perzekucim se
tak v utajeni pocet véficich dale rozrtistal. (Eckert, 2001, s. 126-136)*

Pro tehdejsi konfucianskou spole¢nost reprezentovala tradi¢ni konfucianska kultura pravdu,
zatimco zapadni kultura byla zlem. Véfili, ze ,Pokud konfucianismus padne, budeme stihani
barbary a zvifaty. Zatimco barbary ze severu z dynastie Cching® mizeme nazvat nepfateli,
zvitata ze zadpadu nejsou ani hodna byt nazvana neptitelem.” (I, 1876, cit. z Chung, 2006, s.
113) Divodem, pro¢ véfili, ze lidé ze zapadu jsou zvitata je fakt, Ze nepftijali pét moralnich
principt konfucianismu. (Kim, 1876, cit. z Chung, 2006, s. 112) Nevid¢li diivod, aby ptijali
zapadni kulturu. A tak stojice tvafi v tvar invazi se rozhodli vzdorovat. (Chung, 2006, s.112)

Pocatek otevirani Koreje je de facto spor mezi ptijimani a odmitanim zapadni piedstavy
civilizace.® Jak se ale korejsti myslitelé zacali s moderni zapadni civilizaci vice seznamovat,
jejich vira v tradi¢ni konfucianskou kulturu slabla a zesilovala kritika vici ni. (Ju, 1984, s. 33-
34) Castéjsim se také stavalo presvédéeni, Ze kfestanstvi je oproti konfucianismu
naboZenstvim civilizovanych, symbolizujici modernu a silu. (Chung, 2006, s. 121) Rostouci

pocet kiest'anl byl vSak opét zpomalen, a to s pfichodem japonské anexe.

3Jako prvni Korejec bylv roce 1783 v Pekingu pokitény I Siinghun (£ /&3, 1756 — 1801).

4V této dobé& vznikla kniha Histoire de I'Eglise de Corée od francouzského knéze Charles Dallet. Ten v knize
popisuje mimo jiné i korejskou kulturu, vztahy mezi ¢leny rodiny, ale neopomiji i negativa, a to pfedevSim
tykajici se zen. Ve své knize li¢i zeny jangbant jako de facto v€zné, kteti nemohou bez svoleni manzela vyjit
zdomu, nebo dokonce ¢i jen nahlédnout ven. Dale fika, Ze Zeny, kterych se dotkl jiny muz byly ve vét§ing
pfipadech zabity manZelem, otcem ¢i samy spachaly sebevrazdu, nez aby musely zit zostuzeny. (Dallet, 1979-
1980, s. 84-85)

5 Mandzuska dynastie Cching (&%, Cching &chao, 1644-1911) byla posledni ¢inskou cisafskou dynastii.
Mandzuové vedli proti Koreji invaze v letech 1627 a 1636. O dalsivojenskou intervenci se pokusili v roce 1882,
za ucelem roz$iteni ekonomickych zajmi a potlaceni vzrGstajiciho vlivu Japonci, kdy do$lo k podepsani
korejsko-¢inské obchodnismlouvy. (Eckert, 2001, s. 112-153)

6 Civilizace je jinak chapana ve vychodni Asii a jinak na Zapadé. Civilizace vychodni Asie oznaduje zemé, jeZ se
fidi mordlnimi zdsadami konfucianismu, zatimco ostatni narody, které tak necini, jsou necivilizovani barbati.
Zapadni vyraz ,civilizace” byl ve vychodni Asii poprvé pouzit po té, co byl pfelozen do japonstiny jako bunmei
(3L HA) v Sedesatych letech 18. stoleti. (Fairbank, 1968; I, 1997) Naopak na Zapadé slovo civilizace zadalo byt
pouzivano v 18. stoleti, reprezentujic Gstiedni vyznam a v§eobecné zpisob zivota, ktery lidé Zili, a to pfedev§im
v Anglii a Francii. Evropsti osvicensti myslitelé oznaCovali ostatni kultury jako barbarské ¢i zaostalé, kdy jejich
civilizace byla méfitkem civilizace. (Delanty, 1995)
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B&hem japonské kolonizace’ se dostala Korea do dalsi fize izolace od vnéjsiho svéta, kdy
byly japonskou vladdou potlaceny veskeré diplomatické styky se zapadnimi staty a vliv
zapadnich mocnosti tak byl na mnoho let vice méné prerusen. Anexe vyvolala bouflivé reakce
vSech Korejcti a vlada svymi kroky nevédomé iniciovala riast korejské narodni identity a
politického uvédoméni.(Ham, 2003, s. 110; Eckert, 2001, s. 185) 8

Kolonidlni politika otfasla korejskou spolecnosti, ktera se postupné zacala rozdélovat dle
dvou zékladnich politickych orientaci, pravice, spolupracujici s rezimem a stojici proti
spole¢nost. Antipatie mezi nimi byly patrné uz ve dvacatych letech a vSe vyvrcholilo po
kapitulaci Japonska. Tu sice Korejci pfivitali s nadSenim, jednota poloostrova vsak dlouho
nevydrzela. Korejsky poloostrov se ocitl pod sovétsko-americkou okupaci, kterd vyvrcholila
rozdélenim na dvé okupacni zony a naslednym vyhlaSenim 15.srpna 1948 pravicové Korejské

republiky na jihu a 25.srpna 1948 levicové Korejske lidové demokratické republiky na severu.

Trileta obanska valka®, ktera nasledovala, nevyfeSila stdvajici spory a nepiinesla ani mir,
jelikoz mirova smlouva nebyla nikdy podepsana. Mnozi se shoduji, Ze nejtragictéjsi valkou je
pravé valka obCanska, ktera ve vysledku nepfinese nic nez Skodu. Vysledkem valky tak byly
ztraty milioni zivotd, katastrofalni ekonomicka situace, politické nepokoje a moralni zmatek.
Zem¢ byla plnd zranénych véaleCnych veteranli, vale¢nych vdov, sirotkl, bezdomovcl a
nezaméstnanych. 10 (Kim, Ch.U. 1986, s.24-25) Zdalo se, ze staré hodnoty ztratily svij
vyznam a na jejich misto se dostal materialismus. Politickd korupce, nespokojenost,

skomirajici ekonomika, nespravedlivé rozdélovani majetku, moralni zmatek, chudoba a

7 Anexe Koreje zapodala 22. srpna 1910 podpisem anexni smlouvy a skonéila porazkou Japoncii ve druhé
svétové valce, tj. 15. srpna 1945.

8 35let japonské nadvlady podpoiilo v psychice Korejcli to, co sociologové oznaduji za han. Sociologové se
shoduji, Ze se nejedna o jedno han, ale ze mize byt han politického Gtlaku, han sexualnitho zneuziti, han
chudoby, han véle¢ného utrpeni atd. Han zahmuje v§echna omezeni na svobod¢ jednotlivce a utrpeni, ktery mi
Korejci museli projit. Han bychom mohli popsat také jako intenzivni stalé pocity frustrace, potlaceny strach,
litost, zZarmutek, strddani, bezmoc a hotkost. Pravem a zvyky drzel po staleti korejsky socidlni a politic ky systém
lid uzavieny v pomysinych klecich bez vétsi S§ance na projeveni potencialu jednotlivce. Jednim z mala zpisobi,
jak lidé mohli vyjadiit sami sebe bez poruseni spole¢enskych pravidel ¢iprava se tak stala literatura, piekypujici
vyjadfeni han — hlubokymi pocity smutku, marnosti a vzteku. A nic vic nerozhnévalo, neponizilo korejskou
hrdosta nezesililo han tak, jako pravé japonska okupace. (De Mente, 2004, s. 16-17)

° Korejska valka zapocala 25. ¢ervna 1950 utokem severokorejskych vojsk na Soul. Ukoncena byla podepsanim

vvvvv

druhé svétové valce a zistala tak v jejim stinu. Do podvédomi mladSich generaci se dostalanapiiklad diky

serialu MASH, vypravéjicimu piibeéhy americké armadni I€kaiské jednotky v Korejské valce. Serial bézel

v letech 1972-1983. (Shim, T.Y.J., Kim, M.S., Martin, J.N., 2008, s. 6-8)

10Na konci padesatych let bylo v Korejské republice okolo 279 000 nezaméstnanych, pfitemz 72 000 byli
absolventiuniverzit a 51 000 propusténivojaci a délnici.
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kulturni prdzdnota byly hlavnimi ¢initeli které ovliviiovali korejskou povale¢nou
spole¢nost.11(Kim, 1986, s. 25)

Industrializace a urbanizace v Sedesatych letech s sebou ptinesly i mechanizaci do korejské
spole¢nosti, do té doby zavislé piedevsim na lidskou silu. S urbanizaci pocet lidi Zijicich ve
mestech nartstal a s tim klesal pocet téch, ktetfise vénovali zeméde€lstvi, jinymi slovy ubyvalo
téch, ktefi by pokracovali v tradicich na vesnicich. (Lim, 1991, s. 25-26)

Stim souvisi i viadni projekt prezidenta Pak Cong-huii (1962-1979) na modernizaci
korejského venkova, tzv. hnuti za novou vesnici (sd maul undong). Timto ambiciéznim
projektem se Pak snazil docilit zmodernizovani a zvySeni ekonomické urovné korejského
venkova na zdklad¢ samospravy a vzijemné spoluprace venkovskych rolniki. Behem tohoto
projektu doslo k rozSifeni a zmodernizovani infrastruktury napfi¢ poloostrovem, stavély se
mosty, silnice, domy, ptivody vody. Hnuti za novou vesnici bylo soucasti tfeti Pakovy
petiletky, tj. pétiletétho plamu na ekonomicky rozvoj zemé. (Oh, M.S., 1998)

Od Sedesatych do devadesatych let bylo hlavnim motivem statnich organii upevnovani
politické moci spojené pravé s industrializaci a ekonomickym rozvojem. Kapital byl vSak
rozdélovan pouze do nckolika vybranych privilegovanych podnikt, tzv. cchdbol. Témto
rodinnym konglomeratim se podafilo monopolné ovladnout pracovni trh a vytvofit nové
elitni spole¢enské postaveni. Za rezimu prezidenta Pak Cong-hiii (1962-1979) byl vztah mezi
statem, cchdbol a bankami obzvlasté blizky a natolik provazany, Ze se pro spole¢nost stalo
velmi obtiznym rozlisit soukromé sektory od vefejnych, obzvlaste¢ v podnikatelské praxi.
(Shim, T.Y.J., Kim, M.S., Martin, J.N., 2008, s. 11-12)

Od zacatku modernizace v sedmdesatych letech mizeme v korejské spoleCnosti roz$ireni
pojmu tzv. ppalli ppalli, nebo-li rychle rychle. Od pocatku Pakovych pétiletych plant na
modernizaci az do soucasnosti je to jeden z nejvystiznéjSich vyrazi pro korejsky charakter.
V sedmdesatych letech bylo potteba ppalli ppalli dohnat ekonomicky vyvoj zapadnich zemi, a

tak se ppalli ppalli uzaviraly obchody, stavély mosty i metro. Bohuzel se v mnoha piipadech,

11 Jednim ze spisovateldl, kteii dokazali podat skuteény obraz povaleéné korejské spole¢nosti, je Son Cchang-sdp
(FRE%, 1922-2010). Tvrdy ekonomicky Gpadek je b&mym pozadim vétsiny jeho dél, nikterak vyjimeénym
Vv korejské literatufe, pro né¢j vSak velmi typickym. Charakteristicky je pfedev§im svym vSudypfitomnym
pesimismem, a to hlavné v pocatecni tvorb€. Naznak nad€je prostiednictvim normalnich postav nalezneme az
V jeho pozdéjsich dilech. Casto opakuje slova jako nesnesitelna tézkost, beziité§nost, chmurnost a zas mugilost.
Mez jeho nejznaméj§i dila patii Denkdy prselo (HI2 =Y, Pi onlin nal, 1953), Obrazy lidské ZOO
(212tS 2 & =, Ingan dongmulwonécho, 1955), Psano krvi (2 A, Hjolso, 1955) (Ju, 1965, s. 449; Kim, 1986,
s.24-29; Wikipedia [online], http://ko.wikipedia.org/wiki/ & & &
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co se dilezitosti tyCe, dostaval termin dokonceni nad kvalitu, coZ mélo za nasledek naptiklad
ziiceni mostu Songsu v roce 1994 a obchodniho domu Sampchung v roce 1995. (Shim, T.Y.J,,
Kim, M.S., Martin, J.N., 2008)

Pocatek osmdesatych let by se dal charakterizovat jednoduse jako obdobi rozsahlych
statnich represi prezidenta Con Tu-hwanal?. Ty mirné polevily po roce 1983, kdy rezim
povolil navrat do Skol protivliddné smyslejicim studentim a profesortim, coz mizeme vidét
jako snahu vlady zpopularizovat vlddnouci Demokratickou stranu spolecnosti pied blizici se
mi volbami. Efekt byl ale spiSe opacny a studentiim se podatilo dat dohromady Narodni
studentskou koalici pro boj za demokracii ¢onhangnjon, od Sedesatych let prvni celonarodni
studentskou organizaci Od osmdesatych let byla studentskd a d€lnickd hnuti po armadé
nejdulezitéjSim politickym Cinitelem v korejské spolecnosti. Vidcei narodnich studentskych
organizaci byli zobrazovani jako hrdinové a sila svédomi spole¢nost. Studenti vynikali
duSevnim nasazenim, organiza¢ni schopnost a dokazali zmenit tvat spole¢nosti (Armstrong,
2002, s. 93-94)

Studentska aktivita vyrazné posilila, stala se organizovanéj$i a ziskavala ¢im dal tim vétsi
podporu ze strany intelektualti. Jak rostly antipatie vi¢i rezimu, rostlo i voldni po zméné
Gistavy. To pochopitelné zprvu prezident Con zamitl, k piekvapni viech viak v ervnu 1987
pijal navrh reforem prezidentského kandidata Ro Tchd-ua. Jednim z divodu ptijeti byly
blizici se Olympijské hry v Soulu v roce 1988, které mély Koreji ptinést mezinarodni uznani a
respekt. Novou utstavou byly schvaleny pfimé prezidentské volby, prezidentsky uiad byl

omezen na jediné pétileté obdobi, byla zruSena cenzura tisku!® atd. (Eckert, 2001, s. 275-279)

Uspéch olympijskych her, pokradujici ekonomickd prosperita, rostouci vyvoz a vidina
demokratizace spolecnosti s nastupem Ro Tchd-ua do prezidentského uradu ptinesli do
korejské spole¢nosti mnoho nadéji a o¢ekavani. Ekonomické a politické problémy spojené
s demokratizaci a neschopnost nové vlady vystoupit ze stinu pfedeSlych reziml vSak

zpusobily jen velké zklamani obCani. Liberalizace spolec¢nosti se najednou nezdéala byt tak

12 Con Tu-hwan (v ufadu 1980-1987) ihned po svém nastupu &elil rozsahlym studentskym demonstracim.
V reakci na né vydal stanné pravo ¢. 10, rozpustil Narodni shromazdéni, uzaviel vysoké skoly a zakdzal
jakékoliv politické aktivity. Politické drama se nakonec pfesunulo v kvétnu 1980 do Kwangdzu, kde v§e vyustilo
v krvavy masakr civilniho obyvatelstva. Podle pozdéjsich neoficidlnich zdroji bylo zabito pfes dva tisice lidi, a
to prevazné studenti. Jesté toho roku byla vydana nova tstava a Con vyhlasil patou republiku. Jeho vlida je
Zasto srovnavéna pravé s rezimem Pak Conh-hiii, Konec Conova rezimu se nesl v duchu vieobecnych antipatii
vuéijeho vladé a volani po zméné ustavy. (Eckert, 2001, s. 270-276)

13 Zacal se napiiklad vydavat denik Han kjore, ktery byl naprosto nezivislym na v1adé ¢&i na &ibolech. (Eckert,
2001, s.279)
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jednoduchou, jak vsichni ocekavali. Novym prezidentem se po volbach v roce 1992 stal
civilista Kim Jong-sam. lhned po nastupu do funkce se pustil do rozsahlych reforem, ty se
tykaly pfevazné vymyceni korupce, Cistek varmadé a odhaleni machinaci s finanénimi
prostiedky. Snazil se také o zlepSeni vztahti Korejské republiky s KLDR, konkrétné o setkani
s Kim Il-songem. 14 Nasledné v roce 1995 otfaslo jihokorejskou spole¢nosti hned n&kolik
udalosti. Prvni byla smrt vice nez 700 lidi pii zficeni obchodniho domu v Soulu (viz vyse),
daliim bylo uvéznénibyvalych prezidentii Ro Tché-ua a Con Tu-hwana.(Eckert, 2001, s. 305-
316)1°

Dalsi velky Sok pro korejskou spole¢nost pfinesl rok 1997 a asijské financnikrize. Pfestoze
krize trvala relativné kratkou dobu, méla dlouhodoby dopad na celou zemi a donutila Korejce
prehodnotit stdvajici konfuciansky systém hodnot a uvédomit si svou pozici na mezinarodnim
poli. (Kim, 2004) Béhem krize se vedlo nespocet debat na téma konfucianismu a jeho roli
v moderni Koreji. Konfucianské hodnoty, které pronikly i do obchodnich praktik, se tak staly
ter¢em kritiky. Silny respekt k rodin€¢ a osobni znamosti pry vedly k protézovani ptibuznych a
bratfickovani, a konfuciansky diraz na vzdélani byl pfi¢inou velké finan¢ni zatéZe pro
rozpo¢ty domacnosti. Hlavnimi pfi¢inami ekonomické krize v Koreji bylo opirdni se o
kratkodobé zahraniéni dluhy pravé spolu s tradicnimi kulturnimi zvyky zakofenénymi
v obchodnich praktikach a spole¢enském Zzivoté.160d roku 1998 se propousténi z pracel’ stabo
legalnim a firmy tak mohly propustit kohokoliv. CeloZivotni zaméstnani uz najednou nebylo
jistotou pro nikoho a rodina se tak stala pro vSechny jesté vét$i oporou. (Shim, T.Y.J., Kim,
M.S., Martin, J.N., 2008, s. 15-16)

Kdyz se vKoreji fekne rok 2002, vétSina lidi si na prvnim mist¢ vybavi hostovani
Mistrovstvi svéta ve fotbale. Stadiony byly plné rud€ oblecenych fanouskt, tzv. ,rudych

d’ablt, kdo nefandil, jako by ani nebyl. Korea, v t¢ dob¢ desatd nejvetsi ekonomika svéta,

14 K setkani mélo dojit na konci &ervence 1994, kdyz do toho nedekang 8. ervence Kim Il-song zemiel. Misto
oficidlni kondolence se Korejska republika vyjadfila o zesnulém Kimovi jako o zodpovédném za rozd€leni
Koreje a zru§ila veSkeré investice do KLDR.

15 Oba prezidenti byli v srpnu roku 1996 odsouzeni za zradu, vzpouru a korupci. Con byl odsouzen k smrti,
pozdé&ji mu byl trest snizen na dozivoti. Ro byl odsouzen na 22,5 let, coz mu bylo na odvolani zkraceno na 17let.
Oba byli propus§téni z vézeni v prosinci 1997, kdy byli omilostnéni prezidentem Kim Jong-samem. (Wikipedia
[online]. http://en.wikipedia.org/wiki/Roh_Tae-wo0)

16Kvili znehodnoceni wonu doslo k prudkému poklesu HDP a Korejska republika byla nakonec nucena si vzit
pujéku od Mezinarodniho ménového fondu ve vysi 58 miliard dolard. Poslednich 140 miliont dolard z dluhu
zaplatila KR v zati 2001. (Shim, T.Y.J., Kim, M.S., Martin, J.N., 2008, s. 15)

17V roce 1998 stouplanezaméstnanost na 10%. (Eckert, 2001, s.318)
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chtéla svétu ukdzat svou silu a soundlezitost. 18 V pfipadé, Ze se hral zapas bez korejské Gicasti,
fandili fanousci vzdy tymu té zeme, ktera poslala své vojsko bojovat za KR béhem Korejské
valky. (Shim, T.Y.J, Kim, M.S., Martin, J.N., 2008, s. 105-106) Toto ,splaceni
diuhu“ z valky se odehrava dodnes, viz. humanitarni pomoc Filipindm po tajfunu v roce 2014

1.2. Soucasna korejska spole¢nost

»Moderni korejska spole¢nost se formuje v dlouhém obdobi, od otevieni Koreje zhruba do
Sedesatych let 20. stoleti* (Lowensteinova, 2008, s. 294) V piedchozi podkapitole jsme si
nastinili hlavni Cinitele, které ji v tomto obdobi ovliviiovali, a na nasledujicich fadcich se
pokusime predstavit korejskou spolecnost takovou, jakou ji miizeme vidét dnes.

Korea je v soutasnosti zemi plnou kontrastt, na jedné strané povinna spole¢enska shoda, na
druhé stran¢ individualismus, soupefivost a nezavislost. V Koreji mizeme, s ohledem na
vyvoj poslednich desetileti, nalézt jak progresivni, tak konzervativni tendence, koexistujici
zapadni a asijskou mentalitu. (Shim, T.Y.J., Kim, M.S., Martin, J.N., 2008, s. 17-60)

vvvvvv

v konfucianské spole¢nosti. Vztah k ostatnim uréujeme na prvnim misté dle toho, zda-li je
druhda strana vi¢i nam nize ¢i vySe postavena. Toto je patrné v kazdodenni komunikaci
s Korejci, jelikoz postaveni vic¢i danému ¢loveéku urcuje, jakym zptsobem S nim mizeme ¢i
musime hovofit.!® (Shim, T.Y.J., Kim, M.S., Martin, J.N., 2008, s. 65-66)

V postaveni vuci ostatnim neni rozhodujici pouze seniorita a vek, ale i prislusenstvi ke
stejné skupiné. Kazdy je soucasti n¢jaké skupiné, at’ uz rodiny, Skoly ¢i naroda, a od
piislusenstvi k dané skupiné je nemozné se jakkoliv odd¢lit. Proto vyraz, ktery Korejci
pouzivaji v bézné komunikaci je uri, tedy my. Pokud hovoii z pozice ¢lena t¢ dané skupiny,
netikaji ja, ale my. Korejci mezi sebou nikdy nemluvi o Koreji jako hanguk (Korea), ale vzdy
uri nara (nase zeme), stejn¢ tak matka neni ,,moje matka“ ¢e omma, ale uri omma, jelikoz

neni jen moji matkou, ale je i matkou mych sourozenct. Opakemk uri je nam, tedy ti ostatni,

18 Postup do semifindle znamenal pro Koreu historicky usp&ch a tehdejsi fotbalovi reprezentanti jsou dodnes
povazovani za nejvétsi fotbalové legendy.

19 Proto prvni z informaci, na kterou se Korejci pfi prvnim setkani ptaji, je v&k, ptipadné i absolvovana §kola,
rodi§té ¢i povolani rodi¢t. Vétsina cizincli byva €asto Sokovana, kdyz jsou dotazovani na takto osobni otazky.
Ac¢ se to miZe na prvni pohled zdat urazejici, zv1asté pro zeny cizinky, nezvyklé byt dotazovany na svij vék,
pro Korejce je toto zaklad pro dalsi komunikaci. (Shim, T.Y.J., Kim, M.S., Martin, J.N., 2008, s.65-66)
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ti, ktefi nepatii do stejné skupiny. Nejcastéji byvaji jako nam oznacovani obecné cizinci.
Podle vyzkumu doktora Ozaki, provedeného mezi korejskymi pracovniky japonske firmy
v Koreji, jsou nam vsichni kromé moji rodiny a pratel, jsou to lidé, které nezndm a nemam
snimi nic spole¢ného. Tedy vSichni, koho nemizeme oznalit jako uri. (Ozaki, 2005) Toto
mizeme vidét jako jeden z dikkazl, ze at’ se Korea snazi tvatit jako individualistickd moderni

spolecnost, tradi¢ni kolektivismus v ni zistava dodnes.

Ackoliv Korejci sami sebe oznacuji za dynamicky, progresivnhi a na budoucnost
orientovany narod, dynami¢nost v korejském pojeti se mize nékomu jevit jako bezohlednost a
agresivita bez respektu k minulosti. (Geier, 2006) V dne$ni konfuciansko-kapitalistické
spole¢nosti je postaveni zvelké casti urCovano uspéSnym ziskanim majetku, které je
materialisticky ddvano na obdiv, jako umisténi a velikost domu, automobily, znackové
oble¢eni apod. Korejci se tak ocitaji v dilema mezi tradiénimi hodnotami, vzdélanim?20 a
tfidnim postavenim, a kapitalismem, kde hlavni roli hraji penize. (Shim, T.Y.J., Kim, M.S.,
Martin, J.N., 2008, s. 18)

Dle informaci z podnikatelskych ¢asopist zposlednich let, Korea je nejvice digitalné
propojenou zemi svéta (Smith, 2006; Wray, 2007) a korejskd mladez méa nejvyspélejsi
technologické navyky na svété. (Fine, 2006) Né¢které z modernich technologickych pokrokti
posiluji tradicni konfucianské spolecenské hodnoty, napt. pocitate a pristup k internetu
usnadfiujici studium, na druhou stranu jsou tyto vymoZenosti ¢astou piekazkou v budovani
tradi¢ni rodinné soudrznosti a jsou pricinou rozsifyjicich se mezigenerac¢nich propasti. (Shim,
T.Y.J., Kim, M.S., Martin, J.N., 2008, s. 112) Moderni technologie navic dovoluji zit lidem
naprosto nezavisle na ostatnich, a tak roste pocet té€ch, ktefi Ziji sami. Tradi¢ni trojgeneracni
souziti pod jednou stfechou je pasé jiz od pocatku 20. stoleti. Dle dat z roku 2005, nezilo ani
40% starych lidi se svymi détmi. Ackoliv roste pocet téch, kteti by byli ochotni odejit zit do
domova pro seniory, mnoho z jejich potomku neni schopno jim toto dopiat, z duvodu dluhu ¢i

vysokych vydaji na vzdélani svych déti.

20 Jizni Korea patfi mezi zemé s nejvys$$im poctem vysokoskolsky vzdélanych. Korejsti rodice jsou pfesvédéeni,
7e penize do vzdélani jsou celoZivotni investici, a utrati tak za vzdélani déti v priméru vice nez 40% ze svych
pifjmi. (Shim, T.Y.J., Kim, M.S., Martin, J.N., 2008)
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1.3. Korejska rodina

Je to pravé rodina, kde se Cloveék uci hierarchické zvyky, pfisvojuje si pravidla Ucty a
spolec¢enského chovani (Benedictova, 1946), je proto naprosto nezbytné si ukazat, jaké role
kdo vrodiné¢ ma, na zakladé jakych principti se role déli a jakou funkci pro ¢lovéka rodina
piedstavuje. Korejce bychom mohli oznacit jako jedny z nejvice rodinné orientovanych
narodd na sveété. Rodina byla a je zdkladem spolecenského zivota v Koreji a jeji udrzovani

Konfucianska patriarchalni?! spole¢nost byla uspofadina podle dvou hlavnich zisad, za
prvé, ze muzi jsou nadfazeni zenam, za druhé, Ze star$i jsou nadfazeni mlad$im. (Kim, 1993, s.
71) Jak Osgood (1951) zdtraznuje, starnuti v Koreji vzdy neslo vyhody jak pro muze, tak pro
zeny, jelkoZ veék hral dileZitou roli.

Rozdéleni roli na Zenské a muzské jsou v korejské rodiné dané uz nékdy od 15.- 16. stoleti.
(Lowensteinova, 2008, s.285) Déti byly podle pohlavi rozdélovany od wveku sedmi let.
Zatimco chlapci se vénovali studiu ¢inskych klasiki, divky byly omezeny na Zzivot ve
vnitinich ¢astech domu, kde travily ¢as vySivanim, domécimi pracemi a vafenim obé&tnich
jidel pro obtady pfedkt. (Chung, 1986) Nejdulezit¢jsi knihou pro vzdélani divek byly spisy
Nahun, které sepsala matka krale Songdzonga (1457-1494,1%%) kralovna Sohje (1437-1504,
W 1 ) IG). Kniha zdiraziiovala zéklady chovani Zen, jako je cudnost, a vzdélavala
divky pro budouci manzelsky Zivot, pro roli snachy, poslusné a oddané manzelky a moudré
matky. (Kim, 1986; Deuchler, 1977; 1, 1978)

,,Ukolem patriarchy rodiny bylo spravovat majetek a rodinné finance, komunikovat s tiady,
platit dan¢, vykondvat ritudlni obfady a projit vojenskou sluzbou. Jeden cloveék tak nesl tihu
zodpovédnosti za celou rodinu 1 Siroké piibuzenstvo. Patriarcha rodiny se cCleny své
domacnosti komunikoval a kontroloval je.*“ (Lowensteinova, 2008, s. 285) Povinnosti zeny
bylo pfedevsim starat se o diim a o déti.??2 Navzijem si s manzelem do svych kompetenci

nezasahovali a ve velké ¢asti nezasahuji dodnes. Ackoliv sprava nad financemi rodiny je nyni

21 patriarchie je definovana jako spoleCenskd stavba a systém, kde muZ, hierarchicky nadfazeny, dominuje,
utiskuje a vyuziva zenu. V tomto systému jsou prava a prospéchy ¢lent rodiny podiizené patriarchovym. (Walby,
1990; Co, 1988)

22 Paradoxné korejskd matka m&la mnohem vice autonomné rozhodujici roli nez ¢inska nebo japonska matka.
(Pye, 1985, str. 75) Stoji za to poznamenat, Ze korejské Zeny mély vzdy na starost kli¢ od komory s jidlem, ktera
byla primarnim indikatorem bohatstvi a finan¢niho zabezpeceni je$té za dynastie I, pfedev§im mez vrstvou
jangbant. (Shim, T.Y.J., Kim, M.S., Martin, J.N., 2008, s. 58)
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ve vét§in pifpadii v rukou manzelky?®, vychova déti i stardni se o diim rovnéz zistavaji Cisté
manzel¢inou praci Pfestoze roste pocet tzv. matpori pubu, neboli manzell, ktefi oba
navs§tévuji zaméstnani, a Zeny tak pfispivaji do rodinného rozpoctu, manzell, kteti by se
uCastnili na domacich praci, nepfibyvd. Domaci price byly vzdy povinnosti Zeny a 1
V soucasnosti je pro mnoho muzl naprosto nepiijatelné, aby po nich bylo pozadovano s né¢im

takovym pomahat.

Rozdéleni Zenského a muzského svéta bylo patrné 1 vdomé jako takovém, kde byly jasné
oddéleny zenské casti od muzskych. Tradicné byvalo bézné, aby manzelsky par zil
v oddélenych mistnostech, sarangbang pro muze a anbang pro Zenu. Sarangbang byla
mistnost vyClenénd pouze pro patriarchu a muzské ¢leny rodiny a byla mistnosti, kde
patriarcha ptijimal hosty z venku. Z vysledkt vyzkumu profesorky Pak (Park, 2001) je patrné,
7e od sedmdesatych let minulého stoleti s tim, jak se rodina za¢ala omezovat na souziti pouze
rodict a déti, mistnost, ktera by byla vy¢lenéna vyhradné pro muze, uz témét z korejskych
domacnosti vymizela, a manzelé obvykle pouzivaji spole¢né nejvétsi pokoj domu. Dceram
byva ptidélena mistnost ve vnitfni ¢asti domu, obvykle vedle kuchyné, jelikoZ potfebuji byt
chranény a zaroven byt pfi ruce v kuchyni, a synové maji pokoj u vchodu domu. Anbang je
tak v souCasnosti mistnosti pfistupnou pro vSechny ¢leny rodiny, kdy zodpovédnou je za ni

manzelka, nikoli patriarcha.

V disledku industrializace a modernizace proSla 1 stavba korejské rodiny zasadnimi
zménami. ZvySuje se tendence Zzit pouze vramci nukledrni rodiny, tj. jen rodie a déti.
Rozhodnuti zit bez manzelovych rodi¢t vSak prekvapivé nebyva vzdy rozhodnutim manzela, i
Vv ptipadé, Ze je nejstarSi syn, ale velmi €asto o tom rozhoduje manzekka. Jelikoz je to ona, kdo
by se o né musel denné starat, kdyz je manzel v praci. Takovéto omezovani svobody neni nic,
co by vétSina mladych korejskych manzelek byla ochotna podstoupit. Pokud si to tedy mohou
finanéné dovolit, rad&ji pro né zaplati oSetfovatelku nebo pobyt v domé& s pecovatelskou

sluzbou. (Kim, 1993, s. 76 -77)

23 Ve vyzkumu profesorky Pak (2001) 10 z 12 dotazovanych manzelek odpovédélo, Ze ma absolutni moc nad
manzelovym G¢tem a nakladdnim s jeho platem. Manzeli je pak pfidéleno kapesné, pfestoze penize vydélal on
sam. Ohledné koupé domu, rovnéz financované ¢isté z manzelovych prostredkt, odpovédelo 8 dotazovanych, ze
pii vybéru a koupi bytu mély ony rozhodujici slovo. (Park, 2001, s. 51-52)
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1.3.1. Hjo - oddanost déti vii¢i rodi¢tiim

Hjo (Z), nebo-li laska ¢i oddanost k rodictim, je zikladni ctnosti konfucianismu a
nejzakladnéj$i moralni zasadou v korejské spole¢nosti. My si vtéto podkapitole struc¢né
vysvétlime, jaké podoby hjo md a co vSechno chiapeme pod timto pojmem. Zamérné se
whneme historickému vykladu a zaméfime se na to, jak ke hjo pfistupuji soucasni Korejci.
Hjo se nevztahuje jen k rodi¢tim, ale ik zemielym pfedkiam. HjodZa (Z£-F) a hjonjo ( Z &)
jsou syn, resp. dcera, ktefi respektuji rodie a splaceji jim obétavost, kterou vynalozili pfi
jejich vychové. Pulhjo ("2£), chovani se neuctivé k rodi¢tim, jen naopak jednim z nejvétsich
moralnich provinéni v korejské spolecnosti. Mit déti, které se chovaji uctivé a s respektem,
bylo a je nejvétsi pychou pro rodie. Hjo neznamenalo byt uctivy pouze ke svym rodic¢tim, ale
také k zemielym pfedktim. V praxi m€lo hjo hne nékolik podob, napiiklad bosin (R &)
znamena chranéni vlastniho téla. JelikoZ t€lo naim dali nasirodicCe, tim, ze budeme sami sebe

chranit a fyzicky se o sebe starat, projevime tak respekt k rodi¢tm. Bolest déti znamena bolest

rodi¢l, a tak je nasi povinnosti se o sebe starat a zit dlouhy Zzivot. Sibong (f52) je oddana
sluzba rodi¢tiim. Od déti se ocekava, ze budou poslouchat a respektovat své rodice a ve stati ¢i
nemoci se 0 né postaraji. Ind (=% ) je laska a respekt k rodictim, diky které ziskame
naklonnost a respekt lidi v nasem okoli.(The Korea Blog, 2012, http//blog.korea.net/?p=9392;
Kim, 1993, s. 78; Underbart Landet, Korea, 2010, http://henrikchoi.blogspot.cz/2010/07/hyo-
filial-duty-spirit-of-korea. html)

Navzdory zménam, jakym korejskd spole¢nost od 60. let prosla, je stale hjo primarni
moralni ctnosti, avSak ocekavani, ktera rodi¢e maji od svych déti, se zmenSuji a lidé ve stati
radéji spoléhaji sami na sebe. Tradi¢né Zili potomci spolecné se svymi rodi¢i do t¢ doby,
dokud se nevdali ¢i neozenili. To se netykalo nejstarS$iho syna, od kterého se naopak
ocekavalo, ze se s manzelkou o jeho rodiCe postaraji a budou zit s nimi. Nejstar$i syn tak byl
jako budouci manzel pro mnoho Zzen nezadoucim, jelikoZ Zivot s nim znamenal i Zivot s jeho
rodici. Synt, kteti by zili v souasnosti se svymi rodi¢i, rapidné ubyva, a mnoho rodi¢t ani
budouci spolecné ziti od svych déti neocekava. Modernizace a kapitalismus mély zsadni vliv
na hjo v tom ohledu, Z¢ zatimco bohati rodi¢e jsou hodni respektu, chudi rodice se stavaji pro
své potomky piitézi. Prestoze dostdvani kapesného je pro déti naprostd samoziejmost, davat
kapesné starym rodicim uz tak samoziejmé neni, jelikoz Zivotni naklady rostou a mnoho
rodin ma problém wuzivit sebe, natoz prarodice. (The Korea Blog, 2012,
http//blog.korea.net/?p=9392; Kim, 1993, s. 77-78)
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Hjo jako zdklad tradicni korejské spolecnosti a povahy Korejct, jakkoliv se ptistup k nému
Vv poslednich letech zménil, pfezivd dodnes a je pieddvan mordlni vychovou z generace na
generaci. Od kazdého se ocekava, ze bude ke svym rodi¢im co nejzdvorilej$i a respekt k nim

bude chovat i po jejich smrti.

1.4. Korejska etiketa

Etiketa jsou nepsana pravidla spoleCenského chovani Jsou pfedpokladem harmonickych
vztahli ve spole¢nosti a spravnym dodrzovanim etikety vyjadiujeme respekt k ostatnim a
davame najevo, Ze si jsme védomi, co se od nds vdané situaci spoleCensky ocekava.
V piipadé€ chovani v rozporu s etiketou, je na dané¢ho ¢lovéka pohliZzeno jako na nezdvotilého
¢i nevychovaného. Etiketa se obvykle soustfed’uje na styl oblékani, zplisob pozdravu a gest,
chovani pii jidle a chovani kopaénému pohlavi. (Wikipedia [online],Etiketa,
http//cs.wikipedia.org/wik/Etiketa)

Zéklady korejské etikety lezi v konfucianismu, a piestoZze se souCasnid generace citi
podstatné méné svazana témito pravidly, hodné z tradice prezivd dodnes. Cizinci se vtomto
ohledu chovaji mnohem mén¢ formalné€, coz se Casto méni v ptipade, Ze se na delsi dobu v
Koreji usidli. V takovém piipadé dochazi, a to védomé i podvédome, k ptijeti korejského
mySleni za své. Cizinci se poté Casto zda, Ze je s nim zachdzeno jako s Korejcem, coz hemusi
byt tak pravda, jelikoz na ne-Korejce bude v Koreji vzdy pohlizeno jako na cizince. (De
Mente, 2004, s. 89-90) Chceme-li vice pochopit korejskou mentalitu a piedejit tak
nedorozuménim pii komunikaci, je dobré byt obeznamen s korejskymi mravy a etickymi

zaklady.

Pokud si chceme udrZet harmonické vztahy s Korejci, musime byt schopni dvou hlavnich
nepsanych pravidel etikety, a to cchemjon, neboli udrzeni si tvate, a nuncchi, taktu. V tradi¢ni
korejské spolecnosti byla schopnost zachovat si tvat rozhoduyjici pro reputaci a postaveni ve
spole¢nosti. Tvat bychom si méli umét udrzet v pfipad€ studu i hrdosti, at’ uz jsme néceho
dosahli, ¢i jsme se naopak né€Cim provinili. Oak a Martin definuji échemjon jako ,prestiz,

hrdost, dlistojnost, Uctu a reputaci spojenou se svym postavenim....znamena to zit odpovidajic
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o¢ekavani ostatnich podle postaveni svého a své rodiny ve spolecnosti.“ (Oak and Martin,
2000, s. 30) Ocekava se tedy, ze ¢loveék bude v kazdodenni komunikaci vynakladat velké usili,
aby se vyhnul jakymkoliv ostudnym incidenttim, kviili kterym by on ¢1 ostatni byli donuceni
ztratit svou tvat. Schopnost udrzet si tvar je v korejské spole¢nosti velmi dilezitou, v praxi to
vypada napiiklad tak, ze pokud student neni pfijat na vysokou Skolu odpovidajici postaveni
jeho rodiny, je nucen opakovat zkouSky tak dlouho, dokud se na dostate¢né prestizni
univerzitu nedostane. Pribyva pfipadi, kdy rodice radéji poSlou syna ¢i dceru studovat do
zahrani¢i, nez aby chodil na nékterou z podifadnych korejskych univerzit. (Shim, T.Y.J., Kim,
M.S., Martin, J.N., 2008, s. 72-74)

Nuncchi je takt, jakési ¢teni mysli, nebo 1épe feceno cit pro to, co je a co neni vhodné, tedy
naprosto neopomenutelni soucast komunikace v jakékoliv spole¢nosti, a zvlasté v té korejske.
Mit nuncchi znamena byt bystry a umét ¢ist mezi fadky. (Kim, S., 2003) V praxi to znamena,
7e jeden mluv¢ida druhému znameni, mize se jednat o neverbalni i verbalni znameni, zménu
tonu hlasu ¢1 pfimé sdéleni, a od druhé¢ho se ocekava pochopeni situace a ptisluSné reagovani
na ni. (Samovar &Porter, 2003) Diky vzijemnému porozuméni nuncchi lze docilit nejen
uspésné komunikace, ale zaroven bude ob&éma strandm zachovan cchemjon, v ptipadé
neporozuméni a selhdni v nuncchi, obé strany cchemjon ztraci. N&kteti autofi zastavaji nazor,
ze jak nuncchi, tak cchemjon, pod vlivem Zapadu ztraci v soucasné korejské spole¢nosti na
dulezitosti. Ja osobné se piiklanim k tomu, Ze oba dva jsou zakladem etikety a naprostou
nezbytnosti pfi komunikaci i1 s mladou pietechnizovanou generaci.

Klicem k tsp&$né komunikaci s Korejci je zachovani si tvare cchemjon, ¢teni mysli nuncchi
a v neposledni fad¢ vsak i kibun. Kibun se obvykle pieklada jako ,nalada® jedna se vSak o
daleko $irsi skalu emoci, nezahrnujici pouze dan¢ho jednotlivce. (Crane, 1968; Oak &Martin,
2000) Pro zachovani harmonického vztahu, je nutnosti umét pie¢ist kibun ostatnich a dokézat
ji zachovat. Naruseni kibun mtze mit za nasledek konec konverzace ¢i dokonce vztahu jako
takového. K naruSeni kibun dochazi nejcastéji v pripadech, kdy ¢lovék n€jakym zplsobem
urazi vySe postaven¢ho. (Crane, 1968) Podle konfucianského kladeni diirazu na harmonii a
hierarchicky potadek mezilidskych vztaht, jednotlivec by mél vzdy vykazovat respekt a
zadjem o Kibun druhého, stejné jako kibun celé skupiny. Udrzovani Kibun je v praxi klicové
naptiklad pfi obchodnich praktikach, jelikoz ve svét€ businessu je spoleCensky dulezité
neprojevovat své pocity skrze vyraz v obliceji, ¢imZz bychom mohli projevit neuctu k tomu,
s nimZ jedndme.(Oak & Martin, 2000) Pokud se chceme s Korejci sblizit, je tieba vzdy veédét,
jak udrzet jeho kibun, jeho naladu, pocity a stav mysli. (Shim, T.Y.J., Kim, M.S., Martin, J.N.,
2008, s. 78)
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Klanéni se vySe postavenym jakoZto projev respektu a podfizenosti, neni ve starych
kulturich ni¢im vyjimeénym, Citiané viak toto dovedli jedté dal a z klanéni udélali prostredek
komunikace, a to jak béZného pozdravu, tak i ddvani sbohem ¢i vyjadfeni omluvy. Poklona
¢ol byla do Koreje ptedstavena zCiny vroce 109 pt. n. 1 a predstavuje formalni zptisob
pozdravu dodnes. Zpiisobll, jakymi se poklonit, je mnoho. Obvykle plati, zZe ¢im vyse je ten
druhy postaveny, tim hlubsi by poklona méla byt. Stejn¢ tak v piipadé¢ omluvy byva poklona
hlubsinez obvykle. Obecné se od cizincl klanéni neocekava, jelikoz to neni zplsob pozdravu
vlastni jejich kultufe. Korejci, zvykli se setkavat s cizinci, automaticky podavaji ruku, ale
Casto i s men§i poklonou. V ptipadé, ze sedime, ale poticbujeme nékoho uklonou zdvoftile

pozdravit, o¢ekava se, Ze vstaneme a pozdravime, neprovadime tak vsedé. (De Mente, 2004, s.
106-107)

Cizinci mivaji pfi prvnim setkdni s korejskou kulturou ¢asto velmi protichidné nazory,
jedni maji Korejce za laskavé, druzi za neomalené. K pozitivnimu prvnimu dojmu dochazi
obvykle v piipadé, Ze je ¢lovek, cizinec, pozvan k jidlu.?* A Korejci jsou, co se poho§téni
hosti tyce, velmi §t€dii a laskavi. Sdileni jidla s ostatnimi je velmi dulezity prvek
spoleCenského zivota, kdy spiSe nez o jidlo jako takoveé jde o utvateni mezilidskych vztaht. Ji
se htlkami obvykle zjedné hlavni spole¢né nadoby a béhem jidla se vede hovor na
nejruznéjSi témata. VétSina Korejcl, mohu fici z vilastni zkuSenosti, je zvykla pii jidle
neustdle udrzovat hovor a byva vrozpacich, pokud se vénujete pouze jidlu. Naopak Spatny
prvni dojem z Korejcti lovek ziska, pokud se nejprve ocitne v néjaké vétsi skupiné, napiiklad
na ulici. Korejci ¢asto do sebe nevédomky vrazeji a to obvykle bez jakékoliv omluvy.
Samoziejmé, jsou i taci, ktefi se omluvi, vétSina vSak povazuje ostatni za cizi subjekty nam,
tudiz nic, co by se jich osobné tykalo. (Shim, T.Y.J., Kim, M.S., Martin, J.N., 2008, s. 81)

V piipad¢, ze v Koreji pobudeme delSi dobu, ¢i ziskdme v Koreji zaméstnani, udalosti,
které se urcit¢ nevyhneme, je h0sik, neboli spolec¢na vecete, obvykle s kolegy ¢i znamymi.
Pokud obdrzime pozvani na takovouto akci, neni slu§né pozvani odmitnout, a v ptipad¢, ze se

jednd o firemni vecefi s nadtizenym, je odmitnuti t¢mét neptijatelné. Stejné nemyslitelné jako

24 Co se piedev§im venkova tyce, celd rodina tradiéné jedla spole¢n& v mistnosti anbang, kdy muzi jedli u stolu
kazdy ze své misky, zatimco Zeny jedly na zemi ze spole¢né dievéné misy, tzv. hamdZinbak. V nékterych
piipadech jedli muziv sami v sarangbang a Zeny jedly v anbang z hamdzinbak, nebo muzi jedli sami v anbang a
zeny dojidaly zbytky v kuchyni. Striktni linie mezi muzi a zenami tak byla patrna i pfi stravovacich navycich.
V soucasnosti ji béZné celd rodina spolu. Pokud se ji u stolu obdénikového tvaru, otec a synové sedi u delsi
strany stolu, zatimco manzelka a dcery u kratSich stran. To, aby muz m¢l nejsnadné&jsi pfistup ke v§em jidlim a
mohl sedét co nejpohodingji. Nejlepsi jidlo, maso, byva umisténo pted nejstarsi z rodiny, patriarchu a nejstar§iho
syna, stejné tak vybérjidla byva ovlivnén tim, co ma otec rodiny nejradé&ji. (Park, 2001, s. 53-55)
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odejit z prace domu diive nez nadiizeny ¢i sonbd. Cilem hosik je upevnéni kolektivu a tleva
od stresu, jelikoz se ale tyto veCefe obvykle protahuji az do rannich hodin, v&tSina
pravidel je pozvednout hillky a zalist jist az po té, co tak ucinil ndm nadfizeny Ci starSi
Mlaskat ¢i srkat u jidla také neni slu$né, kazdy, kdo ale n€kdy jedl s Korejci, vi, ze vetSina
znich ji velmi hlasité. Pii placeni se ocekava, Zze ucet plati nejmladsi, neni to vSak
samoziejmosti a naopak piipadi, kdy vSe zaplati nejstar$i ¢i nejvyse postaveny, je mnoho. Pti
placeni neni zvykem nikdy davat spropitné, ponévadz je jiz zahrnuto v cené.

Témet vzdy, kdyz se Clovek sejde s Korejci na vecefi, piti alkoholu je béznou soucasti,
hlavné mezi muzi. Alkohol je nejb€zn€jSim prostiedkem rozvijeni a udrzovani mezilidskych
vztahtl mezi kolegy &i pracovnimi partnery, a to hlavné u muzi. Clovék, ktery alkohol nepije,
att ze zdravotnich, ndboZenskych ¢i jinych divodid, je povazovan za nevlidného a
nespole¢enského. Podiizeni by méli svym nadiizenym alkohol dolévat, v opacném piipade
nepiipada v Gvahu alkohol odmitnout. Sklenicka se drzi jednou rukou a druhou se ptidrzuje,
pficemz se pii piti hlavou mirné¢ odvrati smérem od nadfizeného. Toto plati nejenom
vsituacich s nadfizenym z prace, ale kdykoliv budeme jist ¢i pit s n€kym star§im nebo vyse
postavenym. V piipadé, Ze jime nebo pijeme alkohol s blizkymi, tato pravidla nejsou nutnosti,
naopak pfiliSna zdvofilost mize byt druhému ¢love€ku nepiijemnd. (De Mente, 2004, s. 138-
139)

Jednou z nejvice matoucich véciptibézné komunikaci je oslovovani. V Koreji je okolo 300
riznych ptijmeni, nejcastéjSimi jsou Kim, Pak a I, jejichZ nositelé tvoti asi polovinu populace.
Kfestni jména se skladaji ze dvou znakt, jednoho daného a jednoho genera¢ni po rodi¢ich ¢i
prarodiCich, které dostdva nejstarS$i syn, resp. nejstarSi dcera. Jméno je vybrano podle
oCekavani, které¢ rodice k ditéti maji a jelikoz je jménu piiklddana velkd vaha, Casto se
S vybérem obrati na pomoc profesionala. Vdané Zeny se nejcastéji oslovuji adzumaoni nebo
adzumma. Manzel a ptibuzni zenu oslovyji jako matku ditéte, napf. jmenuje-li se syn Minho,
jibudou fikat minho omma, Minhoova maminko. Oslovovat Korejce jménem piipada v Uvahu
pouze u ¢lenti rodiny ¢i blizkych pratel. V ostatnich ptipadech daného ¢loveka oslovujeme
podle naScho postaveni k nému. Je-li to star$i spoluzak ¢i kolega, pouZijeme vyraz sonbd. U
lidi, se kterymi jsme si blizci, ale jsou star$i, mizeme pouzit osloveni oppa, onni, nuna nebo
hjong. Specialni vyrazy se tykaji pracovist, kde nadtfizené oslovujeme podle jejich pozice ve
firme¢. Nejsnadnéjsi zpusob, jak titul zjistit, je podivat se na vizitku dotyéného. Obvykle se

pfedpoklada hovotit k cizimu cloveéku zdvotilou feci, vpfipadé, Ze je vyrazné¢ mladsi,
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miiZzeme od honorativil opustit a pouzit formu podobnou ¢eskému tykani, naopak u star§ich
toto v zadném pifpad€ nelze. Oslovovani je v Koreji velmi citlivou zalezitosti a jeho
nevhodnym vybérem mize ¢lov€k pokazit prvni dojem, ktery nespravi ani nejlepsi zplisoby
chovéani. (De Mente, 2004)
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2. Pocatek Zivota a s nim spojene ritualy

Narozeni ditéte je odjakZiva v Koreji velmi vyznamnou uddlosti, a to nejen pro rodice ditéte,
ale 1 pro celou rodinu. Ot¢hotnéni Zeny tradicné piedchdzi mnoho ritualit a zvykl a velka
pozornost je vénovana i prenatalni vychové. V této kapitole si piedstavime zvyky, které
samotnému poceti pfedchazi, dale rozebereme sny o poceti a jejich vliv na budoucnost ditéte.
Velka ¢ast bude vénovana preferenci synd, nebot’ v tradi¢ni korejské patriarchaIni spolecnosti
byly dcery nezadouci a tkolem kazdé manzelky bylo pfedevSim zplodit manzeli syna, resp.
syny. Déle rozebereme samotny porod a poporodni péci, ktera je matkdm ve€novéana a to az

k prvnim narozenindAm ditéte a oslavam s nimi Spojenymi.

2.1. Zvyky predchazejici poceti

Od vdané Zeny se vzdy ocekdvalo, Ze po svatbé bude mit dité, jelikoz narozeni ditéte uréovalo
jeji status v roding i ve spole¢nosti. Zena, jeZ dité mit nemohla nebo nechtéla, nesplnila svoji
povinnost jako manZelka a stala se ostudou pro rodinu. V bohat$ich rodinach se toto feSilo
ptijetim konkubiny, které byla jesté nesvépravnéj$i nez bezdétna manzelka. (LOwensteinova,
2008, s. 286) Dit¢ bylo povazovano za nezbytné k napInéni fadného manzelského zivota a

bezdétna Zena tak nebyla Zenou a manzelkou v pravém slova smyslu. (Kim, 1997, s.180)

Synové byli vzdy vkorejské patriarchalni spole€nosti preferovani a zvyky drZzené pred
otdhotnénim se tak soustied’'uji hlavné na poceti syna, nikoliv dcery. 2> Uloha Zeny jako
manzelky nebyla kompletni, dokud neporodila syna, Zeny tak vykondvaly nejriiznéj$i obtady,
jen aby mohly manzeli porodit muzského potomka. Véfilo se, Ze vlohy Zeny k porozeni syna,
je mozno vycCist z jejich fyzickych rysi. Existovalo tzv. tfinict fyzickych pozadavkd, které

méla mit zena s dobrymi piedpoklady k porozeni syna:

25 Vybér pohlavi budouciho ditéte neni ve svétovych kulturdch ni¢im novym, napf. Aristoteles, stejné jako
talmud, doporucoval pro zplozeni syna umistit lizku rovnob&zné s osou sever-jih. Teorie feckého filozofa
Anaxagora, Ze pro poceti syna je nejlepsi poloha pfi pohlavnim styku na pravé strané, byla natolik vlivna, ze si
francouzsti aristokraté nechévali amputovat levé varle. Japonska Spole¢nost pro volbu pohlavi pak doporucovala
konzumovat zvySenou davku vapniku. Vroce 1991 dva francouzsti gynekologové doporucovali naopak
konzumovat potravu bohatou na sodik a draslik a s nizkym obsahem vapniku a hoi¢iku, diky ¢emuz byla tdajné
pravdépodobnost poceti syna o 80% vyssi. Jak je vidét na rliznorodosti v§ech teorii, spolehlivy zplisob, jak
ovlivnit pohlavi budouciho potomka, navzdory pokroku moderniho vyzkumu a mediciny, stile neexistuje.
Jedinou moznosti, jak porodit dit€ poZzadovaného pohlavi, je tak zjistit pohlavi zdrodku a postarat se o vCasny
potrat. (Ridley, 1999, s. 100)
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- obo¢i rovné a Sikmé smérem doli, ¢elo ploché a jemné

- hyzd¢ velké a sin¢, Siroké biicho

- vyrovnany hlas a dostatek dechu

- klize prizracna jak voda

- ruce pekné uzce tvarované

- obrys obli¢eje hranaty jako hlava husy nebo blechy

- zaoblend ramena asilnd zada

- pevné atmave bradavky

- vysoky nos a Sikmé oci

- hluboce usazeny pupik, siné biisni svaly

- koutky oci dlouhé¢, Sikmé a ne vihké

- zafiva a vonava plet

- rizové dlané
Naopak zena, nemajici dobré predpoklady k porozeni syna, se poznala naptiklad podle
vyénivajiciho Cela, nizkého nosu, tzkych a bledych rti a kiehkého téla. (Cha, J.H., Chung,
B.M. & Lee, S.J.,, 1977, 5.120-121)

Pro poceti syna ¢i dcery bylo rozhodujici také to, v jaky den méli manzelé pohlavni styk.
Pro poceti syna byl obzvlasté ptiznivé prvni, tfeti a paty den po Zenin€ menstruaci, naopak
druhy, ¢tvrty a Sesty den byl pravdépodobny pro pocetidcery, tudiz v téchto dnech se manzelé
styku vyhybali. Také se véfilo, ze pokud byl Zenin vek v lichém cisle, méla vétsi
pravdépodobnost k poceti syna v lichy den, naopak ve véku se sudym ¢islem by v sudy den
pocala hol¢icku. Zplsobd, jak pfedpovédét pohlavi plodu, bylo rovnéz nespocet. Pokud jsme
zavolali na t€¢hotnou zenu, otoCila-li se do leva, ocekdvala syna, v ptfipad¢ otoCeni po pravé
stran¢ ocekdvala hol¢icku. Stejné tak se dalo pohlavi ptfedpovidat podle bolesti v nohou ¢i
rukou, prava ruka a noha byla predzvésti hol¢icky, bolest v levé znamenala syna.

Existovaly i praktiky, u kterych se véfilo, Ze dokdzou zménit pohlavi jiz pocatého plodu.
Pokud jsme umistily sekeru ¢epeli vzhiru pod matraci, na niz spala t€¢hotnd Zena, pohlavi
plodu se zménilo na chlapce. Dalsi moznosti bylo vytrhnout tfi dlouha brka z ocasu kohouta a
uloZit je rovnéZz pod matraci téhotné. (Cha, J.H., Chung, B.M. & Lee, S.J., 1977, s. 121-122)

Vétilo se 1 v mnohd tabu ohledné necistych véci ¢i neCistého chovani, které by mélo
negativni vliv na vyvoj plodu. Téhotné Zzeny mély chodit vzpiimené, mcly se vyhybat
slaménym lanim a nemély seddvat na okraji dfevéné podlahy. Bylo také neptipustné, aby
tchotnd Zena kradla, nebot’ by se 1jeji dit¢ stalo pozdéji zlodéjem. Pokud t€hotna zena snédla

ovoce, které mélo dva kusy spojené v jedno, porodila dvojcata. Dulezit¢ bylo vyhybat se
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krali¢imu masu, nebot” jeho snédenim by matka zpisobila ditéti rozStép rtu. Vétilo se také, Ze
kdyz by t¢hotnd snédla kraba, dit¢ by pozdéji pii kojeni kousalo.

Zakazy se netykaly jen t&hotné, ale i ostatnich ¢lenti rodiny, ktefi s ni zili. Clenové rodiny
se nesméli hadat Ci se navzajem urazet, jelikoz by to mélo Spatny vliv na dité. Pokud tak
ucinili ¢i byli svédky néjaka hadky mimo diim, nesméli se domu vratit v mésic ocekdvaného

porodu ditéte a vraceli se az po jeho narozeni. (Dong, 2005, s. 247)

2.2. Preference synii

Jak jsme jiz zminili vySe, v Koreji byli vzdy synové upfednostiiovani pred dcerami. Tihnuti
k muzskym potomktim souvisi s konfucianskym kladenim durazu na rodovou linii a uctivani
predki, které je ud€lem syna, zatimco dcera po svatb¢ odchazi do rodiny manzela.

Povinnost porodit manzeli syna byla pro Zeny vzdy velkym bfemenem. V piipadé, Ze se
zené nepodafilo porodit syna, nesla to velmi t€zce, mnohem hiife nez samotny manzel, jelikoz
to bylo davano za vinu ji. Z faktického hlediska je to pfitom muz, ktery ovliviiuje pohlavi
ditéte a nikoliv Zena.

V disledku tlaku na zenu, aby porodila co nejvice synl, vzniklo velké mnozstvi
nejriznéjSich zatikavadel a modliteb, které ptivodné nemély s plodnosti a pohlavim ditéte nic
spole¢ného, ale byly upraveny za timto ucelem. Tyto praktiky byly bézné do pocatku
modernizace, na venkove piezivaly az do korejské valky, a v ur¢ité formé je mizeme nalézt
dodnes. (Cha, J.H., Chung, B.M. & Lee, S.J., 1977, s. 113-114) Pokud zadny z jinych

zplisobli nefungoval a nedafilo se syna zplodit, piisly tak na fadu modlitby, tzv. kidza (7 F),

K nejriznéj$im bozstviim, a to hlavné k Samsin, Sansin, Dra¢imu krali, boZstvu Sedmi hvézd
Cchilsong, Buddhovi a rodinnym piedkém.(Kinsler, 1977, s.27-28)

Zeny byly schopné téméf ¢ehokoliv, jen aby pocaly syna. Naprosto béZnym bylo i kradeni
provazu zbrany domu, kde se nedavno narodil syn. Pokud na provazu visela borovicova
vétev a uhli, znamenalo to narozeni dcery, ¢ervena Cili papricka symbolizovala syna. Kradlo
se pochopiteln¢ pouze lano symbolizujici syna. To poté Zena touzici po ditéti pouzila na
podpal pii vafeni ryze véfic, ze snédeni takto uvafené ryze ji ptinese syna. Nékdy byl provaz
ponechan jen tak viset v Zeniné mistnosti. Ztraceni tohoto provazu bylo ale velkou tragédii
pro rodinu, a tak se stavéli strdZe na jeho ochranu. Pokud Zena porodila syna, jeji pfedméty se

staly velmi Zadoucimi pro ty, které takové Stésti jesté nemély. Vé&filo se, ze napiiklad i miska
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na ryzi, spodni pradlo ¢i ntiz zkuchyn€ jejiho domu pomtzou zplodit syna i ostatnim.(Cha,

J.H., Chung, B.M. & Lee, S.J., 1977, s. 118-119)

Soucasna situace je takova, ze mladé emancipované korejské matky se uz Casto neciti byt
svazany povinnosti porodit syna. S klesajici porodnosti mizi vyrazna preference jednoho
pohlavi a zarovei roste pocet rodin, které tak muzského potomka vibec nemaji. Stejné tak
piibyva pari, které spolu ziji, aniz by viibec m¢li déti. V minulosti byly bezdétné pary tabu,

V soucasnosti jde spiSe o rozumovou volbu paru, ktery preferuje spoleény zivot bez ditéte.

Tradi¢ni preferovani muzského potomka spolu s rozvojem vysetfeni umoziujicich zisténi
pohlavi plodu vedly v minulosti k ¢astym interrupcim v ptipadé€, Ze plod byl Zenského pohlavi.
Tato vySetfeni jsou v Asii provadéna od 70. let minulého stoleti a v souCasnosti existuji tii
zpusoby, jak zjistit pohlavi plodu, a to ultrazvukové vySetfeni, odbér plodové vody
(amniocentéza) a odbér choriovych klki (CVS).26 Absolutniho maxima v po¢tu interrupci na
pocet ote¢hotnéni bylo dosahnuto v Koreji vroce 1979, kdy na sto t¢hotenstvi piipadalo 43
interrupci. Ackoliv je vySetfeni plodu za G¢elem zjit€ni pohlavi v Koreji nelegaInim, je stale
velmi Casto praktikovano, oficidlni statistky v tomto pifpade pochopitelné chybi.

V disledku téchto téhotenskych vySetfeni a naslednych interrupci muzeme v Koreji
pozorovat nevyrovnany pomer pohlavi u souasné populace. Nejvétsi rozdil byl zaznamenan
vroce 1990, kdy na 100 narozenych divek ptipadalo 116,5 chlapci, od t¢ doby se pomér
mirné¢ vyrovnava. Dal§im navazujicim demografickym disledkem preferenci synti a interrupci
plodti zenského pohlavi je fakt, Zze bude ¢im dal tim t€Z8i pro muze najit Zivotni partnerku a
uzaviit snatek. Vezmeme-li v potaz, ze vétSina muzii voli partnerku mladsi nez jsou oni sami,
predpoklada se, ze do roku 2020 bude pomér muza ve véku 25-29 let k zendm ve véku 20-24
let 123:100. (Westley, S.B., Kim Choe, M., 2007, s. 2-8) V dusledku tohoto nelichotivého
faktu roste pocet muzil, ktefi za partnerku voli starSi zenu nebo tzv. ,prodanou nevéstu®, tj.

zenu, ktera piijde do Koreje za ti¢elem shatku s Korejcem (kjorhon imindza).?’

26 Ultrazvukové vysetfeni je nejlevnéj$i, nejbezpednéjsi a nejrozsitendjii metodou. Test viak neni presny diive
nez ve druhém trimestru téhotenstvi, coz v pfipadé nasledné interrupce miize mit vazné nasledky pro matku.
Ultrazvukové ptistroje se v Koreji zacaly vyrabét ve velkém v osmdesatych letech a dnes jsou bézné€ dostupné na
vSech klinikdich a nemocnicich po celé¢ zemi. (Westley, S.B., Kim Choe, M., 2007, s.3)

21 Vroce 2010 tvofili mezinarodni svatby 8% z celkovych svateb v Jimi Koreji. Manzelky pochézeji nejéastéji
z Ciny, Vietnamu, Filipin a Mongolska. Na sjednani mezindrodnich siatki existuji specidlni siatkové kancelafe,
které si za zprosttedkovani fikaji o nemaly poplatek. Manzelé se pted siatkem obvykle ani jednou nesetkaji a
hned po svatbé se zaméti na zplozeni potomka. Divodem, pro¢ se zeny provdavaji za korejské muze byva
nejéastéji tizivd ekonomicka situace. (Seol, D.H., 2005)
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2.3. Sny o narozeni ditéte tchAmong

S téhotenstvim je v Koreji Casto spojovano snéni o poceti ditéte, tzv. tchAmong. Tchamong je
zapisovan ¢inskymi znaky & (tchd) ve vyznamu plod, déloha ¢i nenarozené dit€ a znakem 2
(mong) znamenajici sen. Seligson tchdmong definuje jako ,sen o vlastnim té¢hotenstvi nebo
tehotenstvi nékoho jiného, ktery predpovida zatim nezjisténé poceti ditéte, jeho pohlavi, osud
a dal8i charakteristiky.” (Seligson, 1988, s. 28)

Sny o poceti nejsou ¢ist¢ korejskou zalezitosti, ale nalezneme je iu jinych naroda a v jinych
kulturach. Zaznam o v&Sténi sni o podeti nalezneme napiiklad v Knize pisni (Shijing &54%)
pochazejici nékdy ze 11.-7. stoleti pted letopoctem. Tchamong snila i napiiklad matka
Augusta Caesara, které¢ se zdalo, Ze jeji stfeva byla vynesena ke hvézdam a nataZena ptes
celou zemi a mofe. Matka Alexandra Velikého méla sen o pohlavnim styku s kradlem Libye
Ammonem. Viru ve sny o poceti podpoftil predev§im fakt, ze matka Buddhy udajné také
prozila tch&mong, scény z toho snu a ze zivota Buddhy najdeme vyobrazeny na sténach

v mnoha korejskych klasterech.Prvnim dochovanym korejskym snem o poceti je sen krale

Suro (B B&) z kralovstvi Kaja a jeho manzelky, kteti méli sen o medvédu. (Seligson, 1988, s.
28-36)

Symbolii, objevujicich se v tchdmong je nespocet, obvykle se déli do kategorii na nebeska
znameni, znameni o pocasi, pozemska znameni, sny o rostlinach, sny o zvifatech, sny o
lidskych bytostech, sny o bozich, sny o klenotech a sny o nejriznéjsich domacich pfedmétech.
(Seligson, 1988, s. 37) Sny se jednoduse délily podle toho, jestli véstily narozeni syna ¢i dcery.
Sny véstici narozeni syna byly ty, v nichz se objevil drak, tygr, had, kin, Zelva, hvézdna
znameni, vzacné predméty ¢iklenoty. Sny, ve kterych si Zena oblékala hedvabné Saty nebo na
sobé méla odév vysoko postaveného ufednika, rovnéz véstili narozeni syna. Symbolem pro
narozeni uslechtilého syna byl zlaty ¢i stfibrny pohar, pas se zlatymi hieby, zlatd sponka do
vlast a jiné vzicné predméty. Symbolem pro narozeni divky byly pfedevsim kvétiny a
rostliny, jako jsou lotos ¢i tfeSen. (Cha, J.H., Chung, B.M. & Lee, S.J., 1977, s. 125-126) Jak
vidime symbolem pro syna bylo vzdy néco uSlechtilého ¢i vzacného, symboly divek byly
naopak jemné a mirné. Symbol objevujici se v tchdmong nemusel byt nutné pouze jeden, ale
Casté bylo objeveni hned né€kolika symbolt v ramci jednoho snu. Zjeveni tchdmong mé

Vv Koreji dlouho tradici a bylo vzdy béznym jevem predchdzejicim poceti a narozeni ditéte.
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2.4. Porod ditéte a poporodni péce

Porod byl Koreji vzdy udalosti dileZitou nejen pro rodice ditéte, ale pro celou rodinu. Jak
jsme si ji zminili v pfedchozich podkapitolach, od vdané Zeny se o¢ekavalo, ze co nejdiive po
svatbé otéhotni a porodi manZelovi co nejvice synt. Zena bez déti nebyla povazovana za
spravnou manzelku, proto zen, které by dobrovolné déti nemély, bylo a je jen velmi malo.

Od pocatku modernizace mél na porodnost v Koreji nejvétsi vliv Program na planovani
rodin. Ten byl zahajen korejskou vladou vroce 1962 vramci prvniho pétiletého planu
ekonomického rozvoje. Vlada vydala tento program za ucelem snizeni porodnosti pro
dosazeni rychlejSitho ekonomického ristu. Byly rozSiteny nejrizné€j$i formy antikoncepce,
¢ehoz vysledkem byl pokles porodnosti z6,0 vroce 1960 na 1,6 vroce 1988.28 Pokles
porodnosti byl v8ak pfili§ velky a vidina problému nizké porodnost byla na dohled, a tak se
vlada rozhodla nadale nepodporovat programy na snizeni porodnosti. (Kim, 1997, s.178-179)

Lepsi uplatnéni na trhu prace a emancipace zen spolu s financni nadrocnosti na vzdélani déti
maji za dusledek, Ze v soucasnosti je v Korejské republice jedna z nejnizSich porodnosti na
svété. Podle vysledkti Korejského narodniho statistického ufadu (KNSO) doséhla porodnost
vroce 2013 pouze 1,19, coz je 0 0,11 méné¢ nez tomu bylo v roce 2012. Krom¢ snizujici se
porodnosti roste také veék, ve kterém maji zeny své prvni dité. V roce 2012 byl primérny veék
prvnich matek 30,5 let, coz je pfiblizné o dva roky vice, nez tomu bylo pied deseti lety.

(Statistics Korea httpz//kostat.go.kr/portal/english/index.action)

Porod se tradi¢né odehraval doma za pomoci porodni asistentky a pod dohledem tchyné.
Zena, jez chtéla uporodu asistovat jak porodni baba, musela sama piedtim porodit nejméng tfi
syny, aby tak byla dostate¢né kvalifikovana a uznavana. Rodicka byla po porodu ponechana
sama na lizku, ze kter¢ho méla vstat do Sesti dnd. Pokud porodila hol¢icku, demonstrativné
jako projev kajicnosti odmitala jist polévku mijokkuk, ktera se v Koreji po porodu matkam
podava. Po narozeni ditéte bylo na branu domu vyvéSeno lano k odehnani zlych duchd,
Vv ptipade syna viselo lano tfiaz pét tydnt, u hol¢icky pouze tyden. Nékteti rodice, zklamani
z narozeni dcery, oblékali divky do chlapeckych Satti v nadéji, ze jim to prinese Stésti a priSti
potomek bude syn.(Cha, J.H., Chung, B.M. & Lee, S.J., 1977, s. 125) Ve sty den od narozeni
ditéte byly sousediim rozdavany ryzové kolacky, na oplatku rodina dostavala penize Ci ptize,

aby dit¢ zlo v bohatstvi dlouhy zZivot. (Dong, 2005, 248)

28 Hodnota znaéi priméry pocet déti na jednu matku.
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V soucasné dobé uz vSechny zeny bézn¢ rodi v nemocnicich a kromé matky rodicky ¢i
tchyné byvaji u porodu ptitomni i manzelé. Diive byl porod bran jako Cisté€ Zenskd zaleZitost,
u které¢ nemél muz co délat, v soucasnosti ale piibyva Zen, které chtéji, aby jim u porodu byl

manzel oporou. (Kim, 1997, 185)

vvvvvv

je dodrzeni klidu po dobu tii tydnd, tzv. samcchilil. Béhem deviti mésict t¢hotenstvi a pti
porodu je Zenina panevni kost natolik namdhina, Ze se doporucuje ttfi tydny po porodu
odpodivat na lizku a neprovadét zadné namahavé &innosti Zena by se také méla vyhybat
chladu, nenosit kratké rukdvy, nechodit bosa a vyhybat se vétraktim a klimatizaci, zkratka za
kazdou cenu udrzet télo vteple. K jidlu se matkam tradiéné podava polévka z moiskych fas
mijokkuk 2° Korejska poporodni péée také zahrnovala zikaz sprchovani a myti novorodicky.
Pivodné¢ byl divodem nejspiSe nedostate¢ny ptistup k horké vodé, a aby nehrozilo Zzené
nastydnuti, rad¢ji se az tyden nemyla. (The Korea Times [online].
http//Aww.koreatimes.co.kr/www/news/culture/2013/01/319 _129458.html)

V soucasnosti roste popularita tzv. sanhudzoriwon, tedy center pro poporodni péci. V téchto
centrech je matkam zajiSténa péce 24 hodin, a to vCetné zauCeni péfe o novorozence,
nejriznéj$i masdze apod. Kromé kojeni jsou matka a dit¢ oddéleni, kdy je o oba postardno
zdravotnim personalem. Divodem, pro¢ navzdory vysokym cenam?3° popularita center stale
roste, je fakt, Ze matce je dopian klid na regeneraci po porodu a jelikoz jsou vyjimkou
manzela navstévy zakdzané, zeny nemusi byt stresovany navst¢vami piibuznych. (The Korea

Herald [online]. http//www.koreaherald.com/view.php?ud=20140108000973)

29 To proto, Ze fasy maji pry schopnost ¢&istit krev, detoxikovat t&lo, jsou prosp&né pro navrat délohy do pvodni
polohy a podporuji tvorbu mateiského mléka. Krome vapniku, vldkniny a Zeleza, které jsou po matku, po porodu
chudokrevnou, prospésné, je polévka dobra i jako zdroj tekutin. (The Korea Times
[online].http://mww.koreatimes.co.kr/www/news/culture/2013/01/319 129458.html)

80 Ceny za péciv centru se lii podle lokality, v Soulu se pohybuje cena dvoutydenniho pobytu okolo 3-5
miliénd wond, tj. cca 60 000-100 000 K¢. V téch nejluxusnéjSich centrech mize cena vystoupat na vice nez 10
milion wont, tj. cca 200 000 K¢.
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2.5. Prvni narozeniny ditéte

V dobéch, kdy byvala détskd imrtnost velmi vysoka, se stal prvni rok zivota ditéte diivodem
k velkym oslavam. Tento den se tradiéné oslavovalo piekonani nejt€zSiho, prvniho roku
Zivota, a rodi¢e se modlili, aby dit¢ bylo i nadale zdravé a Zilo dlouhy Zivot. Casto se
oslavovalo uz prvnich sto dni, ty ale nebyly tak vyznamné jako prvni narozeniny, korejsky tol.

Ze vseho nejdiive rodice ptipravili modlitebni stolek, na ktery umistili misku s ryzi,
polévku z motskych fas a misku ¢isté vody. Nedilnou soucasti byl i ryzovy kolacek ze
sladkych fazoli, ktery se na konci oslav nikomu nerozdaval, nebot by to pfineslo ditéti
neStésti. Po té, co bylstolek uchystan, se matka a babicka zac¢aly modlit za dlouhy Zivot ditéte,
a celé modleni ukon€ily poklonami Modleni se sméla zicastnit pouze zenska €ast rodiny.
V Soulu se tento obfad obvykle provadi vrannich hodinach, v nékterych venkovskych
oblastech se vykonava uz vecer pied narozeninami.

Pied samotnou oslavou toldzancchi je dit€¢ obleCeno do tradi¢niho odévu, tzv. tolbok.
Chlapci jsou odéni do sdkdongcogori, kabatku s barevnymi rukavy, vesty a Cepice ozdobené
zlaté nebo stiibrné vyrazenymi symboly pro $tésti. Jak chlapci, tak divky maji na sob& pasek
toltti, symbol dlouhovékosti, a sacek toldzumoni pro $tésti. Pro dlouhovékost ditéte také
nejsou na obleCeni pouzity zadné knofliky. Divky jsou oblékany rovnéz do kabatku
S pruhovanymi rukdvy, dlouhé sukné, cepice stejné jako chlapci maji na sobé i tradi¢ni
ponoZKy se stiapci.

Oblecené dité je posazeno k stolu, ktery je specialné pripraven k této piileZzitosti. Jidlem, jez
nesmi u prvnich narozenin ditéte chybét, je bily ryzovy kolacek pdksolgi, ktery je po skonceni
rozddn odchdzejicim hostiim, s pfanim dlouhého a $tastného Zivota pro dité. Tradiné se
pripravuje az 12 raznych druhl ryzovych kolackt ttok, kromé pdksolgi nesmi chybét jeste
susukjongdan, ryzovy kolacek obaleny v prasku z Cervenych fazoli. Kromé toho je pfipravena
1 miska ryze, polévka z moiskych fas a ovoce. Dité je usazeno ke stolu tak, aby sedélo ¢elem
k hostim. Protoze je dit¢ malé¢ a host¢ by na né& dobie nevidéli, sedélo tradicné na vrstvé
matracia polstarkd, v dneSni dob€ je bézné dit€¢ usazovat do détské zidlicky. (Suh, 2004, 455;
Life in Korea [online]. http/Aww. lifeinkorea.com/culture/tol/tol.cfm)

Vrcholem oslavy je tolcabi, kdy se dité posadi pred stul, na kterém jsou ptipraveny
predméty jako nit, kniha, §tétec, penize, syrova ryze ¢isip. Dité je povzbuzovano, aby si jeden
zpfedméti vybralo. Prvni véc, kterou dit¢ vezme do ruky, je chapana jako symbol jeho
budoucnosti. RyZe a penize znamenaji bohatstvi, $t€tec a kniha vzdélani, $ip Gfednicky post ¢i

vale¢nika a nit je symbolem dlouhého Zivota. Moderni doba ovlivituje 1 pfedméty, jez jsou
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davany ditéti na vybér a misto Stétce nebo Sipu si tak dneSni déti vybiraji tfeba i stetoskop €i
soudcovske kladivko. (Suh, 2004, 455-456)

Tradi¢nim darem k prvnim narozenindm je zlaty prsten. Ten pochopitelné neni urcen
k tomu, aby ho dit¢ pozdé&ji nosilo, ale rodi¢e z néj zaplati naklady na vzdélani a vychovu
ditéte. Jelikoz zlaty prsten neni véc, kterou by si mohl kazdy dovolit, zvlasté pokud se nejedna
o pitibuzného, ale tfeba jen o dit¢ kolegy zprace, skladd se na prsten i n€kolik klidi
dohromady. V soucasnosti vS§ak neni ni¢im vyjime¢nym darovat misto prstenu ,jen* obleceni
¢i hracky pro dit¢. (Life in Korea [online]. http//www.lifeinkorea.com/culture/tol/tol.cfm)

Uporadat pro dceru ¢i syna velkou oslavu je zndmkou urcité prestize, a rodiCe jsou proto
ochotni vynalozit obrovské sumy za rezervaci v luxusnich hotelich a salonech pro desitky az
stovky hostt. Co se ptiprav a nakladi tyce, je toldzancchi takovou druhou svatbou. Divodem
k monstroznim oslavam je fakt, ze ptibyva rodin, které maji jen jedno dité, a tak pro néj chtéji
7a kazdou cenu to nejlepsi (The Korea Times [online].
http://koreatimes. co.kr/www/news/nation/2008/12/113_36327.html)
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3. Svatba a zivot v manzelstvi

V navaznosti na pfedchozi kapitolu se budeme na nasledujicich n¢kolika stranach vénovat
Ackoliv svatba neni akt, kterym by kazdy ¢lov€k za svilj Zivot musel bezpodmine¢né projit,
pro Korejce je svatba symbolem dospélosti, je ,,normalni* se vdat ¢i oZenit a mit rodinu,

naopak ¢lovéku, jenz zistane svobodny, se dostava litosti. (Kendal, 1996)

,Kdyzjsem se ptala zen, pro¢ se vdaly, smaly se moji absurdni otdzce a fikaly, ze chtély zit

normalnim Zivotem®. (Kim, E.S., 1993, s. 59)

Ackoliv k uznani manzelstvi dle soucasného korejského prava sta¢i jeho registrace, v ocich
spole¢nosti je manzelstvi uznané aktem svatebniho obtadu. V této kapitole se proto zamétime
na svatebni obiady souCasné i ty tradicni a stru¢né si vysvétlime, co vSechno svatebnim
obfadiim pfedchdzi. Nemizeme opomenout ani t¢ma rozvodi a druhych snatkl. Vychdzet

budeme primarné z praci Laurell Kendal (1996) a Martiny Deuchler (1977).

3.1. Svatby a manZelstvi na pozadi déjin

Svatba byla v Koreji vzdy dilezitym nastrojem k navazani vztahti s mocnymi rody a upevnéni
ttidnich privilegii pro budouci generace. Svatba tak nebyla zaleZitosti jednotlivcd, ale celé

rodmy, a piipravy mnohdy trvaly icelé roky.

Z historického hlediska bychom jednu z hlavnich charakteristik snatktu v Koreji nalezli
V polygamii, jez naptfiklad v obdobi Korjo nebyla ni¢im vyjime¢nym. Bylo bézné, Ze tUfednici
niz§ich 1 vysSich tfid méli jednu manZelku v hlavnim mésté a dalsi nékde na periferii. Jsou
znamy 1 ptipady, kdy mél muz Zeny tfi ¢i dokonce ¢tyfi. Mezi manzelkami pravdépodobné
nepanovala pevna hierarchie a vSechny mély viceméné stejné postaveni. (Deuchler, 1977; Kim,
Ch.S., 1976) Dalsim b&éZznym jevem byly snatky mezi pfibuznymi, a to pfedev§im na
kralovském dvoie obdobi Korjo. Statky mezi nevlastnimi sourozenci ¢i vzdalenymi bratranci
a sestfenicemi byly castymi hlavné do konce tfinactého stoleti, nez byli ¢lenové kralovského

dvora nuceni do snatki s mongolskymi princeznami.
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Jednou zprvnich zmén, kterou s sebou pfineslo obdobi Coson a neokonfucianismus na
Korejsky poloostrov, byl zdkaz sniatkt mezi ptibuznymi. Hlavni pfekazkou se vSak stal fakt, Ze
rodové linie nebyly po dlouhou dobu jednozna¢né oddéleny, tudiz bylo nutno nejprve urcit
pfesnou hranici mezi rody, které spolu sméji a které nesméji uzavirat snatky. V roce 1471 byl
vydan edikt, ktery zakazoval uzavirat siatky mezi pfibuznymi bliz§imi neZ bratranec a
sestienice pfes jedno koleno, v roce 1667 pak byly zakazadny snatky mezi piibuznymi se
stejnym piijmenim, ale jinym rodovym postavenim. Dal§i zménou bylo uréeni pouze jedné
manzelky jako pravoplatné choté. Podle Cinskych vzori bylo striktné rozdéleno poradi
manzelek, druh svatebniho obfadu, cas, ktery muz stravil s tou kterou manzelkou, Zenino
spolecenské postaveni Ci jeji moralni kvality.

Deuchler ve své praci podrobn¢ rozebira také vek, ktery byl pro svatbu idedlnim. V roce
1471 byla zakonem uréend vékova hranice, pro chlapce mezi 16 a 30 lety, pro divky 14 a 20
lety véku. Ackoliv neexistuji vérohodné statistiky, lze fici, Ze tato vékova hranice nebyla vzdy
dodrzovana a ke svatbAm dochazelo v utlejsim véku, nez stanoval zakon. Z dat, pochazejicich
Z konce Sestnactého a pocatku sedmnactého stoleti, miizeme vsak fici, Ze manzel byval ¢asto
az o deset let star$i nez jeho druzka, a to pfedev§im mezi vrstvou jangbanil. (Deuchler, 1977,
5-12)

Deuchler 1 Pak se shoduji, Ze kvili vyraznym regiondlnim rozdiliim je obtiZzné jednotné
popsat typickou svatbu dynastie Coson, aviak lze rozeznat nekteré jeji zikladni prvky, které se
shoduji. (Pak, 1991, Deuchler, 1992). ,.Zadny jiny obfad neodolal konfucianizaci tak jako ten
svatebni. B&éhem obdobi Coson rozpor mezi piivodnimi zvyky a témi importovanymi, byl

ziejmy, avSak zlstal nevyfeSeny.“ (Deuchler, 1977, s. 13)
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3.1.1. Konfuciansky svatebni obrad

Podoba konfuciinského svatebniho obtadu se odviji od knihy Rodinné ritualy (Tia-li, ZXiig)
od Cu-Si.3! Ten formu, kterou pievzal z dvou &inskych knih - Kniha obfadii (Li-t'i, T5C) a
Obtady a ceremonie (I-li,f&T&), upravil a jednotlivé ¢asti pfejmenoval. Pofadi svatebniho
obtadu je v jeho podani nasledujici: 1. nabidka k snatku (zzihon), 2. zasnoubeni (napccha), 3.
poslani svatebnich dart (nappchje), 4. osobni setkani Zenicha s nevéstou a uvedeni ji do domu
zenicha (Cchinjong), 5. predstaveni nevésty tchyni a tchanovi (pugjonkugo), 6. piedstaveni
nevésty ve svatyni predkt (mjogjon), Cu pridal jesté sedmy krok, a to piedstaveni Zenicha
rodicim nevesty (sogjonpudzi pumo). Vrcholem celého svatebniho obtfadu byl ¢tvrty krok,
uvedeni nevésty do domu Zenicha, po kterém nasledovalo slavnostni vzdjemné poklonéni
novomanzelu (kjobd). Obfad symbolizoval piestup nevésty zrodové linie, ve které vyrustala,
do té, v niz stravi zbytek svého Zivota.

Zasadnim problémem pro zavedeni tohoto modelu svatebniho obfadu v Koreji byl fakt, Zze
v Koreji bylo tradicné zvykem, a to mezi jangbany i prostym lidem, aby po svatbé spolu
manzelé zili vdomé manzelky. Toto se pticilo s konfucianskou patriarchalni tradici, podle
které odchazela zit manzelka do rodiny manzela.3? Bylo tedy zapotiebi zménit stivajici
systém, ve kterém hrdla manZel¢ina rodina pfili§ velkou roli, tak, aby vyhovoval novym
obfadnim pravidlim. Do patnictého stoleti neni dochovan Zadny ziznam o svatbég, ktera by
byla provedena fadn¢ dle Cuova navodu. Zlomovou se stala az svatba krale Cungdzonga
(F5R, 1506-1544) v &t roku 1517, ktery p¥i svatbé svou tieti manzelku osobné uvedl do
palace, a stal se tak prvnim kralem obdobi Coson, ktery tento obfad (cchinjong) provedl.
Ackoliv tento krok vzbudil vekou pozornost, neda se tici, ze by se zacal poté hojné rozsifovat

a bézn¢ se praktikoval pouze tzv. pil-cchinjong, tzn. po svatebnim obfadu v Zenin¢ domé,

31Cu-Si (52, 1130-1200,) byl piedni &insky ucenec a filozof dynastie Song. Znamé jsou predeviim jeho
komentafe ke Ctyfem kniham (Konfuciovy Hovory, Velké uéeni, Cesta stiedu, Meng-C’).

Kniha Rodinné ritualy je manualem, jak vykonavat obfady tak, aby byly piistupné pro chudé i bohaté, jedna se o
jakysi kompromis mez podobou ritualu ze starych knih a tém, které se praktikovaly v Cing 12. stoleti. Ctyfmi
hlavnimi rodinnymi ritudly jsou: zasvéceni do dospélosti (kwan), svatba (hon), pohieb (sang) a uctivani predka
(Ce). Dle nazoru Patricie Ebrey, jez v roce 1991 vydala Rodinné ritualy v anglickém piekladu s vlastnimi
komentafi, kniha na minimaln¢ dalsi dvé stoleti zjednodusila a sjednotila praktikovani ¢inskych obfadl napfic
regiony i spoleCenskymi tfidami a v§tipila lidem klicové predstavy o kosmickém a spoleCenském tadu. (Ebrey,
1991; Kendall, 1996; W ikipedia[online]. http://en.wikipedia.org/wiki/Zhu_Xi; PrincetonUnviersityPress [online].
http://press.princeton.eduf/titles/4827.html)

32 Stim souvisi i termin, ktery se v korej§tiné pouziva pro oZenit se/vdat se, a to cangakada a sidzipkada,
doslovajit do domu manzelky, resp. manzela.
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byla novomanzelka predstavena rodi¢im manzela az druhy den. (Deuchler, 1977; Kendall,
1996)

Rozdil mezi zakofenénou tradici a novou konfucianskou etiketou byl ptilis velky a spiSe
nez konfucianizace puvodnich zvykl, dochazelo k ptizplsobeni konfucidnskych pravidel

domacimu prostiedi.

3.1.2. Korejsky svatebni obiad

Forma obiadu, tak jak ji Cu-Si popisoval v Rodinnych ritualech, se dodrzovala jen v podobé
nekterych detaild, rozhodné se tedy neda tici, Ze by se svatebni obfady v Koreji fidily striktné
podle nich. Korejsky svatebni obfad se tradi¢né skladal ze tii hlavnich casti: zasnuby
(nappchje), ptedneseni divoké husy (¢onan) a vstup nevésty do domu zenicha (urje nebo ugwi).
Vrcholem obfadu bylo Zenichovo pfedani husy, obvykle dievéné repliky, nevésté, po kterém
nasledovalo uvedeni nevésty do domu manzela.

Kdyz chlapec dosahl véku zralého pro svatbu, zacali jeho rodice s hleddnim vhodné druzky.
Ta se vybirala na zdkladé rodiny, ze které pochdzela, jejiho finan¢niho zdzemi, a samoziejmé
také libivého vzhledu. Pokud divka vyhovéla vSech kritériim, byl snatek mezi otci budouciho
paru domluven. V piipadé, Ze byla divka ¢i chlapec piili§ mladi, ke siatku jako takovému
mohlo dojit az né¢kolik let poté. Pokud oba dospéli do potfebného véku, poslal otec Zenicha
oficialni dopis do domu nevésty s vyzvou ke snatku. Dopis obsahoval mimo jiné i informace o
zenichovi, jako hodinu, den, mésic a rok jeho narozeni, ¢i ¢tyti hvézdy (sasong) a Ctyfi pilife
(sadzu), tj osm znakt véstici jeho budoucnost. Dopis byl doplnén o podpis otce Zenicha a také
1 nejstarSiho zrodiny na dikaz toho, Ze se jednd o spojeni zahrnujici cely rod. Odpovéd’ na
tento dopis pak obsahovala datum prvni ¢asti svatebniho obtadu, tj. zdsnub. (Deuchler, 1977, s.
17-18)

Pod zasnubami si pfedstavme truhlu se svatebnimi dary (ham), kterou poslala rodina Zenicha
do domu nevésty. Jednalo se o Zelezn€ ¢i mosazné okovanou truhlu ze dfeva paulovnie, ktera
kromé¢ svatebnich dari obsahovala také manzelskou smlouvu (honso). (Kendall, 1996, s. 204)
Jako svatebni dary se obvykle posilalo barevné hedvabi a nité¢ (nejcastéji modré a Cervené
barvy), a nejriznéjsi symboly plodnosti, napiiklad kokony bource morusového nebo ¢ili

papricky. Po zasnubach se divka povazovala de facto za manzelku, tudiz pokud Zenich po
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zasnubach ale pfed dokoncenim vSech kroki svatebniho obfadu zemfel, musela za néj tfi roky
truchlit jako pravoplatnd manzelka a nesméla se jiz poté znovu vdat.

Svatebni obtfad se obvykle konal do jednoho roku od zisnub a probihal v domé nevésty.
Poté co muz oznamil svou svatbu ve svatyni pfedka (komjo) nasedl na koné a spolu s otcem,
strycem a dal$imi blizkymi ptibuznymi a sluhy odjel do vesnice, kde Zila jeho budouci druzka.
Jako prvni ho uvital otec nevésty a zenich obéma rodi¢im ptedal Zivou nebo dievénou
svatebni husu (kirogi).32 Potom se odebral ke slavnostnimu stolu, ktery byl p¥ichystan pod
stanem na dvoie nebo v hlavni hale domu. Na stole byval kromé ryze, ryzovych kolackd,
tomelu, polévky z moiskych fas, suSenych ryb a dalsich potravin pfichystin také bambus,
vétvicka borovice a dokonce 1 dveé Zivé slepice, resp. slepice a kohout, zabaleni do ¢erveného a
modrého Satku. (Deuchler, 1977, s. 18-20; Life in Korea [online]. http://www.lifeinkorea.com/)

Bez ohledu na spolecenské postaveni mohl Zenich v den svatby obléct slavnostni odév, tzv.
samokwanda, ktery za normalnich okolnosti sméli nosit pouze ufednici, ktefi prosli statnimi
zkouskami kwago. V den svatby tento odév smél obléct kazdy nehled¢ na to, zdali zkouskami
prosel nebo nikoliv. Odév Zzenicha zahrnoval volné kalhoty (padzi), kratkou vesticku (cogori),
dlouhy kabét (topcho) a na vrchu svrchnik vinové barvy (talljong) s na prsou vySitymi dvéma
bilymi jefaby a kolem pasu pasek (kaktd). Na nohy Zenich oblékl bilé bavinéné ponozky
(poson) a obul kotnikové boty (mokhwa). Vlasy si muzi stahli do drdolu, omotali kolem hlavy
pasku zkonskych zini a na to posadili ¢ernou Cepici s dvéma malymi kiidélky po stranach
(samo). Svatebni odév nevésty byl mnohem komplikovanéjsi nez Zenichiiv. Nevésty oblékaly
od spodniho préadla (sokgot), spodni¢ky (soksokgot) i razové spodni triCko (sokcoksam) a
rizovy spodni kabatek (sokéogori), dale Cervenou sukni (cchima) a kabatek (cogori).
Nejsvrchnéj$i vrstvou pak byl bud’ tzv. wonsam, zeleny hedvabny svrchnik, ¢i hwarot, cerveny
hedvabny svrchnik.3* Nedilnou soucasti odévu byl i vy$ivany opasek (tada), hedvabné boty
(kkotsin) a bilé bavinéné ponozky (poson). Vlasy méla nevésta také stazené do drdolu a
ozdobené slavnostni korunkou z ¢erného hedvabi (cokduri, hwagwan), dlouhou kovovou

sponou (pinjo) a dlouho vysivanou hedvabnou stuhou (kintdnggi). V obdobi Coson nebylo

33 Par hus symbolizoval Zenicha a nevéstu. Divoké husy po smrti ,partnera“ nehledaji nahradu a jsou vérny az do

smrti, novomanzelé by sitak m&li byt stejné vémia oddani. (Life in Korea [online]. http://www.lifeinkorea.com/)
34To, zda-li nevésta oblékla hwarot & wonsam, zaviselo pfedev§im na rodinné tradici a majetku rodiny. Hwarot
byl za normalnich okolnosti odévem, ktery nosily pouze kralovny a urozené Zeny, a podle spolecenského

postaveni nositelky se li§ila jeho barva a zdobeni. Napfiiklad Zluty nebo rudy wonsam zdobeny zlatem se vzory

draka ¢i fénixe bylurcen pouze kralovné.

Svatebni hwarot byl obvykle zdoben symboly dlouhovékosti, plodnosti, bohatstvi &i $tésti, nejcastéjsim

zdobenim tedy bylo vyobrazeni vin a skal, granatového jablka, fénixe, ¢inskych symbold pro §tésti, lotusu ¢i

pivonék. (Hong, 2003)
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zvykem, aby se zeny za normalnich okolnosti li¢ily, vyjimaje kurtizany Kiséng, v den svatby to
vSak bylo naopak zidouci. Kromé liCeni se oblicej divkam zdobil 1 tfemi cervenymi puntiky,
dva na tvare a jeden na celo.

Jedinym vyraznym rozdilem mezi svatbou vys$$i a nizké spoleCenské tridy byl v tomto
ohledu fakt, Ze bézni lidé na svych svatbach nepouzivali drahé materidly jako perly a
drahokamy, které si jednoduse nemohli dovolit. AvSak extravagantni a nakladné svatby se
nepovazovaly za vhodné, tudiz i ti majetni mivali obvykle svatby skromnych poméra. (Hong,
2003)

Vrcholem celého obfadu byl piipitek mezi novomanzeli, po kterém se divka odebrala zpét
do vnitini ¢asti domu, a Zzenich se odebral k hostin€. Druhy den rano, po prvni spole¢né noci
novomanzeli, se doprovod novomanzela vratil domt. Muz obvykle zistal tii dny a také se
vratil, sém bez manzelky. Tti dny az dva mésice poté ptijel opét manzel za svou Zenou do
jejtho domu, zistal tam ne¢kolik dni a znovu se sam vratil. Tfi mésice od svatby piijel muz
potieti za svou Zenou, bud’ s ni pak zistal n&jaky Cas vjejim domé, nebo ji vzal s sebou a
oficialn¢ ji uvedl do svého domu (ugwi, sinhang). Novomanzelka s sebou kromé osobnich véci
vzala ijidlo, latky a dalsi dary pro manzelovy rodi¢e. Po piijezdu do domu ptisel na fadu tzv.
pchjebak, tj. prvni oficidlni pozdrav rodi¢im novomanzela, kdy se oba manzelé pokloni
rodi¢im a pohosti je ryZzovym vinem cchongdzu, Korejskymi datlemi tdcchu ¢i kaStany.
(Dechler, 1977, s. 20; Kendall, 1996, s. 44-47) Tti dny poté byla novomanzelka pfedstavena
manzelovym predkiim, coZ byl posledni krok celého svatebniho obfadu, a Zena se tak stala

oficidlnim soucasti manzelovy rodové linie. (Deucher, 1977, s. 21)
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3.2. Modemi Korea a sinatky

Pivod novych svatebnich obifadii bychom hledali na pfelomu minulého stoleti, kdy model
zapadniho svatebniho obfadu v Koreji pfedstavili kiestan$ti misionafi. Stary konfuciansky
rodinny systém nebyl kritizovan pouze kiestany, ale i ranymi korejskymi nacionalisty,
kteti konzervativni a pfehnané ritudlni sfatek bez moznosti vlastni volby vidéli jako prekdzku
k individualnimu rozvoji a celkovému spolecenskému pokroku. (Kendall, 1996, s. 63-64)

Svatby v bilych svatebnich Satech a svatebnich sinich za¢aly nabyvat popularity uz nékdy ve
tiicatych letech, avsak podoba, v jaké je zname dnes, se vytvari pfedev§im az po roce 1945.
Cchongno Jesikcang, otevieny na konci okupace, byl prvni komeréni svatebni sini svého
druhu.3® Pro mnoho Korejcl se stal novy typ svatebniho obfadu (sinsik) symbolem moderny,
pokroku a vyvoje a do sedmdesatych let t€éméf zcela nahradil ten stary (Kusik).

K pokusu o popularizaci opomijenych tradi¢nich svateb dochazelo od osmdesatych let, kdy
Ufad pro zachovani kulturniho dédictvi Ministerstva kultury zagal podporovat potadani
tradi¢nich svateb v Konfucianské akademii (Songgjungwan) a Korejském domé (Hangukiicib).
Stejné jako v modernich svatebnich sinich i zde je k dispozici zapUjceni $ati, je zajisténo jidlo,
fotograf a vSe potfebné. Svatebni obtad, ktery diive trval az dv€é hodiny, se nyni zkratil na

téméf pual hodiny, a vice nez o zachovani tradice jde o byznys, ktery nema s konfucianskou
tradici pifliS mnoho spole¢ného. 36 (Kendall, 1996, s. 65-80)

3.2.1. Seznameni a Zivot pred svatbou

Jak jsme si jiz zminili vyse, manzelstvi bylo v Koreji pfedevsim zalezitosti rodiny jako celku,
tudiz moznost volby svého budouciho partnera neptichdzela v tivahu. JeSt¢ na pocatku
dvacatého stoleti nebyly sjednané snatky, kdy se partneti vidéli poprvé az v den svatby, nicim
vyjimeénym. Spisovatel Co Pchungjon, ktery sam vidél svou manzelku poprvé az na svatbg,

k tomu fika: ,,Dne$nim mladym lidem to muize ptipadat k smichu, v nasi dob¢ to vSak bylo

357a predchiidceCchongnoJesikéang bychom mohli ozna¢it Kumgulesikéang a Minhwadang, které viak nebyly
svatebnimi sinémi v pravém slova smyslu. Jednalo se spiSe o misto, kde bylo mozné si zaptj¢it svatebni Saty,
oblek a kvétiny. Svatebni obfady se pak konaly v restauracich jako Mjongwolgwan ¢i Siktowon. Po skonéeni
obfadu se hosté jednoduse odebrali do vedlej$i mistnosti, kde se servirovaly nudle. (Cho, 1983, s.35)

36 AntropoloZka Pak Hje-in viditento novy styl tradiénich svateb jako produkt hlubokého zmatku hodnot a zvykd
po pfijeti zApadni kultury v kolonialni a povale¢né dobé&. Pokusy o oziveni konfucidnskych svatebnich obfadt
povazuje za piezitek, my Iny konzervatis mus, ktery neodpovida pottebam dne$nich lidi. (Pak Hje-in, 1991, s. 64-
70)
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plng norméalni“ (CoPchungjon, 1983, s. 30) Z historického pohledu se tedy o njakém
partnerském zivoté¢ pied svatbou neda piili§ hovofit.

S rostouci popularitou zapadnich mySlenek zacali pochopitelné mladi intelektudlové volat
po moznostech volby partnerky, se kterou stravi zbytek Zivota. Schiizky partnert pied svatbou
se do 50. let staly v Soulu béznou praxi, na venkové byl pokrok pomalej$i, zde hovofime
zhruba o 70. letech 3’ Sjednané pfedmanzelské schizky byly piilezitosti vidét svého
potencidlniho budouciho partnera, a ackoliv byla moznost volby, nestdvalo se bézné, ze by
jeden toho druhého rezolutné odmitl, odmitnuti ze strany Zeny nepiichazelo zpocatku v Uvahu
vibec.

Pro tato setkani s potencialnim partnerem ke snatku se pouziva korejsky vyraz matson.
S rostouci popularitou téchto setkani se zaCaly objevovat nejriznéjsi knihy a ¢lanky, zejména
v damskych Casopisech, s radami, jak se na setkanich chovat a jak uspét. 3 Ocekava se, ze
setkani vede muz, pokud Zena vystupuje pfili§ asertivné, nedopadne setkani s velkou
vystupovani. Velky diraz je kladen na vybér obleceni, ne ptili§ vyrazného ¢i vyzyvavého,
stejné tak liceni. Zena je obvykle dotdzina na své konicky, &i jakou $kolu vystudovala. Oba
ziCastnéni by se méli vyvarovat stereotypu, ktery doprovazel setkani v prvotnich dobéch, tj.
sedét mléky se sklopenou hlavou a jen odpovidat na otazky. Zena by méla umét nasledovat
muze jak v konverzaci, tak i naptiklad pti vybéru jidla ¢ipiti. To, zdali se par setka i ptiste, je
obvykle ziejmé hned po prvnim setkani. Jakkoliv se v soucasnosti situace méni, byl to
obvykle muz kdo rozhodoval, tudiz pokud se mu Zena nezalibila, uz se dale nesetkali.
(Kendall, 1996, s. 89-119)

Fenomén, ktery se ptfimo vaze k t¢émto setkani naslepo, je ,,dohazovani® partnerti. Ackoliv
roste pocet parl, které se seznamily ve Skole, na pracovisti ¢i pfes internet, setkdni
zprostiedkovana treti stranou jsou stale béznym jevem. V 70. letech byly mezi
,dohazovaéi“ neblaze proslulé tzv. Madam Ttu, profesionalni dohazovacky, které bez licence
za prehnané vysoké poplatky®® ¢i pod hrozbou vydirani sjednavaly schizky pro bohaté a
mocné. (Kendall, 1996, s. 129-133) Typickda Madam Ttu je popisovana jako asi sedmdesati az

87 Viz. prace Cornelia Osgooda, ktery provadél sviij vyzkum v terénu tésné pied Korejskou valkou. (Osgood,
1951)

38 Zejména v 80. letech byla populami kniha etikety Ctyii obfady snadno (Algi sviun kwanhonsangdze) od
KoCchongi.

39 Dle Hanguk Ilbo dostavaly Madam Ttu za zprostfedkovani jednoho sezndmeni piiblizng 200 000-
500 000wont, tj. cca 4000-10 000KE, vetsi castku pak obdrzely, pokud seznameni skoncilo spésné. Jsou znamy
pfipady i téch, jez dostavaly zaplacenou ve form¢ aut ¢i bytu.
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osmdesatileta Zzena s kratce stfizenymi vlasy, obtézkana fetizky a prsteny. Madam Ttu se stala
synonymem pro kuplitku, které byla pro sviij zisk schopna témet ¢ehokoliv. 40

Piikladem dobrého zprostiedkovatele jsou seznamovaci kancelafe. V Koreji existuji dva
typy téchto instituci, tradi¢ni statkové kanceldife a seznamovaci agentury. Prvni siatkové
kancelate vznikaly jiz v 60. letech, licence se ale zacaly vydavat az od roku 1973. Tento typ
firem dostava zaplaceno v ptipadé, Ze je seznameni GspéSné a konci svatbou. Naopak v
seznamovacich agenturach se plati na zdkladé poctu sjednanych schiizek. Nejvetsi z nich je
agentura Duo. Pravdivost osobnich dat zijemcii o schiizky se ovéiuje prostiednictvim vypist
z matrik, kopii diplomi apod. K roku 2007 bylo vKoreji celkem vice nez 1400
seznamovacich kancelafi. (Korea JoongangDaily [online].
http://koreajoongangdaily.joins.com/)

Pro mnoho lidi je vSak nejlepSim prostiednikem amatér, jednoduse feCeno n€kdo, koho
osobn¢ znaji, veétSinou spoluzak, kolega zpriace ¢i soused. Takovyto cloveék je
nejduvéryhodnéjsi, jelikoZ seznameni nezprostiedkovava pro penize, ale z vlastni dobré viile,
a osobn¢ zicastnéné zna, tudiz vi, koho hledaji. (Kendall, 1996, s. 141-142)

Dalsim typem schizky je tzv. sogétching, neboli rande naslepo. Na rozdil od matson, ktery
se zprostiedkovava za Gi¢elem svatby, je sogatching, méné zavazny a tim padem i popularngjsi.
Rozdil je pochopitelné i v cilové skupiné zuCastnénych, na matson chodi primarné lidé, kteti
dosahli ur¢itého veku, a ocekava se od nich, Ze se vdaji ¢i ozeni, a jsou finan¢né zajiSténi.
Naopak sogatching je popularni spiSe mezi mladymi, ktefi se chtéji jen s nékym seznamit.
Takovou schiizku obvykle sjednava n€jaky blizky ptitel ¢i spoluzak ze skoly. Sogatching se
stejné jako matson odehrava nejcastéji v restauraci ¢i kavarné hotelu a jeho zprostfedkovatel

se ho miize také ziuCastnit.

4OMadam Ttu byly zndmé svymi konexemi a schopnostmi je ziskat. Jsou proslulé piipady, kdy se Madam Ttu
nechaly hospitalizovat, aby se sezndmily s doktory, ¢&i chodily jist do jidelen pravnich firem. Divky si pak
vyhledavaly pred luxusnimi damsky mi salony ¢i prestiznimi univerzitami.
(KoreanJoongangDaily[online].http://koreajoongangdaily.joins.com/news/article/Article.aspx?aid=2882001)
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3.2.2. Podoba soucasnych svatebnich obradi

Pokud ptjdeme v soucasnosti v Koreji na svatbu, bude se s velkou pravdépodobnosti konat
v nékteré z luxusnich svatebnich sini (jesikcang), hotelu ¢i v kostele. Svatba je v Koreji
velkou udalosti, na kterou se sjizdi i1 ti nejvzdalenj$i pfibuzni a znadmi. Svatba malych
pomért Citd piiblizné sto hostl, naopak velké svatby se miize zucastnit hosti 600 ¢i vice.
V takovém piipad¢ se stava, Ze vetSinu z hostll ani sami nastdvajici neznaji, jelikoZ jsou
pozvani jejich rodi¢i. 4%

Zatimco ¢eka nevésta (Sinbu) na zacatek obfadu v ¢ekacim salonku (tagisil), zenich (sillang)
obvykle stoji venku pfed svatebni sini a vitd hosty. Zacatek obfadu ozndmi moderator, po
kterém nastupuje tzv. curje, tj. ten, kdo cely obtad povede. Curje je velmi dilezita role, které
se vétSinou zhosti ucitel, mentor ¢i nadiizeny novomanzeli. Nevésta v bilych Satech vstupuje
ulickou po boku svého otce, stejné jako na svatbach v Evropé ¢i Americe. Nevésta ptistoupi
k Zenichovi a oba se vzajemné ukloni (matcol). Tradi¢né se novomanzelé uklan¢li hlubokou
uklonou az na zem a ne zaroven, jelikoz se nevésta uklanéla jednou vic nez zenich. Nyni se
provadi jen uklona do pasu, jako béZn€ piipozdravu. Jen nevésta by se méla uklonit trochu
hloub&ji nez Zenich. Poté curje pronese manzelsky slib. Po manzelském slibu nasleduje
Stastné Zit a jak byt dobrymi rodi¢i Poté je na fad¢ pisent na blahoptani, kterou zpivd n€kdo
blizky novomanzellim, nebo zaplaceny zpévak. Nakonec se potidi svatebni fotografie a hosté
za¢nou opoustét svatebni sifi. Cely obtad je pfesné naasovan a celkové nemusi trvat vice nez
patnact minut. Nakonec je pro svateb¢any nachystano jidlo. Diive, kdyz se svatby zapadniho
typu v Koreji teprve rozvijely, se muselo se odchazet jist ven do restaurace, dnes vSak maji

vSechny svatebni sin¢ ihotely zajisténé mistnosti s cateringem.

41 Velka svatba ale znamena velké vydaje, které se stavaji pro mladé novomanzele pfitéZi, se kterou se budou
muset vypofadavat jesté nékolik let poté. Nejprestizné€jsi, ale inejnakladnéjsi, je mit svatbu v hotelu, svatebni
siné ¢i kostel jsou pak o néco levnéjsi variantou. Dle udaji z roku 2011 stoupla hodnota primémych vydaji na
svatbu od roku 1999 o neuvéfitelnych 270%. Vroce 2011 byly primémé vydaje na jeden svatebni obiad
848 000 K¢, v roce 2014 uz to jsou vice nez 2 miliony korun. Mladé pary a jejich rodice jsou nuceni si brat
bankovni plj¢ky nejen na obfad jako takovy, ale i na koupi bytu, ktery dle zvyku kupuje manzelova strana a
man zel¢ina strana hradi veskeré vybaveni. Vét§ina novomanzeld tak kvili ndkladny m svatebnim obfadim za¢ina
spole¢ny Zzivot splacenim dluhu bance. (Reuters [online].http://www.reuters.com/article/2012/04/27/us-korea-
weddings-idUSBRE83Q07Q20120427; Korea Times[online].Koreansslimdownweddings amid economicwoes,
butsocialnorms bite http://www.koreatimes.co.kr/www/news/nation/2014/07/511_160519.html)
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Jako svatebni dar nosi hosté obalku s penézi, kterou pii pfichodu odevzdaji u stolu u
vchodu. Pro tuto pfilezitost se pouziva bila obalka, ktera se na rozdil od t¢ dopisni, otevira
zboku, a pted odevzdanim se na ni napiSe jméno darujicitho. VySe darované ¢astky zavisi na
vztahu k novomanZelim. Pokud se jedna o nékoho vzdalené znamého ¢i jen kolegu z prace,
pohybuje se suma okolo 30 000 won, tj. cca 600 K¢&.42 V piipadé piibuznych, blizkych piatel
¢1 nadfizenych zprace je Castka asi 100 000 woni ¢i vice. Bankovky by v kazdém ptipadé
mély byt nové. Misto finan¢ni hotovosti lze pfinést jiny svatebni dar, jako elektroniku do
domacnosti ¢i Sperky, bézn¢ se ale daruji penize. Ty pak manZzelé pouziji na pokryti nadkladt
na svatbu, na zafizeni bytu ¢i na svatebni cestu.

Po obfadu miZe nasledovat pchjebdk, kdy se manzelé pievleCou do hanbok a provedou
prvni oficialni pozdrav zenichovym rodi¢im (viz kapitola Korejsky svatebni obtad). Pchjebak
mohou vykonat ve vedlej$i mistnosti svatebni sin€ k tomu uréené nebo az v domé rodici, je
vSak hodn¢ paru, které pchjebék upIné vynechaji. (Kendall, 1996, s. 29-45; Koreadexpats

[online]. http/Avww.koreadexpats.com/article-weddings. html)

Snatek se stava legalnim az poté, co je registrovan v rodinném rejstiiku, potvrzeny podpisy
obou manzelti a dvou svédki. Registraci je moZno provést pied i po svatebnim obfadu. Zeny
jsou po svatbé zapsany do manzelova rodinného registru a ze svého rodného jsou vymaziny,
po svatbé vSak nepfijimaji manzelovo piijmeni. (InternationaFamilyLaw[online].

http/Awww. international-divorce.com/korea_civil_code.htm

42 10 000wonti = cca 200 K¢.



3.2.3. Rozvod manzeli a druhé snatky

3.2.3.1. Rozvod

Z historického pohledu byly rozvody zalezitosti hlavné z muzské strany a vici Zenam byly
siln¢ diskriminacni. Z historickych ziznami vime napiiklad, ze v obdobi Korjo se zeny
s muzem nemohly rozvést za zidnych okolnosti, naopak muz mohl, pokud k tomu mél padné
divody a souhlas rodi¢t. Pokud prvni ¢i druhd Zena opustila manzela, byla na rok ¢i dva
vyhosténa. Pokud se po jeho opusténi znovu vdala, byla rovnéZ vyhosténa. Pokud muZz opustil
svou Zenu bez souhlasu rodicl ¢i bez zevného divodu, byl pouze omezen na Gzemi mésta.
Muz se mohl se Zenou rozvést na zikladé jednoho z cchilgokciak (£XZR8), tj. sedm
hticht ¢i zlych ¢int, které Zena spachala vici manzelovi €1 jeho rodi€im. Konkrétné: pokud
neuposlechla manzelovy rodie, neporodila syna, spachala cizolozstvi, zarlila, mé¢la dédicnou
chorobu, byla moc upovidana ¢i kradla.*® Muzi ¢asto vyuzili néktery ze zminénych divodi,
aby se mohli se Zenou rozvést a vzit si jinou s lepSim postavenim ¢i vétSim majetkem. Pokud
vSak Zena nebyla vina ani jednim z vySe zminénych divodi, nemohl se s ni manZel rozvést.
Dale se manzel nemohl rozvést, aCkoliv se Zena provinila jednim ze sedmi prohteskt, pokud:
neméla nikoho, na koho by byla odkdzana po tom, co ji manzel vyhnal, pokud s nim Zena
drzela tfi roky truchleni pro jeho rodice, a pokud si muz sniatkem s ni polepSil od chudoby

k bohatstvi. (Kim, Y. Ch., 1976)

Spolecensky piistup k rozvodiim se dramaticky méni az piiblizné od 70. let dvacatého
stoleti, a to hlavné diky Zenskému hnuti. Rodinné pravo, vydané v obcanském zakoniku
vroce 1957 (1960), proslo za posledni pulstoleti hned nékolika revizemi, konkrétné v letech
1962, 1977, 1989 (vétSina zmén vesla v platnost az v roce 1991), 2005 a 2008. (Yang, H.A.,
2008)

ManzZelstvi mize byt v souCasnosti rozvedeno bud’ na ziklad¢é vzajemného souhlasu obou
manzel, nebo na zdklad¢ rozhodnuti soudu. V piipadé soudniho rozvodu je jako divod
piipustné: cizolozstvi, opusténi rodiny, kruté tyrani partnera ¢i jeho/jejich pfibuznych, tfi roky
nezvéstny partner, jakykoliv jiny divod, ktery neumoziuje v manzelstvi pokra¢ovat. Rozvod

neni mozné uznat, pokud neni ani jednomu z partnert prokdzana vina, vyjimaje rozvod na

43 Vyjimkou byly princezny, kterych se téchto sedm diivodd k rozvodu netykalo. ManZelé princezen se navic
nemohli Zenit znovu, pokud jejich manzelka zemfela. Stejné tak nemohli pfijmout druhou Zenu, a to ani
v piipadé, Ze manzelka byla neplodna,to mohli pouze adoptovatsyna. (Kim, Y.Ch., 1976, s.93)

45



zakladé vzajemného souhlasu. (International FamilyLaw][online]. http://www.international-
divorce.com/d-korea.htm) V soucasné dob¢ tvoii rozvody na zdkladé vzajemného souhlasu
absolutni vétsinu, ptiblizné 90%. Za nejcastéjsi divody k rozvodu jsou uvadény: partnerova
nevéra, fyzické ¢i psychické tyrani, konflikt s pfibuznymi, ekonomické strddani, odlisné
povahy a zdravotni problémy.(Kim, J.O., 1993) Faktor?i, jeZ mohou mit vliv na rozvod, je
hned nékolik. Dle vyzkumu Sohna a Chuna (Sohn, T.H., Chun, Y.J., 2009)44, lidé ze socialné
slabsich rodin uvadéji nejcastéji jako dlivod rozvodu ekonomické problémy, fyzické nasili ¢i
partnerova zavislost na alkoholu. Naopak lidé z vyssich tfid se nejéastéji rozvadi z duvodu
nedostatku vzajemné komunikace ¢i odliSného zptsobu mysSleni. Nejvice rozvodli bylo
zaznamenano ve zminéném vyzkumu u osob, které dosahly stredoskolského vzdélani a také u
rodin, které mély dvé déti, bylo rozvodu nejvice. (Sohn, T.H., Chun, Y.J., 2009, s. 777-787)
Primérna délka manzelstvi pfi rozvodu ¢inila vroce 2013 14,1 let, pfiéemz muZzeme
pozorovat kazdoro¢ni nartst rozvodu dlouholetych manzelstvi (10-20let). Celkové nejvyssi
podet rozvodd za poslednich tficet let byl zaznamenan vroce 2003 (166 600) 4° ,
nejpravdépodobnéjsim divodem bude ekonomicka krize na konci 90. let, po které pocet
rozvodii prudce vzrostl, od roku 2003 viak opét zaznamenavame pokles. 46 (Statistics

Korea[online]. http//kostat.go.kr/portal/english/index.action)

V piipad¢ Zadosti o rozvod na zikladé vzajemné shody, je tieba Ucast obou partneri u
Soudu pro rodinn¢ zalezitosti. Kromé Zadosti o rozvod je nutné ptinést 1 pisemnou dohodu o
vyporadani spole¢ného majetku, a pokud maji partneti déti, tak i dohodnuti na opatrovnické
péci, navstévnich Casech apod. Rozhodnuti vydava soud obvykle do jednoho mésice po
podani zadosti. U rozvodu fizeného soudem jsou u soudniho fizeni pfitomni i pravni zastupci
zicastnénych. (Koreadexpats [online]. http://www.koreadexpats.convarticle-divorce-

korea.html)

4\ zkum byl proveden v roce 2009 u 2231 Korejel, ktefi pozidali o rozvod na zikladé vzijemmé dohody.
(Sohn, T.H., Chun, Y.J., 2009, s. 775)

“5V roce 2013 bylo rozvedeno 115 300 pari) 5
46 Pro srovnani, v Ceské republice bylo dle udaji Ceského statistického ufadu z roku 2011 nejvice rozvodii u

manzelstvi, ktera trvala 3-5let, priméma délka manZelstvi pii rozvodu pak &inila 12,8 roku. (Cesky statisticky
ufad [online]. http://www.czso.cz/csu/redakce.nsf/ilhome)
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3.2.3.2. Druhé snatky

Zen, které se po smrti manzela znovu vdaly, bylo v obdobi Korjo pomérné hodnd. V roce
1389 byl proto vydan vynos, Ze Zeny jangbanii se nesmé&ji podruhé vdat. Naopak vdovy po
vysoce postavenych ufednicich tak ¢init smély, pokud vSak skonCila doba truchleni za
manzela. V piipadé€, Ze se Zena po smrti manzela znovu nevdala, byla povazovana za velmi
uslechtilou a cudnou. Konfucianové vsak projevovali hluboky odpor k tomu, Ze se zeny po
smrti manzela znovu vdavaji, a pfirovnavali to k neveére ¢i vedlejSimu manzelstvi. Pfi revizi
zakoniku Kjongguktddzon vroce 1485 bylo zakdzano synim a vnukim Zen zdruhého
manzelstvi sklddat zkouSky a slouzit na ufednickém ¢i vojenském postu. Pokud se Zena
podruh¢ vdala, ztratila opatrovnictvi nad détmi z prvniho manzelstvi, a ztratila rovnéz pravo
na majetek po zesnulém manzelovi. Tato opatfeni se tykala primarné¢ Zen vyssi spolecenské
tiidy, druhé snatky prostych zen nebyly ve velké mife nijak omezovany. (Deuchler, M., 1977,
s. 37-39)

Pro muze neexistovala zddna omezeni, zakazujici se po smrti manzelky znovu oZenit,
vyjimkou byl pouze manzel princezny, ktery se podruhé ozenit nesmél. Muzi mohli uzavrit
druhé manzelstvi, pokud skoncila doba truchleni za zemielou druzku. V piipad€¢, ze muz
spéchal na zplozeni potomka, mohl se oZenit jiz rok po smrti zeny. (Kim, Y. Ch., 1976, s. 97-
99)

V soucasné dobé nejsou druhé a dalsi snatky nijak pravné omezovany. V revizi zakona
vroce 2005 byla zrusena podminka pro zeny cekat Sest mésici od skonCeni jednoho
manzelstvi do uzavieni dalsiho. V poslednich tticeti letech evidujeme celkové obrovsky
nartist druhych siiatki, u zen to je oproti roku 1982 o 227,6%, u muzi narist o 93,5%.
Klesajici pocet rozvodi po roce 2004 ovlivnil i poCet druhych snatkl, které také mirné
poklesly. Obecné se da fici, z v souCasné dob¢ se uchyluje k druhému ¢1 dalSimu snatku
vyrazné vice zen nez muzu. (Statistics Korea [online].
http://kostat.go.kr/portal/english/index.action)
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4. Ritualy pro zesnulé

Vykonavani ritudlid pro zesnulé ma v Koreji dlouho historii a jeho pocatky bychom nalezli
Vv Samanismu a animismu. Zvyk uctivani pfedki prezil prolindni Samanismu s buddhismem i
ptijeti konfucianismu jako statniho ideologie a soucasné ,tradiéni® ritualy pro zesnulé tak
Vv sobé zahrnuji prvky ptivodniho Samanismu, buddhismu i1 konfucianismu. Nejveétsi vliv mél
pravdépodobné konfucianismus, a to konkrétné kniha Cu-Si (52) Rodinné ritualy (Tia-li,
i), o které jsme se jiz zmifiovali v souvislosti se svatebnimi obfady. (Moon, S.G., 1974, s.
71-73)

Cilem této kapitoly je na prvnim misté¢ popsat vyznam a procedurdlni stranku ritudla pro
zesnulé v tradi¢nim korejském pojeti a nasledovné analyzovat zmény v praxi a pfistupu
K ritualim v soucasné dobé. Podrobné si rozebereme tzv. vyro¢ni obfady pro zemiclé, tj.

obfady konané v den vyro¢i umrti dané osoby.

4.1. Pivod ritualii pro zemrelé

Nektefi autofi prisuzuji pivod ritudlli pro zemielé¢ a uctivani predkl strachu z ducht ¢i
usmifovani s duchy, zatimco jini jsou toho nazoru, ze puvod stoji v l&sce a respektu
k zesnulym.(Moon, S.G., 1974, s. 73) Rozhodujici jsou vtom piipadé zptsob a okolnosti
smrti dané¢ osoby, zli duchové jsou vysledek néjaké abnormalni smrti, jako sebevrazdy i
smrti mimo domov, takovi duchové se pak potuluji po svété a skodi lidem. Dobii duchové
jsou duchové lidi, kteti Zili dlouhy zivot a zemieli za normalnich okolnosti ve svém domove,
ti se pak stavaji duchy predkd, kteti chrani své potomky. (Kendall, 1981, s. 132; Ccho, 1978, s.
197, Lee, K.G., 1984, s. 199-200) NejvétSim Cinitelem jsou vSak, vice nez okolnosti smrti,
pohifebni obtady a Samanistické ritudly, které reflektuji upfimnost a dobry zamér pozistalych.
Jak zdtraziuje Newell (Newell, 1976, s. 20) jedna se o vz4jemnou zavislost mezi Zijicimi a
zemielymi, ktera hrala dilezitou roli pii vyvoji ritudllt pro zemielé ve vychodni Asii

Zpohledu konfucianismu stoji na pocatku obfadii pro zemiel¢ laska a respekt, které
bychom méli chovat k naS§im zemfelym piedkim pfinejmenSim Ve stejné mire, jako chovame
k Zijicim star§im, jelikoz je to nedilnd soucast synovskych povinnosti. Podle Konfuciovy
Cesty stiedu ,, je to nejveétsi projev synovské lasky slouzit mrtvym tak, jak by slouzil zivym®.
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Slouzit mrtvym s laskou a respektem tak, jako by byli zivi, tudiz byl jednim ze zpusobu, jak,
jakozto potomek, dostit svych povinnosti a chovat se k pfedkiim s Uctou. Dle Mencia,
Konfuciova Zéka, pak bylo nejvétsi urdZkou vici rodi¢tim a predkiim nemit potomky, jelikoZ
to znamenalo konec vykondvani ritudlt pro zemielé predky a tudiz prohieSek proti celé linii
predki.*’(Moon, S.G., 1974, s. 74)

Ritualti pro zemfelé existovalo vzdy velmi mnoho, obecné bychom je vSak mohli rozradit
do tii kategorii: pohteb, drzeni smutku a nesmute¢ni obfady. Prvni ¢ast, tedy pohieb a prvni
truchleni (sangje, ¢chosang), zahrnuje vSechny obfady od umirajiciho na smrtelné posteli az
po pohibeni v zemi. Druhd kategorie hjungdze, ve vyznamu smutné obiady, jsou vSechny
obfady od navratu pozustalych z pohibu az do 27 mésict poté. Béhem téchto vice nez dvou
let se vykonavalo nejméné Sest obfadii pro zemfelého, z nichZ jsou nejdilezit&j$i prvni
(sosang) a druhé (tdsang) vyro¢i amrti. Tieti kategorii jsou tzv. kildZe, tedy vSechny obiady,
které nejsou spojeny s pohibem ¢i truchlenim, tj. pfedevsim na Novy rok, Cchusok a v den

vyro¢i tmrti po vice nez dvou letech (cesa, kidze). (Moon, 1974, s. 75-76)

47Z toho ditvodu byl celibat vefejné odmitan a povinnosti Zeny bylo pfedevsim rodit déti. ManzZelstvi je dle
Rodinnych ritualii definovéno jako ,.spojeni dvou lidi rozdilného rodového jména, za prvé za Gcelem slouzit
zemielym pfedkim a za druhé, pokraCovat v budouci generaci.” Hlavnim t€elem manZzelstvi tak bylo zplodit
potomky, ktefi by pokracovali v rodinnych obfadech. Jelikoz to byl pouze muz kdo mohl provadét ritudly pro
zemielé, v pripadé, Ze Zena nebyla schopna porodit muzského potomka, byl to diivod pro muze se se Zenou
rozvést ¢i sipfivést konkubinu. (Moon, S.G., 1974, s. 74)
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4.2. Pohrebni ritual

Pohiebni ritudly zac¢inaji jesté pred samotnou smrti dané osoby, a to jiz na smrtelné posteli.
Umirajici ¢lov€k je pfenesen do nejteplejsi ¢asti domu a oblecen do Cist¢ho odévu zvaného
¢chongocongcchim. Jednou z nejdulezitéjSich véci je sledovat umirajiciho, pokud ma posledni
slova, prisedici je zapiSi je zapsdn i1 Cas smrti, nebot se datum a cas umrti povazuje
piingmenSim za stejn¢ dllezity jako datum a Cas narozeni. Poté, co doty¢ny naposled
vydechne, zbavi ho pozistali vSech Sperki a vlasovych ornamenti, rozpusti mu vlasy a polozi
ho na zada.

Jeden ze ¢lent rodiny vezme kus bilého horniho odévu zemielého a ten vyvési na stiechu
smérem k severu. Poté hlasité zakfi¢i jméno zemielého a tfikrat slovo pok (&), neboli navrat.
Cely tento ritual, nazyvajici se kobok (5 %), je zalozeny na vife, Z¢ duse neopousti t&lo
dobrovolng, ale posel (sadza) odnasi dusi pry¢. Poslové jsou celkem tii a jsou poslani kralem
Jama, vladcem buddhistického podsvéti. Pro posly je pfipraveno jidlo, tzv. sadzZasang i
sadzapab. Obétni jidlo obsahuje tfi misky ryze, zeleninu, penize a tii pary slaménych bot.
Kromé toho také i s6jovou omacku, ztoho divodu, ze po jejim snédeni dostanou poslové
zizen, budou muset hodné pit, a tudiz se cesta na onen svét prodlouzi. (Lee, K.G., 1984, s. 200;

Choi, J.S.; 1996, s. 12)

Po obétovani poslim je télo pfesunuto ze smrtelné postele na desku (cchilsongpchan)
bozstva sedmi hvézd, které fidi zivoty lidi. Mrtvy se polozi hlavou smérem k severu a svazi se
mu palce dohromady, aby zistal pozd&ji pii pohibivani ve spravné poloze. (Janelli, L.J.,
Janelli, D.Y., 1982, s. 58; Lee, K.G., 1984, s. 201) Jeden z pozustalych pak vytvoiiz provazku
¢i zpapiru podobu duse, tzv. honbak*®, ktery ulozi do malé krabicky. Lidé véf, Zze kazdy
¢lovek ma tfi duse, jedna odejde na onen svét s poslem, druhd zistdva v mrtvém téle a jedna se
potulyje po svét€, pravé pro jeji ochranu je vyrabén honbék. (Lee, K.G., 1984, s. 201)

Jednou z nejdulezitéjSich soucasti obtadu je sip, neboli myti t€la zemielého. T¢lo se omyva
hadrem namocenym v teplé vodé¢, svarené s pelynikem a jalovcem. Poté se mrtvému ostiihaji
vlasy a nehty. Ostiithané vlasy a nehty se ulozi do ¢tyf malych sacka (coballang), které se
pozdéji ulozi do rakve. Mrtvy je pak oble¢en do pohiebnich Satii. Pfedtim, nez je zakryta tvaf,
¢lovek, jenz tidi pohteb (sangdzu), vlozi vrbovou 1zici do st mrtvého namocenou ryzi. Pti
prvni 1Zici fika ,sto pytld ryze®, pfi druhé ,.tisic pytlh ryze* a pfi tfeti ,,deset tisic pytll ryze*.

Kromé ryze je do Gst vlozena jeSt€ mince. Nakonec je télo obmotano kratkou latkou (jom),

48Hon (3f) ma vyznam duch ¢i duse a bak () znamena totéz, ¢asto se proto pouziva pouze hon & pouze
bak.(Lee, K.G, 1984, s.201)
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ktera je na kazdé strané rozdélena na sedm Casti, jimiz se ptivaze k télu. Pozustali pak do
mezer v uzlicich vkladaji bankovky, které mrtvy pouzije pfi vstupu na onen svét. Po tomto
vazani je télo obvazino jest¢ jednim veétSim kusem latky a poté uloZeno na desku boZstva
sedmi hvézd, uzsi neZ té predchozi. T¢€lo je k desce pfivazano platnem o rozmérech sedm stop
krat sedm palct. AZ nyni je t€lo ulozeno do rakve. Do rakve se vedle t¢la ulozi mimo jiné i
star¢ obleCeni zemielého a t&€lo se prekryje tzv. pokryvkou nebes. Do rakve jsou zatluCeny
dievéné hiebiky a celd rakev je obvazina slaménym lanem. VSe je doprovazeno hlasitym
placem pozistalych. Nad rakev je zav&€Sen pruh Cervené latky nesouci na sobé& ndpis a titul
zemielého (mjongdzong, $%1%). (Lee, K.G., 1984, s. 201-202)

Nyni se pozistali pfevleCcou do smute¢niho obleCeni (songbokdze), tradi€n€ vyrobené¢ho
Z hrubé konopné tkaniny. Nejkomplikovanéj$i je od€v syna zemielého, zahrnuje vnéjsi kabat,
Cepici, kalhoty, slamény provaz kolem pasu a kolem hlavy a htlku. Odévy ostatnich
truchlicich jsou jednodus$i, napiiklad pouze synové nosi hiilku.4® Pokud je syn svobodny,
nenosi na hlavé smutecni Cepici. Ackoliv se obleceni truchlicich mlze rtznit, jsou pravidla,
kterd se dodrzovat musi, jako materidly a ¢asti odévu v zavislosti na pribuznosti. Napiiklad
druhy bratranec by nemél nikdy mit méné pfedmétt a kusi odévu nez bratranec treti. Odév
hlavniho truchliciho miZe na prvni pohled pfipominat obleCeni vézné, nebot’ je mu
pfisuzovana vina, ze se nepostaral dostate¢né o zemielého a nedoptal mu delsi zivot. (Janelli,
L.J., Janelli, D.Y., 1982, s. 63-64)

Poté, co jsou vSichni truchlici pfevle¢eni, zacnou lidé chodit a kondolovat pozlstalym.
Poslednim obfadem v domé je vyneseni rakve a polozeni na mary (obfad palindze), kdy se
vSichni zacastnéni jednou rakvi ukloni. Smute¢ni procesi pochoduje za ¢ervenym praporem a
marou, na které jsou krom¢ rakve i krabicka s honb&k a tabulka piedkl. Tohoto procesi se
tradiné zuCastnovali pouze muzi, zeny zustavaly doma ¢i §ly ke hrobu jinou cestou. Cely
pruvod je doprovazen hudbou a rytmickym zvonénim na zvon. (Janelli, L.J., Janelli, D.Y.,
1982, s. 65-70; Lee, K.G., 1984, s. 202-203)

Umisténi hrobu je vybrano profesiondlnim geomantem.®® Po uloZeni rakve do hrobu se
pozustali vrati do domu a vytvofi smuteni svatyni. Obvykle se stavi na verand¢, jeji pfesné
ur¢eni vSak ur¢irovnéz geomant. Smutecni svatyné, ohraniend bilym muselinovym zavésem,
obsahuje kromé tabulky ptedkt a krabicky s honbéki obétni jidlo a kadidlo. VétSina obfadi

pro zemielého je pak vykonavana zde, v€etné prvniho obfadu po navratu od hrobu, obfadu

49 Pokud je zemfelym otec, je hiilka z bambusu, v pfipadé smrti matky je ze dfeva paulovnie. (Lee, K.G., 1984, s.
202)
>0Viz podkapitola ,,Geomantie*.
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prvniho a druhého rdna po pohibeni, prvniho a patnict¢ho dne kazdého lunarniho mésice,
st¢ho dne a prvniho a druhého rocniho vyro¢i od umrti. Doba truchleni se mtze lisit, obvykle
trva ,tf1 roky®, tj. kalendaini rok po Gmrti, rok nasledujici a ¢ast tretiho roku do dne Umrti.
Obdobi truchleni muze vSak konéit uz sto dni po umrti, v zavislost, jak rozhodne hlavni
truchlici. 1 At trva doba truchleni jakkoliv dlouho, k zemielému je b&hem té doby
piistupovano, jako by zil. Pokud mrtvy koufil, je v jeho svatyni vzdy zapdlena cigareta, stejn¢
tak pokazdé, kdyz se podava v rodiné jidlo, je ¢ast servirovana i zemfelému. Pokud ptijde
néjaky navstévnik do domu, musi nejprve pozdravit zemielého v jeho svatyni Po skonCeni
truchleni je tabulka zemielého pfesunuta do rodinné svatyné predktl, ¢imz se zemrely oficidlné
stane rodinnym predkem. (Janelli, L.J., Janelli, D.Y., 1982, s. 79-82; Lee, K.G., 1984, s. 203-
204)

4.2.1. Geomantie

Geomantie, korejsky pchungsu (B.7K), byla v Koreji poprvé predstavena v kralovstvi Silla
(57 pt. n. let. — 935 n. let.) mnichem Tosdnem, ktery pieformuloval ¢inskou teorii fengsuej tak,
aby byla vice kompatibilni s korejskym prostiedim. Hlavni my$lenkou pchungsu je vira v to,
7e ptirodni krajina ma v sobé energii ki, ktera je rozhodujici pro harmonicky zivot lidi,
harmonii mezi mrtvymi dusemi a Zivymi a v neposledni fade i harmonii prostoru. V Cing a
Koreji zasahuje geomantie do staveb budov i pohrebist, napiiklad v Japonsku se vSak
geomantie tykd pouze staveb budov. V obdobi Korjo (918-1392 n. let) se pchungsu
uplatiiovalo pfedevSim pii zachdzeni se statni plidou, tj. pii budovani vesnic, mést Ci
buddhistickych chramii. Naopak v obdobi Coson hralo kli¢ovou roli pfi vybéru umisténi a pii
stavb€ pohiebist. (Kim, D.G., 2002; Choi, J.S., 1996, s. 13-14; Jarelli, L.J., Jarelli, D.Y.,
1982, s. 71-72)

VEéii se, ze umisténi neboztika do spravné zvoleného hrobu ovlivni osudy predev§im jeho
potomkl a ptibuznych. Pokud je tedy mrtvy pohiben do pfiznivého mista, jeho potomci
budou zit Stastné, naopak v ptipadé¢ nevhodné zvoleného hrobu postihne rodinu nestésti. Pri
vybéru pfiznivého mista pro hrob ¢i dim jsou brany v potaz predev§im tfi faktory, a to okolni

relief, vodni toky a hlavni svétové sméry. Jako idedlni se jevi reliéf okolnich kopcti ve tvaru

51 Buddhisté drz dobu truchleni po 49 dnti. (Janelli, L.J., Janelli, D.Y., 1982, s. 80)
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podkovy, na ptfedni stran¢ by se m¢l nachazet vodni tok, misto jako takové ale nesmi byt
mokré. Celni strana mista by méla sméfovat na jih, jihovychod &i jihozipad. Pro zji§téni
spravného sméru geomanté pouzivaji geomanticky kompas. Pro pfiznivé misto se pouziva
vyraz hjol (7V) vpivodnim vyznamu dira ¢i jeskyné, ¢i pivodné Samanistické oznadeni
mjongdang (BAE). Jako 4jol &i mjongdang mize byt vybrano misto o rozloze celého tdoli ¢i
pouze n€kolika metri. Stalo se zvykem pouzivat vyraz mjongdang pro mista vétsi rozlohy,
naptiklad pro celé mésto, a hjol pro mensi mista, nejcastéji pohiebiste. Neékdy se také pouziva
vyrazu hjolccho jako oznaCeni nejvhodnéjsiho mista uvnitt mjongdang, kde se shromazd'uje

pozitivni energie ki.>? (Choi, J.S., 1996, s. 14; San-Shin[online]. http//www.san-shin.org/)

>2Napfiiklad palac Kjongbokkung byl hjolcché mjongdangu feky Han.
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4.3. Domaci obrady

Domaci obfady lze rozdélit do dvou kategorii, tj. obfady v den vyro¢i amrti (kidzZe, cesa) a
svatecni obfady (ccharje). ACkoliv se to mize liSit dle rodinnych zvykd, obvykle se svatecni
ritualy vykonavaji na Novy rok (sollar), Cchusok (patnacty den osmého lunarniho kalendaie),
méné ¢asto i na Tano (paty den patého lunarniho kalendate) a Hansik (stopaty den po zimnim
slunovratu). (Janelli, L.J., Janelli D.Y., 1982, s. 86)

4.3.1. Vyro¢ni obrady

vvvvvv

vykonavajise vSak pouze pro pfimé pfibuzné a to aZ po prapraprarodice. Samotny obfad by se
mél vykonat v co nejranéjSi hodinu dne, kdy dand osoba zemiela, tudiz obvykle zacina hned
po pilnoci. S pfipravami se zac¢ind ncékolik hodin pfedem, jelikoZ je zapotiebi ptichystat
nékolik druha obfadnich pokrmt. Rozmisténi jidel na obfadnim stolu je dané, v prvni fad¢
zeptedu se nachdzi ovoce a sladkosti, bilé¢ ovoce, jako hrusky ¢i kastany, napravo (na zapad¢)
a ¢ervené ovoce, jujuby ¢i tomel, nalevo (na vychod¢). Druhd fada je urcend tzv. pancchanu,
tedy nakladané zeleniné a suSenym rybam. Ve teti fad¢ jsou vyskladané pokrmy z masa a
ryby. Rybi hlava by méla sméfovat k vychodu, tj. vpravo, pokud je ale misto ryby dribez,
musi byt vykuchand a zbavend hlavy a nohou. Mezi fadou se zeleninou a fadou s masem
muze byt jeSté fada s polévkami. Nejblize k mrtvému jsou pak vyskladany misky ryze,
polévka a ryzové kolacky. Posledni fada se pfipravi na sttl az béhem obtadu (viz. c¢incchan),
hilky a lzice se pfipravi jiz nyni. Rozmisténi a sloZeni pokrmli se mize drobn¢ liSit podle
oblasti ¢i konkrétni rodiny, obsah se také Casto prizptisobuje tomu, co m¢l zemrely rad.
(Moon, S.G., 1974, s. 76-77)

Kdyz je vSe nachystané, sejde se celd rodina pied obfadnim stolem (cesang). Rozmisténi
¢lent rodiny je dané podle pohlavi a véku ¢lent, nejstarSimu muzi patii misto vpfedu vpravo.
Zeny by nikdy nemély sedét pied ¢i napravo od muZe, nehledé na jejich vék &i postaveni.
Poradi obtadu je nésledujici:

e Odhaleni tabulky piedkt (kjedok)—ten, jenz vede cely obfad, pfinese tabulku (sinwi),

na niz je vyryto jméno a titul zemielého, a umisti ji dozadu doprostied obfadniho
stolu. Tabulka se tradi¢né vyrabéla z kastanového ¢i jiného tvrdého dieva, dnes ale

mnoho rodin pouziva jen dfevény ram, na ktery se zavési papir (cibang). Na tento
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papir se pak jméno a titul pfedka dopiSe. Jsou i rodiny, které pouzivaji jednoduse
jen fotografii.

Privitani ducht (¢amsin) — po ulozeni tabulky na sttl se vSichni zucastnéni smérem

ke stolu dvakrat ukloni. Dvefe se pfitom ponechaji mirné oteviené.

Sestup duchii (kangsin) — vedouci obfadu (¢edzu) zapali n€kolik vonnych tycinek,

symbolizujicich nebe. Poté si nalije cedzu, nebo mu nalije jeho manzelka, do
poharku alkohol (‘8 =%)a pfidrzujic obéma rukama poharkem tiikrat dokola oto¢i.

Nakonec alkohol vylije do ptipravené misky s piskem symbolizujici zemi. Miska
s piskem idrzdk na vonné ty¢inky stoji pfed obfadnim stolem. Nakonec se vSichni
zuCastnéni opét dvakrat pokloni a zlstanou klecet. Pfi provadéni poklony by mél
kazdy pokladat levou ruku pies pravou.

Servirovani jidla (c¢inéchan) — nyni se na obfadni stil vysklada posledni fada

pokrmd, tj. ryze, polévka.

Prvni ob&tovani (¢chohon) — cedzu vezme prazdny $alek, ktery naplni (¢i jeho Zena)

alkoholem, tfikrat jim oto¢i a nad vonnymi tyCinkami, tiikrat kdpne trochu alkoholu
do misky s piskem a Salek postavi pted stil. Poté odklopi vicko z misky s ryzi.

Cteni obfadni zpravy (tokcéchuk) — zatimco ostatni vykonavaji poklonu zemielému,

cedzu Cte obfadni zpravu (cchukmun). Po jejim pteCteni se vSichni opét dvakrat
ukloni.

Druhé obétovani (ahon) — druhy Salek alkoholu pro mrtvého obétovava manzelka

cedzu, dcera ¢i syn. Alkohol zprvniho obétovani se vylije do prazdného Salkku a
Salek se napIni novym spolecné se symbolickym dotekem hilkami masa. Nakonec
se vSichni opét dvakrat uklani.

Posledni_obétovani (conghon) — toto ob&tovani probiha stejné jako piedchozi

srozdilem, zZe ho provadi jiny ¢loveék, v ptipadé, Ze predchozi Salek obé&tovala
manzelka, nyni ho ob&tuje syn cedzu.

Zacatek jidla (jusik) — cedzu zapichne 1zici do misky s ryzi a pfida nékolik kapek

alkoholu do §4lku, nalit¢ho v pfedchozim kroku. Poté se opét vSichni dvakrat ukloni.

Opusténi mistnosti (hapmun a kjemun) — tento krok se nazyva také ¢asem jidla pro

zemielého (humhjang). Ve vife, ze zemiely chce jist v klidu a nerusen, vSichni
opusti mistnost a zaviou dvete. V piipade, Ze se jednd o mistnost bez dveti, pouze

se zhasne svétlo a v tichosti se ¢eké asi pét minut.
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Ob¢étovani Caje (cumda) — poté, co se vsichni vrati zpét do mistnosti, vynda cedzu
1Zici z ryze na stll, vezme hiilky a symbolicky se dotkne vSech pokrmi.. Nakonec
sunda misku s polévkou ze stolu a nabidne zemielému $alek Caje ¢i vlazné vody
z ryze (sungnjung) na znameni toho, ze ¢as jidla je u konce.

Rozlouceni s duchem (sasin) — po nabidnuti ¢aje se vSichni postavi, zatimco dvefe

se nechaji mirné¢ otevfené. Dvéma poklonami se rozlou¢i s duchem zemtelé¢ho.

Vraceni tabulky predki (napdzu) — tabulka zemielého se vrati na ptiivodni misto a

zpréva cchukmun se spali nad kadidlem ¢i vonnymi ty¢inkami. Pokud se misto
dievéné tabulky pouzil papir cibang, také se spali.

Uklizeni stolu (¢cholsang)-jidlo, nadobi a vSechny obfadni potieby se sundaji a
obfadni stll se uklidi.

Ochutnavka obétin (zmbok) — zicastnéni obfadu snédi obtadni jidlo

(Moon, S.G, 1974, s.76-80; Culturecontent[online]. http ://www.culturecontent.conVmain.do)
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4.4. Smrt a pohfebni obrady v soucasnosti

Tradi¢né probihaly pohiebni obfady doma, kde doty¢ny zemiel. Zpiisob smrti se obecné délil
na dobrou smrt a Spatnou smrt. Za dobré se povazovalo zemfit za normalnich okolnosti, doma
a obklopeny rodinou. Naopak Spatnad smrt byla takova, ktera byla zpisobené néjakou nehodou,
cizi vinou ¢i se stala mimo domov. Od osmdesatych let minulého stoleti vS§ak pozorujeme
vyrazny nartst jak smrti v nemocnici, tak 1 smuteCnich obfadii pofadanych v nemocni¢ni
smute¢ni sini. ®3 Pohiby v nemocni¢ni marnici nejsou ni¢im tak Uplné novym, vyuzivaly se
hojné jiz za korejské valkky, kdy bylo mnoho domt zniCenych a zastavaly tak provizorni
nahradu. Od t¢ doby se marnice vyuzivaly k pohiblim téch, kteti zemfeli v néjaké nehodg,
mimo domov ¢i vnemocnici. Dale slouzili také tém, ktefi nedisponovali dostate¢nym
majetkem véetné domu, kde by mohli pohteb pofadat. Do osmdesatych let se vsak marnice
nepovazovaly za piislusné misto pro faddny pohieb, a pokud to bylo mozné, rodina obvykle
Cloveka na smrtelné posteli odvedla z nemocnice, aby mohl zemiit doma.

Duvodt, pro¢ pocet pohibu v téchto zafizenich roste, mize byt hned nékolik. Zaprvé,
s rostoucim poctem obyvatel se snizuje obytna plocha, tudiz stale vice lidi zije v apartméanech
a panelovych domech, které neposkytuji dostateCny prostor pro potfadani pohibl. DalSim
divodem je fakt, ze na rozdil od minulosti, kdy vSe zajiStovala rodina a ptibuzni, je mozné si
dnes nechat vSe zatidit. Mit pohfeb v marnici je tedy mnohem snaz8i a pohodIné;si, a pokud si
to dana osoba pred smrti vyslovné¢ nevyzada, vétSina rodin se uchyluje spise k této jednodussi
variant¢.

V piipadé, Ze ¢lovek zemie doma, pohfebni obfad se sklada ptiblizné ze Ctyr krokil, coz je
vyrazn€¢ mén¢ oproti tomu, co bylo zvykem v minulosti. Pokud se zivot umirajiciho schyluje
ke konci, je obklopen blizkymi, ktefi na n¢j do posledni chvile davaji pozor. Kdyz zemfe,
polozi se t¢lo na dievénou desku (¢chilsongpchan) s rukama polozenyma na bficho a piikryje
se bilou latkou. Poté se informuji v§ichni ptfibuzni a blizci. 24 hodin po smrti se té¢lo omyje
mokrymi ruéniky a né€kolik zrnek ryze se vlozi mrtvému do uUst. T¢lo se zabali do pruht
bavinéné latky a oblece do Sath z juty. Nakonec je t€lo uloZzeno do rakve a ta se zatluce hiebiky.
Ptichozi kondolujici si vyméni s pozlstalymi hlubokou poklonu, stejné tak se ukloni i u

fotografie zemielého. (Lee, H.S., 1996, s. 53-58)

53 Mérnice, které ptivodné slouZily pouze provizomé& k uschovani t&l zhygienickych diivodi, zadaly pfebirat i
funkci smute¢nich a pohiebnich sini. Jejich popularita p rudce roste, v roce 1985 tvofily pohiby v takové marnici
jen 19,6%, v roce 1995 uz tomu vsak bylo 60,6%. (Lee, H.S., 1996, s.55)
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Pokud se rozhodneme pro pohfeb v marnici, tamni zaméstnanci vSe od myti t¢la, az po
uloZenido rakve zajisti pro poztstalé. Pro pohieb je pak urc¢ena mistnost, kde se vystavi fotka
poziistalého, bilé kvétiny, vonné ty¢inky a hruba podlozka, na které sedi nejbliz§i pozlstali.
Hlavni z nich, tzv. sangdzu, ma ptes rukav smute¢ni pasku. Jako smute¢ni odév muzi nosi
bézn¢ Cerny zapadni oblek a zeny cerny hanbok ¢i ¢erné Saty. Prichozi kondolenti nejprve
odevzdaji u vchodu obalku s penézi, podobné jako je zvykem na svatbach. I zde se Castka
rizni podle naseho vztahu k zemifelému, primérné se daruje okolo 50 000woni. Poté se
piistoupi k hlavni smute¢ni mistnosti, kde jsou pozistali. Navstévnik se zuje, vstoupi do
mistnosti, a bud’ zapali vonnou svicku, nebo polozi bilou kvétinu pied fotografii zemielého.
Poté se ukloni dvakrat az na zem a jednou do 90° zemrelému a jednu hlubokou poklonu a
jednu do 90°vykona i k poziistalym, kteti mu poklonu opétuji. Zeny poklonu zemielému
vykonavaji dvakrat vice, tedy ¢tyfikrat. Tradiéné je zvykem, Ze jednou poklonou se zdravi
zivi a dvé poklony patii mrtvym. Poté se navstévnici odebiraji do vedlejSich mistnosti, kde je
piipraveno obcerstveni a alkohol. (Ask aKorean[online].
KoreanFuneralTradition. http://askakorean.blogspot.cz/2008/02/dear-korean-i-just- found-out-
that-my.html)

V soucasnosti je piiblizné 80% mrtvych po smrti zpopelnéno, coz je obrovsky narist oproti

minulym letim. V sedmdesatych letech Cinil pocet kremaci pouze 12% z celkovych pohibi,

dobach si lidé mysleli, ze zpopelnit Cloveéka je kruté jako kdybychom ho zabili jesté jednou.
Lidé si to také spojovali stim, jak se zachdzelo s tély lidi bez domova ¢i té&ch, co zemfieli
néjakym tragickym zplsobem. > Dlivody, pro¢ pocet kremaci takto prudce nariistd, mize byt
mnoho. Korejsky Ustav zdravi a socialnich véci provedl v roce 2011 vyzkum u 3000 osob
star§ich tiiceti let a 79,3% respondentli odpoveédé€lo, Ze si pteje byt po smrti zpopelnéna. Jako
nejcastéjsi byly uvadény hygienické divody, prakticnost a finanéni vyhoda oproti pohfbeni do
zemg. Ze vSech respondentd, kteti si pieji byt po smrti zpopelnéni, uvedlo 67,2% osob, Zze by
byly rady po smrti rozpraSeny do piirody. °°

Kromé finan¢ni naro€nosti lidé odmitaji pohibeni do zem¢ 1 z divodu naro¢nosti péce o
hrob. VétSina lidi nema €as na hrob pravidelné dochazet a starat se o n¢j, hroby tak chatrajia

zarUstaji travou. V Koreji existuje hned n¢kolik firem, které se misto pozlstalych o hrob

54V tomto pifpadé mluvime o konfucidnské tradici, naopak buddhisté zemielé zpopeliiovali.
55 Vroce 2013 se nachézelo na izemi Koreje celkem 55 krematorii, do roku 2017 by mél jejich pocet nartist o
dalgich minimaln¢ 13.
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staraji, takové firmy ale trpi velk ym nedostatkem zamé&stnanci.®® Podle nové pravni vyhlasky
Zroku 2008 je mozné se nechat pohibit 1 na zahradé¢ domu, je to vSak podminéno mnoha
faktory, napf. nesmi to byt v blizkosti bytové oblasti, obchodni ¢asti centra mésta ani izemi
v piestavbé.(Korea JoongangDaily[online]. http://koreajoongangdaily.joins.com/; Lee, H.S,
1996, s. 59)

Co se pri¢in umrti tyce, mezi ty nejéastéjsi patii v Koreji zhoubny nédor, cerebrovaskularni
choroby (mozkové piihody) a srdeéni choroby.®’ Porovname-li statistické Gdaje s Udaji pied
patnacti lety, celkovy poCet tumrti roste, v roce 1990 zemielo 241 616 osob a v roce 2013 bylo
zaznamenano 266 257 umrti. Deset nejcast&jich pFi¢in amrti %8 je t¢mé&F totoznych, roste viak
pocet sebevrazd a roste i pocet timrti zpltisobenych onemocnénim plic v disledku neptiznivé
epidemiologické situace. Naopak pozorujeme vyrazny pokles timrti zpusobenych dopravnimi
nehodami,  onemocnénim  jater i  cukrovky.  (Statistics  Korea  [online].

http://kostat.go.kr/portal/english/index.action)

56 Mezi roky 2009 a 2011 bylo zaznamenano 32 714 lidi, kteti byli zranéni p#i uklizeni hrobii, nejéasté&ji kousnuti
hadem ¢i napadeni hmyzem. Lidé se proto takovému zaméstnani vyhybaji a velkou ¢ast pracovnikil proto tvoii
imigranti.

57 V/ Ceské republice jsou nejéastéj§imi pii¢inami umrti onemocnéni ob&hového systému (infarkt, srdeéni a
mozkové pithody), nadorovd onemocnéni a onemocnéni dychaci soustavy. (Cesky statisticky ufad
[online].http://mww.czso.cz/csu/redakce.nsf/i/home)

58 Mezi deset nejéastéj§ich pfi¢in amrti patif krom& zminénych tfi jesté sebevrazdy, cukrovka, zipal plic,
chronickd onemocnéni dolnich dychacich cest, onemocnéni jater, dopravni nehody a hypertenzni nemoci. Téchto
deset pfi¢in zpisobilo v roce 2013 70,1% ze v§ech anrti v Koreji.
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Zavér

Cilem této prace bylo popsat etiketu, mravy a obyceje, tak, jak se vazi k lidskému zivotnimu
cyklu. Na zacatku jsme si ur€ily tf'i zakladni mezniky, kterymi jsme si zivotni cyklus vytycili,

a to narozeni svatbu a smrt ¢loveéka.

Jak jsme si ukazali hned v prvni kapitole, faktord, které ovliviiovali a formovali korejskou
spole¢nost do soucasné podoby, bylo nespocet. Mohutny piiliv cizi kultury vSak nikdy zcela
nepohibil pliivodni tradice, a spiSe neZ pretvaieni ptvodni kultury do cizi podoby byly cizi
vzory piijaty a pozméneény tak, aby vyhovovaly domacimu prostiedi Nejvétsi vliv vSak mél
bezesporu konfucianismus, ktery byl hlavni statni ideologii po dobu témét 600 let, a tudiz hral
stéZejni roli pii utvareni moralnich hodnot a spolecenské hierarchie. Vira v hierarchii tvofi
zaklad korejského pojeti veskerych vztaht ¢lovéka k jinym lidem, pfi¢emz hierarchickou
pozici ovliviiuje nejen vek, ale 1 pohlavi €i spolecenské postaveni. Kazdy Korejec se uci
hierarchickym zvykim v lin¢ své rodiny a to, co si osvojil, pak uplatiiuje venku ve
spole¢nosti. Korejska rodina je tradiéné patriarchdlni a role v ni jsou jasn€ dané, jak jsme si
vSak rozebrali v kapitole o korejské roding, role a funkce jednotlivych ¢lenti se méni, stejné

tak velikost rodiny se zmensuje na spolecné Ziti pouze rodi¢t a déti.

Za rodinné $testi byli vzdy povazovani Gspé$ni potomci, ptfivedeni potomstva na svét bylo
tudiz hlavnim udélem manzell. Synové byli v korejské patriarchdlni spolecnosti vyrazné
preferovani, jelikoz to byli oni, kdo pokracovali vrodové linii a vykonavali obfady pro
zemielé predky. Jak jsme si ukdzali ve druhé kapitole, samotnému ot¢hotnéni piredchazelo
nespocet nejriiznéjSich ritudli a obtfadl, které byly zaméfeny primarné na poceti muzského
potomka. Preferovani synt pied dcerami vSak neni ni¢im vyjime¢nym a lze ho pozorovat i
vjinych svétovych kulturach. Preference synt pred dcerami dostala upIné novou podobu na
konci dvacatého stoleti, kdy s vyndlezem ultrazvukovych vysetfeni ke zisténi pohlavi
provadélo velké mnozstvi Zen interrupci v piipade, ze plod byl Zenského pohlavi. Soucasna

vvvvv

problémy.

Ve tteti kapitole jsme se zabyvali t¢matem svateb a obifadum, které samotnému svatebnimu
obfadu predchazely. Ackoliv byly svatby, stejné¢ jako vSechny rodinné obtady ovlivnény
konfucianismem, a to konkrétné knihou Rodinné ritualy od Cu-Si, pravé svatby byly
ovlivnény ze vSech ritudli nejméné. V tomto sméru jsme se tedy zaméfily na podobu

tradicnich korejskych svatebnich obtadi, které se v Koreji bézné praktikovaly az do pocatku
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dvacatého stoleti, kdy zacaly byt nahrazovany svatbami zapadniho typu. Ty b&hem jednoho
stoleti t¢mef GpIné nahradily tradi¢ni obfady a navzdory snaham korejské vlady zpopularnit
tradicni typ, je v soucasnosti absolutni vét$ina ceremonii provadéna v modernim stylu. To,
jakou budoucnost tradi¢ni svatebni obfady maji, tak zlstava otazkou, statistiky vSak hovofi
jasné pro zapadni styl obfadu. V souvislosti se snatky jsme ¢ast v€novali i rozvodim a
druhym snatktm, které¢ byly v minulosti vyhradné zéaleZitosti muzi, dnes moZnosti pro obé

pohlavi.

v

Jak jsme si jiz n€kolikrat zminili, syn byl vrodin¢ dulezity pfedevSim proto, ze mél po
smrti otce na starost uctivani zemfelych ptredkt patrilinearniho rodu. Uzky vztah mezi
zemielymi ptedky a Zijicimi potomky je patrny nejen v konfucianismu, ktery u€il chovat se

k mrtvym predkim stejné jako k t€m zivym.
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