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Anotace

Tato prace se zabyva vznikem, vyvojem a problematikou spjatou s pojmem
Samanismus. Tento termin byl transformovéan z péivodni pfedmétové roviny do roviny
védeckého metajazyka a zahy se stal obecnym pojmem, ktery je v ramci postmoderni
tendence kritiky piili§ generalizujicich a nejasnych terminti zavrhovén jako prazdny a
nicnefikajici. Tato situace je dusledkem univerzalistickych definic, které nejen Zze
,Samanismus” zpopularizovaly, ale rovnéZ podnitily zdjem o tento fenomén u mnoha
rtznych disciplin, které reflektuji ,$amanismus” vzdy ponékud odlisnym zptsobem. K tomu
je tfeba vzit v potaz fenomén neoSamanismu a revitalizaci ptivodnich ,,Samanskych” tradic.
Diky tomu je v dnesni dobé skutec¢né obtizné definovat vyznam tohoto pojmu.

Cilem prace je jednak predstavit formou typologie hlavni, tj. nejrozsitengjsi pristupy,
které pracuji s pojmem Samanismus, definuji jej a zaroven poskytuji navrhy na feSeni vyse
zminéné problematiky. Zaroven se pokusim zodpovédét otazku, zda je ,$Samanismus” pro

dnesni védu nadale pfinosnou kategorii.

Abstract

This work is concerned with the origin, development and problems connected with
the concept of shamanism. The originally indigenous term was transformed from its objective
level to the level of scientific metalanguage and soon after that became a universal concept,
which according to the postmodern critics of too generalized and unclear terms was rejected
as empty and meaningless. It is the consequence of universal definitions that not only made
»shamanism” popular, but also inspired the interest for this phenomenon among many
different disciplines, which always reflect ,,shamanism” in a number of various ways. The
phenomenon of neoshamanism and the revitalization of the native ,,shamanic” traditions also
have to be taken into consideration. Thanks to that it is really hard to define the meaning of

the term itself.

The aim of this work is at first to introduce - on the basis of a typology - the main, i.e.
most widespread approaches working with the concept of shamanism, defining it and at the
same time providing some propositions concerning the solution of the problems mentioned
above. I also try to answer the question wheather the ,shamanism” still represents a

contributive category for contemporary science.
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1 Uvod

.,V porozumeéni tomu, co samanismus predstavuje, je chaos:
vétsina autorii, kteri se jim zabyvaji,
nikdy neposkytne Zadné definice...
a ti, co jej definuji, se velmi rozchizeji.”"
Pojem Samanismus dnes kazdému asociuje néco trochu jiného: od
severoarktickych magicko-ritudlnich praktik ¢i nejstarsi formy nabozenstvi pfes
techniku extdze aZ po metodu sebezdokonalovani. Pro jiné zase nepredstavuje
Samanismus nic jiného neZ prazdnou, nicnetikajici kategorii, pod kterou lze, zejména
po obnové zdjmu o Samanismus spojenym s rozmachem tzv. neoSamanismu v 60.
letech, zatadit témét cokoli. Hranice toho, co badatelé nazyvaji Samanismem, jsou
mnohdy nejasné, k ¢emuz prispiva i mnozstvi pfistupti zabyvajicich se jednotlivymi
aspekty Samanismu (v ramci jejich vlastni reflexe daného fenoménu), relevantnimi
k jejich pfedmétu vyzkumu, na nez pochopitelné kladnou vétsi diiraz. Jde zejména o
pristupy antropologické, etnografické, archeologické, sociologické, psychologické a
religionistické, které shrnuji vysledky vsech drive z1r1rlinér1}’7ch.2
Jednotni pfistup k fenoménu ,, Samanismu” dnes neexistuje. K dispozici mame
naopak - diky $ifi pfistuplt - nepieberné mnozZstvi rizné zamérenych definic, z
nichz nékteré jsou feknéme populdrngjsi nez jiné.’ V literatuie byva nejcastdji
zmitlovano Eliadeho pojeti Samanismu jako techniky extize, ackoli mnoho odborniki
v poslednich nékolika letech kritizuje cely jeho védecky ptistup (3.3).
Na popularitu Eliadeho konceptu nami sledovaného fenoménu poukazuje i

fakt, Ze bylo pfijato do rozsahlého kompendia Encyclopedia of Religion.* VyuZiji zde

1 Citovano ze: SIDKY, Homayun. Etnographic Perspectives on Differentiating Shamans from other
Ritual Intercessors [online]. Asian Ethonology. 2010, 69 (2), s. 221 Dostupné z:
http:/ /enlight.lib.ntu.edu.tw/FULLTEXT/JR-NX012/nx012374363.pdf

2 Pro vice informaci o zaméfeni novych trendd ve vyzkumu Samanismu v ramci zminénych
disciplin doporuc¢uji DUBOIS, Thomas A. Trends in Contemporary Research on Shamanism.
Numen. 2011, 58 (1).

3 K problematice definic v religionistice viz STAMPACH, Ivan O. NdboZenstvi v dialogu. Praha:
Portal, 1998, s. 27.

4 JONES, Lindsay, ELIADE, Mircea a ADAMS, Charles ]., ed. Encyclopedia of religion. Vol. 12. Detroit:
Macmillan Reference USA, 2005, 721 s.
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uvedenou definici pro rozbor zakladnich tezi a problematiky s nimi spojené.
Samanismus je zde charakterizovan jako ,v pravém slova smyslu ndboZenstvi Sibite a
Stredni Asie.” Déle je zminéna etymologie slova, odkaz na Eliadeho vlastni techniku
extize a rovnéz mistni magicko-ritudlni projevy, které autofi pro Samanismus
pokladali za typické. Je zde rovnéz konstatovéno, ze sdilené charakteristiky, které
byly objeveny badateli po celém svété, opraviiuji zkoumat tento fenomén jako celek.

Z rozboru této definice vyplyva nasledujici: 1) V dnesni dobé je problematicka
jiz samotna klasifikace Samanismu jako nédbozenstvi. Mnoho badateli jej jako
ndboZenstvi nevnima a uvadi pro to padné argumenty. V této otdzce je samoziejmé
nutno nejprve definovat samotny pojem nabozenstvi, s ¢imZ jsou ovSem obdobné
problémy jako s pojmem Samanismus. Tato problematika bude podrobnéji rozebrana
v ramci typologie jednotlivych pfistupt k Samanismu. 2) Kritika Eliadeho ptistupu je
nastinéna jiz vyse. Z divodu jeho pretrvavajici obliby a zejména vlivu, ktery mél na
badatele 2. poloviny 20. stoleti (a ktery mé& na nékteré dodnes), jsem se rozhodla
vénovat mu samostatnou kapitolu. 3) Kritice jsou podrobovany i zminéné sdilené
charakteristiky. Mnoho badatel(i, zejména z fad etnologhi a antropologti podilejicich se
na partikuldrnich vyzkumech jednotlivych kultur, kde se ,Samanismus” tdajné
vyskytuje, odmitd universalistické definice jako pfili§ zobeciiujici a nepfesné.’ Tento
kriticky postoj se vztahuje i na s tim spojenou tendenci badateli pfizptisobovat
vysledky svého vyzkumu jimi vybrané univerzalistické definici, ¢imz mnohdy
dochézi k nevédomému zkresleni ziskanych dat.

Problematika pojmu Samanismus je reflektovana jiZ od pocatku stoleti, do
centra zivé akademické diskuze se vsak dostal az v 70. letech minulého stoleti - jako
disledek popularity Eliadeho univerzalistického konceptu, ktery inicioval jak vznik
tzv. neoSamanismu, ale nasledné (jiz spolu s rozvojem neosamanismu) obnovil z&jem
badateltt o vyzkum praktik, klasifikovanych jako ,$amanské”.® S definicemi a

pristupy, zahrnujicimi celou $kélu rozdilnych fenoménd, se zahy ,roztrhl pytel”, coz

Mo

5 Srov. KLEIN, Cecilia. The role of shamanism in Mesoamerican art: A reassessment [online]. Current
Anthropology, 2002, 43 (3), 383 - 419. Dostupné z: http:/ /www jstor.org/stable/10.1086 /339529

6 ATKINSON, Jane Monnig. Shamanisms Today [online]. Annual Review of Anthropology. 1992 (21), s.
307. Dostupné z: http:/ /www.annualreviews.org/doi/abs/10.1146 /annurev.an.21.100192.001515
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zahrnout v podstaté cokoli. Clifford Geertz naptiklad oznacil kategorii Samanismu za
,suchy typ” nabozenské tradice, ktery etnografové zbavili jakékoli Zivotnosti.”
Michael Taussig, profesor antropologie ptisobici na Kolumbijské université, zase
prohlasil, ze ,Samanismus je...smyslend, moderni, zdapadni kategorie, obratné zhmotnéni
nesrovnatelnyjch praktik, tilomkii lidové kultury a preklenujicich folklorizaci®, poziistatek
dlouho zavedenych mytii zkombinovanych se zdjmy akademickyjch odvétvi, osnov, predndsek,
casopiseckijch soudii a clinkil, (a) pFispévkovijch organizaci”.’ Nabizi se tedy otdzka, je-li v
soucasné dobé Samanismus nadale pfinosnou kategorii, ¢i zda se jeji obsah natolik
vyprazdnil, Ze je tfeba ji opustit. Cilem prace je, vedle predlozeni typologie pfistupd,
poskytnout odpovédi na tyto otazky: Ma pojem Samanismus ve védeckych kruzich
stale své misto? Pokud ano, v jaké podobé?

Jednou z cest pro ,zachranu” pojmu Samanismus piedstavuje
dekonstruktivisticky pfistup. JelikoZ se jednd v soucasné antropologii o
nejdiskutovanégjsi téma v souvislosti se Samanismem, rozhodla jsem se mu vénovat
vice mista a pfedstavit jej z pohledu dvou vyznamnych badateld, jejichZ ptistupy se,
ac oba , dekonstruktivistické”, ponékud odlisuji. Reprezentuji nicméné smér, kterym
se soucasnd véda v této problematice ubira. Jind feSeni zminim v rdmci typologie u
jednotlivych pristupti, z nichz vychézeji ¢i s nimi souviseji.

Na samotny zavér prace jsem se rozhodla zaradit kapitolu zabyvajici se
instrumentalizaci pojmu Samanismus na piikladu tzv. neoSamanismu. Mym
zamérem je zde ukazat, jakym zptsobem lze vyuzit potencial univerzalistického
konceptu, vyvodit z néj vhodné dusledky a ucinit k né nastroj k dosazeni
zamysleného cile - v tomto pfipadé k osobnostnimu rozvoji.

Zvolend metodologie spoc¢iva predevsim ve shromdzdéni a piipadné
komparaci ndzortt a pfistupi renomovanych badatelt, ktefi néjakym zpisobem
prispéli k vyzkumu praktik, které rozpoznali a nasledné klasifikovali jako
»8amanismus”. Za vychodisko jsem zvolila etymologii pojmu a stru¢ny néstin jeho
vyvoje, ktery zahrnuje dalezity aspekt transformace pojmu z pfedmétové roviny do

roviny védeckého metajazyka. Pivod pojmu v roviné predmétové do jisté miry

7 GEERTZ, Clifford. Interpretace kultur: Vybrané eseje. Praha: Sociologické nakladatelstvi, 2000, s. 141-2.
8 Umeélé ozivovani prvka lidové kultury.
9 TAUSSIG, Michael. The nervous system: Homesikness and Dada. Citovano v: ATKINSON 2008, s. 307
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determinoval nasledné porozuméni a vyzkum Samanismu (jako ndboZenstvi dané
oblasti) a néktefi badatelé se k nému odvolavaji i dnes, kdy agituji pro navrat k této
ptvodni definici. Nasledné religionistické teorie jsou podany formou typologie,
kterou jsem upfednostnila prfed chronologickym piehledem k dévodu lepsi
prehlednosti.

Je nutné mit na paméti, Ze religionistika cerpd poznatky o Samanismu
primarné z antropologického vyzkumu - mnoho zminénych definic je stejné tak
»antropologickych” jako ,religionistickych”. RovnéZz vétSina zminénych badatelt
bude pochdzet z fad antropologli ¢i etnologdi, nebot pravé jejich data jsou
vychodiskem zminénych teorii. Vybér téchto badatelti je zalozen jak na mém
osobnim rozhodnuti, pfi kterém jsem vzala v potaz jednak autoritu badatelt v oboru,
stejné jako miru, jakou zasahli do vyzkumu na poli Samanismu. Tento vybér je
ovSem zaroven do jisté miry limitovan dostupnosti relevantni literatury. V ¢eském
prekladu toho z kvalitni literatury vyslo poskrovnu - vedle Eliadeho klasického dila
Samanismus a nejstarsi techniky extdze lze jmenovat jesté Vitebskiho Svét samanii,
pieklad knih Lewis-Williamse ¢ v nedavné dobé vydany DuBoistv Uvod do
Samanismu, ktery podava aktudlni prehled soucasného stavu vyzkumu. Vychodiskem
mé préce je proto pfedevsim cizojazy¢ni odborna literatura.

V textu se mnohokrat vyskytne pojem Samanismus - neni-li uvedeno jinak, je
jim minéno konkrétni pojeti tohoto fenoménu badatelem (¢i v ramci konkrétniho
vyzkumu), o némz je na prislusném misté fe¢. Pokud tedy napt. v textu popisujicim
pristup Pierse Vitebskyho zminim nékolikrat pojem , $amanismus”, jsou tim minény

praktiky (¢i techniky), které sdm Vitebsky za ,,Samanismus” pokladal.
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2 Problematika pojmu Samanismus

Problematika pojmu $amanismus byla nastinéna jiz v Uvodu. Tyka se zejména
samotné hodnoty pojmu - prvni otazkou je, zda fenomén, ktery nazyvame
Samanismem, viibec existuje, a pokud ano, nakolik hodnovérné reflektuje skute¢nost.
Mnoho badateld jej pokldda za vagni a prazdnou kategorii, nebot neni dle jejich
nazoru ni¢im jinym nez konstruktem zdpadni védy (stejné jako naptiklad pojem
ndbozenstvi) a umélou kategorii (zde byva casto srovnavan napriklad s
totemismem). PovaZuji za nezbytné sezndmit ¢tenatre s touto problematikou dfive,
nez pristoupim k samotné typologii teoretickych pfistupti, nebot je v nich svym
zpusobem vzdy néjak pfitomna - kazda z definic je totiz odpovédi na domnélou
nedokonalost definice pfedchozi.

Za vychodisko ndm zde poslouzi etymologie pojmu, jehoz vyznam spolu s
mistem jeho vzniku a uzivani udaly smér jednak jeho transformaci do védeckého
metajazyka, tak i ur¢itému zptisobu jeho definice. Problémy s tim spojené pfedstavuji
soucast Sirsi diskuze, ktera v religionistice i jinych humanitnich védach probiha
odjakZiva, nicméné v poslednich letech s rostouci naléhavosti. Nakolik jsou tyto védy
schopny redlné popsat skutecnost, zabyvaji-li se ve své podstaté lidmi, jejichz vira,
myslenky ¢i ndzory jsou nepostiZitelné a nedefinovatelné? Je vibec v jejich silach
dosdhnout jediné platné definice? A pokud je odpovéd’ zapornd, jakym zptisobem se
mohou konstituovat jako hodnovérné a prinosné védni obory srovnatelné s obory
exaktnimi, jimz se od doby svého vzniku snazi vyrovnat? Nebylo by lepsi, kdyby sly
svou vlastni cestou? Hledani odpovédi na tyto otdzky spada spiSe do filosofie,
sémiotiky a do jisté miry i lingvistiky a neni cilem této prace, nicméneé je nutné mit je
na paméti, nebot stav soucasnych humanitnich véd se bezesporu odrazi na jejich

sebereflexi, ktera je patrnd v soucasnych pristupech.
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2.1 Etymologie pojmu

Pojem Saman (posléze Samanismus) ma za sebou v zdpadni terminologii
dlouhou historii. Otazka po ptivodu slova samotného se resila témér celé 20. stoleti,
pricemZ nejpopularnéjsi byly dvé niZe nastinéné teorie. Dnes je obecné akceptovana
pouze prvni z nich.

Termin $aman byl odvozen ruskymi badateli ze stejné znéjiciho evenckého'
vyrazu, kde 1ze jeho jazykovy vyznam pfirovnat k vyrazu ,védouci“", popt. ,lécitel
- Carodgjny doktor”". Samotny ptvod slova hledaji néktefi pravé v tunguzsko-
mandzuskych jazycich®, jimiz Evenkové hovofi, kde zéklad sa nebo sam znamena
Jtiast se”, ,chvét se”, prenesené pak ,tancit”. Terminem saman pak oznacuji
konkrétné toho, ,kdo je v extdzi, pohnuty ¢ vyvyseny”™. Evenkové ho pouZivaji pro
ndbozenské specialisty se schopnosti vstoupit do tranzu, béhem néhoZ mohou
komunikovat s duchy.” Evencky termin byl mezi vSemi ostatnimi vybran nejspise
proto, Ze evencti nomadi lovici soby pobyvali ve vSech koutech Sibife, ¢imz si u
ruskych a posléze i evropskych védct ziskali zna¢nou miru pozornosti na tkor
jinych, méné rozsifenych etnik." V ruské literatufe se tento termin zahy uchytil a
zna¢né rozsifil, aby byl posléze prejat zapadnimi badateli. Objevila se ovsem i
domnénka, ze evropska podoba slova Saman (zejména v Francii ¢i Némecku) pochézi

Nes 2

pfimo z moderniho, stejné znégjictho perského pojmu.”

Jiny nazor prezentovala skupina badatelti, kterd hledala ptivod tunguzského

slova Saman v palijském samana (v sanskrtu §ramana) skrze ¢inské sha-men.'® Tento

10 Evenkové - sibifské etnikum lovcti a pastevci sobt.

11 STAMPACH, Ivan O. Samanismus a neo§amanismus. Dingir 2008 (4), s. 120.

12 ZELENY, Mnislav. Mald encyklopedie samanismu. Praha: Libri, 2007, s. 137.

13 Srov. VOIGT, Vilmos. Shaman - person, or word? In: HOPPAL, Mihély. Shamanism in Eurasia.
Gottingen: Edition Herodot, 1984, s. 15.

14 LEWIS, 1. M. Ecstatic religion: a study of shamanism and spirit possession. New York: Routledge, 2003,
s. 45.

15 BOWIE, Fiona. Antropologie niboZenstvi. Praha: Portal, 2008, s. 184.

16 V mnoha publikacich je mylné uvedeno, Ze termin Saman pronikl do Evropy diky ruskym
badateltim. Ve skute¢nosti jej zde poprvé pouzili némecti cestovatelé (viz nize), ktefi sami
navstivili Sibi¥. V ruské literatufe byl pojem Saman sice zaznamenan dfive, ale zminéné
manuskripty byly v podstaté neznamé az do konce 19. stoleti. Vice viz ZNAMENSKI, Andrei
A. The beauty of the primitive: shamanism and the Western imagination. New York: Oxford University
Press, 2007, s. 22 - 24.

17 VOIGHT 1984, s. 14.

18 Srov. LEWIS, LM.: What is a Shaman? In: HOPPAL, M.: Shamanism In Eurasia, s. 5., VOIGHT 1984, s. 14.
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pojem slouzil jako oznaceni pro buddhistické mnichy, v davnych ¢asech ptisobicich u
sibitskych etnik.” Za zastance této teorie lze povazovat i religionistu Mircea
Eliadeho. Ten poukazal na nékteré prvky soudobého evenckého Samanismu, jejichz
pavod lze tdajné vysledovat az do indické tradice.” Tato teorie byla na poc¢atku 20.
stoleti podrobena kritice badateli J. Némethem a B. Lauferem, ktefi poukazali na fakt,

2 ¢imz se tato

ze tunguzské slovo plivodné patfilo do turko-mongolského jazyka,
teorie ukézala jako nespravna.” Urputnd snaha badatelti klast pavod slova do
indické oblasti podle néj souvisela s romantickym panindickym hnutim. Tato
tendence vsak evidentné pretrvala az do konce 20. stoleti, kdy k této etymologii stéle

odkazovalo mnoho autor?.?

2.2 Samanismus jako pojem metajazyka

Pojem Saman byl zdhy po svém objeveni vynat z predmétové roviny, aby
mohl slouZit jako termin pro oznaceni ndboZenskych specialistii ponejprv okolnich ¢i
pfibuznych kment, ktefi na zdkladé komparace vykazovali podobné vlastnosti jako
ndbozensti specialisté z kmene Evenkt. S ohledem na zasadni dlohu zminéné
komparace pii tvorbé nami zkoumaného pojmu povazuji za piithodné zminit ve

strucnosti jeji metody.

2.2.1 Komparace jako predpoklad pro vznik védecké terminologie
K abstraktnimu pojmu, jakym se Samanismus stal, dosli badatelé ve své dobé

b&Znou, a¢ nutno podotknout metodologicky nepropracovanou®

komparativni
metodou. Piehled komparativnich metod v humanitnich védach piehledné podal
Ceskému ¢tenafi Dalibor Antalik.” Ptirovnava konfrontaci danosti, ktera kazdé

komparaci predchazi, k metafore. Ta se zaméfuje na celkovy obraz a upozoriiuje na

19 STAMPACH 2008, s. 120.

20 ELIADE, Mircea. Samanismus a nejstarsi techniky extdze. Praha: Argo, 1997, s. 416.

21 VOIGHT 1984, s. 14.

22 Podle Voighta naopak nepfedlozili dost ditkazt na to, aby presvédcili jak lingvisty, tak i badatele v
oblasti Samanismu, ktefi se drzeli ptivodni teorie (tj. tunguzského ptivodu slova). Srov. VOIGHT
1984, s.14 - 15.

23 ZNAMENSKI 2007, s. 16.

24 Za prvni propracovanou komparativni metodu je povazovana az Max Miillerova tzv. onomasticka
komparace, predstavena v 80. letech 19. stoleti.

25 ANTALIK, Dalibor. Jak srovndvat nesrovnatelné: strategie mezindboZenské komparace. Praha:
Oikoymenh, 2005.
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souvislosti vzdjemné zdanlivé nesouvisejicich jevl, zaroveni ale mnohdy zamérné
upozaduje jednotliviny. Neni schopna vytvotit kategorii absolutni shody
pozorovanych podobnosti, nerozliSuje mezi konvergenci, paralelou, analogii apod.
Hodnota vysledkil konfrontace je pak spie heuristicka nezli dikazni® - vytvéari
pouze rdmec vyzkumu. Uéelem nasledné komparace je pak ,identifikovat mnoZinu
rozlisujicich znakii, jejichz vyskyt se neomezuje na bezprostiedni danosti a které jsou
oteviené analyze ci interpretaci. Rozpozndanim variaci a hranic této mnozZiny pak onomu
detekovini zarucuje platnost zcela pfirozenym zpiisobem.””” Z dosazenych vysledku
komparace pak badatelé vytvéreji konceptudlni konstrukty, které designuji jako
kategorie, formy, typy, vzorce, schémata apod., které maji u kazdého badatele trochu

t.%® Tento

jiny vyznam. Povaha této konstrukce totiz zavisi na apriornim vybéru da
poznatek povazuji za zdsadni pro pochopeni problematiky definice pojmu
Samanismus. Mnozstvi téchto definic, stejné jako neschopnost badatelti akceptovat
jediny pfistup, prameni praveé z jejich osobni, apriorni intence. Ta je dand osobnosti a
zkuSenostmi badatele, jeho zajmy a oborem, skrze ktery se Samanismus pokousi
uchopit. Je-li badatel naptiklad psycholog, bude vnimat $amanismus pravdépodobné
jako jev psychicky, soucasny antropolog zase bude nejspis klast diéiraz na

dekonstrukci pojmu apod.

2.2.2 Vztah predmétové roviny a metajazyka

Némecky religionista Carsten Colpe velmi dobie vystihl skute¢nost, Ze
pfevedenim pojmu z roviny pfedmeétové na turovenl metajazyka v podstaté
konstituujeme jeho obsah.” To je nutné mit vzdy na paméti, nebot hovoiime-li o
Samanismu, hovofime o urcité konfiguraci praktik, kterou my sami jako Samanismus
rozpoznavame a nasledné oznacujeme. Tyto praktiky zaroven nasi predstavu
Samanismu z predmétové roviny koriguji a pozménuji, coz by v idealnim piipadé

eV s

mélo vést k jeho presnéjsi definici. Jelikoz ale nezijeme v idedlnim svété, je s timto

26 Antalik pfipomina i dal$i funkce mezinaboZenské komparace - vysvétlujici, rozuméjici a dnes jiz
viceméné odsuzované hodnotici. Tamtéz, s. 192.

27 Tamtéz, s. 188.

28 Tamtéz, s. 188 - 193.

29 Citovano v: HORYNA, Bietislav a Helena PAVLINCOVA. Déjiny religionistiky: antologie. Olomouc:
Nakl. Olomouc, 2001, s. 118 n.
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procesem spjato nékolik komplikaci.

V ptfipadé Samanismu spocivé jista obtiz zejména v $ifi a variabilité fenoménu,
ktery se snazi pojmout. Samanismus je povazovan za komplexni fenomén, ktery lze
zkoumat z mnoha hledisek. VétSina badatelti navic stavi své definice na
univerzadlnich charakteristickych znacich, jakymi jsou Samanova fizena extaze,
podnikani cest do nadpfirozeného svéta, socidlni a lécitelskd funkce Samana apod.,
coz ovSem kritizuji zejména antropologové podilejici se na partikularnich
vyzkumech konkrétnich etnik. Obvinuji pak prvné zminéné za redukcionismus,
prehliZzeni mistnich specifik a zkreslovani dat. Jejich namitky jsou navic v posledni
dobé podporeny protesty etnik, které se ohrazuji proti kategorizaci svych
nabozenskych a ritudlnich praktik jako ,Samanskych”. K této problematice se jiz
dfive vyjadfil Jacques Waardenburg nasledovné: , Kazdy védecky vyklad faktii néjakého
naboZenstvi piisobi na stoupence tohoto naboZenstvi jako kritika jiZ proto, Ze védecky vyklad
nikdy neni totoZny s vyklady téchto lidi. Religionistika se naptiklad miiZe pokouset v
teoretické roviné ukdzat obecné pravidelnosti a podminky, za nichZ se naboZenstvi objevuyje,
zatimco vérici musi usilovat o jeho vlastni specificky vyklad a utvireni jeho tradice, k nimz
maji zcela jiny vztah, nez kdy miize mit badatel.”™

Tento piiklad ndm miize dobte poslouZit jako ndzornd ukazka pretrvavajici
tenze mezi pojmem Samanismus na roviné metajazykové a predmeétové. Zapadnim
badateltim vsak Samanismus slouzi jen jako koncept, ktery jim poméhd analyzovat
data. Z roviny pfedmétové byl vynat jiz davno (viz niZe) a dle mého nazoru ho jiz
nelze ,vratit” zpét (tj. do hranic vyznamu v dobé, kdy I1ze hovofit o Samanismu na
roviné predmeétové), prestoze nékteti badatelé (napi. americka antropolozka Alice

Kehoe) v tom vidi feSeni aktudlni problematiky s pojmem Samanismus spojené.

2.2.3 Saman a samanismus jako pojmy zapadni terminologie

Pojmy Saman a Samanismus se, stejné jako jejich obsahy, formovaly v priibéhu
nékolika staleti. Nahromadénim nepfeberného mnoZzstvi dat a jejich naslednou
komparaci dosli badatelé k zavéru, Ze Samanismus neni pouze lokalnim jevem, nybrz

ze je mozné vysledovat podobné praktiky témét po celém svété. Jiz z text z poc¢atku

30 WAARDENBURG, Jacques. Bohové zblizka: systematicky tvod do religionistiky. Vyd. 1. Brno:
Ustav religionistiky filozofické fakulty Masarykovy univerzity, 1997, s. 35.
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20. stoleti je patrné, Ze se jednd o pojem bézné vyuzivany. V této podkapitole se
budeme zabyvat obdobim, kdy byl pojem Saman prvné piedstaven zapadnim
badatelm, postojim, kterymi se tito badatelé vic¢i tomuto pojmu (resp. tomu, co
predstavoval) vymezili a jak se tento jejich postoj vyvijel do konce 19. stoleti, kdy jiz
byly ustanoveny nové védni obory, které se zahy zacaly Samanismem metodicky
zaobirat. Povazuji za dulezité seznamit se se zrodem pojmu a jeho intencemi v
prabéhu staleti, nebot predstavuji zdklad pro pozdéjsi pojeti Samanismu a

problematiku s nim spojenou.

Byl to rusky knéz jménem Avvakum®, kdo jako prvni pouZil pro oznadeni jim
pozorované magicko-ritudlni praxe (divokého tance, svoldvani démont a hlubokého
transu) evencky termin saman (ve smyslu slovesa). U¢inil tak ve své autobiografii
(Zivot Avvakuma, 1672),” kde mimo jiné i poprvé definoval $amana jako ,nicemného
kouzelnika, ktery svoldvd démony”.”® Termin poté (1692) do svého textu prevzal dansky
statnik zajimajici se o Samanismus sibifskych etnik Nicolas Witsen - tentokrat vsak
jiz jako substantivum v podobé germanizovaného schaman. Zaslouzil se tim o
popularizaci terminu v Evropé a zaroven predstavil prvni obrazek Samana, kterého

oznacil pifidomkem ,knéze pekel”.*

Vyznamné dilo pro nas pfedstavuje Lapponia Johannese Scheffera, ktera vysla
roku 1673. Popisuje Samanské tradice Samd, Ccitajici seance, vésténi pomoci
bubnovani apod. Schefferovi se zde podaftilo vytvofit obsah toho, co bylo pozdéji
chapano jako klasicky Samanismus. Popularita jeho dila mimo jiné napomohla k

vytvoreni zapadniho pojmu , primitivni nabozenstvi”.*

V 17. az 19. stoleti byl S$amanismus zaznamenavan v ramci vyzkumu tzv.
primitivnich naboZenstvi. Dil¢i zminky o Samanskych praktikach se objevuji zejména

o)

v dilech evropskych cestovateli, misionafa ¢i lékaii, pojednavajicich o

31 Avvakum Petrovi¢ Kondratév (1621 - 1682) byl rusky duchovni, ucenec, mystik a zakladatel
nabozenského hnuti starovércti.

32 Srov. VOIGHT 1984, s. 14.

33 NARBY, Jeremy, HUXLEY, Francis, ed. Shamans through time. 500 years on the path to knowledge.
New York: J.P. Tarcher/Penguin, 2009, s. 2.

34 HUTTON, Ronald. Shamans: Siberian spirituality and the Western imagination. New York: Hambledon
and London, 2001, s. 32.

35 DUBOIS, Thomas A. Uvod do Samanismu. Praha: Volvox Globator, 2011, s. 30.
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nabozenskych praktikdch ptivodnich obyvatel amerického kontinentu.* Ti na né
stdle mnohdy nahliZeli sice s jistou mirou shovivavosti, netajili se v8ak svymi nézory,
které zminéné praktiky oznacovaly za d'abelské, démonické, zcestné apod.”” Samani
byli pokladani za modlosluzebniky a Sarlatany® (kteryzto nazor pretrvava u casti
vefejnosti dodnes). I pfesto 1ze vSak v dochovanych textech zachytit jistou miru

nepfiznané fascinace.”

Béhem 19. stoleti zacali néktefi badatelé po delsi dobu Zit spolu s domorodymi
kulturami, aby zachytili jejich kulturu, tradice a nabozenstvi. Jelikoz byla v tomto
obdobi vénovana pozornost predevsim dochovanym svatym textim, bylo na
aliterdrni kultury pohliZzeno jako na kultury, které stoji ,pfed” d&inami.** Z toho

d@vodu jim nebyla vénovéna dostate¢na pozornost.

U ruskych badatelt byla vSak situace jina. Pojem Samanismus zacal byt zdhy
aplikovéan na praktiky sousednich kment, které byly s Evenky lingvisticky spfiznéni
¢i vykazovaly s praktikami evenckych Samanti jisté podobnosti - v ritudluy,
vystupovani ¢&i socialni funkci.*' MnoZstvi materidlu, ktery byl béhem této doby v
oblasti Sibife a centrdlni Asie nasbirdn, umoznilo V. M. Mikhailowskimu,
viceprezidentovi etnografického oddéleni Cisatské spolec¢nosti pfirodnich véd, aby
jej zahrnul do obecného prehledu toho, co zacalo byt zndmo jako sibirsky
samanismus.” Partikularni antropologicky vyzkum vedeny zejména ruskymi badateli
na Sibiti (W. Sieroshevski, W. Bogoras, W.I. Jochelson)* nerusené pokracoval az do 1.
svétové valky a Revoluce, kdy jej na néjakou dobu ptevzali Finové. V porevolu¢ni
liberéInéjsi dobé se rusky vyzkum opét vzepjal, zejména diky S. M. Shirokogoroffovi,
ruskému antropologovi®, ktery uspofadal své poznamky a vydal do té doby viibec

nejobséhlejsi dilo pojednavajici o sibifském $amanismu.” Dila ruskych badatelu se

36 STONE, Alby. Explore Shamanism. Loughborough: Heart of Albion, 2003, s. 1.

37 DUBOIS. Uvod do Samanismu, s. 28.

38 STONE 2003, s. 1.

39 Srov. NARBY 2009, s. 11 - 13.

40 HORYNA, PAVLINCOVA 2001, s. 64.

41 STONE 2003, s. 3.

42 MIKHAILOWSKI, V.M. Shamanstvo. Moskva 1892.

43 STONE 2003, s. 7.

44 Po roce 1922 emigroval do Ciny.

45 SHIROKOGOROFF, Sergei Mikhailovich. Social organization of the Manchus. A study of the Manchu
clan organization. Shanghai: Royal Asiatic society 1924.
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dostala na Zéapad prosttednictvim Madarska, které meélo jako ¢len Varsavské

N

smlouvy snadnéjsi kontakt se Sovétskym svazem.*

Posledni tfetina 19. stoleti je vyznamnd jako doba formovani novych védnich
oborti religionistiky a antropologie. Aby si tyto humanitni discipliny mohly
narokovat status véd, bylo nezbytné propracovat metodologii, ktera byla mimo jiné
spjatd s pozadavkem védecké objektivity. Vyzkum Samanismu, ktery, jak bylo
feceno, v této dobé viceméné spadal pod vyzkum tzv. primitivnich ndboZenstvi, tak
ziskal zcela jiny smér. Jiz pfed 1. svétovou valkou byl termin S$amanismus pouZzivan
jako mnohovyznamovy pojem zdpadni antropologie a religionistiky, zpocatku
zejména pro naboZenské specialisty Severni Ameriky.” Brzy na to byly ale oba pojmy
aplikovany v celosvétovém méfitku.® Jak badani pokracovalo, jak se ménily

koncepce a vnimani Samanismu ve 20. stoleti, bude nastinéno v nasledujici kapitole.

46 HUTTON 2001, s. 34 - 44.

47 STONE 2003, s. 3 - 5.

48 Srov. CZAPLICKA, Maria. Aboriginal Siberia. A Study In Social Anthropology [online]. Oxford:
Clarendon Press 1914, s. 166: , Shamanism is understood by some people to be a primitive form of religion or
religio-magic practised by the aborigines of northern Asia as well as by all other aborigines in other parts of the
world.” Tento nazor zastaval mimo jiné i vyse zminény V.M. Mikhailowski, kdeZto napiiklad badatelé
Jochelson a Bogoras naopak povazovali Samanismus za jev vyhradné severoasijsky. Dostupné z:
http://ia600401.us.archive.org/3/items/aboriginalsiberiOOczap / aboriginalsiberi00czap.pdf%20166
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3 Typologie religionistickych a antropologickych
pristupii k Samanismu

Vytvotit typologii védeckych pfistuptt k tomu, co definuji jako Samanismus,
neni jednoduché. Typologie by totiZ méla zahrnout celou problematiku beze zbytku
a jasné stanovit, ktery ptistup spada do které oblasti. Jednotlivé pfistupy k tomuto
fenoménu se vSak mnohdy natolik pfekryvaji, Ze ¢ini tento tkol téméf nemoznym. V
zasadé plati, Ze co badatel, to specifické pojeti. Pfesto 1ze vysledovat urcité spolecné
tendence a prvky, které dovoluji shrnout jednotliva pojeti do ,typh” pristupt, coz

ovsem nevylucuje pfipady, kdy je nutné badatele zminit na vicero mistech.

Jak bylo feceno jiz v Uvodu, vychodiskem této typologie je piedstaveni a
pfipadna komparace jednotlivych teoretickych pfistuplt z oblasti religionistiky,
antropologie, sociologie, archeologie a psychologie. Tyto discipliny se pfi vyzkumu
fenoménu, ktery badatelé nazyvaji Samanismus, navzajem prolinaji, typologii z toho

dtvodu nelze stavét na zédkladé jednotlivych védnich obort.

Vytvofeni této typologie by mélo napomoci zdkladni orientaci v dané
problematice, sezndmeni s novymi trendy ve vyzkumu jednotlivych disciplin a v
neposledni fadé v nastinéni feSeni v otdzce hodnoty pojmu Samanismus v souc¢asné

védé.

3.1 Samanismus jako naboZenstvi

Obecné Ize ¥ici, Ze Samanismus byva pojiman ponejvice tfemi zptisoby. Jednak
jako nabozenstvi, poté jako konfigurace uvnitf jiného nabozenstvi ¢i jako psychicka
metoda navozovani zménénych stavii védomi (za jakym tcelem nyni ponechme
stranou). Pristup poklddajici Samanismus za naboZenstvi prevazoval do 60. let
uplynulého stoleti, pricemZ jeho psychicky aspekt rozhodné nebyl ignorovan (jak
bylo uvedeno jiz v pfedchozi kapitole, na Samany bylo od poc¢atku pohlizeno jako na

mentalné nestabilni jedince).
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V 19. stoleti evolucionista John Lubbock jmenoval Samanismus jednim ze
stadii na vyvojové skale ndbozenskych ideji, E. B. Tylor jej zase klasifikoval jako
aspekt animismu.” V této dobé byl sice jesté stale primarné vniman jako fenomén
severo-arkticky (3.1), stdle vice se ale $ifilo vnimédni Samanismu jako obecného
komplexu v lidské historii.

Néktefi badatelé vidi v Samanismu pocatek naboZenstvi. Tato teorie nabyla
popularity zejména s rozvojem archeologie paleolitickych maleb a evolu¢ni
psychologie. Re¢ o ni bude na p¥islusném mist& (3.2.4)

Teorii poklddajici Samanismus za nejstarsi formu ndboZenstvi zastdvaji
napfiklad dnes svétoznamy badatel Piers Vitebsky. Povazuje Samanismus za
,pravdépodobné nejstarsi formu ndboZenstvi na svété. Je to termin obecné pouZivany pro
stovky, moznd tisice ndboZenstvi po celém svété. Véri se, Ze maji néco spolecného s
naboZenstvim tunguzskych lovcii a chovatelit sobii na Sibiti, odkud bylo slova ,,Saman” ¢i
,hamdn” prevzato”.” Tento postoj pak vysvétluje pouziti Samanismu v plurélu - podle
Vitebskyho rozpozndvame mnoho S§amanismu (3.6).” Vyskyt Samanti po celém svété
ho privedl na myslenku existence jakési vselidské formy raného naboZenstvi,
kteryZzto pfistup je jednim z tzv. transcendentnich pfistupt ve vyzkumu Samanismu
(3.5).

Dle mnohych autortt ma $amanismus mnoho nabozenskych ryst - zkuSenosti
Samana jsou ve vétsiné piipadi spjaty s vyskytem duchi, dusi ¢i boht, at se jedna o
jeho povolani, uceni, iniciaci ¢i samotné cesty do nadpfirozenych svéta. Klasicky
Samanismus je spjat s typickou kosmologii tfi Grovni svéta spojenych Stromem ¢i
Sloupem i s ¢asto se vyskytujicim konceptem dvoji duse.” Na zékladé téchto
nékolika piikladtt se mtiize zdat oprdvnéné nazyvat Samanismus naboZensko-

magickym kulturnim komplexem.

49 BOEKHOVEN, Jeroen. Genealogies of Shamanism. Struggles for Power, Charisma and Authority. Eelde:
Barkhuis Publishing, 2011, s. 50.

50 VITEBSKY, Piers. Svét samanii. Praha: Knizni klub, 1996, s. 55 - 68.

51 Srov. ATKINSON 2001.

52 Srov. napt. ELIADE 1997, s. 85-8, 150-5, 193-5, 231-4; HULTKRANTZ, Ake, 1984. Shamanism and
Soul Ideology. In: HOPPAL, Mihély a DIOSZEG]I, Vilmos, ed. Shamanism in Eurasia. Gottingen:
Edition Herodot, 1984, s. 28 - 34.
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Pfesto mnoho badatelti Samanismus za takovyto komplex nepovaZzuje, nebot
dle jejich slov postrada jeho podstatny rys - institucionalizaci. Ake Hultkrantz vnima
toto rozhodnuti za , svévolné”, pficemz sam oddéluje definici nabozenstvi od socio-
politickych struktur. Za nejzasadnéjsi charakteristiku naboZenstvi povazuje kontakt s
nadpfirozenym svétem, kterouzto podminku Samanismus, tak jak jej Hultkrantz
chépe, beze zbytku spliiuje.” Pfesto nezaklada nabozenstvi sui generis, ale existuje
jako konfigurace uvnitf jiného naboZenského systému (3.4) Tento nazor zastdvaji
mimo jiné H. Findeisen, R. Gilberg a L. Pharo.

Hultkrantzem bych tento tivod uzavtela, nebot ndzorné ilustruje skute¢nost,

ze Kklasifikace Samanismu jako naboZenstvi zavisi na tom, jak si dany badatel sam

ndboZenstvi definuje.

3.1.1 Samanismus jako severo-arkticky jev

Jedna se v podstaté o ptvodni definici, jejimz vychodiskem je etymologie
pojmu Saman. Jak jiz bylo fec¢eno, pochdzi toto slovo z oblasti Sibife, coz je divod,
pro¢ je tato oblast povazovana za kolébku Samanismu.* Ortodoxngjsi pfistup
dokonce povazuje za ,pravy” Samanismus jen ten, ktery se praktikuje pouze zde,
zatimco néktefi pokladaji Sibit za , kolébku Samanismu”, z niZ se tento jev postupné

rozsifil do jinych oblasti, aniZ by vSak ztratil néco na své kvalité - stale jde o

Samanismus, ackoli do urcité miry transformovany. Podstata je stéle stejna.

Vyhradné do severoarktické oblasti kladl vyskyt Samanismu $védsky
religionista A. Ohlmarks, nebot drsné podminky této oblasti (klima, polarni noc,
nedostatek jidla a vitamint) dle jeho ndzoru vytvareji pfirozené prostfedi pro vznik
arktické hysterie (j. extédze, viz 3.3).” Ohlmarks vypozoroval, Ze rozsifeni této
mentalni poruchy smeérem na jih od polarniho kruhu sldbne, coZz chépal jako
potvrzeni své teorie. Arkticka oblast je ,doménou ndboZenského specialisty, kterého
Ohlmarks nazyvd velky saman (, der grosse Schaman”). ,Velky saman’ je schopen vstoupit do

stavu extdze a jeho duse podnikd cestu do jiného svéta. Oproti tomu ,maly Saman’ nemiiZe

53 HULTKRANTZ, Ake. Studies in Lapp shamanism. Stockholm: Almqvist, 1978, s. 37.

54 DEVLET, Ekaterina, 2001. Rock Art and the Material Culture of Siberian and Central Asian
Shamanism. In: PRICE, Neil S. The Archaeology of Shamanism. New York: Routledge, 2001, s. 43.

55 Tuto tezi pfevzal pravdépodobné od Czaplické, srov. HARVEY, Graham, WALLIS, Robert J.
Historical Dictionary of Shamanism, Toronto, Plymouth: Scarecrow Press, 2007, s. 136.
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zakusit skutecny stav extdze, béhem ritudlii jej pouze napodobuje, vstupuje do tzv.

polotranzu, a to navic s pomoci riiznyjch stimulantii (narkotik, tabaku apod.).”

Na pocatku 21. stoleti se americka antropolozka Alice Kehoe rdzné vyslovila
pro definici Samanismu v tomto pivodnim, severoarktickém vyznamu, aby bylo

zabranéno nekontrolovatelné univerzalizaci pojmu.”

3.1.2 Samanismus jako forma ptivodniho niabozenstvi

Pojem Saman se v prubéhu nékolika desetileti antropologického a
religionistického vyzkumu vZil jako oznaceni nédbozenského speciality tzv.
primitivnich, lovecko-sbéra¢skych kultur.”® Tyto kultury byly pokladany za jakési
relikty ranych kulturnich forem, které neprosly zménou kulturniho a tim padem ani
néboZenského paradigmatu v axialni éfe (4. 6. stol. pt. n. .).” Neexistuji viak zadna

empiricka fakta, ktera by mohla toto tvrzeni jednozna¢né potvrdit ¢i vyvratit.”

Za formu ptvodniho nabozenstvi povaZzoval $amanismus i Mircea Eliade.”
Na vzdéalené Sibifi, kterd neméla kontakt s okolnim svétem, pak mohla dle jeho slov
tato forma ptivodniho S$amanismu (resp. Samanismu ,, v pravém slova smyslu™) v témét
nezménéné podobe pretrvat az do dnesnich dnt.*” Hultkrantz k tomu dodava, Ze ve
slozitéjsich zemeédélskych spolecnostech je Samanskd praxe nutné nahrazovéna
pokrocilejsimi naboZenskymi systémy, pfi¢emz ve vysoce rozvinutych kulturach

ideologicky a ritudlni systém Samanismu zcela zanika.”

Dle nékterych badatelti (Hultkrantz, Paulson, Vitebsky) je Samanismus
typicky pro kultury, v jejichz ndbozenské tradici se vyskytuje koncept dvoji duse (.
duse téla a volné duse, kterd maZe podnikat cesty do jinych svét); jedna se vétsinou
pravé o kultury primitivni. Ty jsou dle R. Gilberga také mnohem vice nez kultury

vyspélejsi odkdzany na c¢innosti Samana, a to kvali své zavislosti na rozmarech

56 PHARO, Lars K. A Methodology for deconstruction and reconstruction of the concepts 'shaman'
and 'shamanism'. Numen. 2011 58 (1), s. 28-9.

57 DUBQIS. Uvod do Samanismu, s. 36.

58 Tamtéz, s. 18.

59 STAMPACH 2008, s. 120.

60 HARVEY, WALLIS 2007, s. XV.

61 ELIADE 1997, s. 25.

62 ELIADE 1997, s. 25, 306 - 8.

63 HULTKRANTZ, Ake. A Definition of Shamanism. Citovano v: PHARO 2011, s. 19.
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pfirody. Z toho diivodu ztratil Saman ve vyspélejsich spole¢nostech svou usttedni
roli a jeho funkce ptevzali jini ndboZensti specialisté.*

Proti této teorii stoji fakt, ze i ve vyspélejsich spole¢nostech je mozné najit
prvky Samanismu. Eliade si je toho védom, upozoriiuje vsak, Ze tyto kultury
nemohou byt i pfes pfitomnost téchto prvki povazovany za Samanistické, nebot
Samani zde jiz nadéle nepfedstavuji dominantni silu konkrétntho naboZenského
systému.” Anna-Leena Siikala, véhlasné finska folkloristka a antropolozka zabyvajici
se Samanismem, pfesto tudajné nalezla prvky Samanismu i v zemédélskych
spole¢nostech s komplexni socidlni strukturou, kde Saman hraje tlohu obétniho
knéze.” Nekteti badatelé vsak povazuji tuto roli nabozenského specialisty za jednu z

moznych roli $amana.”

Mz X%

I pfes mnozZstvi badatelti, ktefi Samanismus za nejstarsi nabozenstvi pokladaj,
je nutné si uvédomit, Ze se jedna o teoretické koncepce, které postradaji empirické

8 ackoli

podklady. Doposud neexistuji zadna data, ktera by tuto teorii potvrdila,®
néktefi povazuji za priikazné archeologické doklady v kombinaci s vysledky

vyzkumu kognitivni psychologie, o nichZ bude zminka pozdéji.

3.2 Samanismus jako psychickyj jev

Zajem o mentalni zdravi Saman je jednim ze stéZejnich témat ve vyzkumu
Samanismu jiZ od pocatku 20. stoleti. Teorie povaZujici Samany za jedince trpici
psychickymi poruchami je dnes jiZ aZ na vyjimky pfekonéna.” Chovéani $amana bylo
postupné presunuto z kategorie abnormdélni psychologie do oblasti univerzalnich
psychobiologickych schopnosti. Podnétem k tomu byla jednak Eliadeho popularni

0

kniha o $amanismu,” v niz odmital zredukovat Samana na dusevné nemocného

64 GILBERG, Rolf, 1984. How to Recogniize a Shaman among Other Ritual Specialists?. In: HOPPAL,
Mihély. Shamanism in Eurasia. Gottingen: Edition Herodot, 1984, s. 23-25.

65 ELIADE 1997, s. 318-19.

66 SIIKALA, Anna-Leena, 1978. The Rite Technique of teh Siberian Shaman. Citovano v: PHARO 2011, s.
21.

67 Srov. ELIADE 1997, s. 25: , U mnoha kmenii existuje vedle samana také knéz obétnik...”.

68 SIDKY 2010, s. 231.

69 Podle Atkinsonové se s ni 1ze jesté setkat u nékterych ruskych badatelt.

70 Samanismus a nejstari techniky extaze. Francouzsky original vysel roku 1951, anglicky preklad (z
hlediska nasledného vlivu zasadni) roku 1964. V ¢estiné je kniha k dispozici od roku 1997.
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jedince uz jen z toho dtvodu, Ze dokézZe své stavy extdze navozovat zcela védomeé a
navic ma béhem nich neustdlou kontrolu sdm nad sebou. Navic, , samanismus nelze
spojovat s néjakou vznikajici ¢i skrytou abnormalitou — nevzpomindm si na jediného samana,
jehoz profesiondlni hysterie by se byla zvrhla ve viZnou dusevni poruchu. Vlastni iniciace i
vzdélani...je plis sloZité na to, aby je mohl absolvovat nemocny. Samany...af uz skutecnyjmi
zichvaty epilepsie i hysterie trpi nebo ne, zpravidla nelze povaZovat za pouhé nemocné: jejich
psychopatologickd zkusenost md urcity teoreticky obsah. ProtoZe jestliZze uzdravili sebe a
uméji uzdravovat i ostatni, je tomu tak mimo jiné proto, Ze znaji mechanismus — ¢i spise
teorii — nemoci”.”" Daldi vyznamny faktor pfedstavovaly nové poznatky ve vyzkumu
zménénych stavlh védomi v 60. letech, a to zejména diky angaZovanému pristupu
nékterych antropologl a entografti, ktefi v ramci vyzkumu nevéhali vyzkousSet vliv
psychedelickych latek pouzivanych Ssamany k navozeni zménéného stavu védomi na
vlastni ktzi. Tento trend byl postupné opustén. V dnesni dobé jsou psychické
projevy Samanti zkoumény zejména na poli kognitivni archeologie, kterd kombinuje
poznatky kognitivni psychologie s archeologickym vyzkum paleolitickych
jeskynnich maleb (viz 3.3.4).

V nasledujicim textu budou pfedstaveny hlavni trendy ve vyzkumu

Samanismu jako psychického jevu.

3.2.1 Arkticka hysterie

Pocatky teorie, ktera interpretovala cinnost Samant jako projev mentalni
dysfunkce, spada jiz do poloviny 17. stoleti”” Na pocatku 20. stoleti ji
zpopularizovala Maria Czaplicka,” polskd kulturni antropolozka zabyvajici se
sibitfskym Samanismem, vydanim své knihy Aboriginal Siberia (1914). Spojenim
typickych psychologickych rysti Samanti s etnogeografickymi charakteristikami
sibifské oblasti dosla k zavéru, Ze Samanismus mtize predstavovat ,pfirodni produkt
kontinentalniho klimatu se svymi extrémy chladu a horka...hladu a strachu, které se vyskytuji

béhem dlouhych zim.” Arktickd hysterie pak predstavuje zaklad jakékoli Samanského

71 ELIADE 1997, s. 42.
72 STONE 2003, s. 33. Srov. Encyclopedia of Religion 2005 (Vol. 12), s. 8269.
73 Vedle Czaplické zastavali stejny ndzor napiiklad i Jochelson, Bogoras aj.
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povolani.”* Saman se vsak od bézného ¢lovéka trpiciho arktickou hysterii odliduje

tim, ze ovlada ,extrémné velkou moc nad sebou samym v obdobi mezi zdchvaty, které se
objevuji béhem obfadit”.”

Czaplicka si ovSem byla védoma toho, Ze se hysterie vyskytuje naptiklad i v
rovnikovych oblastech. Z toho déivodu nastinila domnénku, Ze ptvodcem této
mentalni disfunkce mitize byt jakékoli extrémni a nikoli vyhradné jen arktické
klima.”

Na Czaplickou navazal ve 30. letech Ohlmarks, s jehoz teorii arktické hysterie
jsme se jiz seznamili (3.1). Ohlmarks chape pfitomnost arktické hysterie, kterd se
projevuje predevsim nervozitou, psychézou a abnormalnimi psychickymi reakcemi,
jako prvek pro samanismus zcela typicky. Od béZného ¢lovéka s néjakou mentalni
dysfunkci se pak Saman li§i tim, Ze je schopen vstoupit do transu védomeé a
dobrovolné. Na zdkladé tohoto pojeti pak Ohlmarks vytvofil klasifikaci typua
Samanismu v zavislosti na stupni Samanovy psychopatologie,” &mZz docilil
zakotveni této teorie v antropologickych kruzich. Samani byli od této doby
diagnostikovani jako epileptici, schizofrenici, psychopati ¢i jednoduse mentalné

nestabilni ¢ dokonce , vySinuti” jedinci.”

Tento ptistup mél az do 60. let minulého stoleti mnoho zastanct,”” nicméné jiz
od pocéatku byl provazen i hlasy kritika. JizZ ve 30. letetch se proti nému naptiklad
ohradil rusky antropolog Sergei Shirokogoroff, ktery byl presvédéen o tom, ze
Samani museji byt fyzicky i mentélné silni, aby se vypotadali se svymi povinnostmi.*

Stejny nazor zastaval i Eliade.”

74 Srov. HARVEY, WALLIS 2007, s. 65.

75 CZAPLICKA 1914, s. 168.

76 Tamtéz, s. 169.

77 WALTER, Mariko Namba, FRIDMAN, Eva Jane Neumann. Shamanism: an encyclopedia of world
beliefs, practices, and culture. Santa Barbara, Calif.: ABC-CLIO, 2004, s. 144.

78 STONE 2003, s. 34.

79 Srov. WALTER, FRIDMAN 2004, s. 144

80 Tamtéz, s. 144.

81 ELIADE 1997, s. 38 - 43.
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3.2.2 Samanismus jako projev zménénych stavii védomi (ASC)

Néktefi badatelé definuji Samany na zakladé jejich schopnosti vstupovat do
tzv. zménénych stavii védomi,* pro néz se i v desky psané literatufe uziva akronymu
ASC (z angl. Altered States of Consciousness). ASC znaci , jakykoli dusevni stav, jenz se
radikdlné lisi od bdélého védomi™,® zahrnuje tedy trans, extazi a podobné jevy. Bshem
ASC lze tdajné dosdhnout jistého psychologického potencidlu, ktery neni v bdélém
stavu piistupny.* Tento stav je vSak nékterymi badateli povazovan za vselidsky
mentalni fenomén, ktery miize byt snadno zahrnut do jakékoli definice $amanismu.*
Z toho dGvodu se s nim casto setkdme v wuniverzalistickych definicich

transcendentniho pfistupu, s nimz se sezndmime na pfislusném misté (3.5)

Dnes jiz byvaly antropolog a stéZejni osobnost neosamanismu Michael Harner
hovoii o tzv. ,Samanském stavu védomi” (SSC, z angl. Shamanic State of
Consciousness), ktery vymezuje oproti tzv. ,béznému stavu védomi” (OSC, z angl.
Ordinary State of Consciousness). Harner zavedl tento zvlastni termin na zakladé
presvédceni, Ze psychicky stav, ktery zakousi Ssaman, je zcela jedine¢ny. Hlavnim
rozdilem mezi obéma stavy je dle néj skutecnost, ze v SSC se véci, které se ndm v

OSC zdaji neskutecné ¢i iluzorni, jevi jako zcela realné.*

Oba koncepty jsou nicméné velmi problematické. Pfedevsim neexistuje Zadna
shoda v otdzce, co presné skutecny ASC ¢i SSC obnasi, nehledé k tomu, Ze je velmi
obtizné odlisit urcity typ zménénych stavit védomi od jinych. Navic, jak si povsiml
Sidky pfi svém pozorovani nepdlskych samant, je jejich psychicky stav ,, mnohem vice
komplexni, nez je naznaceno v existujici literatuve tijkajici se Samanského transu.”® Z toho

d@vodu neni vhodné redukovat jej pouze na ASC ¢i SSC.

Béhem ddkladného vyzkumu zménénych stavli védomi zaroven vyvstala

otazka existence jediného druhu nabozenské a nezprostfedkované zkusenosti.*®

82 HARVEY, WALLIS 2007, s. 17.

83 SIDKY 2010, s. 226.

84 Tamtéz, s. 226.

85 DUBOIS. Uvod do Samanismu, s. 50.

86 HARNER, Michael. Cesta samana. Praha: DharmaGaia 2010, s. 15-9.
87 SIDKY 2010, s. 228.

88 HARVEY, WALLIS 2007, s. 18.
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Vitebsky zastava nazor, Ze existuje mnoho rtiznych samanskych stavii védomi.* Tuto
teorii rozvinuli antropologové Caroline Humphreyovd a Urgunge Onon, ktef{
zaznamenali mnohem 8ir$i §kdlu zménénych stavi védomi, pocinaje riznymi druhy
snéni pies vize a b&znou opilosti konce.” Podle obou posledné zminénych védct
neni dalezité, jakého stavu védomi Saman béhem ritudlu dosahuje - podstatné jsou
spise jeho doprovodné akty &i predstaveni,” jimiz ritual doprovazi (tfes, skieky, které
mohou znit jako hlasy ducht ¢i predstavovat Samanovu preménu ve zvife, mimika
apod.), a zejména pak samotny vysledek ritudlu - vypravéni o uskutecnéné navstéve
nadpfirozeného svéta, kontakt s duchy (¢i jinymi bytostmi), ktery ma na ostatni

terapeutické ucinky.”

Na pocatku 20. stoleti se aspekt zménéného stavu védomi stal pro definovani
Samanismu tak zdsadni, Ze rusky antropolog Vladimir Bogoraz oznacil Samanismus
Cuk¢t za apadkovy z toho diivodu, Ze dle jeho nazoru postradal casté a ,skute¢né”

(S8amani jej tdajné mnohdy simulovali) stavy transu, jimiZ jejich legendy piekypuji.”

3.2.3 Samanismus v zorném tihlu kognitivnich véd

ASC byl zpocatku badateli vniman spiSe jako psychopatologicky jev neZ jako
duchovni zazitek. Toto pojeti dnes doznalo vyrazné zmeény, zejména zasluhou
kognitivnich véd, které uznavaji ASC jako zésadni prvek lidské religiozity.”
Primarnim cilem kognitivnich studii obecné je ,snaha nalézt priciny zikladnich rysi
lidského ndboZenského chovini ve strukturich a fungovdni lidské mysli”.” Kognitivni
religionistika a antropologie se pak v oblasti Samanismu zaméfuje na vysvétleni jeho
podstaty na zakladé vrozenych struktur védomi, které adajné umoznuji ¢ pfimo
zpusobuji zménéné stavy védomi. Ty produkuji fyziologickou, kognitivni, osobni a

socialni integraci skrze integrativni mozkovou ¢innost.”

89 VITEBSKY 1996, s. 146 - 149.

90 HUMPHREY, Caroline., ONON, Urgunge, 1996. Shamans and Elders: Experience, Knowledge and
Power among the Daur Mongols, Oxford, 1996, s. 357-364. Pfetisknuto v: HARVEY, Graham.
Shamanism: a Reader, Oxford, 2002, s. 226 - 241.

91 Tamteéz, s. 228 - 230.

92 HARVEY, WALLIS 2007, s. 28.

93 DUBOIS. Uvod do samanismu, s. 134.

94 Ibid., s. 135.

95 DUBOIS. Trends in Contemporary Research on Shamanism, s. 10.

96 WINKELMAN, Michael. Shamanism and Cognitive Evolution [online], s. 71. Dostupné z:
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Samanismus jako ryzi projev struktur lidského védomi se ocitl ve stiedu
zajmu i pomérné nového oboru kognitivni antropologie. Ta se zaméfuje na studium
paleolitickych jeskynnich maleb, které pokldda za produkty Samanskych ritualt a

potazmo tak i zménénych stavii védomi.

Vyznamnym piispévkem pro kognitivni studia se stalo Winkelmanovo
vypracovani fyziologie transu, které mapuje jeho préibéh v mozkovych centrech.” Na
zékladeé vysledki vyzkumu je mozné poskytnout védecké vysvétleni pro pozorované
stavy transu (nejen) u Samand. Winkelman povaZzuje fyziologické charakteristiky
ASC jako , proZitkovy ziklad samanské tradice po celém svété”. Neméné zajimavy je také
fakt, ze dle Winkelmana nemusi $amansky trans, resp. $amanskda tradice, nutné
vykazovat historickou kontinuitu, nebot mohl byt v priibéhu déjin stile znovu

objevovan v dusledku ptirozenych tendenci lidského mozku.”

Kognitivni studia Samanismu, které jej vysvétluji jako projev funkci lidské
mysli, jsou kritizovana za sviij redukcionismus, nebot zcela opomiji jeho socialni a

kulturni podminénost a kontext.”

3.2.4 Exkurs: Jeskynni malby jako odrazy Ssamanské praxe v paleolitu
Teorie o Samanismu jakoZto o formé piéivodniho nabozenstvi byla navzdory
vyse uvedené kritice revitalizovana v 70. letech minulého stoleti, kdy se $amanismus
ocitl v zajmu nékterych badatelti, ktefi na vyzkum paleolitickych jeskynnim maleb
aplikovali kombinaci poznatktt z archeologie, neuropsychologie a kognitivnich
studii. Dle jejich interpretace tyto nejstarsi doklady lidské tvhréi ¢innosti znazornuji
praktikujici Samany, pomocné duchy ¢i zéznamy ze Samanskych stava transu.'”
Tento zdjem archeologii o Samanismus byl podnicen vydanim knihy

1’101

némeckého antropologa Andrease Lommela - Samanismus: Pocitky umeéni'”. Lommel

zde prezentoval domnénku, Ze skalni malby predstavuji , vizudlni zdznam transovych

http:/ /www.public.asu.edu/~atmxw/shamanismcognitive2.pdf

97 WINKELMAN, Michael. Trance States: A Theoretical Model of Cross-Cultural Analysis. Ethos.
1986, 14 (2), s. 174 - 203.

98 DUBOIS. Uvod do amanismu, s. 139-141.

99 Srov. SIDKY 2010, s. 223; ATKINSON 1992, s. 310 - 311

100WINKELMAN, Michael. Shamanism and Cognitive Evolution [online], s. 71 -73.

101 LOMMEL, Andreas. Shamanism the Beginnings of Art. New York, Toronto: McGraw Hill, 1967.
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zazitkii”, coz doklada napiiklad interpretaci slavné kresby v jihofrancouzské jeskyni
Les Trois Freres. Tato kresba znazornuje postavu, ktera je naptl zvite, napil ¢lovék s
jelenimi parohy. Podle Lommela predstavuje transformaci Samana do zvifeci
podoby.'” A to je jen jeden ptiklad z mnoha.

Blizky vztah skalnich maleb a Samanismu se pokusil prokdzat dnes asi
nejzndméjsi predstavit kognitivni antropologie David Lewis-Williams na zékladé
vyzkumu afrického kmene San (Kfovakd). Sanské malby jsou tdajné zobrazenim
Samanskych vizi, které samy o sobé nesou urcitou duchovni silu.'”® Tuto hypotézu
posléze aplikoval i na skalni uméni v jinych oblastech, kdy jiz spojil své sily s
archeologem Jeanem Clottesem. Samanské vize by tak naptiklad mohly predstavovat
i paleolitickd malby ve Francii - mnohé z nich, stejné jako malby nalezené v oblasti

Santl, totiz odpovidaji tzv. entoptickym jevam'*

. Vyraz entoptické jevy pouZziva
Lewis-Williams pro oznaceni geometrickych tvarti (tecek, mtizek, vinovek, klikatych
¢ar, fetézovek apod.), pozorovanych béhem prvniho stadia zménéného stavu
védomi. Druhym stadiem je pak ,iluze viru” (¢i tunelu), béhem néhoz dochazi k
prohlubovani transu. Ve tfetim a poslednim stadiu ¢lovék vystupuje z viru/tunelu a
vstupuje do svéta halucinaci.'” Tato teorie byla svého ¢asu velmi popularni a
badatelé na jejim zdkladé interpretovali skalni uméni z rznych obdobi i ¢asti svéta,
zarovenn ji vSak provazela zna¢na krittka z dévodu jeji metodologické
nedostate¢nosti.'” Francouzsky antropolog Henri-Paul Francfort upozornil na
pfiliSnou miru obecnosti pouZitych argumentti, které opomijeji kulturni specifi¢nosti
vnimani i funkce vytvarného umeéni.'” S touto kritikou se ztotoziuje i jeho britsky
kolega Paul Bahn, jenz zaroven popira univerzalitu entoptickych jeva a doklada, ze
zménéné stavy védomi se v jednotlivych kulturdch projevuji mnohdy velmi odlisné a

8

specificky.'”® Podle antropolozky Ekateriny Devletové je zase mozné nalézt

102 Tamteéz, s. 108.

103 LEWIS-WILLIAMS, J. Mysl v jeskyni: védomi a piivod uméni. Praha: Academia, 2007, s. 44-5.

104 Tzn. jev generovany kdekoli v optickém systému.

105 LEWIS-WILLIAMS, David a PEARCE, David. Uwnitf neolitické mysli: védomi, vesmir a tise bohii.
Praha: Academia, 2008, s. 60-71.

106 DUBOIS. Trends in Contemporary Research on Shamanism, s. 7.

107 FRANCFORT, Henri-Paul, 2001. Prehistoric Section: An Introduction. Citovano v DUBOIS. Uvod
do samanismu, s. 49.

108 BAHN, Paul C., 2001. Save the Last Trance for Me: An Assessment of the Misuse of Shamanism in
Rock Art Studies. Citovano v: DUBOIS. Uvod do samanismu, s. 49.
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vzijemnou souvztaznost skalnich maleb a Samanismu pouze v ptipadé, vyskytuji-li
se v oblasti, kde je $amanska praxe v minulosti n&jak védecky prokazéana.'”
I pfes tuto kritiku si udrzel tento pfistup mnoho nasledovnikd, z nichz

N

nejvyznamnéjsim je v soucasnosti jiz zminény Michael Winkelman (viz 3.4.1), ktery

navéazal na Lewis-Williamstv vyzkum a zna¢né jej rozsifil a propracoval,’

coz do
znacné miry prispélo k jeho lepSimu pfijeti akademickou obci. Zatim zde vsak
ohledné tohoto tématu nedoslo k jednozna¢né shodé. Jak uvadi DuBois, je nutné vzit
v potaz zdkladni skutecnost, Ze nelze jednozna¢né prokédzat ani vyvratit, zda jsou
skalni malby Samanské ¢i nikoli, nebot nékteré aspekty (kresby pololidskych,

polozvifecich postav apod.) nasvédcuji tomu, ze by mohly odrazet Samanské tradice

kultury, ktera na daném tzemi v danou dobu zila.""

3.3 Samanismus v pojeti Mircea Eliadeho

Eliadeho publikace Samanismus a nejstarsi techniky extize, ktera je mnohymi
dodnes povazovéna za stéZejniho dilo pojednévajici o daném fenoménu,"? vyraznym
zptusobem ovlivnila nejen akademicky vyzkum, ale i vefejné minéni. Obdobi
nekritického pfijeti jeho konceptu je alespori v akademické obci jiz zaleZitosti
minulosti, to vSak neméni nic na skutec¢nosti, Ze pro lepsi pochopeni celého diskurzu,
ktery inicioval, je zapottebi vénovat se mu podrobnéji. Podle nékterych autort to byl
pravé Eliade, kdo dal svym pojetim Samanismu'® , svoleni k vynéti niabozenskyjch viidcii
a predstavitelii ritudlni praxe z celého svéta do (terminologie) urbanizovaného Zdapadu pod
pojem 'saman'.”™* Eliade vytvofil univerzalisticky koncept Samanismu, ktery je dnes
tolik kritizovan. Inspiroval nejen mnoho badateld, jimiZ se budeme zabyvat pozdéji v
ramci tzv. transcendentniho pfistupu, ale ovlivnil mimo jiné i inicidtory

neosamanismu, ktefi vyuzili Eliadeho volné definice spojené s vytrZzenim Ssamanismu

109DEVLET, Ekaterina, 2001. Rock Art and the Material Culture of Siberian and Central Asian
Shamanism. In: PRICE, Neil S. The Archaeology of Shamanism. New York: Routledge, 2001, s.
43-55.

110Srov. WINKELMAN, Michael. Shamanism and Cognitive Evolution [online], s. 71 - 101.

111DUBOIS. Uvod do Samanismu, s. 50-1.

112SIDKY 2010, s. 214.

113Srov. ELIADE 1997, S. 419: , ..Samanské techniky a predstavy najdeme u primitivnich etnik v
Austrdlii, Malajsku, v Jizni a Severni Americe i v jinyjch oblastech.”

114SIDKY 2010, s. 230.
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s kulturniho a historického kontextu, aby vyabstrahovali z dostupnych Ssamanskych
tradic jakési ,jadro”, které je pfistupné kazdému clovéku. Ackoli tato kniha vysla
roku 1951 (v anglickém pfekladu pak roku 1964), jeji vliv je patrny i dnes. Pfi studiu
relevantni literatury k této praci jsem nenarazila na jedinou, ktera by na ni néjakym

zptsobem neodkazovala.

Eliadeho uchopeni fenoménu Samanismu je pomérné Siroké, tvori spise jakysi
komplex jednotlivych nédzort. Pro zpiehlednéni zde vyuziji Sidkyho rozdéleni
Eliadeho pristupu do tfi hlavnich okruht: 1) historicky/etnograficky komplex na
Sibifi a v okolnich oblastech, 2) univerzalni paleolitické naboZenstvi, 3) magicko-
nabozenské pfesvédceni a chovani s podobnostmi zalozenymi na tendencich

lidského centralniho nervového systému.'

Eliadeho z&kladni definice Samanismu je notoricky zndma - jde dle jeho slov o
,techniku extize”. Extatickou zkuSenost, vyvolanou vystupem na nebe ¢i sestupem do
podsveéti, pokladad autor za ,jev piivodni”, nebot zddna empirickd data tdajné
neimplikuji, Ze by vznikla ,v urcitém historickém okamZiku...patii spiSe k zdkladnim
rysim lidstvi.” Extazi vnim4 jako protiklad k posedlosti (pojimédni duchti do vlastniho

téla), které , nejsou soucdsti samanismu v pravém slova smyslu 16

Konkrétni (mtGZzeme fici i lokalni) Samanismus vyskytujici se v severni a
stfedni Asii je pak ,jevem s dlouhou historii”, ktery je v dané oblasti , soucdsti zvldstni
ideologie, potvrzujici autenticnost specifickijch technik”. Samanismus tedy piredstavuje
obecné psychicky jev ahistorické povahy, ktery se historicky projevuje v konkrétnich
obdobich a mistech. Za nejstarsi doklady o Samanismu povazuje Eliade paleolitické
jeskynni malby a doklady materidlni kultury (napf. kosténé palicky k bubnu, které

povaZuje za empiricky doklad jeho starobylosti)."”

Definice Samanismu jako , techniky extize” byva kritizovdna pro svou obecnost.
Podle nékterych autort spadaji pod tuto kategorii vsichni jedinci, ktefi zazivaji

jakékoli zménéné stavy védomi."® Eliade vSak svou definici rozviji dale a sam pficita

115 SIDKY 2010, s. 230.

116 ELIADE 1997, s. 418 - 420.

117 TamtézZ, s. 419 - 422,

118 DUBOIS. Uvod do Samanismu, s 35 - 6.
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Samanismu , zvldstni magickou specializaci”, spocivajici napiiklad v ovladnuti ohné¢,
kouzelném letu, vystup do nebe, sestupu do podsvéti apod. Zaroveri je nutné brat v
potaz Samantiv vztah k jeho pomocnym duchitim, které ovlada, aniz by byl jejich
nastrojem.”” Saman je ,pdnem duchii”."® V reakci na posledni tvrzeni se roznitila
mohutnd debata, v jejimZ centru stidla otdzka vztahu Samana a duchti. Mnoho
badateld totiz béhem antropologického vyzkumu pozorovalo, Ze posedlost, kterou
Eliade z charakteristiky Samana striktné vylucuje, je ¢asto soucasti bézné Samanské

ritudlni praxe a proto ji nelze z definice vyloucit."

Dalsi kritika se tyka Eliadeho nereflektované predpojatosti, s niz k predmétu
svého vyzkumu pfistupoval (a to nejen v piipadé Samanismu). Eliade vytvofil
iluzorni konstrukt samanismu, ktery pak uvedl v Zivot svévolné vybranymi daty

etnografickych vyzkumti (mnohdy nevalné hodnoty).'”

Rovnéz mu byva vycitano,
Ze pracoval pouze se sekundarni literaturou, nebot sdm nikdy v terénu nebyl.'” Za
vSechny jeho kritiky mohu jmenovat Alici Kehoe, ktera si s Eliadem i se zdpadnim

pojetim $amanismu obecné rozhodné nebere servitky."*

Na Eliadeho v urcitém ohledu navazalo mnoho vyznamnych badatelti - za
vSechny 1ze jmenovat napfiklad R. Hamayona, L. de Heusche, M. Winkelmana, A.-L.
Siikalu ¢i J. Pentikéinena & jiz nekolikrat zminény A. Hultkrantz,'® jemuz je z vétsi

¢asti vénovana nasledujici kapitola.

3.4 Samanismus jako transcendentni fenomén
V nékolika poslednich desetiletich se rozsifilo pojeti Samanismu jako
transcendentniho fenoménu. Timto zptsobem oznacil DuBois ty badatelské ptistupy,

které se zamétuji na urcity ,aspekt samanismu, ktery lze ziskat na stupni abstrakce za

119Tamtéz, s. 26.

120Srov. LEWIS 2003, s. 43 - 44: ,Shamanism and spirit possession regularly occur together...”;
SHIROKOGOROFF, S., 1935. Psychomental Complex of the Tungus. Citovano v SIDKY 2010, s.
220: ,, The term shaman refers to person of both sexes who have mastered spirrits, who at their will
can introduce these spirits into themselves and use their power...”

121Srov. LOWIE , SIDKY, FINDEISEN aj.

122SIDKY 2010, s. 221., 229.

123Tamtéz., s. 221.

124KEHOE, Alice. Eliade and Hultkrantz: European Primitivism Tradition [online]. American Indian
Quarterly. 1996, 20 (3/4), s. 377-92. Dostupné z: http:/ /www jstor.org/stable/1185783

125DUBOIS. Trends in contemporary research on shamanism, s. 36.
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blizsimi etnografickymi detaily partikuldrniho vyzkumu”. Nejedna se tady o ahistorické
pojeti, jaké zastaval naptiklad Eliade. Naopak, tento univerzalni aspekt ¢i , induktioni
syntéza” vznika komparaci jednotlivych $amanism, jejichZ je zdrojem. Samanské
tradice jsou pak lokalnimi variantami vzniklymi difuzi a transformovanymi ¢asem,

prostiedim, kulturou apod.'

Jednim z nejznaméjsich piedstaviteléi transcendentniho pristupu je Ake
Hultkrantz."” Hultkrantz navazuje na rané tendence badateli, ktefi pokladali
Samanismus za naboZenstvi. Tento pfistup byl dle jeho slov zapfi¢inén prvnimi
vyzkumy, které vychdazeli z pozorovani zdanlivé organizované sité viry, ptibéha a
ritudlnich praktik, coz implikovalo predstavu urcitého systému, ktery ve své dobé
dobte zapadal do prevladajici definice ndboZenstvi. Toto pojeti je dle Hultkrantze
nicméné chybné - Samanismus nemtizeme poklddat za naboZenstvi, ale za
nabozenskou konfiguraci ¢i komplex. Tato konfigurace je definovédna jako , cdstecné
nezdvisly segment etnického ndboZenstvi, ve kterém wvira, ritudly i vypravécska tradice
navzdjem koresponduji a vytvdreji jednotnou oblast”.® Z toho ddvodu by mél byt
Samanismus definovan s odkazem na prvky, z nichz sestava, nikoli na jeho obecnou
motivaci. Ustfedni idea Samanismu pak spoc¢iva v ,ustanoveni zpiisobii kontaktu s
nadprirozenym svétem pomoci extatické zkusenosti profesiondla a inspirovaného
prostrednika, samana”. Hultkrantz dale rozpoznava ctyti zakladni slozky Samanismu:
ideologickou premisu (tj. nadpfirozeny svét a kontakt s nim), Samana jako ¢initele
jednajictho ve prospéch lidské skupiny, inspiraci, kterou mu poskytuji jeho pomocni

duchové, a nakonec vyjimecné, extatické zkugenosti amana.'”

Hultkrantzovym pojetim se nechal inspirovat soucasny religionista Lars
Pharo. Podle néj by Samanismus nemél byt chapan jako nabozenstvi sui generis,
nebot sam o sobé zadné naboZenstvi nezaklada. Je spiSe souborem viry a praktik,
které existuji uvnité néjakého nabozenského systému, s nimz koexistuje'®. Samani

jsou tzkou skupinou jedinct, kterd ve vétSiné pripadii neovladd néabozenské

126DUBOIS. Trends in contemporary research on shamanism, s. 109 - 110.
127ZNAMENSKI 2004, s. 226 - 227.

128HULTKRANTZ 1978, s. 9 - 10.

129Tamtéz, s. 11.

130Srov. HULTKRANTZ 1978, s. 11, ELIADE 1997, s. 22.
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koncepce jako celek, ale specializuje se na provadéni esoterickych ritudlnich
praktik.” Dle jeho nézoru ,...termin 'samanismus' pouze naznacuje, Ze jeden nebo nékolik
naboZenskych specialistii uvnit¥ néjaké kultury znd tajné ritudlni metody potiebné pro cestu
do nadpfirozeného svéta, za ticelem splnéni nezbytnych povinnosti a tikolii ku prospéchu

komunity a jejich jednotlivych clenii”."*

O Pharovi bude fe¢ pozdéji v souvislosti se snahou rekonstruovat pojem
Samanismus do podoby idealniho typu. Na tomto misté je tfeba fici, ze i
Hultkranzovo pojeti Samanismu bylo podrobeno kritice, ackoli v zdsadné mensi mite
nez je tomu u Eliadeho. Byvd mu vy¢itdna piili§ Siroce pojatd definice lehce
aplikovatelnd i na mimosibitské kultury," proti niz se v soucasnosti nejhlasitgji

ozyva americka antropolozka Alice Kehoe.

Pro pfiklad je zde zapottebi uvést i Pierse Vitebskiho, britského antropologa a
pfedni soucasnou autoritu v oboru, ktery se specializuje na vyzkum evenckého
Samanismu a zdroven popularizuje vysledky svého vyzkumu pro vefejnost. Jeho
popularité u nas do jisté miry napomohlo i hojné ilustrované a viibec ¢tenaisky
vstficné vydani jeho knihy Svét samanii,"* ktera je jednou z méla kvalitnich publikaci
pojedndvajicich o Samanismu prelozenych do ¢estiny. Vitebsky pokladd Samanismus
za jev obecnéjsi povahy, pro néjz jsou signifikantni sdilené charakteristické rysy
vyskytujici se v riznych ¢astech svéta.” Pfi deskripci jihoamerického $amanismu
piSe: ,, Podobnost se sibifskym Samanismem je nejsilnéjsim ditkazem pro trvalou platnost
samanskych myslenek a ideji, které prezivaji v nejrozlicnéjsich koutech svéta, bez ohledu na
sloZeni spolecnosti a historické epochy.”™ Na zékladé toho pak Vitebsky definuje
Samana jako ,kaZdou osobu, kterd dokdze kontrolovat svilj stav v pritbéhu transu (a to i

tehdy, kdyz trans nezahrnuje cestu duse, jako tieba v Koreji)“."”

Tento pfistup v podstaté neni ni¢im novym - spole¢né rysy Samanismu staly u

zrodu pojmu samotného. Nicméné teprve od 90. let je jim vénovéna cilend pozornost.

131 PHARO 2011, s. 60 - 61.

132 Tamtéz, s. 61.

133 Srov. PHARO, s. 10.

134 VITEBSKY, Piers. Svet samanii. Praha: Prah, 1996.
135 PHARO 2011, s. 50.

136 Tamtéz, s. 46.

137 Tamteéz, s. 10.
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Mo

univerzalistické pojeti, tzv. ,jadrovy Samanismus”(4.1), ktery by svym zptsobem

mohl byt onou hledanou induktivni syntézou.

3.5 Funkciondlni definice Samanismu

Mad'arsky sémiolog a folklorista Vilmos Voigt vidi feSeni problému definice v
néavratu k osobnéjsimu zplisobu pozorovani a nasledné hlubsi komparaci magicko-
nabozenskych praktik samanti, jaky provadéla napiiklad Czaplicka. V jejim podéni
zastava burjatsky Saman zaroveni roli knéze, medicinmana a véstce. Podle stejného
schématu pak charakterizuje dalsi Samany ptisobici v okolnich etnikach. Primarné by
se tedy badatelé méli zamé¥it na socidlni funkce Samana, které ndm nejlépe pomahaji k
jeho definitivnimu porozuméni. V odpovéd na otazku ,kdo je to saman?” lze tedy
fici, Ze je , 0sobou zijici v dané spolecnosti”. Badatelé museji popsat jak onu osobu,
tak spole¢nost, v niz pusobi, a to v celé jeji komplexnosti. Teprve srovnanim obrazu

Samanti mizeme dojit platné systematizace s$amanismu jako takového."

Roli Samana ve spole¢nosti povazuje za urcuji rovnéz Barbara Tedlockova.
Podle jejtho ndzoru pravé tato role (nikoli status) urcuje, zda definujeme konkrétniho
ndboZzenského specialistu jako knéze ¢i jako S$amana. Pharo tuto teorii vSak vyvraci
tvrzenim, Ze funkce a s ni spojeny status ndbozenského specialisty se vzdy lisi v
zavislosti na dané kultufe a jejim socio-ekonomickému systému.'” Z toho dtvodu

neni relevantnim zékladem jakékoli obecné definice.

Vétsina badatel(i se shodne na tom, Ze Saman plni v komunité mnoho funkci
najednou (Siikala, Shirokogoroff, Ohlmarks, Hultkrantz), pfi¢emz naptiklad
Hultkrantz vyzdvihuje jeho lécitelskou funkci. Eliade zase tvrdi, Ze Saman
jednoznac¢nou funkci nema a Ze jej od jinych ndboZenskych specialistti odliSuje pouze
specificka ritudlni technika, kterou je extdze. V komunité sice zastava dulezité

funkce, zejména ji ale musi byt uzite¢ny.'*

Tento pfistup lze povazovat za problematicky jednak z diavodu, ktery uvedl

138 VOIGT 1984, s. 13 - 20.
139 PHARO 2011, s. 34-5.
140 ELIADE 1997, s. 421.
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Pharo, rovnéz ale proto, ze miize pusobit ponékud zbytecné komplikovanym
dojmem, a to zejména z lingvistického a sémiotického hlediska. Resit problém
mnozstvi definic Samanismu definici zaloZzenou na komparaci funkci S$amana, které
jej jednou povazuji za knéze a jindy za véstce (védomi si absence obecné akceptované

definice obou zminénych), se nezda byt tiplné redlné a smysluplné.

3.6 Definice lokdlnich Samanismii

Samanismus v pluralu (,shamanisms“) poprvé pouzil David Holmberg, aby
tak eliminoval pokuseni badateltt k univerzalizaci, kterd ze Samanismu vytvofila
,artefakt antropologickych déjin a iluze”. Holmberg kritizuje univerzalni koncept
jediného Samanismu a nabad4 k jeho revizi. Ve své dobé (80. léta) pokldda za
nejvhodnéjsi mluvit spiSe o pluralité Samanisma."!

Na Holmbergtiv ndzor navazala antropolozka Jane Atkinsonova ve svém

¢lanku Shamanisms Today.'*

Uvadi, ze pocet jednotlivych Samanismd nemusi byt
nijak omezen, nehledé k tomu, Ze se definovanim mistni varianty, zasazené do
politického a historického kontextu, vyhneme problémiim spojenymi s obecnou

definici.'*®

Vyhoda tohoto pojeti je bezesporu v tom, Ze slovo samo (tedy ,,Samanismy”)
implikuje jejich mnohost, nicméné problém definice tim dle mého nézoru neodpada,
spiSe naopak. Zajisté je snazs$i definovat lokdlni varianty, ¢imZz se vyhneme
redukcionismu a budeme moci zahrnout mistni specifika, nicméné piesto zde
pretrvava problém oné podstaty, ktera nds vede k tomu, oznacit néjaké magicko-
naboZenské praktiky za Samanismus (at jiz Cukét nebo kohokoli jiného). Potteba
definovat tuto podstatu tedy nadale pfetrvava a tento piistup ji dle mého nazoru

nijak nefresi.

141 HOLMBERG, David, 1983. Shamanic soundings: Femaleness in the Tamang ritual structure
[online]. Signs 1983, 9 (1), s. 41. Dostupné z: http:/ /www.jstor.org/stable/3173662

142 ATKINSON, Jane Monnig. Shamanisms Today [online]. Annual Review of Anthropology. 1992
(21). Dostupné z: http:/ /www.annualreviews.org/doi/abs/10.1146/annurev.an.21.100192.001515

143 ATKINSON 1992, s. 314 - 315.
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3.7 Definice na zdkladé komparace s jinymi ndboZenskymi
specialisty
Za reprezentanta tohoto teoretického pfistupu jsem zvolila amerického
antropologa Homayuna Sidkyho, ktery jej prezentoval ve c¢lanku Ethnographis
Perspectives on Differentiating Shamans from Other Ritual Intercessors z roku 2010. Sidky
na zdkladé vyzkumu Samanskych tradic v Nepalu upozornil na skute¢nost, ze v
soucasné praxi jiz nelze aplikovat stile Siroce akceptovanou Eliadeho definici

Samana jakoZto osoby, kterd zaziva zménéné stavy védomi.'*

Sidky zastava néazor, Ze je mozné odliSit Samany od jinych naboZenskych
specialisti mezikulturné, ale jen v historicko-etnografickém komplexu severni a
stftedni Asie a nejsevernéjsich ¢asti Ameriky. Nejprve je potfeba podniknout dva
kroky. Za prvé, vénovat veskeru pozornost ,etnografickym komplexiim uvniti i mezi
kulturami, presné odhadnout kvalitu dostupnych dat a byt pripraven uprimné vyhodnotit a
prijmout diisledky dat vystupnich.”** Druhym dkolem je upustit od Eliadeho chybného
konstruktu Ssamanismu, ktery vytvofil na zdkladé pochybnych dat vyselektovanych
takovym zptisobem, aby pasovala do jeho vlastni vykonstruované vize Samanismu.
Nasledkem toho totiZ dle Sidkyho pouze vznikl metodologicky zmatek zahrnujici
,ontologicky rozdilné fenomény i etnograficky a historicky nespojitelné konfiqurace praktik,
chovdni a viry, jez slouZily jako podklad pro vétsinu pozdéjsiho vyzkumu*.**

Sidky se domniva, Ze tento chaos 1ze preklenout rozliSenim samanti od jinych
nabozenskych specialisti na zakladé etnografickych dat zahrnujicich jejich aktivity,
stéry ptlisobnosti, ritualni praktiky, empiricko/fenomenologické rysy jejich

psychickych zkuSenosti a neposledni fadé jejich socialni funkce.'”

Vysledkem je
definice, ktera vylucuje ndbozenské specialisty z jinych nez vyse zminénych oblasti:
,Saman je spoleensky uzndvanym, na ,piil tivazku’ pracujicim ritudlnim primluvcem,
lécitelem, TeSitelem problémii a interpretem svéta, jehoZ povolini je nedobrovolné a zahrnuje

......

zahrnujicich bubnovdni, zpév a tanec, v nichz je sim hudebnikem. Ma schopnost volné

144 SIDKY 2010, s. 223-6.
145 Tamteéz, s. 229.
146 Tamteéz, s. 230.
147 Tamteéz, s. 230.
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vstupovat do zmeénéného stavu védomi (bez psychotropnich ldtek) a proniknout do zvldstniho
zpuisobu interakce s nadprirozenymi bytostmi riizného typu, stejné jako ma schopnost vysilat
svou dusi na cesty. Vtéleni duchii nemd za ndsledek nahrazeni samanovy osobnosti nebo
ztrdtu paméti. Md nadvlddu nad duchovnimi pomocniky a této sily uZiva v prospéch
zikaznikii. Saman vlastni zoldstni specializované vybaveni: buben, odév, pokriyvku hlavy,
kovové zvonky a kordlky. Na zdvér, ovladd soubor specidlnich znalosti, pfeddvanych tistné od

ucitele k Ziku dle tradice.”'*

3.8 Dekonstrukce pojmii Saman a Samanismus

Jelikoz je Samanismus mnohymi badateli kritizovan jako zdpadni ,konstrukt”,
je nasnadé, Ze vhodnym feSenfim by mohla byt jeho dekonstrukce.
Dekonstruktivismus, metoda kritické analyzy vyznamu daného pojmu az k jeho
kofentim, pfi niz mohou byt odhaleny jeho skryté a potlacené predpoklady, se zacala
aplikovat zejména v antropologii jiz v 90. letech minulého stoleti.
Dekonstruktivistismus je v praxi aplikovdn zminénych partikularnim antropologicky
vyzkum, ktery se - stejné jako univerzalni koncept Samanskych tradic - snaZzi rozbit i

univerzalni pojem Samanismu a nahradit jej specifickou, mistni terminologii.

Za konkrétni priklad ndm nize poslouzi Cecilia Kleinovd, svého casu
profesorka déjin uméni na Kalifornské univerzité v Los Angeles. Zamétuje se
zejména na aztécké uméni, ideologii a politiku, historiografii , primitivniho” a pfed-
kolumbovského umeéni a rané kolonialni mexické uméni.

Kleinova a spol. v ¢lanku'

vyjadfuji rozcarovani nad rostoucim poctem
badatel zaobirajicim se mezoamerickym uménim, ktefi mnohdy zcela nekriticky
vyuzivaji koncept Samanismu jako interpreta¢ni prostfedek pro své vyzkumy v dané
oblasti. Tim vSak do jist¢é miry =zkresluji faktografické tdaje, nebot pojem
Samanismus dle jejich minéni nabizi ,neadekvdtni odpovédi na casto velmi komplexni
otazky tykajici se vztahu uméni k ndboZenstvi, mediciné a politice v pre-hispdnské

Mezoamerice”. Mezoamerické umeéni je pak mylné reflektovano jako ryze , duchovni”

148 Tamtez, s. 231.
149KLEIN, Cecilia. The role of shamanism in Mesoamerican art: A reassessment [online]. Current
Anthropology, 2002, 43 (3), 383 - 419. Dostupné z: http:/ /www.jstor.org/stable/10.1086 /339529
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zélezitost, coz je dusledek vykonstruovaného post-kolonidlntho vniméni
ahistorického a iracionélniho ,Jiného”."™ Toto vnimani vzniklo vlivem idealistické
averze k materialistickym tendencim té doby (reflektovanym napit. v difuzionismu,
kulturnim evolucionismu a materialismu apod.) ovSéem u mnohych badatelti
pretrvalo az do soucasnosti.

Samanismus odsuzuji Kleinova a spol. jakozto ,vdgni zipadni kategorii”,"'

priemz pravé tato vagnost ¢ini tento pojem atraktivni jak pro badatele, tak pro
laiky."™ Pouzitim pojmu $aman k oznaceni relevantnich nabozenskych specialistt
namisto pouziti jinych slov a kategorii (napfiklad regionalnich oznaceni) se lze totiz
vyhnout jinak nutné konfrontaci s historickymi, socidlnimi a kulturnimi specifiky.
Badatelé mylné predpokladaji, Ze jsou si tito nabozensti specialisté socidlné a
kulturné podobni, Ze jsou vnitiné homogenni a harmonic¢ti a soustfedi se pak

vyhradné na duchovni sféru a magii."

Dekonstrukce pojmu $amanismus ma ale i své odptrce. Proti opusténi pojmu
vystoupil jiz roku 1998 Ake Hultkrantz, ktery si pfitom byl plné védom toho, Ze
vyznam tohoto pojmu je jiz dlouhou dobu spojen s vyznamnymi nejasnostmi.
Hultkrantz nesouhlasi s tim, aby byl pojem Samanismus zcela opustén. Bezesporu je
v8ak nutné udrzte ho v mezich deskriptivnich a analytickych termint." Pro
zachovéni terminu se vyjadfil i rusky védec I.M. Sirokogorov, ovéem pouze za
predpokladu, Ze se ,,...neopotrebuje tim, Ze se bude pouzivat v souvislosti s velice Sirokymi
generalizacemi, a kdyz se zdroven ocisti od vsech zhoubnych ndidorii — od takovych teorii, jez
spojovaly samanismus s carodéjnictvim, magii, duchovnimi postavami nazyvanymi

'medicinmani' atd.”*>®

Clanek Kleinové a spol. roznitil debatu, kterd se neomezila jen na
problematiku pojmu Samanismus v oblasti Mezoameriky, ale mnohdy se dotkla i

jeho pouziti pojmu ve védecké terminologii viibec. Reakci na tuto debatu je mimo

150 KLEIN 2002, s. 383 - 384.

151 Tamtéz, s. 383.

152 Tamteéz, s. 392.

153 Tamtéz, s. 392 - 393.

154 HULTKRANTZ 1998. Citovéno v PHARO, s. 9 - 10.

155SHIROKOGOROFF, S., 1935. Psychomental Complex of the Tungus. Citovano v BOWIE, Fiona.
Antropologie nibozZenstvi. Praha: Portal, 2008, s. 188.
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jiné i ¢lanek norského religionisty Larse Phara.

Pharo se, stejné jako Kleinové, zabyva primérné oblasti Mezoameriky. Pharo je
vsak pfece jen spiSe religionista a teoretik, coz se odrdzi i na jeho pfistupu. Svij
ndzor na pouzivani pojmu Samanismus prezentoval ve svém textu Metodologie pro
dekonstrukci a rekonstrukci konceptii 'Saman' a 'Samanismus',”® ktery byl zvefejnén roku

2011.

Jeho z&mér v podstaté spociva v dekonstrukci a nasledné rekonstrukci pojmt
Saman a Samanismus. Metodologii, kterd mu ma pomoci dosdhnout tohoto cile, 1ze
pak dle jeho slov aplikovat na jakékoli kulturni a ndbozenské koncepty.'” Stejné jako
jini badatelé vniméa problém absence jednotné definice Samanismu, ktera by tento
fenomén vymezila a jasné charakterizovala. Jasné definovana a jednotna
terminologie je dle jeho ndzoru ve srovnavaci védé, jakou je religionistika, zcela
nezbytnd. Mnoho badatelt se pokusilo stanovit definice pojmu $aman, aniz by vSak
vytvofili potfebnou metodologii,' coz jen pfispélo k obecnému zmateni tykajiciho se
vyznamu tohoto pojmu.'”

N

Pharo podrobuje kritické analyze nékteré ze zasadnéjsich religionistickych
definic Samanismu, pfi¢emz kazdou z nich zakon¢i vysvétlenim, pro¢ dana koncepce
nemuze obstat. Rozhodné se stavi proti ptili§ Siroce pojatym definicim, napfiklad té,

160

kterou vyuziva naptiklad Vitebsky (3.5)

Sam navrhuje definovat $amanismus nasledovné: ,'Saman' je ndboZensky
specialista, ktery md, v ritudalnim kontextu, schopnost cestovat do mne-lidského
(nadpfirozeného) svéta, primo tam komunikovat s nadpfirozenymi bytostmi (bohy, duchy
apod.) a poté se vritit zpét do svéta lidského. Nadprirozeny svét predstavuje prostor, kterého
obycejné lidské bytosti, tj. jedinci, kteri nemaji zvlastni dar ani esoterické znalosti, nemohou

béhem svého Zivota dosihnout. Nadptirozeny (ne-lidsky) svét neznamend nezbytné nizsi nebo

156PHARO, Lars K. A Methodology for deconstruction and reconstruction of the concepts 'shaman'
and 'shamanism'. Numen. 2011 58 (1)

157PHARO 2011, s. 8.

158V této souvislosti zminiuje napiiklad B. Tedlockovou, H. Sidkyho ¢i J. Pentikédinena. Viz PHARO
2011,s.12 - 13.

159Tamtéz, s. 11 - 12.

160Tamtéz, s. 10.

41



vYyssi svét; miiZe rovnéz odkazovat k jinym, kulturné definovanym prostorovym kategoriim,
do nichZ nemaji lidé bézné pristup. Nicméne, 'samanismus' predpoklida Ze 'duse' ci jiny
druh substance sidlici v téle lidské bytosti miize opustit télo, aby podnikla cestu do téchto
nadpfirozenyjch oblasti béhem riiznych typii nevédomi (snu, spanku ci nemoci). Tato cesta je
nebezpecnd, nebot nendbozZensky specialista neznd geografii nadprirozeného svéta nebo miiZe
byt odveden neptitelskymi nadpfirozenymi bytostmi, a v tom pripadé se 'duse' nemusi
vrdtit. 'V téchto pripadech musi byt 'duse' z téchto nelidskych oblasti zachrinéna
naboZenskym specialistou, tj. 'samanem'. Nadpfirozend cesta 'samana' je podobné

podstupovina ku prospéchu jinych jedincil ¢i komunity.'"'

Jedna se zde o jednu z mnohych variant na konkrétnéjsi definici Samanismu,
kterd zahrnuje zminéné sdilené charakteristiky, jen je podrobnéji rozpracovava.
Neomezuje se na konkrétni oblast ¢i etnikum, diky ¢emuz je Siroce aplikovatelna v

univerzalistickém smyslu.

Pharo nepovazuje Samanismus za naboZenstvi, nybrz za urcitou konfiguraci
uvnitf nabozenského systému (3.5), nebot ten sestdva z nescetného mnozstvi
ritudlnich technik, z nichz Saman béhem své praxe vyuziva jen zlomek. Vzhledem k
mnozstvi a variabilité ritudlnich technik je pojeti Samanismu - v mezich téch definic,

které mame k dispozici - jakoZto ndboZenstvi zna¢né redukcionistické.'*®

Cela problematika, s niz v rdmci pojmu Samanismus zapasime, je dtsledkem
nepfesnych kategorizaci a klasifikaci, které nasledné vedou k chybné interpretaci
empirickych dat."® Abychom se tomuto vyhnuli, je nutné zavést jednotnou a funkéni
metodologii, ktera dle Phara spociva v , konstrukci transkulturnich konceptii védomou
formulaci idedlnich typi'®”, kterymi bychom méli nahradit Eliadeho koncepci
,historického $amana”.'”® Ten lze vytvofit vzdy, kdyZ se zd4, Zze pozorovana fakta

sdileji zdkladni kvality.'®

161 Tamtéz,s.10 - 11.

162 Tamtéz, s. 11 - 12.

163 Tamtéz, s. 15 - 16.

164ldeélni typ dle M. Webera pfedstavuje obecny koncept, vytvoreny abstrahovanim zakladnich
podobnosti (charakteristickych rysi1) z uréitého fenoménu nebo objektu.

165 Tamtéz, s. 9, 14, 62.

166 Tamtez, s. 17.
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Opustit koncept Samanismu nicméné neni feSeni - to spociva ve ,vytvoreni
strategie pro (re)definovdni & rekonstrukci” toho pojmu. Saman musi byt klasifikovan na
zékladé svych zvlastnich ndbozenskych technik, které ho nejlépe charakterizuji.
Definici Samana tedy nelze zaloZit na Zadnych konkrétnich historickych jednotlivcich
- Saman zakladd abstraktni koncept, typologickou konstrukci, kterou je mozno

vytvofit az po komparativni analyze naboZenskych specialistt celého svéta.'”

Vytvoiime-li z pojmu Saman idedlni typ, je zaroveinl nezbytné zahrnout i
pfislusné slovo z jazyka té kultury, o nizZ pojedndvdme - tak je reflektovana jak
univerzalni, tak regiondlni troven jazyka.'® Obéma by méla byt vénovana stejna
pozornost, nebot upifednostnénim univerzalniho konceptu bychom na tkor
podobnosti urcitého fenoménu zastteli jeho rozdilnosti. Idealni typ nelze nikdy
definovat s konec¢nou platnosti, nebot by mél byt stile podrobovan kritickému

zkoumani.'®’

Jak 1ze dojit k idealni typu $amana? Pharo voli nasledujici postup: 1) uvédomit
si pavod slova samého, stejné jako jeho vyznam v pavodnim kulturnim a
nabozenském kontextu, 2) zjistit, jakym zplisobem byl pojem implementovan jakozto
analyticky koncept do raznych védeckych obord, 3) vymezit odlisnosti Samana od
jinych ndboZenskych specialistti, které nam nésledné pomohou transformovat tento

koncept do ideélniho typu.'”

Chceme-li vymezit Samana v mnozstvi jinych nabozenskych specialistt, kteti
rovnéz néjakym zpusobem zprostiedkovavaji kontakt mezi nadpfirozenymi
bytostmi a lidmi, je nutné zaméfit se na religionistickou analyzu ritualu."”' Na
zékladé téchto analyz lze dojit k zavéru, ze zékladni charakteristika Samana, jeho
zcela specificka funkce, spociva v jeho cesté do nadptirozeného svéta, kam putuje s

X 172
e

cilem prokazat jisté sluzby své komunité.””* Jsou to pravé esoterické ndbozenské

techniky, které jej odlisuji a které zaroven zaklddaji morfologickou podobnost, kterd

167 Tamtéz, s. 63.

168 Pracujeme tak zarovern s etickymi i emickymi pojmy.
169 Tamtéz,s.16 - 17.

170 Tamtez, s. 17.

171 Srov. VOIGHT 1984, s. 16.

172 PHARO 2011, s. 30, 59 - 60.
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dle Phara opraviiuje badatele pouzivat transkulturni oznaceni ,S$aman” pro

néboZenské specialisty z rtiznych koutt svéta.

173 Tamtéz, s. 63.
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4 NeoSamanismus jako pfiklad instrumentalizace
kategorie Samanismu

Pojmem neoSamanismus* oznacuji badatelé nejraznéjsi pokusy o obnovu ¢i
oziveni Samanskych tradic v kulturnim prostfedi jak urbanizovaného Zapadu, tak
postkolonialnich a postkomunistickych zemi celého svéta, které probihaji zhruba od
60. let minulého stoleti» Pro pochopeni procesu instrumentalizace, ktery
transformoval $amanismus do zcela jiného fenoménu, nez s jakym jsme se v této
préaci doposud setkali, je zapotiebi vymezit: 1) vznik neoSamanismu a pochopit jej v
kontextu doby a 2) charakteristiky tohoto fenoménu, které jej vymezuji vaci
Samanismu, s jakym jsme se v této praci doposud setkali, a které ndm nazorné ukazi

proces instrumentalizace, ktery zde probéhl.

4.1 Kofeny neosamanismu

NeoSamanismus vyrostl na ptidé obnoveného zijmu vefejnosti o tzv.
,Samanské” praktiky, ktery byl podnicen kombinaci nékolika faktord - drogovou
kulturou 60. a 70. let, spojenou s uzivanim psychotropnich latek a zvysenym zajmem
o zménéné stavy védomi, ktery se mimo jiné odrazil i v populdrni antropologii, dale
hnutim lidského potencialu, environmentalismem'* a v neposledni fadé i zajmem o

¢ 177
1

nezapadni néabozenstvi, .17

vyznacujici se absenci rigidni organizace a dogma
Vsechny tyto faktory jsou reakci na svou dobu, ktera je charakterizovana deziluzi z

17 stejné jako touhou po navratu

progresivniho vyvoje, materialismu a racionalismu,
k pfirodé, spojeného s virou v odusevnélost prirody a ekologickym aspektem. Alice
Kehoe vidi pfi¢inu novodobého zdjmu o Samanismus v jakési ,romantické nostalgii po
duchovnéjsi, méné materialistické a raciondlni minulosti. Jednd se o moderni formu

primitivismu ¢i mytu, kterd se projevuje nejen u New Age guruil a samanti, ale bohuZel i v

174Vedle pojmu neoSamanismus se ve stejném vyznamu pouziva i Samanismus zdpadni, soucasny,
novy apod. Ani zde neni definice a jeji obsah pevné dany.

175 ZNAMENSKI 2007, s. 166.

176 ATKINSON 1992, s. 322-4.

177 ZNAMENSKI 2007, s. 166.

178Srov. TOWNSEND, Joan B., 1988. Neo-Shamanism and the Modern Mystical Movement. In:
DOORE, Gary, ed. Shaman's Path: Healing, Personal Growth and Empowerment. Boston:
Shambhala, 1988, s. 74.

179 ZNAMENSKI 2007, s. 166.
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akademickych kruzich.”'® Jednim z akademikd, ktery podlehl kouzlu Samanismu, je
inicidtor hnuti neoSamanismu, antropolog Michael Harner, o némz bude fe¢ pozdéji,
Zde je tfeba jen uvést jeho nazor tykajici se aktualni popularity Samanismu, ktery v
sobé zahrnuje i nahled na fenomén jako takovy: ,Samanismus...neni ndboZenstot.
Duchovni zkusenost se obvykle stivd naboZenstvim teprve poté, co do ni vstoupi politika.
Obnoveny zdjem o Samanismus v dnesni dobé Ize chdpat jako demokratizaci, jako ndvrat k
ptivodni duchovni demokracii nasich pfedkii ve staryjch kmenovijch spolecnostech, kde mél
temeér kaZdy néjaky pristup k duchovni zkusenosti a bezprostrednimu zjeveni. Nyni
obnovujeme staré metody, abychom mohli proZit své bezprostredni zjeveni, aniz bychom k
tomu potrebovali néjaké cirkevni hierarchie a politicky ovlivnénd dogmata. MiiZeme se k tém

vecem dostat sami.”1!

V duchu prevladajici soucasné tendence tedy Harner
nepovazuje Samanismus za naboZenstvi, které chape jako zpolitizovanou duchovni
zkusenost, nybrz jako metodu, pomoci které 1ze dosahnout bezprostredni duchovni

zkuSenosti. Odréazi se zde postmoderni touha po demokratizaci duchovniho Zivota a

individualismu.

Revitalizovany zajem o Samanské praktiky byva spojovan jednak s Harnerem,
v nemensi mife ale rovnéz s Carlosem Castanedou, ktery svymi knihami obnovil
zajem zapadni vetejnosti (ale mnohdy i badateli samotnych) o $amanismus. Zivnou
pidu pro myslenky téchto dvou badatelti, stejné jako jejich nasledovnikdi, vsak
pripravili akademici, jejichz vyzkumy a pohled na svét determinovaly mimo jiné

vibec mozZnost vzniku neoSamanismu samotného.

Prvnim z této trojice je Eliade, jehoz univerzalistické pojeti Samanismu, které
jej vytrhlo ze specifického kontextu a prohlasilo jej za vSelidsky fenomén, sehralo ve
formovani neoSamanismu zasadni roli, nebot do zna¢né miry ovlivnilo, ba troufam si

fici viibec umoznilo Harnerovu koncepci jadrového Samanismu (viz nize).'®

Vedle Eliadeho pfispél ke specifické koncepci neosamanismu svym dilem i

180 Citovano v KLEIN 2002, s. 394.

181HARNER, Michael, 1994. Praddavnd moudrost v Samanskych kulturdch. Citovano v:
NICHOLSON, Shirley. Samanismus I: Rozsifend vize reality. Praha: CAD Press, 1994, s. 44. Srov.
VITEBSKY 1996, s. 150.

182 ZNAMENSKI 2007, s. 171
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americky religionista Joseph Campbell."”™ Campbell se zabyval komparaci
jungovskych archetypti a folkloristickych motivii, v nichz vidél spole¢né prvky
nébozZenskych systémt.'"™ Vyvoj kultur pak neni ni¢im jinym nez fadou mytologii -
tyto mytologie pak vykazuji spole¢né rysy, které jsou projevem kolektivniho
nevédomi. Z toho plyne, Ze konkrétni myty jsou soucasti sirsiho kulturniho dédictvi
lidstva a ndbozenské ideje pak soucasti jediného kontinua. Toto pojeti tak
ospravedlnuje ,vyptjcky” ideji z odliSnych kultur, mezi néZ lze zaradit i

$amanismus.'®

V neposledni fadé je zapottebi zminit C. G. Junga, jehoz snahy o propojeni
védy a posvatna podnitily vznik transpersonalni psychologie."®

Lze fici, ze vySe zminéni badatelé vytvoiili teoreticky rdmec, na jehoz zakladé
bylo moZné stavét vznikajici koncept neosamanismu. Toho efektivné vyuzil jiz vyse
zminény zminény Castaneda. V letech 1968 - 1999 vydal sérii knih pojednéavajicich o
jeho Samanské praxi vedené Donem Juanem Matusem, indidnem kmene Jaki a
pravdépodobné Castanedovym imaginarnim alter egem, kterému se tdajné podafilo
uchovat toltéckou tradici, zahrnujici i Samanskou praxi, a svérdznou formou ji predat
pravé Castanedovi.'” Jeho knihy vyvolaly senzaci - byly prelozeny do sedmnécti

jazykt a dodnes se t&si zna¢né popularits,' a to navzdory zna¢né kritice, ktera je

odsoudila jako nehodnovérné a smyslené."”

Za skute¢ného inicidtora neoSamanismu je nicméné povazovan antropolog
Michael Harner. Inspirovan Eliadeho univerzalistickym pojetim Samanismu a
Castanedovym svétondzorem vytvoril tzv. jaddrovy Samanismus (z angl. core
shamanism), ktery predstavil v knize Cesta samana (1980, cesky 2010). Jadrovy

Samanismus se zahy stal sttedobodem neoSamanismu a jeho hlavni metodou.» Tuto

183 DUBOIS. Uvod do samanismu, s. 313.

184 Srov. ZNAMENSKI 2007, s. 226.

185 DUBOIS. Uvod do samanismu, s. 314.

186 ZNAMENSKI 2007, s. 225.

187CASTANEDA, Carlos. Uceni dona Juana: cesta poznani Indidnii kmene Yaqui. Praha: Volvox
Globator, 1997, s. 13,17 - 18.

188 VITEBSKY 1996, s. 150.

189DUBOIS. Uvod do Samanismu, s. 314 - 316. Srov. ZNAMENSKI 2007, s. 206 - 219, TOWNSEND
1988, s. 75.

190 Sam Harner vnima Ssamanismus jako ,, metodologii, nikoli ndboZenstvi“. HARNER 2010, s. 15 - 20.
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metodu miize do své duchovni praxe zatradit aplné kdokoli, pokud je otevien uceni
skrze zkugenost.”" Jadrovy Ssamanismus je ve své podstaté prevedenim tradi¢nich
technik, které badatelé klasifikuji jako jeden z distinktivnich rysi Samanismu, na

spole¢ného jmenovatele.

Harner, stejné jako Eliade, zbavil Samanismus kulturnich kontexti a zachoval
pouze extaticky aspekt spojeny s cestou duse do jiného svéta. ,Prici samana
charakterizuje 'extaticky' nebo zménény stav védomi a nihled ziskany zkusenostmi, ktery
oznacuji jako samansky stav védomi (SSV).”'* SSV (z angl. SSC - Shamanic State of
Consciousness) neni ni¢im jinym neZ specifickou variantou jiz zminéného ACS (3.3.2),
jehoz muize neosaman snadno dosdhnout poslechem rytmického bubnovani,
chfesténi, zpévu a tance."” Za timto ucelem ziidil Harner Nadaci pro Ssamanska
studia (Foundation for Shamanic Studies), pod jejimZ jménem jsou pofadany Samanské

workshopy a seminéafe po celém svété.=

Neosamanismus se az na vyjimky setkal zejména v 90. letech minulého stoleti
s kritikou ¢i preziravosti akademikd, ktefi povazuji tento fenomén za zneuziti a
redukci tradic. Z toho déivodu se o ném mnohdy i oteviené nepratelsky vyjadiuji

¢lenové domorodych etnik.™

4.2 Charakteristické rysy
NeoSamanismus je charakteristicky predevsim diirazem na svépomoc,

sebeaktualizaci a rychly vysledek (zménénych stavli védomi je dosahovéano diive

198

nez napiiklad praktikovanim joégy ¢i meditace).” Nezanedbatelnou roli zde hraje

191 HARNER 2010, s. 14 - 17.

192 Tamtéz, s. 44.

193 Tamtéz, s. 45, 53 - 55.

194Cast ziskanych penéz vénuje rovnéz na obnovu $amanskych tradic narodd, které piisly o své
kulturni dédictvi.

195Srov. DUBOIS. Uvod do samanismu, s. 326, 329; PARTRIDGE, Christopher, ed. Encyklopedie
novych ndboZenstvi: novd ndboZenskd hnuti, sekty a alternativni spiritualita. Praha: Euromedia
Group - Knizni klub, 2006, s. 193.

196 VITEBSKY 1996, s. 151.

197 Potfeba maximalniho vyuziti svych potencialit, seberozvoj, sebeuskute¢néni, seberealizace.

198Srov. ZNAMENSKI 2004, s. 230-2, TOWNSEND 1988, s. 80-1. Za tuto ,instantnost” a redukci
mnohdy komplexnich tradic s dlouhodobou tradici byva neoSamanismu casto kritizovan. V
reakci na tuto kritiku se Harner odvolava na neustalou nuklearni a ekologickou hrozbu, které
nedévé lidem dost ¢asu na celoZzivotni pfipravu.
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také mozZnost ucasti na ndboZenském mysticismu ¢ pfimy kontakt s
transdendentnem, tedy osobni zkuSenost, jejiz roli vyzdvihuji Castaneda s

Harnerem.'”

Mnozi badatelé vnimaji neosamanismus jako jeden z proud@t hnuti New Age,
nebot vykazuje podobné rysy.” Nejmarkantnéjsim z nich je eklekticismus, v némz
se snoubi prvky jadrového Samanismu s magicko-naboZenskymi praktikami mnohdy
nesouvisejicich tradic (astrologie, vyklad z karet, nejrtiznéjsi formy vésténi, feng Suej,

préce s aurou, ¢akrami, krystaly apod.)*

spolu s individudlni formou svétondzoru,
vzniklého synkrezi rznych naboZenskych tradic, filosofie, osobnich presvédceni a
nézorti apod.”” Je tak ptikladem nabozenstvi postmoderni doby, kterd se vyznacuje
relativismem, umoznujicim a ospravedlnujicim osobni volbu. Oproti ,klasickému®
Samanismu, ktery predstavuje integralni souc¢ast své spole¢nosti, je neoSamanismus

zalezitosti vesmés individualni.?®

NeoSamanismus v tomto smyslu oznacuje
nesourody a neuchopitelny proud, jehoZ vymezeni predstavuje pro badatele rovnéz

velkou vyzvu.

4.3 Instrumentalizace kategorie Samanismu

Jak jiz bylo feceno, vétsina neoSamanti pracuje s konceptem Samanismu
prevzatym ¢i vhodné interpretovanym z vybrané etnografické literatury. Kulturni a
sociologické aspekty jsou redukovany na minimum. Jako ryze individualistické hnuti
nemd ucelené kosmologické predstavy, vyjma viry v existenci jiného svéta a duse,
kterd jej muZze navstévovat, stejné jako jakykoli kulturni kontext sdm o sobé.
Samanismus je zde redukovan na psychickou schopnost ¢lovéka, je pouhym
nastrojem k rozvoji vlastni individuality. Lécitelské vyuziti je spiSe sekunddrni,

ackoli Harner jej oznacuje za nezbytnou souc¢ast Samanské praxe.

Tato transformace tradi¢niho Samanismu, vazaného na konkrétni etnika, do

neoSamanismu predstavujictho univerzdlni fenomén ¢i metodu je formou

199DOORE, Gary. Shaman's Path: Healing, Personal Growth and Empowerment. Shambhala, 1988, s. 74.
200 DUBOIS, ZNAMENSKI aj.

201 Srov. TOWNSEND 1988, s. 78-9.

202 DUBOIS. Uvod do samanismu, s. 330-2.

203 TOWNSEND 1988, s. 80.
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instrumentalizace, procesu, pfi kterém se z objektivizované skutec¢nosti - v tomto
pfipadé skutecnosti, kterou badatelé nazyvaji Samanismem - ¢ini ndstroj, jehoz
tcelem je dosazeni osobnich cili. Badatelé, at jiz sami inicidtofi neoSamanismu ¢i v
neoSamanismu néjakym zptisobem zainteresovani, navéazali na pfedchozi koncepty
Samanismu (napf. Eliadeho), nicméné za cenu jeho svérazné transformace do zcela
nového komplexu viry a praktik.” Koncept neosamanismu zahrnuje v soucasnosti
tolik rozdilnych fenoménd, které ¢ini jeho vypovédni hodnotu témét nulovou, Ze je
nékterymi badateli povazovadn za jeden z rozhodujicich faktort, vedoucich k
dekonstruktivistickym snaham v antropologii. Pokud je to pravda, setkdvdme se zde
se zajimavym fenoménem, kdy rovina pfedmétového jazyka ovlivnila jazyk, resp.

pristup védy.

204 TOWNSEND 1988, s. 74.
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5 Zavér

Z predchoziho textu je patrné, Ze badatelé podrobuji ,8amanismus” vyzkumu
z mnoha rtznych hledisek, které zaviseji na zajmu badatele. Jen badatel sdm si
vymezuje obsah pfedmétu zkouméni a jeho zaméfeni. Typologie ptistupt ukazala,
ze fenomén tzv. Samanismu, tak jak je ndm badateli pfedstavovan, skute¢né lze
uchopit mnoha zptsoby, aniz by se navzajem vylucovaly. Z toho d@ivodu dle mého
ndzoru nelze povazovat zadny z uvedenych pfistupt za samospasitelny. Kazdy z
nich podava ,8amanismus” ve zcela jiném svétle, poskytuje jiné poznatky, které

jedine¢nym zptisobem ptispivaji k diskuzi a k formovani obsahu pojmu samotného.

Zaroven nepovazuji existenci mnozstvi pfistupt, at jiz v jistém smyslu
prekonanych, revitalizovanych, modifikovanych ¢i aktudlnich, za ditkaz principialni
spravnosti jednéch na dkor jinych. Prabézna modifikace pfistupt ukazuje spiSe na
promény badatelskych pochopeni Samanismu, v nichz se nevyhnutelné odrazi jak
soudobé akademické klima, tak osobni pfesvédcéeni a postoje védcll. Jiz bezpocet
badatelti upozornilo na nutnost reflexe tohoto predporozumeéni, aby byla ¢tenafi
dana moZnost selekce védeckych (objektivnich) fakt od nadzord a myslenek badatele.
Tento pozadavek plati zejména v hojné diskutovaném vyzkumu fenoménu

Samanismu, a to z divodu absence jeho obecné akceptovaného vyznamu.

Osobni zainteresovanost badatele pti tvorbé obecnych pojmt - konkrétné v
pfipadé pojmu ndbozenstvi - reflektoval soucasny religionista Jonathan Z. Smith.
Podle néj skutecnost, Ze existuje vice nez padesat definic nabozenstvi, neznamend, ze
jej nelze definovat. Znamend pouze to, Ze ,, jej lze definovat padesiti riiznymi zpiisoby.”**
Dle mého nézoru lze toto stanovisko aplikovat i na pfipad pojmu Samanismus, ktery

je koneckoncii, stejné jako pojem ndboZenstvi, pojmem vytvofenym zdpadnimi

badateli. Jeho definice pak logicky néleZi kazdému z nich.

Chapu rozhot¢eni antropologt, kterym obecné pojmy bez jasnych vyznamd a

hranic znesnadnuji jejich praci. Na druhou stranu je vSak nikdo nenuti tyto pojmy

205 SMITH, Jonathan Z., 1998. Religion, Religions, Religious. In: Taylor, Mark C. Critical Terms for
Religious Studies. Chicago: University of Chicago Press 1998, s. 281:
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pouzivat - opét zde nardZzime na volné pole pusobnosti badatele. Antropologové
maji jedine¢nou prilezitost revidovat nasi predstavu o tom, co ,Samanismus”
predstavuje a co uz nikoli. Mira revize pak samozfejmé zavisi na ¢tenafi ¢i badateli,
ktery se danym antropologickym vystupem zabyva. Snahy o dekonstrukci pojmu
jisté maji smysl, ale dle mého nézoru je pojem Samanismus v akademické ptidé i v
povédomi vefejnosti jiz natolik zakofenén, Ze opustit jej plijde jen téZko. Snahy o
rekonstrukci naopak usti, jak jsme vidéli u Phara, pouze k nové definici, kterd se v

mnozstvi definic stavajicich ztraci jako kapka v mofi.

Badatelé by se méli smifit se skutecnosti, Ze pod pojmem Samanismus vytane
vétsiné lidi ponejprv na mysli jimi mnohymi zavrhovany univerzalisticky koncept.
Ten nefikd nic vic, Ze Samanismus zahrnuje schopnost nabozenského specialisty
vstoupit do zménéného stavu védomi, ve kterém je schopen vyslat svou dusi na
cestu do jiného svéta za tucel kontaktu s bytostmi, které tento prostor obyvaji. V
nastinéné typologii pfistupti jsme mohli vidét, Ze se konkrétné v tomto bodé vétsina
definic shoduje (jednd se o vySe zminéné zdkladni sdilené charakteristiky). Tyto
distinktivni znaky opraviiuji dle mnoha badatelti klasifikovat sledovany fenomén
jako ,8amanismus”. Je pak na kazdém z nich, zda se spokoji s timto konceptem, ¢i
zda bude pro kyzenou klasifikaci pozadovat téchto distinktivnich znakét vic. V

druhém ptipadé by mél pak podat vhodné argumenty vysvétlujici jeho stanovisko.

Samanismus nadale povazuji za kategorii p¥inosnou religionistice i jinym
zainteresovanym védam v tom smyslu, Zze umozinuje zkoumat spole¢né tradice
riznych kultur, jejichZz komparace by jinak nebyla moZnda. Finalni vysledek této
komparace mtize a samozfejmé ani nemusi byt pfinosny, nicméné jen ona mozZnost

pfinosnosti by méla byt brdna v potaz.
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