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Abstrakt:

Bakalaiska prace pojednava z religionistické perspektivy o tzv. postani Boxerti, které r. 1900
zachvatilo severni Cinu. Shrnuje struéné stav badani a vymezuje se proti nazortim, ze Boxefi byli
tajnym protivladnim hnutim napojenym na sektu Bilého lotosu, nebo nacionalistickym hnutim
bojujicim proti cizinctim a tlaku imperialismu. Zazité oznac¢eni Boxeii odkazuje k hnuti Yihetuan
ZMIE. V praci je vSak uzivan pieklad nazvu Domobrana za spravedlivou véc, nebot” ten I1épe
reflektuje cile a postoje hnuti nez oznaceni Boxefi. Cilem argumentace je ukazat, ze Domobrana
byla lidovym nabozenskym hnutim, které bylo ze své podstaty loajalistické a bojovalo piedevsim
proti kiestanstvi, které vnimalo jako ohrozeni socidlni struktury. Prdce zkoumd rizné aspekty
hnuti, jako jsou posedlost a ritualy nezranitelnosti, i pfi¢iny negativnich postoji ke kiestanstvi.
Zasazuje hnuti do $irsiho socio-kulturniho kontextu a ukazuje, ze kulturu tradiéni Ciny nelze plné
pochopit bez znalosti ndboZenstvi. V praci je proto také kladen diiraz na opraveni zkreslenych
pfedstav o Cinskych naboZenstvich a dynastii Qing (1644-1911). Konfrontuje nékteré zaZzité
predsudky, jako povéréivost a zaostalost cisaiské Ciny, a snazi se ukézat smysluplnost
nabozenského vnimani svéta a rituald.

Abstract:

Using the perspective of religious studies the thesis analyzes the so called Boxer Uprising that
swept the north China in 1900. It briefly summarizes the current state of scholarship and confronts
the belief that the Boxers were a secret anti-government movement with connections to the White
Lotus sect, or a nationalist movement fighting against the foreigners and the influence of
imperialism. The common appellation Boxers refers to the Yihetuan Z#1[E movement, but the
thesis uses the translation Militia United in Righteousness instead because it better reflects the
motives and goals of the movement. The objective of the thesis is to show that the Militia was a
popular religious movement that was principally loyalist and fought primarily against the
Christianity perceived as a danger to the social structure. Therefore the thesis investigates various
aspects of the movement, including spirit possession and rituals of invulnerability, as well as the
motives for anti-Christian attitudes. By putting the movement into a broader socio-cultural
context it is shown that in order to understand the traditional China it is necessary to understand
its religions. That is the reason for the emphasis on correcting misunderstandings concerning the
Chinese religions and Qing dynasty (1644-1911). The thesis thus confronts the biased view of
religions and tries to show meaningfulness of rituals, and a religious worldview in general.



Edi¢ni poznamka:

Pro ptepis ¢inskych znakd uzivam v praci standardni mezinarodni transkripci hanyu
pinyin. Vyjimku tvoii zavedené ¢eské vyrazy a jména jako Peking, taoismus ¢i kung-fu.
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1. Uvod
Téma této prace se tyka vyznamné epizody cinskych d&jin pozdniho
cisafstvi V literatuie bézné oznacované jako boxerské povstani, ptipadné boxerska valka.
Boxery je minéno hnuti, které bylo dobové oznacovano i jako Yihequan #FHA1Z=. Znak
quan = mize znamenat pést a je hojné uzivan v ndzvech mnoha stylti bojovych uméni,
kterym se anglicky tika boxing. Ti, Ktefi tato bojova uméni provozuji, jsou pak nazyvani
boxers. I v odborné literatuie se proto zazilo mluvit o hnuti jako Boxerech a tento tzus
ptesel i do ¢eského jazyka. Ja jsem se ptesto rozhodl odchylit od zazité praxe a misto toho
vychazim z nazvu Yihetuan A&, kterym se oznadovalo samo hnuti. Prekladam jej,
V navaznosti na Josepha Eshericka, jako Domobrana za spravedlivou véc a domnivam se,
ze z tohoto ndzvu Ize vycist zaméry a smysl hnuti.

Pocatky hnuti Ize vysledovat do let 1896 a 1897." Tehdy se na severozapads
Shandongu objevilo uskupeni oznacované podle nazvu nabozenskych technik, které jeho
¢lenové provozovali. Hlavnim G&elem tohoto Bozského kung-fu (Shenquan tHZ=) bylo
léCeni. Jako prostiedky k tomuto cili slouzily kouzla a talismany, predevsim vSak
posedlost bozstvy. Na prelomu let 1898 a 1899 doslo k protrzeni hrazi na Zluté fece a
k povodnim, které zaplavily zna¢nou ¢ast Shandongu. V této dobé& se skupina Bozského
kung-fu pustila do otevienych stietii s kiestany a posedlost zacala byt uzivana jako
prostfedek dosaZeni nezranitelnosti. Povodné vystiidalo v letech 1899 a 1900 velké sucho.
i do mést jako Zhuozhou ;% J|, Tianjin a Peking.

Qingsky dvir byl rozdélen v nazorech, jakym zptsobem proti hnuti zakrocit, coz
se projevovalo i na protichidnych vladnich natfizenich. Vladda se zdridhala pouZit
k potlaceni Domobrany armady v obav¢, Ze by to vedlo k lidovému povstani. Hnuti se
totiz teéSilo Siroké podpofe obyvatelstva a béhem vahani dvora se stale Sifilo. Situaci
komplikovala pro Cinu nepiizniva politicka situace na mezinarodni scéné a zvyseny tlak
mocnosti po ,,honu za koncesemi®, které¢ si narokovaly pravo zasahovat do vnitinich
zélezitosti cisafstvi. V dubnu r. 1900 umistilo n€kolik mocnosti své delové Cluny do
zalivu pred pevnostmi Dagu u Tianjinu. Desatého ¢ervna pak z Tianjinu pak vyrazilo
2000 vojakti pod vedenim admirdla Edwarda Seymoura posilit obrany pekingskych
diplomatickych ¢tvrti. A to i pfes to, Ze k podobnému pohybu vojsk nedala ¢insk4 vlada
svoleni. Seymour se setkal s odporem jednotek ¢inské armady i Domobrany a musel se
stahnout zpét do Tianjinu. Sestnactého ¢ervna daly mocnosti &inské vladé ultimatum, aby
jim vydala pevnosti Dagu. Kvili pferuSenému telegrafnimu spojeni se tato informace
dostala ke dvoru az 19. 6., kdy jiz bylo po bitvé, béhem které obrana pevnosti padla.
Napéti eskalovalo a 20. 6. zacalo tzv. oblezeni diplomatickych ctvrti (siege of legations)
¢inskymi vojaky. Pozornost Domobrany se naopak soustiedila na Severni katedralu,
posledni kostel ve mésté, ve kterém se ukryvaly tfi tisice kiestantl.

! Joseph W. Esherick, The Origins of the Boxer Uprising, Berkeley — Los Angeles — London: University of
California Press, 1987, s. 216.



Nakonec ptevazila u dvora strana, ktera s hnutim sympatizovala a vidéla moZnost
vyuzit jej v boji proti mocnostem. Dvacatého prvniho ¢ervna r. 1900 vydal dvur edikt,
kterym vyhlasoval valku mocnostem a Domobranu podfidil armadnimu veleni. Guvernéii
jiznich provincii se vSak odmitli do valky zapojit. Poté, co 13. 7. skoncily mésic trvajici
boje o Tianjin, sbiraly mocnosti sily, nez 4. 8. 1900 vyrazilo dvacet tisic muzl
mezinarodni koalice k Pekingu. Ten byl obsazen 14. 8., nacez nasledovalo plenéni a
trestné vypravy. Hnuti Domobrany v té dobé zmizelo stejné¢ samovolnég, jako se objevilo.
Cisafsky dvar uprchl do Xi’anu, diplomaticka jednani proto vedl Li Hongzhang 28
(1823-1901). Jejich vysledkem byl tzv. boxersky protokol podepsany zucastnénymi
stranami 7. 9. 1901, ktery oficialn€ ukoncil tuto d¢jinnou epizodu a pfinesl dalsi neunosné
reparace, které musela platit ¢inska vlada.

Jiz ve své dob¢ byly tyto udalosti ndmétem mnoha komentaii a v prabéhu
nasledujiciho stoleti jim vénovala pozornost i fada badatelli. Nazory a interpretace se
ptitom ménily spolu s tim, jak postupovalo badani a prohlubovaly se védomosti 0 povaze
a motivacich Domobrany. Pied nékolika desetiletimi by se proto i prosté liceni prub&hu
udalosti lisilo od verze, kterou jsem popsal zde. V nasledujicich kapitoldch se pokusim
odpoveédét na to, jaké byly divody toho, ze si hnuti fikalo domobrana, ve jménu jaké
spravedlivé véci a proti ¢emu se lidé v tomto hnuti sjednocovali. Mluvim pfitom o hnuti,
protoZe neexistovalo centralni vedeni, ani pevna organizaéni struktura. Sifilo se organicky
jako jina socialni hnuti v reakci na konkrétni milieu, které lidé vnimali negativné a
pridavali se k hnuti kvili vyjadfeni protestu a snaze o zménu.

Na Domobranu za spravedlivou véc i udalosti boxerské valky lze nahlizet z
raznych perspektiv, pficemz zvolené metodologické zaméteni této prace je historicko-
religionistické. V centru pozornosti stoji hnuti samotné, které chipu jako hnuti ryze
nabozenské. Ackoli mnozi badatelé¢ vénuji pozornost nabozenskému rozmeéru udélosti,
nejedna se V jejich ptipadé o primarni perspektivu interpretace. Ja se proti tomu zaméfim
pfedevSim na to, jakou roli v hnuti hraly posedlosti, ritudly nezranitelnosti, exorcismus a
vliv kiestanstvi. Pokladam za nutné upozornit zde na to, Ze Vv mém pojeti nabozenstvi
existuje jako fenomén sui generis nikoli v tom smyslu, ze by existovalo oddélené od
ostatnich sfér lidského zivota, ale v tom smyslu, Ze jej nelze prevést na jiné fenomény a
jejich pomoci ,,vysvétlit. Z tohoto diivodu zohlednuji $irsi spolecensky a kulturni kontext.
Zvoleny metodologicky pfistup také znamena, Ze se nemohu vyjadiovat napiiklad k tomu,
do jaké miry ritualy nezranitelnosti ,,skutecné* fungovaly. Cilem je spiSe pochopeni jejich
smyslu na socio-kulturni roving, ktera je pfistupna spole¢enskym védam.

Piinos z pohledu religionistiky bych spatfoval v tom, Ze pro ¢tenare, ktery se
zajimé o zminované nabozenské fenomény, mize byt zajimavé vidét, jakou maji podobu
v &inském socio-kulturnim prostiedi. Cinska naboZenstvi jsou pfitom v Geském prostiedi
pomérné neprobaddanou oblasti a tato prace tak muze piipadnému zijemci pomoci
prohloubit si znalosti. Mimo to ani na svétovém poli neni pfili§ badatell, ktefi by
spojovali pohled historiografie a religionistiky a zkoumali ndbozenstvi pozdné cisatské
Ciny.

Pokud jde o ptinos pro sinologii, tak pfedné¢ doufam, ze se mi podafi prispét
k napravé zkreslené piedstavy o této déjinné epizod¢€, se kterymi se lze doposud bézné



setkat. Zaroven bych chtél upozornit na zasadni problém, ktery je metodologické povahy
a tyka se prevladajiciho negativniho obrazu Ciny pozdniho cisafstvi jako technicky a
kulturné zaostalé a politicky prohnilé spolecnosti. Pfi¢inu problému vidim v tom, Ze se
sinologie zaméfuje obecné spiSe na studium jazyka a literatury a opomiji spolecenské
védy. Zabyva se tedy jazykovou kritikou textt, ale nikoli pramennou kritikou, jak ji uziva
historiografie. Vyklad déjin z obecné sinologické perspektivy tak mtze pusobit dojmem,
ze sinologie nekriticky pifebira obraz spolecnosti a kultury pozdniho cisafstvi tak, jak je
vykreslen v dilech autortt Hnuti za novou kulturu. Je ovSem zapotiebi mit na paméti, Ze
toto hnuti bylo fundamentalistickym uskupenim zapadné vzdélanych intelektualt Zijicich
ve velkych méstech. Domnivam se, Ze jejich radikalni odmitnuti vlastni kultury a historie
ve prospéch pozitivistického scientismu, spolu s prosazovanim celkové westernizace
spolecnosti, nese jisté rysy kolonialniho komplexu a je v n¢kterych ohledech srovnatelné
s indickym neohinduismem. Piedstavy o cisafské Cing zkreslené touto perspektivou se
nasledné promitaji do vykladu jednotlivych udalosti té doby, jak lze vidét pravé i na
interpretacich hnuti Domobrany, se kterymi se budu v pribéhu prace konfrontovat.
Povazuji za nutné upozornit na tento problém jiz v ivodu, nebot’ Kk dosazeni napravy je
nutné zaméfit se na metodologicka a ideologicka vychodiska, ze kterych problematické
interpretace vyrustaji. Chceme li studovat jiné kultury, abychom je pochopili a nikoli jen
hodnotili, musime v prvé fadé¢ reflektovat vlastni pozici, hodnoty a kulturu.

Jako piiklad tohoto pievladajictho trendu mohou poslouzit Dgjiny Ciny
vyznamného amerického sinologa Johna Fairbanka, které vedle svého svétového
vyznamu slouzi i jako zakladni text pro vyklad dg&jin Ciny v prosttedi ¢eské sinologie.
Zakladnim interpretacnim ramcem je liberdlni progresivismus, podle kterého dé&jinny
vyvoj nevyhnutelné¢ sméiuje ke kapitalismu a liberalni demokracii. Kapitoly o obdobi
pozdniho cisafstvi se proto ctou velice obtiZzné, protoze tradicni ¢inska kultura, spole¢nost
a politické uspofadani jsou li¢eny jako inherentné zkazené’ a v historickém vyvoji musi
byt odvrzeny a nahrazeny pokrocilej$imi formami spolecenského uspotadani. "Pokroku™
pfitom bylo moZzno dosdhnout jen skrze westernizaci, nebot’ k pfijeti zapadnich
technologii bylo nezbytné pfijmout i dobové zapadni hodnoty. Z tohoto divodu jsou
moderniza¢ni snahy hnuti za sebeposileni hodnoceny jako jiz ptedem odsouzené
k netispéchu prave proto, ze jeho stoupenci neméli zajem na odmitnuti vlastni kultury a
uzivali ,Cinské uceni jako konstituéni zaklad a zapadni uceni jako funkéni
atribut“ (Zhongxue wei ti, xixue wei yong 122 &88 > P5E & ). Je sice pravda, ze
konkrétni technologie vychazeji z konkrétni kulturné podminéné ideologie, ale piesto je
mozné je symbolicky pfeznalit a vyuzit tak, aby slouzily jinym spoleenskym cilim a
hodnotam.® Tento proces viak vyzaduje vice Gasu a piiznivé politické prostiedi na
mezinarodni scéné, jak si dobfe uvédomovali modernizatoti jako Li Hongzhang. Lisili se
tim od revolucionait, ktefi zvolili strategii, kterou Peter Berger nazyva kognitivni

2 Miizeme napiiklad spolu s Fairbankem jednoduse odsoudit ritual podvazovani Zenskych nohou podobng
jako zenskou obfizku, se kterou jej srovnava, nebo se mizeme pokusit pochopit kulturni a nédbozensky
vyznam téchto rituald pro spolecnost, jako to ¢ini antropologicka literatura.

® Ke vztahu technologie a ideologie viz Francesca Bray, Technology and Gender: Fabrics of Power in Late
Imperial China, Berkeley — Los Angeles — London: University of California Press, 1997, 419 p.
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kapitulaci.4 Je tieba dodat, ze jednotny model modernizace jakozto technického pokroku,
westernizace a sekularismu je v sou¢asnosti jiz neudrzitelny. Ac¢koli zde nastinény pohled
na déjiny pozdniho cisafstvi zistava v soucasném badani dominantni, dochazi k jeho
prehodnocovani. Jako priklad lze uvést China's Last Empire Williama Rowea® & sbornik
z konference u prilezitosti stého vyro¢i narozeni Jaroslava Priska Paths Toward
Modernity.®

Liberalisticka perspektiva se neomezuje jen na dé¢jiny, ale je patrna i na vykladech
situace v sou¢asné pevninské Ciné. Mnohé z nazort Hnuti za novou kulturu se opét
vraceji v soudasném hnuti za demokratizaci Ciny. Reakce v zapadnich médiich na
konflikty zastancti demokracie s vladou se pfitom do zna¢né miry podobaji reakcim
mocnosti na konflikty, do kterych se v 19. stoleti dostavali misionafi, coz je téma,
kterému vzhledem k protikiestanské povaze hnuti Domobrany budu v této praci také
vénovat pozornost. K analyze muze pfispét pravé studium historie jakozto zrcadla
sebereflexe umoznujiciho vyvarovat se toho, abychom do interpretaci vnaseli nevédomé
hodnotové soudy.

1.1. Prehled sekundarni literatury

Zcela zasadni praci o hnuti Domobrany je kniha The Origins of the Boxer
Uprising (1987) Josepha Eshericka, jejiz vydani znamenalo ptelom v badani a piedchozi
literaturu na toto téma ucinila de facto irelevantni. Jde o diikkladnou historiografickou
studii zalozenou na dobovych pramenech i vysledcich vyzkum@ oralni historie
provadénych c¢inskymi historiky v 60. letech 20. stoleti. Esherick nejprve dikladné
rozebird geografickou a socio-ekonomickou situaci makroregionu severni Ciny, poté
postupné sestupuje na niz§i trovné az k okresim a vesnicim. Pfi rozboru osudl
jednotlivych aktéra se jedna téméf o mikrohistorii.

Esherick peclivé rozebira i d&jiny lidovych povstani, tajnych sekt a skupin
provozujicich bojova uméni v oblasti severni Ciny a vyvraci pfi tom nazory, Ze
Domobrana byla organiza¢né propojena se sektou Bilého lotosu a tradici protivladnich
povstani. Velky prostor vénuje imperialismu a ukazuje, do jaké miry byl propojen s
misijni ¢innosti. V jedné kapitole se proto zabyva pusobenim némeckych katolickych
misionaft v Shandongu. Prostor vénuje i rozboru spole¢nosti Velkych meci (Dadaohui
K JJEr), kterd byvala ztotozhiovana s pozdé&jsi Domobranou. Esherick podrobné rozebira
vznik, ¢innost, ¢lenskou zakladnu, ritudly i zadnik Velkych mect a ukazuje, ze §lo o
typove odlisné uskupeni, nez jakym byla Domobrana. Na zakladé podrobného rozboru
posléze identifikuje jako ptivod hnuti oblast severozapadniho Shandongu. S tim, jak doslo

wrwe

wevr

hnuti. V zavérecnych pasazich popisuje nejednotnost postojii oficidlnich mist, naslednou

* Peter Berger, Vzddlend sldva: Hleddni viry ve véku lehkovérnosti, Brno: Barrister & Principal, 1997, s 38-
40.

®> William T. Rowe, China's Last Empire: The Great Qing, Cambridge, Mass. — London: Harvard
University Press, 2009, 360 p.

® Olga Lomova (ed.), Paths Toward Modernity: Conference to Mark the Centenary of Jaroslav Prisek,
Praha: Karolinum, 2008, 421 p.



eskalaci konfliktu, vojenskou expedici imperidlnich mocnosti a nasledné¢ dopady, a to
nejen politické ale kulturni a socialni.

Esherickiiv postup je velice dikladny a jeho argumentaci povazuji za velice
presvédCivou. Zdaraznuje, ze Domobrana nebyla tajnou sektarskou organizaci s
dlouhodobou podzemni cCinnosti, ale oteviené¢ puasobicim nabozenskym hnutim
venkovského obyvatelstva, zejména mladych muza a chlapct (pozdéji i divek), které od
svych pocatkli az do konce podporovalo vladnouci dynastii. Protikiest’anské zacileni se
pozvolna obratilo proti vSemu cizimu, ale nebylo vyvolano xenofobii mandzuskych
dvoranu. Jedna tedy o se zakladni titul pro studium dé&jin hnuti a nasledné valky.

Ze starsi literatury uvedu pouze The Boxer Uprising: A Background Study (1963)
od Victora Purcella, ktery se ve své praci vénuje polemice s jinymi badateli a je tak
mozné ziskat zakladni ptehled o tom, jaka témata se Vté dobé akcentovala a jaké
prevladaly mezi badateli nazory. Kniha je zamyslena jako uvedeni do problematiky a
znacna C¢ast je proto vénovana obecnym politickym déjinam konce dynastie Qing. Purcell
dve otazky: zda bylo hnuti zaméteno proti vladnouci dynastii nebo ji naopak podporovalo
a zda mélo vztah Kk tajnym sektarskym hnutim Bilého lotosu. Jedna kapitola je vénovana
Zpiisobu organizace a nabozZenskym ptedstavam.

Dalsim titulem, o ktery se ve své praci opiram, je History in Three Keys: The
Boxers as Event, Experience, and Myth (1997) od Paula Cohena. Je psana primarné
jakozto tivod do metodologie historiografie s tim, ze Domobrana slouzi jako ilustrace
toho, jak se pfi rekonstruovani historie li§i historiograf, pamétnik a mytograf. Z tohoto
pohledu jde o velice dobfe napsanou praci. Rovnéz rozbor udalosti je velice dobie
zpracovan. Prvni ¢ast knihy tvofi obecny piehled, ktery stoji z vétsi ¢asti na Esherickove
argumentaci. Domnivam se, Ze jde o idealni uvedeni do problematiky, nebot’ na malém
prostoru jsou zde ve zhusténé formée vSechny zakladni informace.

Druhé ¢ast knihy je pro mou praci nejvyznamnéjsi, nebot’ zde se Cohen zabyva
tim, jak byly udalosti prozivany tc€astniky, at’ jiz se jedna o zdznamy Ufednikli, misionait
¢i vojaku. Bohuzel pohled samotnych ¢lent hnuti nam neni v pramenech ptimo dostupny.
Cohen vsak velice umné vyuziva informaci ze sond oralni historie, ze kterych vychazi i
Esherick. Rekonstruuje tak rizné faktory, které mély vliv na motivace hnuti, véetné role
povodni, sucha, strachu a smrti. Klade diraz na vliv pfirodnich pohrom na hnuti
Domobrany, a podrobné proto probira nabozenské vnimani sucha. Poukazuje na podobny
pohledu Domobrany a misionaii na vliv nadpfirozenych sil na fungovani svéta. Z
religionistického hlediska jsou také piinosné kapitoly popisujici posedlosti, ritualy a
magii Ci roli ritudlni necistoty zen pfi vytvareni div¢ich oddilii. Posledni ¢ast knihy je
rovnéz dobfe zpracovana a Cohen v ni analyzuje, jak se ménil pohled na hnuti v Ciné i
mimo ni. Toto téma jiz leZi mimo oblast zajmu této prace, piesto byla tato kapitola
cennym zdrojem informaci pro orientaci v sekundarni literatufe na toto téma.

Za prelomovou povazuji také praci Some Did It for Civilization, Some Did it For
Their Country (2002). Autorka Jane Elliott peclivé prostudovala dobova portfolia
fotografii a ze srovnani fotografii, které byly pfijaty novinami a Casopisy, S témi, které
publikovany nebyly, vyvstava zcela novy obraz Ciny. Vybér fotografii pro tisk byl totiz
ovlivitovan kulturnimi ptedsudky o zaostalosti Ciny a moderné vyzbrojeni &initi vojaci
nastoupeni Vv uniformach zapadniho stfihu neodpovidali vSeobecné sdilené predstavé
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exotické a zaostalé Ciny, tak jako ji odpovidala fotografie mandzuského luéistnika, ktera
je dodnes opakované pietiskovana v odbornych publikacich. Ackoli tedy vynalez
fotografie umoznoval ,,vérn¢ zachytit realitu®, tato ,,realita® byla a je utvairena kulturnimi
kategoriemi, které se projevuji ve vybéru témat k zachyceni ¢i k posléze publikovani.
S tim souvisi 1 zapadni posedlost technologickym pokrokem a ptesvédCeni, ze valky
vyhrava strana s modern&j§i vyzbroji a Ze to bylo pii¢inou, proé Cina v 19. stoleti
prohravala vojenské stfety. Elliott srovnava valky v Cing s jinymi konflikty té doby a
zpochybrniuje jak roli technologie, tak jednoznacénost definice vyhry, kterou muze kazda ze
stran vnimat jinak. Autorka také hojné pracuje se zapadnimi vojenskymi prameny.
Inspekéni zpravy zastupct zapadnich zbrojovek, vojenskych dodavateli a distojnika se o
¢inskych zbrojovkach vyjadiuji vice neZ s uznanim a opét se lisi od zazitého obrazu
zaostalého cisafstvi. Pokud jde o popisy samotnych bojii z pohledu téch, ktefi se jich
pfimo ucastnili, je z hlaSeni a deniki zapadnich vojaki, od dustojnikt po vojiny, vice nez
ziejmé, ze méli respekt pied bojovymi schopnostmi a profesionalitou svych ¢inskych
protivnikti. Tuto knihu bych doporucil v§em sinologiim nejen kvili této déjinné epizode,
ale 1 kvili zpochybnéni koncepce zaostalého cisafstvi v ipadku. Rozbor toho, jakym
zpusobem a kym jsou utvéfeny obrazy jiné kultury a jaky ma napiiklad obraz v novinach
nasledné vliv i na odborny diskurs, €ini tuto praci pfinosnou i pro zdjemce o studium
jinych kultur z jinych obor.

Sbornik The Boxers, China, and the World (2007) sestaveny Bickersem a
Tiedemannem obsahuje fadu podnétnych a fadné zpracovanych piispévkl. Obraceji
pozornost k pasobeni hnuti v oblastech mimo Shandong a ke vztahu protikiestanského
nasili a tradice nasilného soupefeni ve spoleénosti severni Ciny. Dalsi ¢lanky nabizi jiny
pohled na misionafe nez jen jako nastroje imperialismu ¢i komplexnéj$i pohled na
Yuxiana #i& (1842-1901) a jeho roli v udalostech. Jeden z ptispévkl v navaznosti na
Elliott popisuje valku a zejména nasledné loupeni ocima sikhského vojaka. Loupeni se
vénuji i dalsi pfispévky. Mezi probiranymi tématy jsou dale vnimani boxerské valky v
Indii ¢i jeji role v britské zahrani¢ni politice. Sbornik z riznych perspektiv prohlubuje
znalosti této d&jinné epizody a mohu jej doporucit.

Pro doplnéni pohledu zafazuji i titul psany jinym nez anglickym jazykem, a to
Kolonialkrieg in China: Die Niederschlagung der Boxerbewegung 1900-1901 (2007),
jehoz editory jsou Mechthild Leutner a Klaus Miihlhahn. Nejsilnéjsi strankou jsou
nejspise kapitoly vénované idasti Némecka ve valce v Ciné a jejim obrazu v Némecku.
Pro tuto praci relevantni kapitoly o misijni Cinnosti, ndbozenskych rozmérech hnuti ¢i
bojovych uménich nepiinaseji oproti piedchozi literatue nic zasadné nového a jedna se
spiSe o shrnuti dosavadniho badani.

MEI jsem moznost letmo se seznamit i S odbornou literaturou v ¢inském jazyce.
Bédani na Taiwanu je metodologicky i vybérem témat podobné badani v anglickém
jazyce. V historiografii na ¢inské pevniné se zda byt hlavnim tématem vztah Domobrany
a uceni Osmi trigramu. Jako piiklad zde lze uvést sbornik The Boxer Movement and
Christianity in China & 1[5 78 8} &1 o 5 EL B 52 % (2004). Mezi prispévateli jsou i
zapadni badatelé, text je vSak cely v ¢inském jazyce, pouze abstrakty jsou anglicky.



Jednotlivé piispévky se vénuji ndbozenskym aspektiim udalosti, nikoli jen kiestanstvi.
Soudim, Ze jsou piinosné a podnétné pro mé piipadné dalsi badani o Domobrang.



2. Domobrana za spravedlivou véc jakoZzto naboZenské hnuti

2.1. Role posedlosti v Ciné

Zakladnim distinktivnim rysem, kterym se Domobrana odlisovala od podobnych
uskupeni provozujicich bojova uméni ¢i od tajnych sekt, byla skutecnost, ze se jeho
¢lenové nechavali posednout bozZstvy vSeobecné sdileného panteonu a v tomto stavu pak
byli schopni odolat ranam mecem ¢i stielam z palnych zbrani. Povazuji proto za vhodné
zacit rozbor Domobrany jakozto nabozenského hnuti pravé tématem posedlosti a tim,
jakou roli hrél tento ndboZensky fenomén Vv ¢inské kultuie.

Pfedné je zapotifebi uvést na pravou miru omyly, které doposud pietrvavaji
v sinologické literatufe na toto téma a které jsou dany vlivy Eliadeho a pozitivismu.
Z pozitivismu piejima schéma linearniho vyvoje lidského mysleni a chapani svéta. Lze se
proto setkat s pojetim, ze Cina pted pfichodem buddhismu neméla naboZenstvi, nebot
primitivni magické predstavy byly jiz béhem obdobi Sta filosofickych Skol za Valc¢icich
statd nahrazeny racionalistickym vidénim svéta konfucianské filosofie, ktera pak byla
v prubéhu 19. stoleti nahrazena védou. Pokud jiz sinologové pisi o posedlosti, pisi o
Samanech, které chapou jako primitivni extatiky, ktefi hraji roli v prvotnich spole¢nostech
a Snastupem civilizace vymizi. Extaticky rozmér v ¢inském néboZenstvi je proto
umistovan bud’ do davnoveku jakozto urnabozenstvi nebo k rozliénym necivilizovanym
etnikim uvnitt ¢ vné Ciny. P¥i identifikaci Samanskych motivii v textech se sinologové
tradicné opiraji o Eliadeho, pro kterého je urcujicim prvkem Samanismu to, Ze Saman
opousti své t&lo, aby cestoval mezi svéty.” Kouzelny let na nebesa je také Eliadeho
hlavnim kritériem pii rozboru ¢inského Samanismu a jeho odliSnosti od médii. 8
V navaznosti na toto pojeti pak byva v sinologické literatufe jako vzorovy ptiklad
¢inského Samanismu uvadéno Devét zpévl ze sbirky Chuské pisné, nebot’ obsahuji
basnické popisy magickych cest za bozstvy. Pisné pochdzeji z obdobi Val&icich stati,
tedy pied nastupem tradi¢niho cisafského systému, ° a z oblasti jizni periferie
polobarbarského statu Chu. Religionistické badani na téma posedlosti se omezuje na
novodobé antropologické vyzkumy v terénu. Historicky zaméfenym badatelim, ktefi
uznavaji roli posedlosti v ¢inské nabozenské kultufe, ztéZuje badani povaha prament a
postoj ¢inskych elit.

Pokud jde o obecné teorie posedlosti, tak napiiklad I. M. Lewis odmita jak
Eliadeho dichotomii S$amanismu a posedlosti, tak i koncepci cesty na nebesa s poukazem
na to, ze si Eliade chybn& vylozil obsah prament, se kterymi pracoval.”® V Lewisové
definici je zakladem Samanismu pravé posedlost duchy a pak také to, Ze jsou duchové
ovladani Samanem, ktery plni funkci prostiednika mezi boZstvy a lidmi. Na seanci

" Mircea Eliade, Samanismus a nejstarsi techniky extdze, Praha: Argo, 1997, s. 226.

8 Eliade, Samanismus, s. 372.

% Sbirka v dne$ni podobé& byla oviem sepsana az za dynastie Han v druhém stoleti naseho letopodtu.

101, M. Lewis, Ecstatic Religion: A study of Shamanism and Spirit Possession, 3rd ed., New York — London:
Routledge, 2003, s. xiii, xviii.

1| ewis, Ecstatic Religion, s. Xix.



prichazeji bozstva z viile Samana a Vv zdjmu spolecnosti. Diky tomu, Ze vstupuji do
Samanova t¢la, se totiz dostavaji do pfimé konfrontace S potiebami spoleéenstvi.12

Lewis vSak neztotoznuje posedlost duchy ¢i bozstvy s Samanismem. Jedna se o
mnohem §irs$i spektrum fenoménti a Lewis rozeznava tfi rizné kontexty, ve kterych mize
dojit k posednuti jedince. V prvnim piipad¢ se jedna o posedlost, ktera je nedobrovolna a
obvykle je zpuisobena zlovolnymi duchy, ktefi prichazeji z vnéjsku spolecenstvi. Druhym
ptipadem je dobrovolnd, kontrolovana posedlost, ktera je vnimana pozitivng. Saman by
byl jednim z piikladt v rdmci této kategorie, nebot’ je povazovan za vladce nad duchy a
jako takovy je dokaze nejen vymytat, ale také posilat na své neptatele. Posedlost
zpusobena témito duchy, ktefi jsou na obét vyslani Samanem, tvoii tfeti kontext, ve
kterém je posednuti vnimano jako nedobrovolné a je spojeno s piesvédcenim, Ze duch
nejedna ze své vile. ™

Rovnéz Ake Hultkrantz neoddéluje posedlost od $amanismu. Jeho definice
Samanismu ma tfi kritéria. Prvnim je spolecenskd funkce, tj. Saman jedna s bozstvy ¢i
duchy v zajmu svého spolecenstvi. Druhym je pomoc ochrannych ducht a poslednim
kritériem jsou extatické stavy réizné intenzity.!* Mezi 3amanem a médiem rozliuje na
zéklad€ toho, Ze Saman si ve stavu posedlosti ponechdva jistou miru kontroly nad sebou
samym i celkovou situaci, zatimco médium v tomto stavu ztraci svou identitu ve prospéch
identity bozstva.'

Ustiednim tématem Lewisové teorie posedlosti a jeji spoledenské role je rozliseni
centralnich a perifernich posedlostnich kultd. Toto rozliSeni se pochopitelné tyka
spole¢nosti, ve kterych ma posedlost spoleCensky vyznam. V centralnich kultech figuruji
bozstva, ktera ztélesiuji a haji moralni fad spoleCnosti. Pristup k posedlosti je
kontrolovany spoleCenskymi elitami. Naproti tomu v perifernich kultech jsou lidé
posedavani duchy, ktefi pochdzeji vn€ hranic spoleCenstvi. Plsobi subverzivné vuci
spolecenskému moralnimu fadu a jsou proto povazovani za amoralni. Periferni duchové
proto typicky posedaji jedince z marginalizovanych spolecenskych skupin, jako jsou Zeny
& muzi v podfizeném postaveni.'® Musim viak Fici, 7e se mi Lewisav model pfi
interpretaci pfilis neosvédCil. Problematické je predevS§im konkrétni uréeni centra a
periferie v dané spole¢nosti, zejména pak v tak komplexni spole¢nosti jakou byla pozdné
cisatska Cina, kde situaci dale komplikovalo pronikani kiestanstvi. Jak podrobngji ukazu
dale, tvofili vétsinu Clent Domobrany venkovsti mladici, kteti by mocensky byli na
periferii, av§ak nebyli posedavani perifernimi duchy ale spolecensky uznavanymi bozstvy.
flexibiln¢j$i a umoZiluje pracovat Sriznymi subsystémy v ramci jedné spolecenské
struktury. Douglas se namisto politické ¢i spoleCenské moci zamétfuje na socialni
strukturu. Pfi interpretaci je proto nezbytné vénovat pozornost pozici jedince v socialni
struktufe a mife jeji jednoznacnosti ¢i naopak ambivalence. Na zakladé toho rozliSuje

12 _ewis, Ecstatic Religion, s. 169.

3 Lewis, Ecstatic Religion, s. 110.

4 Jordan Paper, The Spirits are Drunk: Comparative Approaches to Chinese Religion, Albany: State
University of New York Press, 1995, s. 86.

15 paper, The Spirits are Drunk, s. 87.

18 |_ewis, Ecstatic Religion, s. 64.



Mary Douglas n€kolik kritérii pro posuzovani povahy posvatné moci. Vnitini moc
vychazi z psyché jednotlivce a prikladem muze byt véstecké nadani. Naproti tomu vné&jsi
moc se opira 0 uzivani vnéjSich symboli, jakymi jsou zafikani ¢i talismany. Daéle lze
rozliSovat moc na kontrolovanou a nekontrolovanou podle toho, zda si ji jedinec sam
uvédomuje a je schopen ji ovladat. Moc miize byt uzivana bud’ pro blaho spole¢nosti a
Vv takovém piipad¢ je vnimana pozitivn€, nebo mize byt hrozbou pro socialni strukturu a
jeji vyuzivani je pak odsuzovéano.'’

Mezi témito kategoriemi moci existuji korelace a Ize ur¢it dvé konfigurace. Pokud
jsou ve spolecenském systému jasné definovany pozice autorit, lidé na téchto pozicich
disponuji vnéjsi posvatnou moci, ktera je kontrolovana. Tato moc je spoleCensky
schvalovana a je spole¢nosti prospé$na. Pokud stavi systém jednotlivce do strukturalné
nejasnych roli, je lidem na téchto pozicich pfipisovana nevédoma, nekontrolovana moc,
kterd je nebezpetna.'®

Pozornost socidlni struktufe vénuje Mary Douglas i pii rozboru posedlosti.
Navazuje na Raymonda Firthe, ktery roz¢lenil posedlosti do tfi typti podle miry kontroly,
jakou ma spole¢nost nad duchem. U prvniho typu je posedly ¢loveék pasivni a duch jej
plné ovlada. Okoli posedlého se snazi ducha pacifikovat a vyhnat. Druhy typ posedlosti
pfedstavuji média. Duch zde promlouva skrze médium a spoleCenstvi se jeho
prostfednictvim snazi ziskat nadpfirozenou moc a védomosti. Poslednim typem je
Samanismus, kdy je duch plné zkrocen a plni pozadavky svého lidského hostitele. Mary
Douglas piidava k Firthové typologii jeden typ, kterym je trans. Clovék v transu sice
ztraci védomi, tento stav ale neni vniman negativné a okoli nevyviji snahu zahnat ¢i
ovladnout ducha. Spole¢nost se tedy nesnazi 0 zménu stavu posedlého ¢i 0 jeho vyuziti.
Jedna se o kult transu jako takového, ktery je vniman pozitivné a je ptistupny viem.™

Pokud jde kulturu a spole¢nost tradiéni Ciny, tak navzdory zaZitym predstavim
prakticky neexistovala oblast socidlniho Zivota, ve které by naboZenstvi nehrélo roli. Svét
byl zabydlen nejriznéj$imi zastupy bozstev, démonti, duchti a pfiser, se kterymi se ¢loveék
mohl setkat na kazdém kroku a kterymi mohl byt pfipadné i posednut. Vedle taoistickych
knézi a buddhistickych mnichii tak dalezitou spoleCenskou roli hrali i nabozensti
specialisté, jejichz moc se opirala o posedlosti. V pied-hanskych textech nalezneme
mnoho odlisnych vyrazii pro tyto ndbozenské specialisty, coz by mohlo poukazovat na
odlisné spolecenské funkce, které tehdy plnili.® Je zapotiebi brat v potaz, Ze v riznych
dobach ¢&i regionech Ciny mohla hrat posedlost vétsi ¢ mensi roli a plnit odlisné
spoleCenské funkce. S riznymi druhy posedlosti se 1ze i dnes bézn¢ setkat naptiklad na
Taiwanu, ackoli se jedna o odlisny socio-kulturni kontext, nez jakym byla cisafska
spolecnost.”* V chramech Ize navitivit profesionalni média, ktera mohou &lovéku pomoci
S riznymi zivotnimi problémy. Pii chramovych procesich béhem svatkli pak Ize spatfit,

" Mary Douglas, Purity and Danger: An Analysis of Concept of Pollution and Taboo, With a new preface,
London — New York: Routledge, 2003, s. 122-123.

'8 Douglas, Purity and Danger, s. 124.

¥ Mary Douglas, Natural Symbols: Explorations in Cosmology, With a new introduction, (Taylor and
Francis e-Library) London — New York: Routledge, 2002, s. 79-80.

2 paper, The Spirits are Drunk, s. 85.

2! Taiwan byva naptiklad spolu s Japonskem &asto uvadén pfi zpochybiiovani teorii o propojeni procest
modernizace a sekularizace ¢i jednotného modelu modernizace platného pro vsechny spolecnosti.
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jak nékteti ucastnici upadaji do transu, ve kterém neciti bolest. Zohlednime-li Sirsi
kontext a pozici v socialni struktufe, miuzeme se vyhnout tomu, ze bychom ztotoziovali
rozdilné fenomény jen na zaklad¢é vnéjsSi podobnosti, a mizeme tak tyto fenomény 1épe
pochopit a interpretovat.

Pokud jde o konkrétni dobovy kontext hnuti Domobrany za spravedinost, je
z pramenu ziejmé, ze v oblasti Shandongu na pielomu stoleti byla média velice bézna a
hrala vyznamnou spole&enskou ulohu.?? V dobovych mistnich kronikach (difangzhi #t 5
&) bychom vsak o zpravy o nich hledali marng. Vyznam médii se totiz 1isil i v rGiznych
spolecenskych vrstvach a ucenci za dynastie Qing, stejné jako jejich mingsti predchudci,
pohlizeli na posedlosti s despektem, a proto informace o nich nezaznamenavali. Piestoze
elity prili§ nediveétovaly ani uméni 1ékait, davaly jim prednost pied 1éCitelstvim
médii.”®Je pritom zajimavé, Ze elity dynastii Tang a Song, v&etn& panovnikil, m&ly média
ve velké vaznosti a radily se snimi pi nejriizngjsich piileZitostech. * Faktory
ovliviiujicimi pozdgjsi odklon elit byly literatska subkultura tzv. ,,neokonfucianismu®,
kterd se prosadila jako hlavni proud, a snaha mingskych a qingskych vlad o pevnéjsi
kontrolu nad spole¢nosti.?® V pripadé ,,neokonfucianismu* se ale rozhodn& nejednalo o
stanovisko z pozice sekularismu, ktery byva badateli ¢inskym ucencim chybné
ptisuzovan. Zde jen bych jen poukazal na to, ze sekularismus nenabizi alternativu a
alternativa je piesnd to, s &im konfucianiti udenci a ufednici statniho kultu pfichazeli.?®
Nejednalo se totiZ o rozdily ve ,,vife® mezi elitami a prostymi lidmi, tedy napt. Ze by elity
zcela odmitaly existenci duchti. Namisto toho $lo o odlisny vztah k posvatnu, tedy o to,
jak by se k duchtim mél ¢lovék chovat. Slo tedy v prvé fadé o ritual, jehoz roli v &inské
spole¢nosti nelze vibec nadhodnotit. Bohuzel nereflektovany diraz na ,,viru“ jako
kritérium ndbozenstvi vede dodnes mnohé badatele k zavadéjicim zaveérim o
nabozenskosti ¢inské spole¢nosti, zejména pak elit. Cinsky stat se ve skutecnosti snazil
prosadit svou verzi ritualniho fadu a zallenit tzv. ,lidové ndboZenstvi“ do svého
kosmologického ramce a ziskat pod svou kontrolu.”” To souvisi i s dirazem na vzd&lavani
a vychovu lidu, kdy cisafi vydavali ponaucéeni (shengzhi 2 &), ktera se méla pravidelné
vefejné predcitat. Stejné tak to, Ze cisafi ptijimali nékterd bozstva do oficialniho panteonu
a ud€lovali jim tituly, l1ze chapat jako snahu o jejich kontrolu, respektive kontrolu jejich
kultu.

Neslucitelnost oficialniho konfucianismu a médii tak spocivala v odlisSném
ritualnim diskursu. 2 Na jedné stran¢ stoji ritudly zaloZené na klasickych textech,

22 Esherick, The Origins of the Boxer Uprising, s. 212.

2% Sutton, ,,Shamanism in the Eyes of Ming and Qing Elites*, s. 228.

 Donald S. Sutton, ,,Shamanism in the Eyes of Ming and Qing Elites, in Kwang-Ching Liu, Richard Hon-
Chun Shek (eds.), Heterodoxy in Late Imperial China, Honolulu: University of Hawaii Press, 2004, s. 210.
% Sutton, ,,Shamanism in the Eyes of Ming and Qing Elites®, s 210.

% Skutecnost, Ze se tradini ¢insky politicky diskurs do znané miry opiral o konfucianské texty a
terminologii, neznamena, ze by byl kazdy ufednik stricto sensu konfucian nebo ze by kazdy konfucian byl
ufednik. To je koneckonct nejspise i hlavni mySlenka socialné-kritického romanu Literdti a mandarini ({3
A4S Rulin waishi), jehoZ autor z pozice ortodoxniho konfucianismu kritizuje skute¢nost, Ze pro mnoho
ambicioznich muza jsou klasické texty jen nezbytnym néstrojem socidlniho vzestupu a nikoli posvatnymi
texty a modely pro transformaci zivota.

%7 Sutton, ,,Shamanism in the Eyes of Ming and Qing Elites®, s. 217.

% Sutton, ,,Shamanism in the Eyes of Ming and Qing Elites, s. 215.
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s diirazem na vaznost, S pfedepsanymi tikony a postavenim ucastnika. Naproti tomu stoji
spontanni a divoké chovani médii koncici az jejich vyCerpanim a upadnutim do mdlob.
A podivame-li se spolu s Mary Douglas na télo jakozto symbol se vztahem ke
spolecenské struktute, 1ze v konfucianském ritudlu spatfovat vyjadieni sebeovlddani a
podfizeni se spolecenskému fadu, ktery je naopak v ritualu posedlosti zpochybiiovan.?
Ohrozovan mize byt i tim, Ze médium si diky posedlosti mize narokovat piimy pfistup
k posvétnu, nezprosttedkovany oficialni tradici.*® Etablované naboZenské tradice totiz
tihnou k ritualismu a shazi se monopolizovat si ndbozenskou inspiraci, a pohliZeji proto
s nedivérou na takovéto individualni posedlosti.®* Pro uplnost bych dodal, Ze podle
Jordana Papera bylo literatské uméni vyjadienim mystickych zazitkti a ¢insti ucenci
uzivali transu jako prostfedku k dosazeni estetickych cila.*

Duraznost, s jakou se elity a stat distancovaly od posedlosti, je patrna na také tom,
ze si vétSinou nenarokovaly provadéni exorcismu. Vyjimkou by mohly byt ritudly, které
ufednici provadeli ve prospéch opusténych duchti. Nastrojem kontroly byly nejspise tedy
hlavné zékazy a snaha o vélenéni do svého fadu. OvSem v piipadé vyskytu posedlosti
napi. u manzelky patrné vyhledaly pomoc specialistd, jakymi byli buddhisti¢ti mnisi,
taoisticti knézi nebo praveé média.®

Nepratelské postoje elit a zakony zakazujici médiim &innost®* vytladily média na
regionalni periferii. V obdobi pozdniho cisafstvi jich vét§ina ptisobila mezi rolnickou
populaci na venkové spise nez ve méstech.*® Pracovala v napojeni na lokalni chramy,®
kde plnila roli prostfednikd mezi lidmi a bohy, vénovala se 1é¢eni ¢i feSeni problému
v mezilidskych vztazich. A média rozvernych boZstev jakym je napi. Jigong %%/ mohla
do Zivota lidi pfinaset i humor a veseli. Z modernich terénnich pozorovani je patrné, ze
postaveni médii je i Vjejich bezprostfednim okoli ambivalentni — na jedné strané jsou
média objektem tcty, na druhé strand se jim lidé vyhybaji.*” Podobny pfistup lze
predpokladat i v obdobi pozdniho cisafstvi. Piesto se vSak Vv pfipadé médii jedna o
kontrolovanou moc uzivanou vefejné V zajmu komunity. Pfinosné muze byt kratké
srovnani s posedlostmi lis¢imi duchy & démony (hulijing J[fE#E). Lisky jsou v Cing
jednim ze zvifat obdafenych magickou moci a mimo jiné¢ Casto posedavaly Zeny. %8
Posedla se chovala nekontrolované a byla povazovana za nebezpeénou. Bylo proto
zapotiebi ducha lisky vymytat a to nejpravdépodobnéji za pomoci média. Roli médii
pfitom mohly zastavat i Zeny, jak lze vyvozovat ztoho, Ze jim toto povolani bylo

2 Sutton, ,,Shamanism in the Eyes of Ming and Qing Elites®, s. 226.
%0 |_ewis, Ecstatic Religion, s. 29.
*! ewis, Ecstatic Religion, s. 118.
%2 paper, The Spirits are Drunk, s. 157-158. Na zéklad& Paperova popisu se zd4, Ze by se mohlo jednat i o
trans, jak jej chape Mary Douglas.

Vyznamny exorcisticky rozmér ma rovnéz i ¢inské divadlo.
% Sutton, ,,Shamanism in the Eyes of Ming and Qing Elites*, s. 216.
% Shahar, Crazy Ji, s. 187.
% paper, The Spirits are Drunk, s. 117.
%" Shahar, Crazy Ji: Chinese Religion and Popular Literature, Cambridge, Mass. — London: Harvard
University Press, 1998, s. 31.
38 Podrobngji k roli lisek v ¢inském nabozenstvi viz Xiaofei Kang, The Cult of the Fox: Power, Gender,
And Popular Religion in Late Imperial And Modern China, New York, Chichester: Columbia University
Press, 2006, 269 p.
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v zakonicich od 16. stoleti explicitné zakazovano. 9 Ackoli tedy byly Zeny v Cinské
spoleCnosti v podiizeném postaveni, mély piistup k vefejné moci a nikoli jen k
subverzivnim perifernim kultim. Rozdil vidim v socidlni struktufe. Postaveni Zeny
V ramci rodiny bylo velice nejasné definované, a to jak pied tak po svatbé. Zena nepatiila
pln¢ do rodiny, do které se narodila, nebot’ se provdala do rodiny jiné, kam ale prichazela
jako cizi element. Odtud tedy nachylnost k nevédomé a nebezpecné moci skrze posedlost
li¢im duchem. Naproti tomu postaveni zeny jakozto ¢lenky Sir$i komunity, nebylo tolik
problematické a mohla mit tedy ptistup ke kontrolované, vefejné nabozenské moci.

2.2, Domobrana za spravedlivou véc a role posedlosti
Posedlosti byly jednim z kli¢ovych charakteristik Domobrany a pro kritika hnuti a
autora teorie 0 jeho plivodu v Bilém lotosu, ufednika Lao Naixuana 25 /5 H ,

ptedstavovaly tyto ritudly hlavni zdroj nebezpeéi.40 Jako prvni rozdil Domobrany oproti
médiim upouta pozornost masovost posedlosti. Nejednalo se totiz o hnuti, kde by si tuto
schopnost narokovali jen vidci, ale kazdy ¢len se ucil, jak se nechat posednout vybranym
Plné zvladnuti techniky trvalo pom&mé kratkou dobu v fadech dni, maximélng tydnd.*
Tato otevienost v piistupu k posvatnu vedla k tomu, Ze vnitini struktura hnuti byla velice
volna a videi se ligili predeviim mirou zvladnuti dovednosti nechat se posednout.* S tim
souvisi I absence jasného centralniho vedeni celého hnuti, ackoli existovalo nékolik
vyznamnych videt jako Zhu Hongdeng Z&T1 &, mnich Xincheng /(,g5k, Zhang Decheng
sR{E R nebo Cao Futian # {E H, kterym byvaly &asto pripisovany rizné magické
schopnosti. Pod vedenim takovychto vidci se jednotlivé nezavisle fungujici skupiny
dokazaly zformovat ke koordinovanym masovym akcim, jako napf. obsazeni mésta
Zhuozhou. Ackoli tedy Domobrana neméla pevné vedeni, soustied’ovala svou ¢innost
kolem tradi¢nich spoleCenskych center, kterymi byly chramy. Posedlost byla sice
pfistupna stejnou mérou vSem ¢leniim, piesto byla skupinou kontrolovana. Bylo nutné
spravné se naucit techniky posednuti, jinak zde hrozilo nebezpeci, ze by ¢loveéka namisto
bozstva posedl hladovy duch (gui %).43 Tyto techniky a ritudly byly provozovany veiejné,
a jak vyplyne z dalsiho vykladu, byla posvatna moc, kterou disponovali ¢lenové
Domobrany, moci kontrolovanou a provozovanou veiejné v zajmu spolecenstvi.

Miize se zdat zarazejici, Ze posedlosti propadali lidé tak snadno a v takovém
rozsahu. Podobné tomu bylo u hnuti, jakymi jsou napf. severoamericky Tanec ducht
(Ghost Dance) ¢i evropsky tanec svatého Vita. Je pravdépodobné, Ze mira obtiznosti,
s jakou se clovek dokaze dostat do transu je ovliviiovana kulturnimi faktory. A tak
zatimco napfiklad u severoamerickych Indiant je hledani vize (vision quest) béZnou
soucasti nabozenského zivota, v nasi sekularizované spolecnosti neni posedlost vetejnym
symbolem, ale je privatizovana a odsunuta do sféry psychopatologie. V disledku toho by
u posedlého ¢loveka nedoSlo k rozpoznani posedlosti v jejim plném, tedy kulturnim a

% paper, The Spirits are Drunk, s. 121.

“0 Esherick, The Origins of the Boxer Uprising, s. 217-218.
“! Esherick, The Origins of the Boxer Uprising, s. 294.

%2 Esherick, The Origins of the Boxer Uprising, s. 231.

*3 Esherick, The Origins of the Boxer Uprising, s. 293.
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spolecenském, rozsahu. A proto posedlost nemtiZze v nasi spolecnosti plnit ty funkce, jaké
plni u spolecnosti, které berou v potaz existenci duchti a jejich vliv na lidsky zivot.
Duchové mohou hrat spole¢enské role a minimalné z funkéniho hlediska byt realnymi
¢leny spolecnosti. Socidlni vztahy a zavazky nekonéi smrti jedince, jak Ize vidét na kultu
predka.**

Pokud jde o miru S$ifeni, zda se, Ze lidé jsou vice ochotni nechat se posednout
v dobg, kdy je tlak okolniho prostiedi jiz t€Zko snesitelny a nenabizi se jasné feseni této
situace.*® Zatimco tedy spoledenska stabilita klade diiraz na ritudl, tak nestabilita a krize
poskytuji %irsi prostor pro posedlosti.*® To lze vztdhnout k dobovému kontextu hnuti a
vlivu ptirodnich pohrom a kiestanstvi na lokalni spolecnost. Nelze vSak posedlost chapat
jednostranné jako nastroj deprivaéni kompenzace. Bozi a duchové byli v tradi¢ni Ciné
vSudypfitomni a lidé s nimi mohli komunikovat kazdodenné. Je ale vcelku pochopitelné,
ze ve vyhrocenych situacich byla komunikace naléhavéj$i a ptima télesna pritomnost
bozstev pii konzultacich ¢i feSenich situace zddanéjsi.

Posedlost hrala v hnuti vyznamnou roli jiz od samych pocatki Bozského kung-fu,
kdy bylo jejim hlavnim smyslem 1é¢eni. Tento rozmér pravdépodobné zlstal hnuti i poté,
co se obratilo proti kiestanim, a smyslem posedlosti se stala nezranitelnost. Mimo to je
mozné, ze dosazeni stavu posedlosti umoziiovalo dosazeni katarze skrze vycCerpani po
dlouhotrvajicich cvicenich v tomto stavu. Byl zde také komunitni rozmér v tom, Ze se
bozi ptichazeli zucastnit setkani a aktivit hnuti. Za pozornost stoji povaha téchto bozstev.
Byli mezi nimi totiz bozi jako Sun Wukong f4fEZ% & Jigong,*’ kteti maji vyrazny
komicky charakter, a tak jejich pfedstaveni musela napomdhat uvolnéni i diky moci
smichu. Roli posedlosti v druhé fazi hnuti béhem boju proti kiest'aniim se vénuji v dalsich
kapitolach.

2.2.1.Nezranitelnost
Nezranitelnost vi¢i palnym zbranim je ve vSeobecném povédomi asi
témto ritudlim odepirdn jakykoli smysl a jsou znevazovany jako projev povércivosti
nevzdélanych vesni¢anil, strachu z palnych zbrani ¢i zoufalé snahy kompenzovat ¢inskou
vojenskou zaostalost ve stfetech s vojsky mocnosti. Pokusim se proto objasnit povahu
nezranitelnosti a poukéazat na jeji smysluplnost.*®

* Pro ilustraci ze soufasného Taiwanu bych citoval Liu Baijun Z[f1E, kterd béhem studia na stfedni a
vysoké skole plsobila jako médium. Ve své knize pak uvadi, ze si jen tézko dovede piedstavit, jak by
vypadal svét bez toho, ze by v ném vidéla duchy zemielych lidi. Suofeiya ZXJETH, Lingjie de yizhe: Cong
xuesheng lingmei dao banggiu niizhushen de tongling zhi lu Z5FHVEEE © (B4 BHAER L FFIVE
2 #%, Taipei: Sansai wenhua chuban shiye youxiangongsi (Suncolor), 2011, s. 29.

** |ewis, Ecstatic Religion, s. 30.

*® |_ewis, Ecstatic Religion, s. 156.

* Shahar, Crazy Ji, s. 176.

*® Podrobny rozbor ritualis by byl problematicky kvili povaze prament — dobové prameny jsou psany
z vnéj§i perspektivy mimo samotné hnuti, data z vyzkumu ordlni historie v CLR skytaji také jisté
interpretacni problémy. A navic ritualy nebyly hlavnim zajmem historikd provadéjicich vyzkum. Kromé
toho by tento pfistup nejspise piesahoval ramec bakalarské prace.
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Piestoze Cohen povazuje posedlost a nezranitelnost za dvé oddélené tradice, ze
kterych hnuti Serpalo inspiraci,*® nedomnivam se, Ze tomu tak nutng bylo. Skutednost, Ze
nezranitelnost nehrala roli v hnuti jiz od pocatku, vede Cohena k tomu, Ze hleda zdroj u
Velkych mect. Pravdépodobné i proto, ze tyto dvé skupiny byly ve své dobé zaménovany.
% piitom ale sam Cohen uvadi, Ze neSlo o piejimku rituali, ale jen koncepce
nezranitelnosti jako takové, *! nebot’ je zfejmé, e s objevenim nezranitelnosti nedoslo
k zasadni proméné rituald Domobrany. Také ritualy Velkych mecd nezahrnovaly
posedlost a nezranitelnosti vic¢i mectim dosahovali pomoci naro¢nych télesnych a
dechovych cviceni (gigong 5@ 27) stylu Zlatého zvonu (Jinzhong zhao < 5). Je tieba si
uvédomit, Ze ritualy nezranitelnosti mély v Cing dlouhou tradici® a Ze ob& skupiny
pravdépodobné jen vychazely ze stejného kulturniho substratu, ve kterém byla
nezranitelnost vysledkem, kterého bylo mozné dosahnout rozlicnymi prostfedky od
télesnych cviceni jako, ptes rozlicné magické techniky az po posedlost. Koncepce
nezranitelnosti je totiz pfitomna jiz v samotném fenoménu posedlosti, nebot’ ¢loveék
v tomto stavu je mimofadn& odolny vi&i bolesti® a v soucasnosti tak Ize na Taiwanu
spatfit lidi v transu, ktefi se biji kyji s hieby. Neni tedy nutné hledat ptimy vliv jiné
skupiny.

Cohen dale vidi smysl nezranitelnosti v tom, Ze uspokojovala individualni potfeby
¢lent hnuti a §lo v prvé fadé o ochranu sebe sama.>® Tento rozmér zde samoziejms byl,
ale domnivam se, Zze kvuli nému nelze povazovat socialni vyznam nezranitelnosti za
druhotny aspekt. Domnivam se naopak, Zze zaméfime-li se na tento aspekt, tak snaze
pochopime, pro¢ se nezranitelnost objevuje pravé v dobé naruseni socialni struktury
pfirodnimi pohromami a kdy dochazi k zaméfeni hnuti na boj s kiestany, ktefi také
naruSovali strukturu spole(:nosti.55 Je proto zapotiebi chapat télesnost vV tom smyslu, Ze
ma jak fyzicky tak socialni rozmér, které se vzdjemné ovliviuji. Lidské t€lo muze slouzit
jako symbolické médium Kk vyjadieni spolecenskych hodnot, stejné jako je télesna
zkuSenost zékladem vnimani spoletnosti. *° Nezranitelnost lze proto chapat jako
symbolické vyjadifeni zvySené potieby ochrany integrity komunity a tedy ochrany hranic
spolecnosti prostiednictvim ochrany fyzickych hranic téla. S tim souvisi 1 potravinové
zékazy pro &leny Domobrany.’ Tuto interpretaci by podporovalo i to, Ze na konci Qingii
byly ritualy nezranitelnosti uzivany piedevS$im Vv obran¢ rodiny a komunity proti
banditiim, jako tomu bylo pravé v piipadé Velkych mect.”® Domobrana za spravedlivou
véc si pak takovouto obrannou roli minimalné¢ symbolicky narokovala jiz v nazvu

* paul A. Cohen, History in Three Keys: The Boxers as Event, Experience, and Myth, New York: Columbia
University Press, 1997, s. 17.

% To se posléze ukézalo jako fatalni omyl, kdyz se ufady pokusily potlatit Domobranu pomoci stejné
strategie, ktera fungovala u Velkych mecu.

> Cohen, History in Three Keys, s. 17.

%2 Esherick, The Origins of the Boxer Uprising, s. 54.

>3 paper, The Spirits are Drunk, s. 118; Lewis, Ecstatic Religion, s. 60.

> Cohen, History in Three Keys, s. 104.

% Viz také kapitolu o vlivu kiestanstvi na &inskou spolenost.

*® Douglas, Natural Symbols, s. 69.

% Jerome Ch'én, ,,The Nature and Characteristics of the Boxer Movement: A Morphological Study*,
Bulletin of the School of Oriental and African Studies, University of London, 23.2 (1960): 298.

%8 Esherick, The Origins of the Boxer Uprising, s. 98.
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odkazem na tradici domobrany. Stoji za to poukazat i na to, ze v tradi¢nim ¢inském pojeti,
zejména pak konfucianském, bylo t€lo (¢i presnéji qi 5&) pfedano ¢lovéku jeho predky,
aby je opatroval a pfedal dal potomkum. V tomto kontextu lze vnimat zohavovani tél
porazenych nepfatel spise jako akt symbolického nasili na nepiatelské skuping, nez jen
jako akt barbarstvi ¢leni Domobrany. Podobnou symbolickou logikou se ziejmé fidily i
trestné vypravy velmoci, jak lze vysuzovat z dobovych fotografii popravenych ¢lend
Domobrany.

Vzhledem k tomu, Ze nabozenstvi je nedilnou soucasti socialniho zivota, nelze ani
nezranitelnost posuzovat jako izolovany fenomén a ptredstavovat si Domobranu jako dav
zfanatizovanych vesni¢ant slepé se vrhajici pied hlavné neptatelskych pusek. Ritualy
byly vedle zbrani ¢i taktiky jednim z prvka bojovych technik uzivanych hnutim K ziskani
pievahy nad protivniky. Rozhodné neSlo o kompenzaci Spatné vyzbroje ¢i strachu
z palnych zbrani. Clenové domobrany totiz aktivné usilovali o ziskani modernich zbrani>®
a dokazali je pouZivat stejné dobre jako taktiku odpovidajici této vyzbroji.®® Zaroveti
bychom ale neméli pfecefiovat vliv modernich zbrani. Pro moderni zapadni diskurs je
typicka posedlost technologii stejné jako presvédCeni, ze valky vyhrava lepsi technika,
kterou se mini ta zapadni. Tento kulturni pifedsudek se projevuje i v odborné literatute pii
hodnoceni vojenskych konfliktd. ®* Na vnimani konkrétniho typu zbrand a jeji
»zastaralosti“ ma pfitom vliv 1 tradice, viz naptiklad ,.hrdost britskych a francouzskych
distojnikil pred druhou svétovou valkou na dovednost zachdzeni s savli«.%

Miizeme také vzit v potaz roli moralky, a jakou na ni méla nezranitelnost vliv.
Jednak na ¢leny Domobrany s védomim, Ze v boji za spravedlivou jsou bozi na jejich
strané, ba pfimo v nich. Na druhé strané pak reakce protivnikii pfi pohledu na jejich
bojovou neohrozenost ¢i ignorovani bolesti. Nejednalo se vSak o jakysi stav bojového
Silenstvi, coz potvrzuji dobové zapisy vojakti mocnosti bojujicich proti Domobrané, které
se vyjadiuji pozitivné o jejich disciplin¢ a spofadanosti v boji jak pfi nastupu do bitvy, tak
pfi Ustupu. 03

Vedle ritualt zahrnoval bojovy dril Domobrany i prvky zapadnich technik
vycviku diky tomu k tomu, ze mnoho ¢lend byli byvali vojaci. Roli mély i techniky a
zkuSenosti ziskané ve vesnickych domobrandch v bojich proti banditim. * Vliv
pravdépodobné méla 1 bohatd shandongskd tradice bojovych uméni. % Clenové
domobrany byli rovnéz velice zdatni ve vojenském prizkumu a 1 pfi uZivani starych
puSek byli jejich odstielovaci piesni a vojaky mocnosti obéavani.® Kdyz tedy general
Yang rozkazat rozehnat utocici oddily Domobrany pomoci slepych patron, 1ze netispéch

> Jane E. Elliott, Some Did It for Civilisation, Some Did It for Their Country: A Revised View of the Boxer
War, Hong Kong: The Chinese University Press, 2002, s. 450, 516.; Cohen, History in Three Keys, s 49.

% Elliott, Some Did It for Civilisation, s. 511.

®% Elliott, Some Did It for Civilisation, s. 383, 386.

%2 Elliott, Some Did It for Civilisation, s. 383, 527.

% Elliott, Some Did It for Civilisation, s. 383, 516-517.

% Elliott, Some Did It for Civilisation, s. 383, 516.

% Esherick, The Origins of the Boxer Uprising, s. 38.

% Elliott, Some Did It for Civilisation, s. 383, 516.
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tohoto postupu piipsat jak divéie ¢leni Domobrany V ritualy, tak jejich obeznamenosti se
slepou munici.®’

Casty je také predsudek, Ze prosti vesni¢ané méli strach z neznamych zbrani, které
nechéapali. Tak byvaji chapéana tvrzeni, Ze ritudly Domobrany zajiStovaly nezranitelnost
nejen tim, Ze kulka nepronikla do téla ale i tim, Ze zabranily tomu, aby zbrai vibec
vystielila.?® Podobn& byla popisovana magie div&ich sbort Cervenych luceren, které mély
byt podle vypovédi schopné na dalku odebrat z neptatelskych dél srouby ¢i uderniky.
Z tohoto lze naopak usuzovat na to, ze v obecném povédomi existovala znalost toho, co je
udernik a jak funguji dela.®® To, ze ¢lenové domobrany po praktické strance velice dobie
rozuméli modernim technologiim, je ziejmé i ze zpusobu jakym sabotovali Zelezniéni
spojeni. Kdyz totiz nemohli lokomotivy ¢i vagony znicit pfimo, rozebrali jejich pohyblivé
mechanismy.”

Sabotdze zelezniCni trati byly dilezitou soucdsti strategie partyzanské valky
Domobrany spocivajici v rychlych presunech a piepadech. V prvni fazi byly zaméteny
proti ¢inské armadé ve snaze zamezit jejimu postupu a posilit vlastni kontrolu nad oblasti.
Avsak zatimco v piipadé¢ Burt byl zohlednén vojensky vyznam niceni trati a jejich
strategické uvazovani, v pfipadé Domobrany tomu tak nebylo.” I dnes se setkame
S nazory, ze motivaci byl odpor vii¢i moderni technice a xenofobie. AvSak v ptipad¢, ze
by §lo o takovyto ,,ludismus®, sabotaze by se pravdépodobné nesoustied’ovaly jen v jedné
oblasti, nebyly by tak dikladné a nebyly by provadény v takovém rozsahu. Nejsou totiz
dolozeny piipady lidovych protestl proti budovani telegrafnich vedeni ani to, ze by podle
lidi narusovaly geomantickou rovnovahu (fengshui J&7K),”? coz byva nékdy udavano jako
diivod niceni zeleznice. Kdyz pak doslo ke zméné situace a Domobrana stala po jednom
boku s ¢inskou pravidelnou armadou, tak se destruktivni ¢innost na Zeleznici piesunula
tak, aby zabranila v postupu vojenské expedici admirala Seymoura 8 a pfinutila ji
k Gstupu zpét do Tianjinu. Efektivita pfedchozich vojenskych akci Domobrany vsak
pozvolné oslabila bojeschopnost pravidelné c¢inské armady pro nadchazejici invazi
mocnosti.”* Vyzbroj a dovednosti modernich &inskych jednotek byly piitom srovnatelné
S vojaky mocnosti a zpodobnovat je jako komické figurky oblecené spiSe do divadelnich
kostymll neZ uniforem znamena podléhat stejnému predsudku, ktery se uplatituje i na
Domobranu.

2.3. Vliv ,lidové“ kultury a naboZenstvi na Domobranu

Joseph Esherick velice presvédciveé prokazal, Zze Domobrana za spravedlivou véc
nebyla pokraCovanim sektarské tradice Bilého lotosu, ale Ze ritudly a ndbozenské nazory
vychdzely ze v§eobecné sdilené kultury, tzv. lidové kultury. Nasledné badani jeho zavéry
nezpochybiiuje. Pfijima je 1 Barend ter Haar, ktery jen upfesiiuje, pro¢ v té¢ dobé mohla

7 Elliott, Some Did It for Civilisation, s. 383, 455.
% Esherick, The Origins of the Boxer Uprising, s. 228.
% Elliott, Some Did It for Civilisation, s. 383, 512.
© Elliott, Some Did It for Civilisation, s. 383, 450.
™ Elliott, Some Did It for Civilisation, s. 383, 512.
"2 Esherick, The Origins of the Boxer Uprising, s. 169.
3 Elliott, Some Did It for Civilisation, s. 383, 451.
™ Elliott, Some Did It for Civilisation, s. 383, 451.
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byt spatfovana jista spojitost mezi Domobranou a Bilym lotosem.” Vzhledem k tomu, Ze
chapu Domobranu jakozto nabozenské hnuti, povazuji za dilezité alespon strucné popsat
SirSi kulturné-nabozensky kontext, ve kterém vznikalo a pusobilo. A snad tato kapitola
také napomuize k napraveni nékterych predsudki v tom duchu, ze se jednalo o povércivé
predstavy zaostalych a nevzdélanych vesnicani.

Pfedné musim upozornit na metodologické problémy spojené s pojetim ,,lidové™ a
welitni® kultury a s typologizaci ¢inského ndbozenského prostoru vitbec. V kontextu této
prace se jednd o to, cemu se v Ceské literature nejCastéji fika ,,lidové nabozenstvi®,
v anglické pak ,,popular religion ¢i ,,diffused religion®. Nejistota ohledné pojmenovani
odrazi problém, ktery existuje ohledn¢ samotného definovani této nabozenské tradice a
ureni vztahti s jinymi c¢inskymi tradicemi. Objevuje se 1 termin ,,Cinské
nabozenstvi® v jednotném Cisle, ktery odkazuje na jeho neoddélitelnost od ¢inské kultury
jako celku.”® Lze ¥ici, Ze se jedna zéakladni substrat, na kterém stavi ostatni naboZenské
tradice v Cin&.”" A ackoli se mluvi rovndZ o ,lidové* kultufe, bylo by mozna presndji
oznac¢eni vSeobecné sdilena kultura, nebot’ se jednalo o korpus ptibéhti, symboli, hodnot,
ritudld a vzorct chovani, které sdilely vSechny vrstvy tradi¢ni ¢inské spolecnosti. Rozdily
byly piedevsim v tom, jaké aspekty byly zdtraziiovany. Elitni interpretace téhoz piib&hu
by napf. vyzdvihovala téma oddanosti k rodi¢im (xiao %) na tikor bojovych dovednosti
hlavniho hrdiny a davala by ptednost zapsané verzi ptibéhu pred verzi orélni.

Je zapotiebi zdlraznit, Ze elity netvofily uzavienou a vnitiné homogenni skupinu.
Pravé proto se elity distancovaly od prostého lidu a zduraznovaly rozdily. Jednalo se totiz
o strategii utvafeni a upeviiovani kulturni identity pii nejasné vymezenych vné&jSich
hranicich skupiny.” Pfinalezitost k tzv. dZentry byla déna slozenim ufednickych zkousek
a niz8i posty si bylo mozné i koupit. Avsak klasicky vzdélani muzi s privilegii statusu
dzentry tvofili jen ¢ast spoleCenskych elit. Dale se jednalo o jejich muzské ptibuzné, ktefi
neslozili zkousky, a manzelky a matky, které sice byly gramotné, ale nedostalo se jim
klasického vzdélani. " Cetly a pomahaly tradovat literaturu z oblasti ,,lidové“ kultury a
rovnéz tak i souvisejici nabozenské piedstavy. Tyto hodnoty pak ptedavaly svym
manZeliim a zejména synflm.80 Treti slozku elit tvofili klasicky vzdélani prosti lidé, buyi
Fi1<. Sit’ $kol pozdniho cisafstvi pfitom mohla poskytnout zdkladni gramotnost jedné

® \iz. ter Haar, The White Lotus Teachings in Chinese History, Honolulu: University of Hawaii Press,
1999, s. 281-286.

® Mair Shahar, Robert Paul Weller (eds.), Unruly Gods: Divinity and Society in China, Honolulu:
University of Hawaii Press, 1996, s. 1.

" Lze ilustrovat na piikladu katolicismu v Cin& a tzv. sporu o ritualy, kdy v koneéném disledku maji
katolici ¢inského pivodu od roku 1936 oficialné povoleno mit doma oltar pfedkl provadét obéti s vyjimkou
péleni papirovych penéz. Podobn¢ jsem se pti rozhovoru s kiestanskymi prateli na Taiwanu setkal i s tim,
ze neni problém chodit do chramt palit vonné tyCinky nebo pravideln€ hledat tstrani pied zivotnim shonem
v buddhistickych klasterech. Kulturné specificky pfistup k religiozité se tak projevuje i na podobé
ktestanstvi a podobne¢ je tomu i v jinych kulturach.

"8 Problémy s vymezenim této socialni skupiny ostatné fesi i sou¢asni historici.

™ David Johnson, ,,Communication, Class, and Consciousness in Late Imperial China®, in David Johnson,
Andrew J. Nathan and Evelyn S. Rawski (eds.), Popular Culture in Late Imperial China, Taipei: SMC
Publishing, 1985, s. 67.

8 Johnson, ,,Communication, Class, and Consciousness in Late Imperial China®, s. 62.
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tretin€ az poloviné muzské populace.81 Zivotni styl elit si bylo rovnéz mozné dovolit diky
bohatstvi a 1 tato napodoba piinasela spolecensky respekt.82 V reakci na to se utvaiela
specificka literatska kultura ve snaze odlisit vzdélané a kultivované od téch, kdo byli jen
majetni. ® Ovsem i navzdory privilegiim pro piibuzné &lenti dZentry nedovolovala
socidlni dynamika rodin€ udrzet si postaveni elit déle nez nékolik generaci, nez opét
poklesla v postaveni a nahoru se dostal rod jiny.

Existence Siroce sdilené kultury souvisi i s tim, Ze neexistoval ostry rozdil mezi
méstem a venkovem, které byly kulturné i ekonomicky provazané. Vesnické sité trhii
byly propojeny s méstskymi a bylo napt. bézné, Ze muzi odjizd€li kvili praci bydlet do
meést mimo kruh rodiny.84 A pfestoze se vlivem rozvoje obchodu cast elit stechovala do
mést, vétSina méla sidla na venkové a ufednici se po skonceni kariéry vraceli na venkov
na odpocinek. Takovato komunikac¢ni sit” a pohyb obyvatel napomdahaly Sifeni v§eobecné
sdilené kultury mezi riznymi spolecenskymi vrstvami a geografickymi regiony — vedle
obchodnikt ¢i ufedniki to byli i poutnici a rizni profesionalni bavici od vypraveéct po
divadelni skupiny.®®

Pokud jde o naboZenskou kulturu, tak jejimu Sifeni napomadhal i stat tim, Ze
popularnim bozstviim udéloval tituly a ddval jim stavét chlrélmy.86 Na nabozensky vyznam

AN

beletrie v hovorovém jazyce (baihua xiaoshuo Hzf/NiR), jak mluveném tak psaném,
poukazovali jiZ qingsti uCenci jako napt. Qian Daxin $£ KHT(1728-1804). Ten rozeznava
vedle konfucianismu, taoismu a buddhismu ¢tvrtou nabozenskou tradici, kterou oznacuje
»Xiaoshuo® s tim, ze je zndma a rozsifena ve vSech vrstvach spolecnosti véetné elit.¥’
Beletrie tak hrala v $ifeni jmen bozstev a jejich myti podobnou ulohu jako fecka a
indicka epika.® Patrné nejvyznamngj$im médiem kulturni integrace &inské spoletnosti
bylo divadlo, a to jak tzv. opery, tak i divadlo loutkové. Bylo tomu tak jednak diky
pusobivé audio-vizudlni strance a pak také i kvuli pozadavkim, které ma divadlo na
publikum. Umét sledovat divadelni ptfedstaveni je dovednost, kterou je nutno se naucit.
Divaci ¢inského divadla totiz nejsou jen pasivnimi piihliZejicimi.

Tradi¢ni ¢inské divadlo ma zaroven velice vyrazny nabozensky rozmér. Nejen, ze
v ptibézich casto vystupuji riznd bozstva, predstaveni se hrala nejcastéji béhem
chramovych slavnosti pfi pfilezitosti narozenin mistniho bozstva. Dodnes se takové
predstaveni chape jako predstaveni pofadané pro bozstva sidlici v chramu. Lidsti divéci
se Ucastni jako hosté. Vedle nabozenského a zabavniho rozméru maji tyto slavnosti i
rozmér ekonomicky a socialni.®® Prestoze organizatofi a sponzofi, stejné jako pfileZitost,

8l Evelyn S. Rawski, ,,Economic and Social Foundations of Late®, in David Johnson, Andrew J. Nathan and
Evelyn S. Rawski (eds.), Popular Culture in Late Imperial China, Taipei: SMC Publishing, 1985, s. 11.

8 Susan Naquin, Evelyn S. Rawski, Chinese Society in the Eighteenth Century, s. 115.

& Naquin, Rawski, Chinese Society in the Eighteenth Century, s. 64.

# Nagquin, Rawski, Chinese Society in the Eighteenth Century, s. 35.

8 Shahar, Weller, Unruly Gods, s. 25.

# Shahar, Weller, Unruly Gods, s. 24-25.

8 Mair Shahar, ,,Vernacular Fiction and the Transmission of God’s Cults in Late Imperial China®“, in Mair
Shahar, Robert Paul Weller (eds.), Unruly Gods, Honolulu: University of Hawaii Press, 1996, s. 186-187.

® Shahar, ,,Vernacular Fiction and the Transmission of God’s Cults in Late Imperial China, s. 195.

% Barbara E. Ward, ,,Regional Operas and Their Audiences”, in David Johnson, Andrew J. Nathan and
Evelyn S. Rawski (eds.), Popular Culture in Late Imperial China, Taipei: SMC Publishing, 1985, s. 174-
175.
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pii které se hra uvadéla, méli vliv na vybér typu divadelni skupiny, druhu hry i jejiho
provedeni,*® jednalo se 0 tentyz stejny korpus sdilenych piibshii a hodnot. Vétsina
predstaveni se pak hrala na vefejnych prostranstvich, jakymi jsou napiiklad chramova
nadvoii, a sledovalo je socialn& smiSené publikum.”*

Béhem rituald posedlosti se ¢lenové Domobrany klanéli smérem na jihovychod
Kk hofe Broskvovych kvéti (Taohua shan #k{ELLI) ¢i piesnéji k jeskynim, kde sidlila
bozstva, ktera zadali o pomoc.? Hory a jeskyné jsou v Cing tradi¢né sidlem nejrizn&jsich
bohtl, nesmrtelnych, duchi a démond. V sekundéarni literatuie se shodné uvadi, ze se
Vv ptipadé posedlosti ¢lenti Domobrany jednalo o bozstva a hrdiny z romant a oper, coz
ale bez uvedeni kontextu mize ve ¢tenafi vyvolat falesny dojem. Pfitom to znamena jen
tolik, ze $lo o bozstva z vSeobecné sdileného panteonu. Nebot je jen malo bohi, ktefi
nevystupuji v mytech piedavanych prostfednictvim beletrie ¢i divadla. Mimoto mnoho
¢inskych bozstev byly plivodné historické osobnosti, které diky svym vyjime¢nym
schopnostem a posvatné moci (ling &%) ziskaly status boht. General Guan Yu [ z
obdobi Tii Fisi (220-280 n. l.) zacal byt po své smrti uctivan jako buh Guangong /.
Jeho velka obliba vedla k tomu, Ze se mu dostalo cisaiské patronace a v dobé Domobrany
byl asi nejpopularngj§im boZstvem makroregionu severni Ciny. Jednim
Z nepopularnéjsich ¢inskych boht zlistava dodnes. Vyrazné také figuroval v posedlostech
Domobrany. Jeho spolubojovnici Liu Bei 2§ a Zhang Fei 5£7f¢ neméli takovyto kult,
ale to nebylo na ptekazku tomu, aby i je zadali ¢lenové Domobrany o pomoc. Stejné
zadali hrdiny historického romanu Ptib&éhy od jezerniho biehu (Shuihu zhuan 7KjZH),
ktefi mimo jiné &asto figuruji u médii. ® Velice zajimavym aspektem beletrie je
skute¢nost, ze 1 z pivodné Cisté literdrnich postav se mohla stat boZstva s chramy a
kultem.*® Piikladem muZe byt jiz zmifiovany opi¢i bih Sun Wukong F&4[EZE, ktery se
prvné objevil v romanu Putovani na zapad (Xiyou ji Pg##2C), posléze zacal byt uctivan a
dodnes je mozné setkat se s jeho chramy. Jako jini bozi Domobrany je i on schopnym
bojovnikem a je nadan i mnoha magickymi dovednostmi.

Z dosavadniho vyctu je patrné, ze piedstava cinského panteonu jako nebeské
byrokracie je mirné nepfesnd a existuje zna¢né mnozstvi bohli a zejména bohyn, jejichz
moc se neopird o pozici v nebeské byrokracii.95 Ani u ufednickych boZstev nebyva
povaha jejich moci vzdy zcela jasna. A ze by napiiklad Sun Wukong, ktery si sam udélil
titul Velkého svétce rovného Nebi (Qitian dasheng 75 K K EE), zastaval nebesky tfad, je
velice humorna piedstava. U bozstev posedajicich ¢leny Domobrany hral dominantni roli
jejich bojovy aspekt a vojenské dovednosti boZstev maji tizkou spojitost S jejich
magickymi schopnostmi.® To by mohlo byt jednim z moZnych opodstatnéni, pro¢

% Tanaka Issei, ,,The Social and Historical Context of Ming-Ch’ing Drama“, in David Johnson, Andrew J.
Nathan and Evelyn S. Rawski (eds.), Popular Culture in Late Imperial China, Taipei: SMC Publishing,
1985, s. 143.

o1 Ward, ,,Regional Operas and Their Audiences*, s. 172.

% Esherick, The Origins of the Boxer Uprising, s. 217.

9 Shahar, ,,Vernacular Fiction and the Transmission of God’s Cults in Late Imperial China“, s. 200.

o4 Shahar, ,,Vernacular Fiction and the Transmission of God’s Cults in Late Imperial China“, s. 185-186.

% Nazor, ze nebeské byrokracie byla odrazem byrokracie pozemské, je velice reduktivni.

% Shahar, ,,Vernacular Fiction and the Transmission of God’s Cults in Late Imperial China“, s. 200.
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posedlost pfindsela i1 nezranitelnost. Zda se vSak, ze nebyrokraticka bozstva se dostavaji
do popiedi v obdobich, kdy je oslabena kontrola statu nad regionem,” jako tomu bylo
V ptipad¢ oslabeni moci ufednikt kvuli politickému vlivu misionaii v dob¢ vzniku hnuti.

2.3.1.Divadlo a kung-fu

V literatufe byva divadlo casto zmifovano jako hlavni zdroj inspirace hnuti
Domobrany za spravedlivou véc. Esherick o ném mluvi v souvislosti s Sifenim vSeobecné
sdilené¢ kultury, moralnich hodnot obsazenych v piibézich o hrdinech bojujicich za
spravedInost a potvrzovani identity s komunitou.”® U Cohena se viak miZeme setkat
S tvrzenim, ze bojové techniky Domobrany byly napodobou divadelnich bojovych poz a
byly neefektivni v realném boji.* V poznamce pod &arou presto bere v potaz, Ze na
bojeschopnost mohlo mit vliv to, ze ¢ast ¢lent byli byvali vojaci. Dle mého soudu je tento
pohled problematicky v nékolika ohledech, které proberu v této kapitole.

Prvnim problémem je povaha zdrojt, o které se Cohen opira. Cituje totiz v tomto
kontextu Chen Duxiua [ & 75 (1879-1942), ktery byl jednim ze zakladatelti Cinské

komunistické strany a jednim z pfednich predstaviteli Hnuti za novou kulturu. Cohen
sam v kapitole osm a devét své knihy, kde rozebira politickou mytologizaci hnuti, vénuje
pozornost Chenovym nazordm na Domobranu a tomu, jak se ji snazil zasadit do svého
politického metanarativu. V roce 1918, kdy Chen ztotoziioval vystupovani a mluvu
posedlych ¢leni Domobrany s divadelnimi pfedstavenimi, byl sam vic¢i Domobrané
nepratelsky zaméfen. Ptijde mi tedy pravdépodobné, Ze jeho popis byl veden snahou o
zpochybnéni rituald i bojeschopnosti.’®® Druhy zdroj, Jiang Zhiyou §8%5 H1(1865-1929),
explicitné spojuje bojové dovednosti s divadelnimi pézami. Domnivam se vSak, ze zde se
jedna o ptiklad, jak se po konci boxerské valky v atmosféte pocitu potupy hledal vinik, na
kterého by bylo mozZzno svést neuspéch — a tim byli nevzdélani vesni¢ané, kterym se
,nedostalo jiného vzdélani nez z romand a oper“.lo1 Je tedy mozné, ze podobna tvrzeni
byla jen projevem obecnéjsiho pocitu 0 zaostalosti Ciny ve srovnani se zapadnimi
mocnostmi ¢i Japonskem a pocitu selhdni modernizace. Pro mnoho radikalnich
reformatori a revolucionari existovala ostra dichotomie mezi tradi¢cnim a modernim,
stejné jako existoval jen jeden model procesu modernizace, ktery byl ztotoZznovany
s westernizaci.'® Vzhledem ke své roli v &inské spole¢nosti mohlo divadlo slouzit jako
vhodny symbol vSeho zaostalého V ¢inské kultufe a spole¢nosti. Bojeschopnosti
Domobrany jsem se jiz vénoval a zde bych proto jen dodal, Ze mi na zakladé ptedchoziho
vykladu piijde srovnavani bojovych dovednosti s divadelnimi p6zami nevérohodné.

%7 Shahar, Weller, Unruly Gods, s. 17.

% Esherick, The Origins of the Boxer Uprising, s. 63-65.

% Cohen, History in Three Keys, s. 106-107.

1% pro piiklad problémi s divéryhodnosti popisi historickych fenoméni Chenem a obecné Hnutim za
novou kulturu viz jeho popis zkouSkové o systému ve Wang Hui, ,,The Silence of the Lanes: Traditional
Examination Culture and the Emergence of Modern Chinese Literature®, in Olga Lomova (ed.), Paths
Toward Modernity: Conference to Mark the Centenary of Jaroslav Prisek, tr. by Rui Magone, Praha:
Karolinum, 2008, s 321-357.

101 Esherick, The Origins of the Boxer Uprising, s. 218.
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Ackoli povazuji za zkratkovit¢ odvozovat bojové techniky od divadelnich, je
pravdou, Ze lze vidét spojitost skrze performativni uc¢inek. OvSem jen za predpokladu, Ze
od sebe oddélime boj a ritual. Nelze se domnivat, Ze napiiklad ritualni valeéné tance jsou
totozné s prubéhem realného bojového stietu. U divadla je tento aspekt ocividny, ale
performance je rovnéz vyznamnou slozkou ritudlniho jednani, vcetné posedlosti. Ackoli
obecné existuje vztah mezi divadlem a ritudlem a divadlo v ¢inské kultufe hralo
nabozenskou roli, je nutno brat v potaz odlisny kontext divadelnich pfedstaveni a rituald.
Nelze je vzajemné ztotoznovat jen na zakladé podobnosti nékterych gest. Pokud bychom
nezohlednovali zamér a motivace aktérti, tak by nam mohla uniknout naptiklad zasadni
role divadla pii exorcismu. Zde pravé bylo mozné spatfovat funkéni propojeni divadla s
posedlostnimi ritudly Domobrany jako nastrojem k zahnani kiestanstvi podobné¢ jako
jinych zlych vlivi.*®

Pii bliz§im pohledu na kontext ritudld Domobrany je patrné, ze diky
mnohovyznamovosti symbolli se vV provadénych V ritudlech misily riizné vyznamy pro
razné skupiny a roli hraly i ¢as a misto. Béhem vefejné pfistupnych cviceni na
chramovych nadvofich mohly do hry vstupovat 1é¢eni, oslava jednoty s bozstvy, pocit
komunity, zajimavé predstaveni pro nezicastnéné divéaky, které mohlo pfildkat nové
¢leny, ¢i moznost relaxace a uvolnéni v t€Zkém obdobi skrze ¢innost, kterou §lo provadét
v dobé, kdy nebylo mozno pracovat na poli. Na trzich ¢i chramovych slavnostech mohly
slouzit 1 jako demonstrace sily zaméfena proti misionaiim a kazatelim, kteti vyuzivali
podobnych piileZitosti k ifeni své viry.'® Slo by tak o symbolicky boj a soupefeni t&chto
dvou skupin o ziskdni podpory pro svou véc. Ritudly pied bitvou mohly kromé
nezranitelnosti zvySovat odvahu, upominat na ucel boje a pomahat zamé&fit pozornost a
mysl na nadchazejici konflikt a i takto zvysit efektivitu v boji.

Pokud jde o propojeni ritudlnich bojovych technik a divadla, zde bych vidél
moznou souvislost — Boretz uvadi jako pravdépodobny pivod bojovych ritudlnich
piedstaveni spise divadlo nez tradici bojovych uméni.'® Ovsem, agkoli jsou bojové scény
v ¢inském divadle velice zivé a vzrusujici, a to plati i pro loutkové divadlo, jde o velice
stylizované pohyby, které hodné pracuji s naznaky a S predstavivosti publika a dosti se
1i8i od pohybti v bojovych uménich. Teze, Ze by ¢lenové Domobrany v realnych bojovych
sttetech méli napodobovat herce, mi ptijde jako dal$i z predsudkid o neduvtipnosti
prostych vesnicanti. Opomiji se pfi tom nejen zkusenosti, které mohli mit byvali vojaci,
ale zejména zkusenosti z mistnich domobran v bojich proti banditim, ktefi byli béznou
soucasti zivota v regionu. Nabizi se rovnéz otazka, pro¢ by se inspirovali divadelnimi
pozami, kdyz na trzich a chramovych slavnostech pfedvadéli své dovednosti mistfi
bojovych uméni, kteti museli byt zdatni nejen na téle, ale museli mit i vytiibeny jazyk a
schopnost uspofadat poutavé pfedstaveni.106

Dramaticky a performativni rozmér maji také seance médii a je proto zajimavé, ze
mingsky autor povazuje média wu A& z Chuskych pisni za predobraz hereckého

193 K tomuto rozméru podrobnéji viz kapitola o vlivu kfestanstvi na ¢inskou spolegnost.
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15 Avron Boretz, Gods, Ghosts, and Gangsters: Ritual Violence, Martial Arts, and Maculinity on the
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povolémi.107 Diky posedlostem m¢ély ritudly Domobrany obzvlasté blizko pravé k médiim.
Posledni problém ohledné napodobovani divadelnich technik totiz spociva v tom, ze tato
teze zcela oteviené popira realnost posedlosti. Vzhledem k tomu, Ze ¢loveék nachazejici se
Vtomto stavu o sobé nevi, mohli ¢lenové Domobrany tézko napodobovat divadelni
postupy a jejich chovani se mnohem spise podobalo chovani médii. Zavérem bych tedy
fekl, ze nez mluvit o napodobé divadla, ptijde mi vhodné&jsi ptistup, ktery rozlisuje bojové
ritudly a bojové techniky a vnima divadlo i hnuti Domobrany jako soucést obecné sdilené
kultury, jejiz soucasti byla i bojova uméni, média a obecné povédomi o tom, jak se
bozstva chovaji a mluvi.

2.4. Krestanstvi a ¢inska spole¢nost

Jezuitskym misionafdm se po svém piichodu do Ciny sice podafilo ziskat
cisafskou pozornost, nebylo ale to kvuli obsahu jejich nabozenského uceni, nybrz kvuli
jejich znalostem matematiky ¢i astronomie. Kiestanstvi se prili§ nesitilo ani mezi elitami
ani prostym lidem a posléze bylo cisarem Kangxi (1662-1722) zakazano kvili tzv. sporu
o ritualy. Elity se ke kiest'anstvi stavély odmitavé minimalné jiz od 17. stoleti, bud’ Ze ho
ignorovaly nebo tim, Ze psaly protikiestanskd pojednani. % Kiestanstvi bylo
klasifikovano jako heterodoxni uceni a kritizovano jako nemordlni uceni pomoci
argumentacni strategie, kterd byla prvné pouzita proti mohismu a nasledné i proti
buddhismu. Je pfitom zajimavé, ze ve spisech kritizujicich kfestanstvi upoustéji ucenci
od obvyklé kritiky buddhismu a taoismu a naopak je oproti kiest'anstvi vyzdvihuji jako
doméci proti cizimu. '® K této odmitavé tradici se v 19. stoleti piidalo propojeni
kiestanstvi s imperialismem a zejména pak tragicka zkusSenost s kiest'ansky zamérenym
povstanim Taipingl, které otfaslo ¢inskou spolecnosti a vyzadalo si straslivé ztraty na
zivotech.

Strach a nepfatelstvi vi¢i cizincim a kiestantm, které existovaly v Cinské
spole¢nosti, jsou patrné na piikladu straSidelnych zvésti, které se predavaly ustné ¢i
formou letakii a plakati.'’® Nejednalo se v zadném piipadé o postoje a nazory sdilené
celou spoleCnosti, ale v pfipad¢ krizi, jako téch vyvolanych povodnémi a suchem
v severni Cing, mohly tyto piibéhy a obrazy slouzit jako katalyzator konfliktii. A utoky na
cizince byly jednim zb&nych vzorci kolektivniho nésili v poloving 19. stoleti. '
Podobn4 obvinéni nalezneme 1 v jinych kulturdch v podobnych situacich socialniho
napéti, ptikladem muze byt strach z toho, Ze ¢insti kiestané otravili studny. Kolovaly i
zvesti o tom, Ze cizinci vydloubavaji a kradou lidské o¢i nebo roziezavaji téla téhotnych
zen, aby ziskali nedonoseny plod, a to vSe za G¢elem Cerné magie ¢i vyroby zapadnich
modernich piistroji.*? Ani v tomto piipadé se nejednalo o primitivni strach z technologie

197 Sutton, ,,.Shamanism in the Eyes of Ming and Qing Elites, s. 226.

1% paul A. Cohen, ,,The Anti-Christian Tradition in China“, The Journal of Asian Studies, 20.2 (1961):
s 169.

109 Cohen, ,,The Anti-Christian Tradition in China*, s. 172.

19 podrobngji k tématu zvésti ve vztahu k hnuti Domobrany viz napt. Cohen, ,,History in Three Keys®, s.
146-172. Obecné k tomuto tématu viz Barend ter Haar, Telling Stories: Witchcraft and Scapegoating in
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a jeji zaménovani s magii, ale spiSe o to, ze tyto predméty symbolizovaly negativné
pocitovany vliv cizincl ve spolecnosti. Tento smér interpretace by podporovalo i to, Ze
po pfichodu Domobrany do Tianjinu a Pekingu se utoky a zdkazy zaméfily proti
jakymkoli predmétim zahrani¢niho pivodu a obchody prodavajici takové zbozi byly
vypalovany. ' Kfestané i cizinci stali mimo jasn& definované pozice ve spolecenské
struktufe a je proto pochopitelné, ze jim byla pfipisovana skrytd a nebezpecna moc.
Z hlediska c¢inské spole¢nosti byla obvinéni z ¢arodéjnictvi snahou ziskat kontrolu nad
situaci, ktera se stala nejasnou vlivem prvki vné struktury a kde jina forma kontroly nad
kfestany a cizinci byla obtizna."* Mnoha z obsazenych témat, jako napiiklad strach
Z ufezavani copu, byly tradi¢nimi prvky v podobnych piipadech kolektivniho strachu a
paniky. Obvinéni z ¢arodéjnictvi, ktera vznaseli ¢lenové Domobrany, byla sméfovana i na
jiné skupiny nez kiest'ané a cizinci, které byly Domobranou vseobecné oznacované jako
Bily lotos.’*® Vedle toho kolovaly i zpisoby, jak kiestany rozeznat — napf. jim nehotely
ty¢inky kadidla nebo méli na cele neviditelny kiiz, ktery byl viditelny diky magii
Domobrany.**®

Tradi¢ni ¢inska spolecnost byla pevné strukturovana a to se odrazelo i na jazyce
napiiklad mnoZstvim oznaceni pro rizné piibuzenské vztahy ¢i socialni skupiny. Pro
cizince se na konci Qingii uzivalo mimo jiné vyrazu maozi & 1-. Domobrana tak jako
oznadeni pro kiestany &inského ptivodu nebo pro Cifiany ve styku s cizinci uZivala
oznaceni er maozi ¥~ a cizinci jako takovi byli da maozi A1 Zda se, ze mohla
existovat az desetistuptiova klasifikaéni stupnice lidi podle miry jejich ,,cizosti. '’
V tomto kontextu stoji za zminku, Ze v Ciné jsou katolicismus (tianzhujiao XF#;) a
protestantstvi (jidujiao FE %) dodnes chapany jako dvé odlisné nabozenské tradice
srovnatelné napt. s buddhismem & islamem. ™ Lze jesté uvést priklady hanéni
katolicismu spocivajici na, v ¢insStiné velmi bézné, homofonii, kdy se morfém
znamenajici ,,pan“ (zhu F) nahradil podobné zné&jicim morfémem, ktery oviem znamena
119 Na letacich

zobrazujicich scény, na kterych ¢inskd bozstva vyhanégji cizince a kiestany, jsou tito

prase (zhu %&). Jezi§ tak mohl byt zobrazovan jako prase na kiiZi.

zpodobriovani jako prasata a kozy (srovnej vyraz yang ;& pro cizince s vyrazem yang =F
pro kozu).*?°

2.4.1.Vliv krestanstvi na spolecenskou strukturu venkova
Jiz jsem zminil slozité pfirodni, socialni a ekonomické podminky v makroregionu
severni Ciny na konci 19. stoleti, a jak byly jesté zhorSeny po sobé jdoucimi katastrofami
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116 Ch'én, ,, The Nature and Characteristics of the Boxer Movement®, s. 306.

ur Ch'én, ,, The Nature and Characteristics of the Boxer Movement®, s. 305.

18 Agkoli v moderni &initing existuje vyraz jiduzongjiao FVE¥ 5%, ktery je ekvivalentni ke , kfestanstvic,
uziva se jen ziidka a spise v odborném diskursu.

" Viz Ptiloha 5.

' V/iz Ptiloha 6 a 7.

24



povodni a trvajiciho sucha. To vSe mélo vliv na sociadlni napéti a vysokou miru
soupefivosti mezi komunitami, které neziidka nabyvaly podoby ozbrojenych stietd.
V této kapitole se zaméfim na to, jak do této situace zasahovalo kiestanstvi, nebot” jak
jsem jiz zdaraznoval, ndbozenstvi neexistuje vné¢ spolec¢nosti a ani v piipad¢ kiestanstvi
nejde jen o viru a to, co ¢loveék ¢ini v soukromi domova.

Pokud jde o tradici soupefeni o kontrolu nad omezenymi zdroji a kolektivni nasili
V regionu, rozeznava Elizabeth Perry dvé strategie: ,,predacni a ,,ochrannou. Pfi
predacni strategii je cilem ziskat zdroje na ukor jiné skupiny, napiiklad prostiednictvim
kradezZe, pasovani ¢i banditismu. Ochranna strategie je pak reakci ve snaze tomu zabranit.
Mize se jednat o hlidani urody, kdy zamoznéjsi ¢lenové komunity najimali chudsi
sousedy na ochranu, 0 vesnickou domobranu ¢i opevnéni vesnice.'? Znacné ast vesnic
v severni Cinég tak byla opevnéna.'?? Piikladem obranné strategie by byla také organizace
Velkych mecu. V souvislosti s interpretaci Domobrany jako protidynastického povstani,
je tfeba zduraznit, ze ackoli ob¢ tyto strategie mély potencial k povstani, nebyly ze své
podstaty protistatni a do konfliktu se statni moci se dostavaly jen, kdyz se autority snazily
potlacit vzniklé nasilnosti ¢i banditismus.'? Dale Ize Fici, Ze bandité zpravidla nenapadali
své bezprostiedni sousedy a jejich ¢innost se fidila zemédélskym cyklem, takze naptiklad
vV mésicich sklizné banditismu vyrazné ub)'fvalo.m'

Vliv kiestanstvi se za téchto podminek projevoval V ¢inské spole¢nosti na
n¢kolika trovnich. Pro lepsi pochopeni toho, jak mohly konverze vytvaret ¢i posilovat
socialni napéti jiz na rovin€ bezprosttedniho okoli vesnické komunity, je tieba vzit v
potaz, ze Cinska spolecnost tradién¢ klade duraz na ritual a v disledku toho byvaji
socidlni odliSnosti vnimany pfevazné na zaklad¢ odlisného chovani, spiSe nez fyzického
vzhledu ¢lovéka. Lze to ilustrovat na piikladu soucasného etnika Huil [H]f, ktefi byli
puvodné jen ¢inskymi konvertity k islamu. Potravinové tabu ohledné veprového, které je
Vv ¢inské spolecnosti jednim z nejbéznéjSich druhli masa, spolu s odliSnymi ritualy vedlo
tomu, ze byli ¢im dal tim vice vnimani jako odli$na etnicka skupina. Mesity se pfitom
tradicné architektonicky neliSily od €inskych chrami, naproti tomu kiestanské kostely
byly stavény v evropském stylu a na symbolické roviné tak davaly najevo, Ze stoji mimo
¢insky kulturni a socialni tad. | proto v oblastech spevngjsi socialni strukturou
konvertovaly zpravidla celé vesnice, zatimco tam, kde byla struktura slabsi, jako tomu
bylo v oblasti, kde hnuti Domobrany vzniklo, dochazelo spise k individualnim konverzim
(). jednotlivec ¢i rodina), a tam pak byl tento izolujici rozmér kiestanstvi V}’/razny.l25
Sttedobodem spolecenského naboZenského Zivota byl chrdm mistniho ochranného
bozstva, kde se konaly jak trhy, tak vesnické snémy, na kterych se projednavaly vesnické
zalezitosti a fesily spory. Soucasti chramu mohla byt i $kola. Od vsech se pak vyzadovala
participace na chodu, pfispévky na provoz chramu a zachovavani ritudlnich pravidel,
napiiklad kdyz bozstvo vychdzelo zchramu na obchlzku oblasti pod jeho spravou.
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Ktest'ané se pochopiteln¢ netcastnili a vzhledem k tomu, ze ani doma neuctivali predky,
tak stali zcela mimo spolecensky i1 nébozensky tad cCinského svéta a mohli byt na
symbolické vnimani jako jeho ohrozeni. Izolace kiestant ve vesnici mohla vést napiiklad
i k tomu, e nesméli pit ze stejné studny jako ostatni.'?® Toto napéti eskalovalo, kdyz se
kiestané v dobé& sucha odmitali GiGastnit spolenych ritualt a modliteb za dést. ™’

Pokud jiz samotnd piitomnost kfestanstvi mohla vést k socidlnimu napéti a
konfliktlim, situace byla o to vaznéjsi, kdyz se k diivodiim konverze vedle nabozenského
presvédCeni piidaly i jiné faktory. Zejména pokud motivaci byla snaha ziskat vyhody,
které mohla piinést podpora od misionait. Ochranu misionait ¢asto vyhledavali sektafi,
ktefi se snazili ukryt mimo dosah Cinskych ufadl, a také nachézeli sty¢né body mezi
udenim Bilého lotosu a kiestanstvim.?® V komunits ale pravdépodobné neptisobili
sektafi pfili§ ruSivé. Kvuli finanéni a materidlni pomoci misionait se ke kiestanstvi
obraceli chudi a utlacovani, ktefi nemohli obstat v soupefivém prostiedi. Ke konfliktim
to vedlo v pfipadech, kdy se misionafi snazili vyuzivat svého vlivu, zasahovat ve
prospé&ch svych chranénci a poskytovat jim tak kompetitivni vyhodu.*® Utogists neztidka
vyhledévali 1 bandité a to byl i1 jeden z diivoda, pro¢ Velké mece, organizace zamétena na
likvidaci banditli, zménili své zaméteni a pustili se do boje s kfest’any.130

Cohen v kontextu hypotézy o diivodech obraceni hnuti proti kiestantim nastoluje
otazku, pro¢ v nékterych pftilehlych oblastech nedoslo k protikfestanskému nasili
navzdory shodnym podminkdm pfirodnich pohrom, uprchlikli a pocetnych komunit
kiestani.’® Cesta k mozné odpovédi by mohla vést pravé skrze socialni kontext, nebot’
mira, s jakou ktestanstvi zasahovalo do venkovské socidlni dynamiky, se pravdépodobné
lisila mezi komunitami a oblastmi. Ackoli zdrojii nepratelstvi vici kiestanim bylo
mnoho, zd4 se, Ze v nékterych oblastech byly konflikty s kiestany pokracovanim
tradi¢nich vzorcl kolektivniho nasili, které vSak byly vlivem kiestanstvi Vyhlroceny.132
Z doby nasilnych stfeti mezi Domobranou a kiestany je ale také doloZeno mnoho
pfipadl, kdy nekatoli¢ti vesnicané pomadhali svym katolickym sousediim a zachranili
jejich Zivoty napfiklad tim, Ze je ukryli ve svych domech.™

Je vhodné upozornit na skute¢nost, Ze spory s kiestany v Shandongu se ve vétsiné
ptipadt tykaly spiSe katoliki, kterych bylo jednak mnohem vice nez protestantti a hlavné

a4

pak katolicti kn€zi byli mnohem razantnéj$i v zasahovani do mistnich spori v zajmu
veéticich ¢i jen potencialnich konvertitl. 134 Vyuzivali pfi tom politické moci, kterou
ziskali na zakladé nerovnych smluv cisafstvi s mocnostmi. Diky tomu se na misionafe

vztahovalo pravo exteritoriality a ve smlouvach byla zakotvena i ochrana kiest'anstvi. 13

126 Esherick, The Origins of the Boxer Uprising, s. 246.

127 Henrietta Harrison, ,»Village Politics and National Politics: The Boxer Movement in Central Shanxi®, in
Robert Bickers, R. G. Tiedemann, The Boxers, China, and the World, Lanham, Md.: Rowman & Littlefield,
2007, s 6.

128 Esherick, The Origins of the Boxer Uprising, s. 88.

129 Esherick, The Origins of the Boxer Uprising, s. 90.

130 Esherick, The Origins of the Boxer Uprising, s. 113.

131 Cohen, History in Three Keys, s. 32.

132 Tiedemann, ,,The Church Militant, s 21.

133 Harrison, ,,Village Politics and National Politics®, s. 7.

134 Esherick, The Origins of the Boxer Uprising, s. 79.

135 Esherick, The Origins of the Boxer Uprising, s. 85.

26



V piipadé¢ lokalnich sporii tak byla konverze vhodnou strategii, kterd umoziovala ziskat
pievahu nad druhou stranou sporu, a V mocenském soupefeni Vrdmci vesnic a mest
znamenala piistup k alternativnimu zdroji moci a piipadnému mocenskému vzestupu rodu.
Misionafi zasahovali i do soudnich pii a v konfliktech mezi vesnicemi soupeficimi o
pfistup ke zdrojim, napt. ve formé kontroly nad zavlazovacim systémem, intervenovali u
¢inskych uradu ve prospéch kiestanskych komunit. Velkou nevoli vyvolavaly piipady,
kdy kfestané ve vyhranych sporech zneuzivali tradi¢ni instituce hostin, pfi kterych se
obnovovalo spoleCenské pouto narusené sporem, a meénili je tak, aby vyjadiovaly
nadfazenost kiest’anské strany ¢i jen pozadovali penize.136

Misionaii byli schopni UspéSné prosazovat zajmy konvertiti diky tomu, ze
katolicka cirkevni hierarchie vyuzivala oslabeni Cinského spravniho systému vlivem
imperialismu a nerovnych smluv a narokovala si roli politické alternativy k ¢inské Gredni
hierarchii. Tento narok na jednani s tfedniky jako sob&é rovnymi vyjadiovali knézi
symbolicky tim, ze pfejimali insignie postaveni, které piislusely jen ¢lenim dzentry a
fedniktm. **" Nedosahl-li napiiklad vesnicky knéz uspokojivého vyfeSeni sporu na
vesnické rovin€, mohl se obratit na misionafe, ktery jednal s oblastnim ufednikem. Ptipad
se pak mohl piedavat dale pies biskupa, ktery stal na roviné guvernéra provincie Ci
prefekta, az k velvyslanci, ktery jednal s ,,ministerstvem zahrani¢i“ (Zongli yamen 4& ¥ {&
F9) ¢i pfimo s cisafem. A vzhledem Ktomu, Ze katolické komunika¢ni kanaly byly
rychlejsi, nez systém ufednich hlaseni, dostavala ¢inska strana druhou verzi sporu se
zpozdénim a byla tak vétSinou v defenzivni pozici vii¢i narokiim katoliki.*® Toto se
dopliiovalo s naroky mocnosti zasahovat do vnitinich zalezitosti ¢inské politiky, vcetné
jmenovani a odvolavani tfednik.

Tento politicky rozmér katolické cirkve byl také jednim z dtvodu konfliktu
S Velkymi meci, které byly organizovany mistnimi elitami a V prostfedi oslabené statni
moci Soupetily S misionaii o moc. NejspiSe i proto katolici S takovou razanci popirali
autoritu jejich ritualt nezranitelnosti.**® Neslo totiz jen o odliSna nabozenska pojeti, ale 1
0 jiz zminovany vztah télesnosti a spoleCnosti. Popirani ritualti nezranitelnosti bylo
symbolickym utokem na Velké mece jako obrannou organizaci zastupujici tradi¢ni
lokalni komunity a politické uspofadani. Naproti tomu misionafi pii organizovani
katolickych komunit hrali roli odpovidajici tradi¢nim lokalnim elitam, a to i pokud jde o
obranu. Misie byly diky zahrani¢nim zdrojim velice dobie opevnéné a ve vEtsiné piipadu
byly schopné odrazit utoky Domobrany.140

Misionafe ale nelze ale vnimat jen jako pasivni figurky v kolonialnich planech

v

mocnosti. I oni méli svou vlastni agendu, kterou bylo Sifeni kiestanstvi a vykofenéni
pohanské ¢inské kultury. K dosazeni svych cili pak nevahali vyuzivat vyhod, které jim
ptinasely nerovné smlouvy a diplomacie délovych ¢lunii. Rovnéz tak nelze o Domobrané
jednoduse mluvit jako o protiimperialistickém hnuti. Je pravda, Zze imperialismus mél

zasadni negativni dopady na oblast Shandongu. Dovoz strojové piize a latek znamenal
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pro mistni vyrobce ztratu nékterych trhii stim, Ze mistni zdroje nedovolovaly
pieorientovani vyroby s moznosti vyuzit vyhod ekonomického pronikani mocnosti, jako
tomu bylo v jinych oblastech.' Rovn&Z je mozné tvrdit, e némeckd pitomnost v
Jiaozhou BV a ,,hon za koncesemi* nedovolily nové jmenovanému shandongskému
guvernérovi Zhang Rumeiovi 5844, aby vénoval pozornost spravé hrazi na Zluté fece,
coz vedlo ke katastrofickym povodnim roku 1898. A lze upozornit i na to, ze predchozi
guvernér Li Bingheng Z=5gff dohliZel na hraze s velkou peclivosti, ale byl odvolan na
natlak némeckych diploma‘u‘i.142 Priméarnimi cili utoktit Domobrany byly ovSem kostely,
kitestanské domy i samotni kiestané. Vedle kiestanstvi jako takového byl divodem
nartist moci misionarti a tmérn¢ s tim pokles moci ¢inskych tfednikt. Obzvlasté patrné to
mohlo byt po ,,incidentu v Juye E i«
listopadu 1897, vedla mimo jiné k odvolani guvernéra Li Binghenga, ktery byl lidmi
vniman velmi pozitivné, a spolu snim 1 nékolika oblastnich uUfednikli. Ostatnim

Vrazda dvou misionaid, ke které¢ doslo prvniho

ufedniklim tim bylo dano jasné znameni, aby se snazili mistni spory fesit ve prospéch
kiestand.*** Zahy nato doslo k prudkému nérdstu konverzi, jako tomu bylo i rok predtim,
kdy katolici vyhrali nad organizaci Velkych mecu, ktera byla rozpusténa a vudci
popraveni.'*® Je pravdépodobné, Ze vysledkem byla i zvyiena asertivita misionafi, vyssi
pocet sporti a konfliktd vyhranych katoliky, takze nasledky mohli pocitovat lidé i v
oblastech Shandongu mimo tésné sousedstvi s Jiaozhou.

Zatimco se tedy néktefi lidé takto obraceli k novému zdroji moci, kterou ptinaselo
kiest’anstvi, byli zde i taci, ktefi se rozhodli spoléhat se na tradi¢ni moc ¢inskych bozstev,
S jejiz pomoci chtéli konfrontovat kiestanstvi a jeho nebezpecnou moc pramenici mimo
strukturu. A to za situace, kdy tradi¢ni moc ufednikti na tento kol jiz nestacila. Proto se
soucasné s tim, jak se hnuti pustilo do boje proti kiestantim, objevuji hesla vyzyvajici k
,podpoie Qingii a vymyceni cizackého (nabozenstvi/vlivu)*“ (Xing Qing, mie yang B%
JBE) a ,,ochrand Qingdi a vymyceni cizackého* (Bao Qing, mie yang {35 JH¢). 1
Utednici totiz reprezentovali dynastii a moc cisafe. Vynucené ustupky narokiim
misionait bylo mozné chapat jako ohroZeni dynastie cizim heterodoxnim ucenim.
Domnivam se ale, ze i z doposud uvedeného vyplyva, Zze pro pochopeni motivii hnuti a
jeho identifikace s dynastii neni nutné zavadét pojem nacionalismu. Jiz sama idea
moderniho naroda se dostavd do mysli lidi az pod vlivem moderniho Skolstvi a
zurnalismu. Cisafskd dynastie byla symbolem kulturni a historické identity, ke které se
mohli vztahovat i prosti vesni¢ané a mohli citit potfebu ji branit. A nelze ani opomijet
nabozenstvi, které bylo v tradi¢ni Cin& neoddélitelnou soucasti politické sféry. Cisai byl
nejvyssi nabozenskou autoritou, ktera méla patronat nad ostatnimi tradicemi, a delegoval
svou moc na ufedni spravu. Utednici tak méli vedle spravnich i ritualni povinnosti a byli
de facto knézimi statniho kultu. Vedle toho ale hrali roli i ve vSeobecné sdileném

11 Esherick, The Origins of the Boxer Uprising, s. 72-73.

142 Esherick, The Origins of the Boxer Uprising, s. 132, 179.

3 pro podrobné vyli¢eni tohoto incidentu viz Esherick, The Origins of the Boxer Uprising, kapitola 5,
§ 123-135.

144 Esherick, The Origins of the Boxer Uprising, s. 133-134.

145 Esherick, The Origins of the Boxer Uprising, s. 121, 135.

146 Esherick, The Origins of the Boxer Uprising, s. 226.
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nabozenstvi, naptiklad kdyz vedli komunitni ritualy za dést’. A politicka moc se spojovala
s nabozenskou i u misionafii. Nejednalo se tedy o Cisté politicky konflikt.

Kdyz se k témto vlivim kfestanstvi na spoleCenskou strukturu venkova piidaly
povodné a nasledné i trvajici sucho, bylo dost diivodt pro to vnimat situaci jako vazné
poruseni fadu Nebes (Tianming K 7). Symbolicky jazyk ¢&inského kosmologického
systému, ktery operoval s propojenim spole¢enského a piirodniho fadu, tak umoznoval
uchopit krizi v jeji plnosti, ktera zahrnovala aspekty jak socialni, politické a nabozenské,
tak i pfirodni povahy. A cisaf jakozto syn Nebes bych garantem tohoto fadu. Jindy by
ptirodni pohromy mohly vést klidovému povstani, ale vtomto piipadé zde hraly
dilezitou roli dalsi faktory, a proto byla krize interpretovana tak, ze arogance kfest'ant a
misionafi urazila boZstva a vyvolala jejich hnév. Cesta obnovy kosmického tadu
znamenala podporu dynastie a odstranéni vlivu kiest'anstvi.

2.5. Bozi a lidé sjednoceni v boji

V piedchozi kapitole jsem nastinil problémy, které v Ciny vyvolavalo kiestanstvi,
a zde bych se pozastavil u toho, jak hnuti Domobrany za spravedlivou véc vyrtstalo
Z atmosféry nepratelstvi vici kiestanstvi a jak rozvijelo téma naruseni fadu Nebes.

Zasahovani misionaiti do socialnich spord na venkové bylo dosti pravdépodobné
vnimano nekatolickymi obyvateli jako pobufujici nespravedlnost. Situace byla o to horsi,
7ze napravy se neSlo dovolat, protoze c¢inské Ufady se nemohly oteviené postavit
pozadavkiim misionaii. Nejde proto jen o souhru okolnosti, Ze se v dob¢, kdy se hnuti
obratilo proti kiestanim a zacalo uzivat ritudly nezranitelnosti, méni i nazev, jehoz
slozkou je pojem ,spravedlivost® (yi %), at’ jiz ve form& Yihetuan & Yihequan.
Domnivam se, ze zde nelze ptecenit vychovny vliv bohaté tradice pifibéhi o potulnych

vvvvvv

Yanyi =& ) ¢i Pribéhy od jezerniho biehu. Ze slogani na standartach a vyvéskach je
ziejmé, ze se Clenové Domobrany po vzoru téchto hrdint vidéli jako bojovnici, ktefi
bojuji proti bezpravi, v jejich piipadé pachaném kiestany, a kteti podle hesla z Pribéhii

od jezerniho birehu v zastoupeni Nebes zjednavaji napravu poradku (ti Tian xing dao &K

#73). Toto heslo se také spolu s jinymi objevovalo na praporcich Domobrany. ™’

Potvrzenim opravnénosti tohoto boje byly posedlosti ¢lenit Domobrany, nebot’ bozi a
hrdinové osobné prichazeli pomoci dosahnout zadané napravy. Posedlost pfitom byla
velice mocnym prostfedkem vyjadieni kulturni identity a historické paméti tim, Ze proti
kulturné cizimu kiestanstvi stav€la boZstva a hrdiny tradiéni ¢inské kultury, kterou
sdilely vSechny vrstvy ¢inské spolecnosti. A nezanedbatelnou roli hréla jisté 1 skutecnost,
ze vétSina hrdint P¥ibéha od jezerniho biechu pochazela ze Shandongu, kde se nachazi i
hora Liang 22111, na které méli svou pevnost. Podobnou roli posedlosti lze vidét napiiklad
u kmeni Korekore a Zezuru v jejich odboji proti kolonialni nadvladé ¢i u Tunguzl proti
Sovétim.**

Y47 Esherick, The Origins of the Boxer Uprising, s. 291.
198 | ewis, Ecstatic Religion, s. 122, 127, 141.
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Druhou slozkou nazvu hnuti, tak jak jej obvykle uZivali sami ¢lenové,*® bylo
oznaceni pro domobranu tuan [&. Vzhledem k tomu, Ze se objevuje poprvé v bitvé
s qingskymi vojsky u chramu Senluo (Senluo dian ZRZEEY),™° byla jednim ze ziejmych
divodu snaha legitimizovat hnuti v o€ich Gfadi odkazem na oficialn¢ uznavanou tradici
vesnické sebeobrany.™ Vedle toho je ale také mozné, Ze nazev vyjadioval to, Ze se
¢lenové povazovali za ekvivalent domobrany v ochrané lokalni komunity a spolecenské
struktury tam, kde na to jiz statni moc nestaci. Jako tomu bylo prave za situace, kdy statni
ufady nemély plnou suverenitu a volnost rozhodovani pfi stfetech s misionati. OvSem na
rozdil od domobran zastitovanych lokalnimi elitami, méla autorita vedeni Domobrany

wevr

diky posedlosti mnohem efemérnéjsi podobu. Ale diky bozské podstaté byla tato autorita

v

mnohem plsobivéjsi. O ndroku na komunitni roli a vefejnou moc a 0 odliSnosti od
prostranstvich. Kromé& ptirozeného mista setkavani mély chramy symbolickou roli jako
zdroj socialni a ndbozenské identity komunity, ktery je potieba chranit. Utoky kiestanii
na chramy a Domobrany na kostely se rovnaly utokiim na samotnou komunitu v jejim
nejmocnéjSim a zéaroven nejzranitelnéjSim misté. Purcellovo tvrzeni, Ze kostely
naruovaly geomantickou rovnovéahu,™ je platné, pokud vezmeme v potaz, jaké funkce
plnilo fengshui ve spolecnosti. Uzivalo se jej jako jednoho z prostfedkl k zajisténi
prosperity komunity, a tak napiiklad umisténi a orientace hrobti mélo vliv na to, zda
n¢ktery z potomkil slozi ufednické zkousky. AvsSak jako jsou omezené zdroje, bylo i
prosperity mozno dosahnout jen na tkor jiné komunity. Fengshui tak slouzilo 1 jako zbran
V soupefeni mezi komunitami a mohlo dochazet k dlouhotrvajicim magickym valkam."
Z tohoto pohledu tak stavba kostela znamenala vytvofeni alternativniho mocenského
centra, 1% ohrozeni centra starého, reprezentovaného chramem, a naruSeni historické
kontinuity a identity.

Pokud jde o socialni slozeni hnuti, tak z prizkumu zroku 1958 vyplyva, ze
sedmdesat procent tvofili rolnici a ve méstech se ptidavaly vétSinou chudsi vrstvy
méstského obyvatelstva.'> Horizontalni zpiisob ifeni mezi vesnicemi a pravddpodobné i
organizace masovych akci by odpovidaly médu komunikace po cestach dratenik a
podomnich obchodnikti (tinker-peddler) v Kuhnové modelu organizacni struktury
s ohledem na prostor.**®
Ze se z4jemci z dané vesnice obratili na vesnici, ve které jiz skupina Domobrany pisobila,
se zadosti, aby k nim vyslali n€koho, kdo by u nich vyucoval ritudlim posedlosti a
nezranitelnosti. Faktory, které maji vliv na oslabeni spolecenského tadu, vedly k posileni

149 Esherick, The Origins of the Boxer Uprising, s. 241.

%0 Jde o oznadeni palace vladce podsvéti Yamy. Je tedy pravdépodobné, e byl hlavnim boZstvem tohoto
chramu.

151 Esherick, The Origins of the Boxer Uprising, s. 241.

52 pyrcell, The Boxer Uprising, s. 75.

3 Hugh D. R. Baker, Chinese Family and Kinship, New York: Columbia University Press, 1979, s 148.

1 Mam zde na mysli moc v §irokém slova smyslu, jak spole¢ensko-politickou, tak nabozenskou.

155 Esherick, The Origins of the Boxer Uprising, s. 291.
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darazu na ,dratenicky méd“ jako formu lokdlni koordinace 37 3 oslabena sociélni
souhlas vesnickych autorit. NejbéznéjSim divodem, pro¢ v nékteré vesnici nebyla
skupina Domobrany, byl pravé zakaz ze strany vedeni vesnice.® Dal§im aspektem je, e
si ¢lenové Domobrany narokovali vefejnou posvatnou moc za uc¢elem ochrany komunity,
a proto nemohli jednat proti vili tradi¢nich vesnickych autorit. VétSinu Elent tvofili
mladici, kteti méli kvili absenci polnich praci zptisobenou suchem pfemiru volného
asu.™ Hnut{ ale pfedev$im poskytovalo pocit skupinové sounéleZitosti v konfrontaci
s ohrozenim, které predstavovala pevna organizace katolické cirkve pod vedenim
misionaii. Domobrana tak vytvaiela mocenskou protivahu pod vedenim ¢inskych bozstev
hajicich tradi¢ni hodnoty.

Mnoho ufednikd pfitom S nelibosti sledovalo, jak se katolici sdruzuji Vv ramci
cirkve a jsou tak de facto mimo kontrolu ¢inskych ufadl. Byli proto naklonéni tomu,
povolit i jinym, aby se sdruzovali k vlastni obran¢, pokud nebudou vyvolavat konflikty a
prekracovat zakon. A je tieba zdlraznit, ze tento piistup skute¢né vedl k uklidnéni situace
U pfedchozich stieti vesniCanl s kiestany v piipadech Velkych meci a uskupeni
bojovnikid provozujicich kung-fu Rudého stylu (Hongquan 4I % ). *° V piipads
Domobrany za spravedlivou véc se ale situace ukdzala jako komplikovangjsi.
Loajalistické zaméfeni hnuti na jedné stran¢ vedlo k tomu, Ze se jiz znovu neobnovovalo
Vv oblastech, kde doslo ke stfetu s ufady. AvSak protoZe se nejednalo o organizaci ale
socialni hnuti, tak potlaceni v jedné lokalit¢ nezamezilo Sifeni v jinych oblastech. 1ol
Mirny postup a metoda zatykdni viidci tedy nevedla ke kyzenému cili ukonceni hnuti,
které se naopak Sifilo mimo Shandong do Zhili, Shanxi, Henanu a posléze az do
Vnitiniho Mongolska a Mandzuska. Domobrana se pfitom téSila Siroké podpoie
vesnického obyvatelstva, které se hnuti pfimo neucastnilo, % jak lze vidét 1 na ochoté¢
pomahat pti sabotdzich Zeleznice, a byl to 1 jeden z divodil, pro¢ se Ufady ostychaly
potlacit hnuti s pouzitim vojenské moci. AvSak dlouhodobd piitomnost velkého poctu
jednotek Domobrany mohla vést k nespokojenosti vesni¢ani nucenych je Zivit.'® Ve
vSech novych oblastech piisobnosti se akce hnuti soustfed’ovaly na ttoky proti kiestanim
a paleni jejich doml a kosteld. Z toho ziejmé, ze protikiest'anskd nalada bylo néco, co
Siroce rezonovalo spole¢nosti severni Ciny a co bylo hlavnim hybnym momentem hnuti,
spiSe nez nacionalismus ¢i antiimperialismus. Je samoziejmé pravda, ze dynamika
kazdého socialniho hnuti je ovliviiovana jeho prostfenim a U loajalistického hnuti byl
proto klicovy postoj ufadii a dvora, 164 které byly nuceny reagovat na Sir§i politicky
kontext a tlak cizich mocnosti. AvSak zaméfit se jen na cizince by znamenalo opomijet

vvvvv

az 31. prosince 1899, byl to misionat S. M. Brooks, a jednalo se o jedinou smrt cizince
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31



z rukou Domobrany az do 31. kvétna 1900, kdy do Pekingu vyrazily zahrani¢ni vojenské
jednotky na podporu tamnich vyslanectvi. 165 Rozbor politického kontextu, ¢ind a
motivaci zuCastnénych aktéri by byl nad ramec této prace. I kdyz se nabizi otazka, zda u
ufednikli a dvoranu existovala korelace mezi podporou hnuti a virou v uéinnost jeho
rituald. Zda se, e v piipadé Yuxiana tomu tak byt mohlo.*®

V zavéru kapitoly bych se misto toho pokusil piredstavit nazor, ze
v protikfestanskych akcich Domobrany je mozné spatfovat exorcisticky rozmér. Tradi¢ni
konflikty mezi komunitami m¢ly, stejné jako jiné aspekty socidlniho Zivota, nabozensky
rozmér a vzajemné stiety byvaly liCeny jako epické bitvy nadptirozenych bytosti.167 Za
hranicemi komunity se totiz nachazel potencialné nebezpeény svét cizincd, duchd a
démond. Svét uvniti téchto hranic byl pod ochranou mistniho bozstva, které bylo pii
prilezitostech nabozenskych slavnosti vynaseno V sedanovém kiesle zchramu na
obhlidku tohoto teritoria. Tento lokalni kosmos byl ve srovnani s hierarchii cisaiského
kultu vyrazn€é militarizovany a ochrannd exorcistickd moc bozstva vyuzivala hojné
vojenskou symboliku. V tradi¢ni ¢inské spole¢nosti, zejména na lokalni urovni,
existovalo tésné sepéti mezi vojenskou, bojovou moci a moci posvatnou. Ostatné
bozského statutu a kultu dosahlo po své smrti mnoho historickych vale¢nikd ale jen malo
uéenct. '®*Mezi podfizenymi bozstvy mistniho ochranného bozstva tak byly i armady
nebeskych generalt a vojakl. Tito vojaci pfitom méli pomérné ambivalentni povahu,
nebot’ byli svou podstatou velice blizci duchiim a démontim, které méli potirat. Casto
totiz byli rekrutovani z fad osifelych duchti a tato jejich liminalni pozice mezi bozZstvy a
duchy je rovnéz &inila t&7ko ovladatelnymi.*® JakoZto sluZebnici boZstva méli za ukol
ochrafiovat komunitu, podobné¢ jako ¢inily lidské domobrany. Ty byly rovnéZz napojeny
na chrdm mistniho boZstva a byvaly cCasto pfipodobiiovany k nebeskym vojakiim. 170
Mohly tak snadno sdilet i jejich ambivalenci, naptiklad pti predac¢nich vypravach.

U Domobrany za spravedlivou véc lze pozorovat jisté zruSeni této ambivalence
tim, Ze se kazdy c¢len diky posedlosti staval jednim s bozstvem a mél sam na povel
armady nebeskych vojaki. Clenové Domobrany takto do facto zastavali exorcistickou roli
boZstev chranicich komunitu a disponovali vefejnou moci chranici komunitu. Duchové a
démoni, proti kterym bozstva uplatfiuji Svou vojenskou moc, byli ztotoznéni s kiest'any,
kteti se nachazeli v obdobné pozici mimo strukturu. Lze zde spatfovat Spojitost
s protikfestanskymi letaky, na kterych rizni ¢inSti bozi sestupuji z nebes a vyhangji
kiestany a cizince.'" V tomto kontextu by rovnéZ bylo mozné nahlizet na ritualni
pfedstaveni posedlosti na cvi€iStich ¢i trZiStich tak, Ze meély srovnatelnou funkci s
exorcistickymi divadelnimi ptedstavenimi. Symbolicky rozmér lze spatfovat i v uzivani
ohné v boji proti kiestanim. Samoziejmé je nepopiratelny cisté utilitarni vyznam ohné
jako efektivniho néstroje niceni pii Gtocich na kostely a kiest'anské domy. OvSem ohen,
jakozto ztélesnéni yangu, hraje vedle bojové symboliky vyznamnou roli V ¢inském

165 Cohen, History in Three Keys, s. 8.
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exorcismu a ma také purifikaéni funkei.'” Duchové a démoni jsou totiz vyrazn¢ yinoveé
bytosti. Magie ohné tak méla dulezité misto v repertoaru magickych technik uzivanych
Domobranou. Nejbéznéjsi pritom byla kouzla, diky kterym se niciva sila soustied’ovala
vyhradng na kiestanské budovy, a ostatni domy zistaly nezasazeny.'” V kontextu
exorcismu je dale zajimavé, ze vétsina ¢lenti byli mladi muzi a chlapci, u nichz je v pojeti
tradi¢ni ¢inské kultury yangovy aspekt na vrcholu. Pro srovnani lze uvést, ze ze zaznamu
misionaft vyplyva, ze vnimali tento konflikt jako nabozZensky stiet s opacnou polaritou,
kde proti kiestanskému Bohu na jedné strané staly d’abelské sily bozstev Domobrany na
strand druhé.’’® A mame zdznamy o piipadech jako obleZeni kostela v Sanxian, kdy
kiestanské zeny kropily posedlé ¢leny Domobrany svécenou vodou, aby z jejich tél
vyhnaly bozstva.l”

172 Boretz, Gods, Ghost and Gangsters, s. 10.
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3. Zavér

Vyklad a argumentaci piedchozich kapitol lze shrnout vtom duchu, ze se
Vv ptipadé Domobrany za spravedlivou véc jednalo o nabozenské hnuti, které organicky
vyrustalo ze vSeobecné sdilené nabozenské kultury pozdniho cisafstvi, ze které Cerpalo
jak po strance ideologické, tak ritudlni. Nazev hnuti Domobrany napovida, Ze se jednalo o
obrannou reakci zamétfenou proti vlivu kiestanstvi na cinskou spolecnost. Kiestané
vzhledem k povaze kiestanstvi samého i vzhledem ke kontextu imperialismu stali mimo
sociadlni strukturu a pfedstavovali tak pro ni hrozbu. V podobné pozici se nachazeli i
cizinci, zejména pak misionafi s vysadou exteritoriality. Zasahovani katolickych
misionait do sportt a soudnich pii, pii kterych obchazeli standardni Ufedni a soudni
autority, tak predstavovalo jeden z konkrétnich projevii nebezpecné moci nachazejici se
mimo strukturu. Kdyz pak oblast Shandongu zasahly podvodné, po kterych pfislo
dlouhotrvajici sucho, vidéli lidé pfi¢inu v naruSeni Nebes a urazce bohu ze strany
misionaiti a kiestanti. Hnuti Domobrany tuto situaci feSilo ndbozenskymi prostiedky,
ptedevsim tim, Ze ¢lenové do svych tél povolavali tradi¢ni ¢inska bozstva, aby s pomoci
bozské moci vypudili kiestany a jejich vliv. V posledni kapitole pak piedkladam
interpretaci tohoto boje jakoZzto exorcismu. Vedle posedlosti a nezranitelnosti uzivala
Domobrana také riizné dal§i magické prostiedky. A protoze ndbozenstvi neexistuje
odtrzen¢ od svéta, tak se nabozenské techniky Domobrany dopliovaly suzivanim
modernich zbrani a vojenské taktiky.

Bylo proto nezbytné, abych také vénoval prostor rozboru nabozenské kultury
konce cisafstvi a ukazal, do jaké miry byla totozna s ¢inskou kulturou, na které se
podilely vSechny vrstvy spolecnosti a ze které vychdzely tzv. velké ndbozenské tradice.
NaboZenstvi prostupovalo vSemi aspekty lidského Zivota véetné politiky, jak jsem ukézal
na roli naboZenstvi ve venkovské politice a soupefeni mezi vesnicemi ¢i nabozenské roli
cisafe. Doufam proto, ze tato prace pfispé€la nejen k lepSimu pochopeni Domobrany za
spravedlivou véc, ale ¢inské kultury a spole¢nosti pozdniho cisafstvi. Vedlejsim zamérem
prace bylo 1 vyvraceni nékterych ptetrvavajicich zkreslenych predstav. Vénoval jsem se
proto vykladu rozdili mezi Samany a médii, abych ukazal, jaky vyznam méla a maji
média v ¢inské spolecnosti. A ackoli jsem se pfimo nezabyval rozborem toho, proc¢
nebyla Domobrana protivladni sektou napojenou na tradici Bilého lotosu, domnivam se,
ze je zfejmé z vykladu toho, jak hnuti operovalo a jaké byly jeho cile, Ze se nejednalo o
tajné protivladni hnuti, ale pravé naopak. Velmi rozsiteny predsudek o celkové zaostalosti
qingského cisafstvi se projevuje V mnoha ohledech, vcetné odsuzovani naboZenského
jako povércivosti a despektu vici bojovym schopnostem cinskych vojakl, natozpak
Domobrany slozené z vétSi Casti z vesniCanli. Povazoval jsem proto na nutné ukazat
jednak rozdily mezi ritudly a divadlem a pak také to, ze nelze nezranitelnost chéapat jako
poveér¢ivy strach z modernich zbrani, které naopak ¢lenové Domobrany zru¢né ovladali.
Naznacil jsem né€kolik moZnosti interpretace rituali Domobrany, v€etné vlivu ritudlt
nezranitelnosti na bojova stfetnuti. Navzdory témto zazitym piedstavam je ziejmé, ze
bojeschopnost a vyzbroj c¢inskych vojakii byla srovnatelnda s armadami mocnosti a
¢lenové Domobrany v bojovych stietech rovnéz obstali a ziskali si respekt protivnikd.
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Pokud jde o mozna sméry dalSiho badani, nabizi se analyza primarnich dobovych
prament a vysledkt oralni historie a pokusit se o podrobnéjsi interpretaci zaznamenanych
rituala ¢i toho, jaky vliv méla Zenska ritualni necistota na efektivitu magie Domobrany.
Zajimavy by mohl byt o pohled na ¢innost Domobrany ve méstech a ritualnich natizenich
a zékazech, ktera vydavala obyvatelstvu. Za velmi podnétné téma na samostatnou praci
povazuji Cervené lucerny, divéi odnoz Domobrany, kterym byly piipisovany mocné
magické schopnosti.
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5. Priloha 1: Mapa severni Ciny
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7. Priloha 3: Katolici kradou lidské oci
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8. Priloha 4: Katolici kradou nedonosené plody
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Jezis vyobrazen jako prase

9. Priloha 5
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10. Priloha 6: Cinsky biih nié¢i kirestany a cizince
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12. Priloha 8: Cinska boZstva ni¢i kirestany a cizince
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