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Abstrakt

Ulohou tejto bakalarskej prace je popisat’ aktivity krestanskych misionarov v Cine v
priebehu druhej polovice 19. storo¢ia. Praca popisuje historiu krestanskych misii v Cine,
ktora viedla k vel'mi réznorodym postupom pri evanjelizécii ¢inskeho l'udu, rovnako sa
venuje popisu sposobov, ako boli krestanské misie vykonavané a aky druh reakcii medzi
¢inskym obyvatel'stvom vyvolali. Jednotlivé postupy su porovnavané, s vysvetlenim
konkrétnych kultarnych rozdielov, ktoré stazovali prijimanie krestanstva U Cinskeho
obyvatel'stva. Na druhej strane je popisany i uhol pohl'adu ¢inskych misionarov a konvertitov,
pripadne modifikacie, ktorym krest'anské uéenie pri strete s ¢inskou kultarou ¢asto podlahlo.

V praktickej Casti prace si porovnané konkrétne krestanské dogmy na prikladoch
dobovych prekladov Svétého Pisma do ¢instiny, ilustrujice moznu modifikaciu krest'anskych
pravd pri strete s ¢inskou kultarou.

Klacové slova: krestanstvo, misie, Cina, 19.storocie
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Abstract

The objective of this Bachelor’s thesis is to describe the activities of Christian
missionaries in China during the second half of 19. century. Most attention is being drawn to
Protestant missions, which are more relevant due to the absence of hierarchy in Protestant
churches, unlike in other branches of Christianity. However, Catholic and Eastern Orthodox
missions are also briefly mentioned.

The main point of the thesis is to describe history of Christian missions in China
leading to the situation which arose in the second part of 19. century, causing a variety of
different approaches to the problem of evangelization of Chinese people. The thesis describes
various ways how the missions were practised and what kind of reactions amongst Chinese
people they induced. On the other side, the point of view of Chinese Christians is mentioned,
with the side effects that arose due to the presence of foreign missionaries. This leads to the
explanation of how the Christian teachings were adjusted to the Chinese culture, and what
were the consequences of cultural differences between missionaries and Chinese.

The thesis is divided into two main parts, the first, theoretical part is concerned with
history of evangelization in China and explaining specific cultural differences causing the
evangelization process to be very difficult. Besides, it compares different views of Chinese
and foreign missionaries on the best way of teaching Christian doctrines, along with
mentioning other reasons why Chinese might have been attracted to Christianity.

In practical part of thesis, specific doctrines are chosen and compared, explaining how
easily the Christian teachings could be modified when confronted with Chinese culture and
ideology. For this purpose, contemporary and modern Chinese, as well as Slovak translations
of the Holy Bible are used.

In conclusion, the thesis shows an insight into the problem that Christians have been
facing for a long time: whether is it possible for Christianity to keep its character in a foreign
culture, or will it modify and adjust due to numeral cultural and historical differences.

Keywords: Christians, mission, China, 19.century



Uvod

Cielom tejto prace je v prvom rade popisat’ pOsobenie krestanskych misionarov
v Cine, v priebehu druhej polovice 19. storodia, so zameranim hlavne na protestantskych
misionarov. Okrem toho sa praca venuje priblizeniu misijnej ¢innosti, spdsobu, akym boli
misie uskuto¢iiované, z pohl'adu zépadnych misionérov, a rovnako, s akym pochopenim sa
stretli zo strany Cinskeho obyvatel'stva, respektive k akym reakcidm Sirenie krest'anského
nabozenstva uréitym spOsobom viedlo. Rovnako praca popisuje, ako bola krestanska
vierouka prispdsobovana ¢inskej kultire, a k akym néasledkom kultdrne rozdiely medzi
misionarmi a ¢inskym obyvatel'stvom viedli.

Teoreticka Cast’ prace, ktora ma vac¢Smi historicky charakter, sa deli na dve hlavné
kapitoly. Prva kapitola je venovana zahrani¢nym misionarom a ich evanjelizaénym aktivitam
v Cine. Okrem historického prehl'adu poniika pohlad na konkrétnu problematiku v oblasti
teologickych pojmov a Sirenia evanjelia v Cine, aby bolo poukazané na kultirne rozdiely,
ktoré misijnu ¢innost’ st'azovali, a ku ktorym bolo treba pristupovat’ Specificky s ohl'adom na
lokélne obyvatel'stvo ajeho kultdru. Okrem toho sa kapitola venuje aj spolo¢enskému
a hospodarskemu prinosu misionarov, ktory taktiez ¢iasto¢ne vyplyval z ich evanjelizaénych
aktivit.

Druha kapitola pontka pohl’ad na dant problematiku z opa¢ného hl'adiska — z pohl'adu
samotnych ¢inskych konvertitov, misionarov aradového obyvatel'stva. Poukazuje na
rozdielne predstavy z&padnych a ¢inskych misionarov na S$irenie krestanstva, ina
mimonabozenské faktory, ktoré motivovali Cinske obyvatel'stvo ku konvertovaniu na
krestanstvo. Rovnako st v tejto kapitole spomenuté ¢inske modifikacie krestanskej nauky.

V druhej, praktickej Casti prace, som sa snazila poukédzat na problematiku Sirenia
konkrétnych krestanskych dogiem z pohladu zipadnych misionarov v Cine, moznost' jej
skreslenia vplyvom prekladu a kulturneho povedomia ¢inskeho obyvatel'stva. Na ilustraciu
tejto problematiky su pouzité porovnania réznych Uryvkov z dobovych prekladov Biblie,
vytvorenych misionarmi v priebehu druhej polovice 19. storo¢ia. Na zaklade tychto prekladov,
porovnanych s modernym ¢inskym prekladom a modernym slovenskym prekladom Biblie, je
vysvetlena zloZitost’ Sirenia krestanstva v ¢inskej kulture 19. storocia .

Praca ako celok ma za Ulohu zhodnotit' pozitivne, rovnako ako i negativne
stranky posobenia zapadnych krestanskych misionarov v Cine v druhej polovici 19. storoéia,
kedy sa Cina stala objektom zaujmu zapadnych vel'moci, s ohl'adom na vtedajsiu politicko-
ekonomicku situaciu, a na konkrétnych prikladoch ukazat' zlozitost' takej rozsiahlej ulohy,
ako Sirit’ krest'anski nauku v krajine s absenciou zidovsko-krestanskej tradicie, a naopak,
postavenej na zakladoch diametralne odliSnej filozofie a historického vyvoja. Je teda na
mieste priblizit komplexny problém, ktorému misionari celili: Zostane krestanstvo
krestanstvom v nezmenenej podobe, iked sa bude $irit’ v takej odliSnej kultre, akou je
Cinska? Praca predstavuje predstavu dobovych misionarov o spésobe, akym by bolo mozné
vysvetlit’ zakladné krest'anské pravdy tak, aby boli pochopené, ale nie skreslené, a to i napriek
kultrnym, historickym a jazykovym rozdielom, a pomocou akych metod by bolo mozné
tento ciel’ dosiahnut’.



Zhodnotenie zdrojov

Pri vytvarani teoretickej Casti prace som Cerpala hlavne z literatary, ktorej je
k dispozicii pomerne vel'ké mnozstvo. Sustredila som sa najmé na literatiru zaoberajucu sa
porovnanim krest'anstva a ¢inskej kultary, preto mi pomoéckou boli najmé nasledovne
publikacie: Kiing, Hans, Ching, Julia: Krestanstvi a nabozenstvi Ciny. Na cesté k dialogu.
Praha, 1999 - Co sa tyka porovnania chapania réznych pojmov z pohl'adu krestanstva
a konfucianizmu, resp. taoizmu. Pre historiu krestanskych misii v Cine ipred obdobim,
ktorym sa praca zaobera — pretozZe situacia vzniknuvsia v druhej polovici 19. storo¢ia v Cine
v savislosti s krestanstvom vznikla prave na zaklade udalosti, ktoré prebehli v davnejsej
minulosti — bola neocenitelnou pomdckou nasledovna publikacia: Uhalley, Steven, Wu,
Xiaoxin: China and Christianity: Burdened Past, Hopeful Future. Armonk and London:
Sharpe, 2001. Pre dokladnejsi rozbor krestanskych misii v obdobi, ktorym sa préaca zaober3,
zasa sluzila tato publikacia: Gu, Weiying, De Ridder, Koen: Authentic Chinese Christianity :
preludes to its development (nineteenth and twentieth centuries). Leuven University Press,
2001

Pre prakticku stcast’ prace boli nenahraditeI'nou pomdckou dobové preklady Biblie do
¢instiny. Pre nedostupnost’ pramenov som pracovala s publikaciami z archivov Australskej
Narodnej kniznice, preto vyber pramenov je znacne ovplyvneny ich dostupnost’ou. Napriek
tomu, e k dispozicii boli aj iné krestanské spisy vytvorené misionarmi v Cine v druhej
polovici 19. storoCia, rozhodla som sa vyuzit' preklady Biblie, respektive Casti evanjelii
Nového Zakona, pre moznost’ porovnania ich s prekladmi vinych jazykoch, arovnako
z dovodu moznosti charakterizovania mozného posunu obsahu v roznych jazykoch.



Krest’anské misie v Cine v druhej polovici 19. storocia

TEORETICKA CAST

1. Zahraniéni misionari aich evanjelizaéné aktivity v Cine

1.1.Prichod krest’anstva do Ciny

1.1.2. Historia vzniku krest'anskej misijnej ¢innosti

Krestanstvo v priebehu histérie bolo pri svojom rozSirovani postupom casu
konfrontované sréznymi kultrami aludovymi nabozenstvami. Je vSeobecne zname, ze
v zaujme ziskavania novych veriacich audrziavania samotného naboZenstva pri Zivote
integrovalo z tychto kultr mnozstvo prvkov, poénic pohanskymi sviatkami a symbolmi, az
po kalendar odkazujdci na mend pohanskych bohov. V mnohych pripadoch si krestanstvo
tieto prvky upravilo podla potreby. Z hladiska propagovania krestanskej viery v cudzej
kultare bolo jednoduchs$ie integrovat’ niektoré jej sucasti, atak sa stalo krestanstvo pre
prislus$nikov danej kultiry prijatelnej$im a menej cudzim. Krest'anski misionari museli ale
bedlivo rozliSovat medzi potencidlne neSkodnymi, respektive prinosnymi prvkami,
a konceptmi, ktoré boli neprijatel'né, a z teologického hl'adiska povazované za kacirske.

V Biblii sa opakovane objavuju pobadania k Sireniu krestanstva vo svete, medzi
cudzimi narodmi a kultarami, zdoraznené su takmer ako povinnost’:

Jezis pristapil a povedal im: Dana mi je vsetka moc na nebi aj na zemi. Chod'te
teda a ziskavajte mi ucenikov vo vsetkych narodoch a krstite ich v mene Otca i
Syna i Svatého Ducha 20 a naucte ich zachovavat vsetko, ¢o som vam prikazal.
A hla, ja som s vami po vSetky dni az do konca sveta.!

Toto evanjelium o kralovstve sa bude hlasat po celom svete na svedectvo
vSetkym narodom. A potom pride koniec.?

Cely Novy zakon sa vo svojej podstate vykladd ako misionarsky dokument. Jezi§ sam
bol zoslany Bohom, aby zvestoval BoZie ucenie svetu, a odkazuje svojim ucenikom, aby ho
nasledovali, takze mézu byt aj oni poslani (lat. missio) do sveta. Aj samotny nazov
evanjelium v preklade znamend dobra zvest, teda zapisanie misijnej Cinnosti prvého
krestanského misionara — JeziSa Krista. Novy zakon je teda pribehom misijnej historie:

Jezis im znova povedal: ,, Pokoj vam! Ako mia poslal Otec, tak ja posielam

4 ((3
vas.

! Mt 28,18-20, slovné spojenie ,,vietky narody* sa tradi¢ne v komentéroch k Biblii vyklada ako ,,vietky etnické
skupiny®, t.j. nie ako narody dnesného typu

2 Mt 24,14 — v evanjeliu podl'a Mattsa s takéto vybadania astejsie, ked’ze Matus ho pisal ako &len Zidovskej
krestanskej komunity zijucej v Judei, ktori boli prave kvoli odklonu od Zidovskej tradicie v krize

® Jn 20,21, d’al$ie zmienky st napr. v 1Krn 16, 23-28


http://www.biblia.sk/sk/ekumenicky/matus/28/20

1.1.3 Historicky prehPad prenikania krestanstva do Ciny

Krestanstvo prenikalo do Ciny v roznych historickych obdobiach, pri¢om kazdé
obdobie prichodu krestanov predstavovalo z uréitého hladiska rozdielny spdsob S$irenia
krest'anskej viery, respektive aj iné druhy krest'anskej nauky.

Ako prvé bolo uvedené do Ciny nestoridnske krestanstvo, odnoz krestanstva
pouzivajuca syrsku liturgiu, ktora sa oddelila od oficialnej doktriny zapadného krestanstva na
koncile v Efeze v roku 431. Nestoriani opustili svoje povodné Gzemie, pobrali sa na vychod
asvoju vieru §irili postupne vo velkej &asti Azie, v Cine za dynastie Tang. Boli prijati
cisdrom Taizongom (A3R), a bolo im dovolené prelozit’ svoje nabozenské spisy a zalozit’ si
vlastny klastor. Bol pre nich dokonca vydany aj toleran¢ny edikt. Ich Sirenie krestanskej viery
bolo medzi domacim obyvatel'stvom pomerne uspesné, a to z dévodu, Ze nestoriani sa v Cine
natrvalo usadili a asimilovali, teda neboli to misionari v klasickom zmysle slova. Pomerne
Zasto spolupracovali s budhistami, a to aZ natol’ko, Ze nestorianstvo bolo v Cine vieobecne
pokladané za budhistickl sektu — o sposobilo, Ze neskorsia perzekiicia budhizmu v Cine sa
vztahovala aj na tato vieru (ati sa znova rozsirila az za dynastie Yuan). Z pohladu
moderného zapadného krestanstva bolo ale nestorianstvo az prili§ ustretové voci taoizmu
a budhizmu.

Az v trinastom storo&i potom prisli do Ciny prvi frantidkani (1275 Giovanni da Pian
del Carpine, vyslany papezom Innocentom IV), avSak ti, ak v krajine ostali dlhsi cas, sa
venovali takmer vyluéne eurdpskym krestanom zijucim v Cine. Preto ostalo krestanstvo
vel'mi dlho cudzim naboZenstvom, orientovanym na zapadni kultaru a jej nositelov v Cine,
bez vicsej snahy pochopit’ a akceptovat’ ¢inske myslenie. V Pekingu ale od roku 1292 p6sobil
frantigkan Giovanni da Montecorvino, ktory ako prvy rimskokatolicky biskup v Cine prelozil
Zalmy, Novy zakon, nechal vybudovat tri kostoly, a dostal sa do kontaktu i s ¢inskymi
nestorianmi. AvSak nestoridnov nepovazoval za krestanov, apreto sa rozhodol ich
konvertovat’ na ,,pravu‘ krest'ansku vieru.

Od $estnasteho storoia boli v Cine oficialne vytvorené nové diecézy podl'a nariadenia
papezského dvora, a do krajiny zacali prichadzat’ katolicki misionari vo va¢Som mnozZstve.
Organizovand misijna ¢innost’ vo vic¢Sej miere nastala aZ po prichode jezuitskych misionarov
(1583 Matteo Ricci), ktorych hlavnym cielom v Cine bolo konvertovanie domaceho
obyvatel'stva na krestanské nabozenstvo. To bolo dovodom, preco sa tato ,,nasilna“ forma
konvertovania stretla s va¢sim odporom, nez napriklad nestorianstvo, alebo islam. Hoci
krestanstvo nebolo autochtonnym nabozenstvom, je mozné ho porovnat’ s budhizmom, ktory
rovnako prisiel do Ciny zo zahranidia a §iril sa taktiez prostrednictvom misii, ale s tym
rozdielom, Ze budhisticki mnisi boli v krajine vitani a pozyvani, ¢o sa o krestanskych
misiondroch dalo malokedy povedat’.

Prvi z jezuitskych misiondrov, Matteo Ricci a Michele Rugieri zacali pdsobit’ v juznej
Cine od roku 1583, av$ak ich prvotnym zamerom este nebolo konvertovanie obyvatel'stva,
prezentovali sa najmd ako filozofovia a ucenci. Popritom krestanskt vieru sice $irili, ale
V porovnani s ostatnymi misionarmi svojraznym spdsobom ato na zéklade filozofie a vedy.



Oboznamili sa s ¢inskou filozofiou a tradiciami, a na zaklade tohto poznania zacali Sirit’ vieru
nie medzi beznym obyvatel'stvom, ale medzi ¢inskou inteligenciou. Matteo Ricci vyucoval
krest'anstvo v akadémii, nie v kostole, azvolil aj rozdielny postup uéenia. Nevyucoval
krest'anské dogmy, ale sustredil sa na diela ¢inskych konfucianskych klasikov, v ktorych
dokazoval pritomnost’ krest'anskych idei. Bolo to va¢Smi filozofické nez nabozenské ucenie,
a preto sa presadilo iba v malom okruhu uéencov.

Napriek tomu nasledujici jezuitski misiondri reinterpretovali klasické ¢inske diela
svojvol'ne podla svojich zamerov, ¢o sa stretlo s nesthlasom ¢inskych ucencov. Navyse
prejavovali prilis malo tolerancie vzhl'adom na ¢insku kultaru.

Niektoré neskorSie skupiny misiondrov sa zamerali vd¢Smi na masy; vyucovali
jednoduchs§im a pochopitelnejsim spdsobom (napriklad Sicil¢an Nicolo Longobardo) ucili
ludi iba vybrané zakladné krestanské pravdy a idey — avSak tie najzékladnejSie dogmy
krest’anstva boli prave tymi, ktoré sa najvac¢smi prie€ili ¢inskym tradiciam a konfucianizmu.
Od roku 1634 zadali v Cine pdsobit’ $panielski frantiskani a dominikani, a po¢et krestanov

postupne narastal. Na konci sedemnasteho storo¢ia krestanstvo podporil aj cisar Kangxi (B

BR) toleranénym ediktom.

V tomto obdobi sa v§ak naplno prejavili konflikty v ramci samotnej cirkvi — okrem
rivality medzi jednotlivymi rddmi a narodnostami misionarov, sa do celej situacie zamieSal
papezsky dvor, ktory dovtedy uz itak komplikoval situaciu svojimi nerozumnymi
a nepraktickymi nariadeniami na dialku, aceld nabozenska zalezitost sa premenila na
politickt (najma pokial i$lo o toleranciu jezuitov voci ¢inskym obradom a tradiciam)

V devitnistom storoéi sa za¢ala nova vlna krestanskych misii do Ciny, spdsobena
zmenou spoloéensko-politického postavenia Ciny vo svete, a eurépskeho kolonializmu
a imperializmu. Misie vo svete v hojnom poéte boli umoznené i vdaka zlepSeniu ekonomickej
situacii po priemyselnej revoldcii, a spolo¢enskych podmienok po Velkej francuzskej
revolucii. Sucasne sa odohravalo tzv. Ozivenie evanjelikalizmu, hnutie, ktoré vyustilo do
zvySeného zaujmu o protestantské zahranicné misie. Bolo zaloZzenych mnoho misijnych
spolo¢nosti, a spolo¢nosti Stidia a distriblcie Biblie, a touto ¢innost'ou protestantska cirkev
zatala oslabovat’ postavenie katolickych misionarov v Cine vo svoj prospech.

Protestantski misionari museli &elit’ nestihlasu samotnych Eurdpanov v Cine (hlavne
predstavitelov katolickych krajin atiez Vychodoindickej spolo¢nosti), a potykali sa
S pocetnejSimi prekdzkami nez katolicki misiondri. Protestanti zvolili ciastocne odliSny
spOsob Sirenia krestanstva. Spoliehali sa najmé na preklad Biblie, o ¢o sa pokusal aj prvy
anglicky misionér Robert Morrison, pdsobiaci v Kantone v rokoch 1807-1834.

Robert Morrison bol vyslany do Azie Londynskou misionarskou spolo¢nostou. Po
prichode do Macaa sa usadil v Guangzhou, kde sa venoval prekladom Biblie* a stadiu

¢instiny, zostavoval aj anglicko-¢insky slovnik. Postupne si zalozil akadémiu Yinghua (S ZE

EPB% Yinghua shuyuan , anglicky Ying Wa College), v ktorej vyucoval Cifianov angliétinu

* Novy zéakon prelozil v roku 1813 pod nazvom Divine heaven , a nasledne Stary zakon v roku 1819 ako Holy
book
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a cudzincov ¢&instinu. Prvy krestan, ktorého konvertoval, bol Cai Gao (¥5/& 1788-1818),

a prvy ¢insky kiaz, ktorého vysviitil, sa nazyval Liang Fa (3, 1823).

Krestanské cirkvi v tom obdobi ziskavali privilégia iba velmi pomaly, kedZe sa
stretavali s vytrvalym odporom beznych Cifianov i vladnych tradnikov. Navyse v tom ¢ase
eSte stale platil zakaz oficidlneho S§irenia krestanskej viery, ktory bol vydany po spore
0 obrady, takze misionari posobili v krajine nelegélne. Zdrziavali sa iba v nickolkych
miestach - Hongkong, Macao, Guangzhou. Aj Robert Morrison sa dostal do Ciny vd’aka tomu,
7e sa zucastnil rokovani medzi ¢inskou a anglickou vladou, astal sa britskym sekretdrom
a hovorcom britského obchodného supervizora sidliaceho v Cine.® V Gase trvania zékazu
krestanskych misii v Cine teda §irenie krestanskej viery uzko stviselo s medzinarodnou
politikou, ale iba z nutnosti, pretoZe inak by misie vobec neboli mozné. Ked'ze v dosledku
oficialneho zakazu bolo krestanstvo vac¢Sine l'udi nezname a cudzie, to eSte vacSmi
komplikovalo situdciu jeho Sirenia a prijimania.

Postoj dynastie Qing vo¢i cudzincom, nielen misionarom, ale i obchodnikom, bol
velmi obozretny. Mohli sidlit' iba za mestskymi hradbami, napriklad v Guangdongu sa
nesmeli uéit’ ¢instinu, a ak vydavali spisy, mohli byt’ pisané iba v zapadnych jazykoch.

Voci misionarom boli ostraZiti aj ostatni cudzinci v Cine, hlavne obchodnici, ktori sa
usilovali udrzat’ krehkt rovnovahu obchodovania s 6piom, a nemohli si dovolit’ ziadne d’alSie
konflikty s ¢inskou vladou, ktoré by mohli misionari spdsobit, hlavne Vychodoindicka
spolo¢nost’ neustale prejavovala nesuhlas s pritomnostou misionarov v Krajine. Preto mali
napriklad britské Grady v Cine pravo vyhostit' misionarov z krajiny v pripade, Ze by sa ich
pritomnost’ ukéazala ako neziaduca z akéhokol'vek dovodu (napriklad aj ak ich pobyt ,,nebol
nevyhnutny, alebo sa ukazal byt’ ,,nepatricnym*).

Od tridsiatych rokov 19. storo¢ia prichddzali do Ciny aj prvi protestantski misionari
z ostatnych zépadnych krajin, v roku 1830 Ameri¢an E.C. Bridgman (American Board of
Commissioners for Foreign Missions), ktory zaroven pdsobil v sluzbach americkej vlady;
Nemec K.F.A. Gutzlaff vroku 1827, ktory tiez slizil britskej armade a Vychodoindickej
spolo€nosti, a hoci prelozil niektoré casti Biblie, viac sa zaujimal o ¢insku politicka
a ekonomickd situdciu, v utajeni sa plavil na lodi az do Tianjinu. Londynsku misionarsku
spolo¢nost’ prisli v tom Case reprezentovat’ aj W. Milne, W.H. Medhurst a W. Lockhart, d’alej
Peter Parker (taktiez za American Board of Commissioners for Foreign Missions), W.I.
Boone z anglikanskej cirkvi a ini.

Protestantski misionari este nemali v Cine vybudovani taki $iroka zakladiiu ako
katolici, ato sa odzrkadlilo aj v postoji gingskej vlady voc¢i nim. T4 chépala katolicke
nabozenstvo ako tradi¢né/dedi¢né nabozenstvo cudzincov, a aj potom, ako stazka akceptovala
katolicke misie, odmietla povolit’ kdzanie protestantov.

Situdcia sa zmenila vroku 1842 po ukonceni prvej Opiovej vojny a podpisani
Nankingskej dohody, ktora okrem iného znamenala otvorenie piatich Cinskych pristavov
eurépskym mocnostiam, a povolenie krestanskym misionarom S§irit vieru v krajine. Na
zaklade uzavretia Druhej sino-francuzskej dohody bolo misionarom umoznené prenajimat’

® Luo, Weihong, (2004) .7
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alebo kupovat’ pddu a stavat’ budovy pre svoju potrebu. 6 Postoj eurdpskych Statov ku
misionarom sa odrazu zmenil — Sirenie krestanstva sa stalo vyhodnym sposobom, ako mozno
prispiet’ ku imperialistickym planom kolonizacie Ciny. Naopak, mensie, najmi eurdpske $taty,
ktoré sa na kolonizacii Ciny nepodielali, povazovali prave krestanstvo za vhodny spdsob, ako
nadviazat’ kontakty s Cinou.

So zlegalizovanim misii v Cine stvisel nahly vznik mnohych cirkevnych spolo&nosti
v Eurdpe a USA zaoberajucimi sa misijnou ¢innost’ou a pripravovanim pracovnikov na misie.
Patril medzi ne Seminar pre zahrani¢éné misie v Milane (Taliansko, zal.1850; nasledovany
Combonian Fathers v r. 1866), Bieli otcovia a Biele sestry (Peres blancs a Soeurs blancs, vo
Francuzsku, zal. 1868, resp. 1869), Spoloc¢nost’ Svétého slova (Nemecko, zal. 1869), Sestry
De Jacht (Belgicko, zal. 1897) a iné.

Misionari, presvedéeni o svojej rasovej nadradenosti, sa teSili pravnej ochrane
avyhodadm, aspolu snabozenstvom Sirili aj superioritu zapadného myslenia, obycajne
netolerujuc ¢inske tradicie. Mnohi misionari otvorene presadzovali pouZitie moci a agresivnu
metodu otvorenia Ciny a zapadu, a rovnako $ireniu krest’anstva. Misionar David Abeel hlasal,
Ze vojna je ,,the God’s means to prize China’s door open‘. Obdobne Nevins, presbyteriansky
misionar, vyhlasil: ,,No matter if this war is just or not, it is endorsed by God to open a new
epoch for our relationship with China.*’

Pri prichode do Ciny sa misionari neopierali iba o zmienky v Biblii alebo svoju
moralnu povinnost’ §irit Bozie slovo vo vSetkych krajinach sveta, ale spoliechali sa aj na
starSie misionarske spisy, ktoré popisovali v Cine existujuce krestanské komunity, ktoré
potvrdzovali pbdsobenie zdpadnych misiondrov v minulosti, ako napriklad v Xiningu
a Lanzhou (uz od roku 1723), alebo komunita v Zhangyi (priblizne od roku 1660).8

V roku 1850 vypuklo Taipingskeé povstanie, trvajuce do roku 1866, ktoré taktiez vel'mi
Uzko suviselo s myslienkami krest'anstva — hoci boli interpretované Specificky, ¢inskym
sposobom. Taipingovia, pokladajiici sami seba za krestanov, napokon ale bojovali proti
krest'anskym zdpadnym mocnostiam.

Devatnaste storoie bolo zavi$ené boxerskym povstanim, ktorého prvotnym cielom
sice neboli protikrestanské, ale celkovo protizdpadné tendencie zo strany Cifianov,
vyplyvajlce z celkovej politickej situacie Ciny v tom &ase, a vyvoja krajiny pocas celého
devatnasteho storocia. Jeho vysledkom vSak napokon bolo mnoho obeti na strane misionarov
a i samotnych ¢inskych konvertitov (viac nez 200 zapadnych misionarov a priblizne 30 000
¢inskych krest'anov). Paradoxne, zasluhou tejto udalosti doslo ku obratu v misionarskom
pristupe ku evanjelizacii ¢inskeho obyvatel'stva, pretoze misionari kone¢ne pochopili, ze

® Ako viackréat spomina Koen De Ridder v The first diplomatic contacts between Belgium and China,
its background and consequences for politics, trade and mission activity

" Luo, Weihong (2004) s.17. Napriek tomu historik Paul Cohen vyhlasil, ze hoci v 19. Storo¢i prisli obchodnici
do Ciny kvéli zisku, diplomati a vojaci kvéli privilégiam a koncesiam, iba misionari neprisli kvoli viastnym
zaujmom, ale zaujmom Cinanov (Fairbank, J.K.: Déjiny Ciny. Nakladatelstvi Lidové noviny, Praha 1998, s.543)
® de Ridder,Koen: The first diplomatic contacts between Belgium and China. its background and consequences
for politics, trade and mission activity. Leuven University Press,2001, s.50. Biskupi Jacobus Bax (Mongolsko)
a Ephisius Chiais (Shanxi) vyjadrili papezovi Levovi XIII znepokojenie, ¢i tieto komunity neboli medzicasom
zni¢ené moslimami, a nasledne vysielali do tychto oblasti d’al§ich misionarov (Ferdinand Hamer). Ti nasli
vskutku komunity zachované.
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nepokoje anenavist' boli spdsobené predovsetkym nepochopenim krestanskych myslienok
Cihanmi, a preto bolo potrebné rozsirit'” krestanské vzdelanie — pochopitelne, v misijnych
Skolach. To sa prepojilo s vtedajSou ekonomickou situaciou. Ked'ze po boxerskom povstani
boli misionarske Skoly abudovy z velkej casti zniené, bolo potrebné ich obnovit —
pochopitelne z prostriedkov na obnovu poskytnutych Cinou. Takto pri obnovovani zadala
spolupraca jednotlivych krestanskych skupin, ktoré prekonali vzajomné rozpory kvoli
spolo¢nému cielu.

1.2 Spolocensky a hospodarsky prinos misionarov

V uréitych ohladoch krestanské misie znamenali pre Cinu aj uréité pozitivum,
paradoxne vSak nie V nabozenskej oblasti. ISlo predovsetkym o sprostredkovanie zapadnej
civilizacie, teda civilizacie, ktorej stiéastou bolo krestanstvo, ku ktorému sa misionari
pri¢inili. Cina bola v devitnastom storo¢i oproti Eurépe zaostald v mnohych ohladoch,
a prave tieto priepastné rozdiely sa misionari pokasali prekonat — stavbou $kol, nemocnic
a kostolov. Napomadhali tak zlepsSit hlavne hygienu, vzdelanie, ale prinasali aj rdzne
hospodéarske poznatky a znalosti pomahajtce zlepSenie kazdodenného Zivota.

Tieto aktivity vyznamne zvysili pocet novo konvertovanych krestanov najmé v rokoch
1876-79 a 1889, kedy v Cine vypukol hladomor. Misionari okamzite zareagovali vystavbou
a zakladanim krizovych centier, v ktorych pomahali postihnutému obyvatel'stvu. Casto bola
td&to pomoc podmienend konvertovanim na krestanskt vieru (v pripade jezuitskych
misionarov Vv Zhili). Katolicki misionari vyuzili situaciu aj vyhodnym nakupom velkého
mnozstva pddy, ktor nésledne prenajali ¢inskym rolnikom, opdt pod podmienkou, ze
prestupia na katolicku vieru — ¢im bolo dosiahnuté nielen nahle prudké zvySenie pocétu
konvertitov a zaloZenie krest'anskych osad, ale doslo aj ku polepSeniu ekonomickej situacie
misionérov.’ Pochopitel'ne konvertovanie Cifianov za takychto podmienok oby¢ajne nemalo
dlhé trvanie.

Misionari zastavali nazor, ze takymto sposobom bezni l'udia ziskaju doveru ku
zapadnej kultdre a stratia predsudky voci krestanstvu. Najméd nemocnice vyrazne napomohli
pri Sireni krestanstva, ale kedZze ich prevadzka si vyZzadovala mnozstvo vySkolenych
profesionélov, Castejsie sa zakladali $koly. Spociatku to boli najmé zakladné skoly, kde sa
okrem obycajnych predmetov Studovala aj Biblia adeti v nich boli roznym spésobom
kompenzované za to, ze Casom strdvenym na vyucovani zanedbali doméce prace. 10 Postupne
boli zakladané aj Specializované a vysoké Skoly, ktoré teda vychovavali nielen nové generacie
krestanov, ale aj zapadne vzdelanych intelektudlov.

Tu sa prejavil aj rozdiel medzi jednotlivymi krestanskymi cirkvami. Hlavne
protestantski misionari sa pohybovali medzi niz§imi vrstvami spolo¢nosti, kym katolici sa
primarne orientovali na vysie spolo¢enské skupiny (respektive vzdelané obyvatel'stvo). Dalsi
rozdiel, ktory sa postupom ¢asu prejavil medzi katolickymi a protestantskymi misionarmi, bol
v pristupe  k premene spolo¢nosti. Protestanti presadzovali radikdlnu modernizaciu

° Tiedemann, R.G.: Conversion patterns in north China: Sociological Profiles of Chinese Christians, 1860-1912.
Leuven University Press, 2001, s.120 — tzv. fenomén Millet Christians
1% uo Weihong (2004), s. 20.
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spoloCnosti na obraz zapadnych krajin. Postoj katolickych misionarov nebol takyto
jednoznacny. Oficidlne papezsky dvor zastdval stanovisko zachovéavania starého
spolocenského poriadku a odmietania modernizacie, ¢o sa naplno prejavovalo v sidobej
Eurdpe, ale &asto kontrastovalo s nazormi jednotlivych misionarov v Cine. Ti sa taktiez
stavali proti tradi¢cnym konfucianskym hodnotam a zachovévaniu starého poriadku v podobe,
v akej ho propagovala vladnuca dynastia Qing.™

Tradicia katolickych misii v Cine bola dlhsia, siahajica do hlbsej minulosti,
a podliehala urcitému stanovenému smerovaniu — Sirenie viery bolo orientované na vzdelanu
skupinu obyvatel'stva. Katolicki ucenci Studovali ¢inStinu a ¢inske klasické diela, a svoje
udenie podavali Ciflanom vo vi&mi teologickej rovine, zaoberajiic sa otdzkami svedomia
a prvotného hriechu, vierou apod. NavySe celd katolicka liturgia bola vypracovana

v literarnom jazyku, ktory nebol v hovorovej re¢i zrozumitelny (guwen & 3 ), apreto

nabozenska nauka v takejto forme nebola pre bezny I'ud vobec dostupnd. Navyse tato liturgia
vychadzala zo severnych dialektov a v juznych oblastiach Ciny bola nepouzitelna pre vietky
skupiny obyvatel'stva bez rozdielu. 12 Toto vsetko sa pokusili vyrieSit' prave protestantski
misionari svojim diametralne odliSnym pristupom.®

Krestanski misionari sa taktiez radikalne stavali vo¢i Opiu, a niektoré z lekarskych
institucii, ktoré zalozili, boli venované prave starostlivosti o I'udi zavislych na o6piu, a slazili
na vylieCenie tejto zavislosti. Aj v tomto pripade ale jestvovali vynimky. Niektori misionari sa
stavali proti 6piu aj za cenu, Ze by to poskodilo uspech ich misie, zatial' ¢o jestvuju pripady
katolickych misionarov, ktori udrziavali styky s kupcami opia kvoli zabezpeCeniu svojej
ochrany, respektive vplyvu medzi obyvatel'stvom."*

V krajine boli vytvorené krestanské spolky pod zastitou rdznych zapadnych
krest'anskych organizacii a cirkvi. Anglikanska cirkev vybudovala v Ningbo $kolu angli¢tiny
a centrum pre lieCbu drogovo zéavislych (1844). Americka anglikanska episkopélna cirkev
zalozila svoje centrum v Sanghaji (1844), a neskoér zalozila §kolu svitého Jana. V Sanghaji
rovnako sidlila aj severna ajuzna baptisticka cirkev. Britska baptisticka cirkev sidlila
v Shandongu, postupne prichadzali aj zastupitelia americkej Presbyterianskej cirkvi a ini. *°

Vyskytli sa aj pripady spolkov spéjajicich misiondrov z réznych cirkvi a krajin, ako
napriklad Chinese home missionary society, zaloZzena v roku 1865 ( jej zakladatel'om bol
J.H.Taylor). Spoloénost vznikla v Sanghaji, ale posobila najmi v malych mestach,
v provinciach Sichuan, Henan, Shanxi a Yunnan. Rovnako ako ostatni misionari zakladali
$koly a nemocnice, ale ¢lenovia tejto spoloénosti sa obliekali ako Ciiiania azili ¢inskym
sposobom Zivota, ¢im sa chceli priblizit domacemu obyvatel'stvu a ul'ah¢it’ Sirenie Viery.16

"Tiedemann (2001), s.120

12 Heylen, Ann.: Missionary linguistic on Taiwan. Leuven University Press, 2001, s.141

B Vid tamtiez, 157 — problematické bolo preto aj vydavanie Biblie. Este v roku 1877 bola visina krestanskych
spisov pisand literdrnym jazykom (High Wenli), a preto v roku 1890 bolo na Konferencii misiondrov ustanovena
komisia pre krestansku literatiru, a boli pripravené jednotné preklady Biblie nielen v High Wenli, ale aj

Vv zjednodusenom High Wenli, a v mandarinske;j ¢instine. Preklad do juzného dialektu bol netspesny. Oficidlna
mandarinska ¢instina bola vsak aj tak v krajine zrozumitelI'na.

4 Sommers, Scott:. Missionaries, Opium and Imperialism. Leuven University press, 2001, .19

> Luo Weihong (2004), 5,15

16 tamtie
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Cinania oponujuci tymto misiondrskym aktivitim argumentovali, ze nabozenstvo je
iba dal$im nastrojom imperializmu, a obzvlast farbisto a Vv najhorSom moznom svetle
. . , . . , . . , . o iy . .17

popisovali krest’anské sirotince, ktoré podl'a ich slov sirotdm viac uskodili nez pomohli.

1.3. Stret ¢inskej a krest’anskej ideologie

Pri misiach v Cine sa misionari dostali do kontaktu s kultdrou s vyspelym
a prepracovanym filozofickym a duchovnym systémom. Preto bolo obzvlast zlozité
rozhodnut, ako postupovat’ pri §Sireni evanjelia, vzhl'adom na isté kl'i¢ové principy hlboko
zazité v ¢inskej kulture, ktoré boli z pohladu krestanov nesmierne sporné. Krestanski
misionari samotni ale vtomto procese mnohokrat pochybili, ato spésobilo mnohé
komplikécie a nevol'u ¢inskeho obyvatel'stva.

Prvym z problémov boli rozpory medzi jednotlivymi skupinami misionarov,
respektive prislusnikmi inych odnozi krestanskych nauk, v predstave o evanjelizacii Ciny.
V pripade katolickej nduky bolo navySe dblezité aj vyjadrenie papezského dvora. Na druhe;j
strane bola partikularizacia niekedy prili§ vysoka, nevytvarali sa iba skupiny podla
jednotlivych protestantskych cirkvi, ale aj podl'a spolo¢nosti v jednotlivych krajinach alebo
mestach, a hoci reprezentovali jednu vieru, v skuto¢nosti v praxi ¢asto propagovali podstatne
odlisné hodnoty. V slvislosti stymto faktom bolo pre misionarov pomerne déleZité aspon
Vv istych ohl'adoch spolupracovat’, najma vzhl'adom na odpor ¢inskych ucencov (a celkovo
vacsiny spolocnosti) proti krestanstvu ako cudziemu naboZzenstvu.

Dalsim doleZitym faktorom bolo prave rozhodnutie postupu, ako pristupovat ku
¢inskym kultirnym a mordlnym hodnotdm, ktoré sa tak lisili od zdpadnych a krest'anskych
hodndt, nakol'’ko dovolit’ inkulturalizaciu krest'anskej viery. Kazdy nespravny krok by v tomto
pripade predstavoval odpor domaceho obyvatel'stva.

Tato debata rozdelila aj samotnych eurdpskych teoldgov a u¢encov. Zatial’ ¢o jezuiti
boli nakloneni kompromisom a verili v moznost’ implementacie konfucianskych a inych
¢inskych tradi¢nych principov do krestanstva, na zdklade svojho dlhoro¢ného $tadia ¢inskych
klasickych textov, v opozicii k tomuto nazoru stali puristi, ktori povazovali ¢inske hodnoty za
radikélne odlisné. Ti zdoraziovali, Ze prijatie ¢inskych hodnot nevyhnutne znamené aj zmenu
fundamentéalnych krestanskych principov, €o sa javilo ako neprijate'né. V ociach neskorsich
uéencov sa Casto vyskytli nazory, ze tieto kultdrne rozdiely boli az natol’ko neprijatel'né, ze
odstdili vtedajsie krestanské misie na relativny nedspech a nepopularitu .*®

Misionari pochopitelne vel'mi skoro priSli do kontaktu s ¢inskymi nabozenstvami
a filozofickymi naukami, a vel’kym problémom bol uz len samotny postoj ku nim. Dal by sa
postavit' do paralely ku postaveniu Ciny ako krajiny vo svete, a postupnou premenou jej
nazerania z pohl'adu Cinanov — z centra sveta a civilizacie, nastal posun ku vnimaniu Ciny
ako jednej z mnohych krajin, ktora nestoji na nadradenej pozicii voci ostatnym. Rovnako to

" Koen de Ridder (2001), 5.52

8 posun u J. Gerneta. Kym Nicolo Longobardo a Antonio de Caballero popisovali nezlugitelnost’ principov
kvoli prilisnej poveréivosti a materidlnej povahe ¢inskej nabozenskej viery, Gernet vychadza z predpokladu, Ze
rozpor vznika z povahy ¢inskeho jazyka, ktory je nevhodny na spravne tlmocenie idei krestanstva, a ze vd’aka
povahe jazyka sa v Cine vyvinul filozoficky systém stavany na inych principoch nez grécky. Opomina tym
napriklad budhizmus, ktory vysiel z indoeur6pskej jazykovej rodiny.
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bolo v pripade krestanstva. Misionari spociatku povazovali vSetky ostatné naboZenstva za
povery a kacirstvo, ° ale postupne museli uznat, Ze krestanstvo je taktieZ iba jednym
z mnohych nébozenstiev pritomnych vo svete.

Tato situacia bola uplatnitelna aj na misie v inych &astiach Azie, respektive Afriky, ale
v Cine sa misionari stretli s obzvlast’ velkou kultirnou odli$nostou, zalozenou najmi na
skuto¢nosti, ze Cina nebola aZ tak naboZensky orientovana, respektive samotné nabozenstvo
nestalo v centre pozornosti kazdodenného Zzivota. Tomuto faktu museli misionari znacne
prispOsobit’ svoje metody a plany.

V koncepte tradicnej cinskej spoloCnosti nebolo nabozenstvo objektom hlavnej
pozornosti tak, ako tomu bolo v Europe. Nabozenstvu ako samostatnej nauke sa neprikladala
taka vysoka dolezitost, ¢o viedlo mnohych zapadnych udencov az ku chapaniu Ciny ako
nendbozenskej spolo¢nosti, ale na druhej strane prvky filozoficko-nabozenského ucenia boli
neoddelitelne pritomné takmer vo vsetkych aspektoch spolocenského zivota, a ¢asto sa
homogénne miesili so sekularnymi zaleZitostami.?’ Prejavom toho boli napriklad dedinské
chramy, ktoré sluzili ako lokalne centrum spoloéenského Zivota komunity, mohli sa v nich
konat' divadelné predstavenia, vyucovat a podobne. O to neprijatelnejSie posobila snaha
misionarov Uplne odstranit’ tieto prejavy z ich pohladu pohanskych nabozenstiev a povier,
ktoré vSak zaroven hlboko zasahovali do zauzivaného chodu spolo¢nosti a prejavov
spolocenského Zivota ¢inskeho obyvatel'stva.

Prave z dovodu, Ze nabozenstvu v Cine sa nedostavalo az takej vel’kej pozornosti ako
v Eurépe, abolo skor okrajovou zaleZitostou, sa prejavil ako nespravny z pohladu Citianov
agresivny pristup misionarov. Prichod krestanstva radikalne menil spolo¢nost’, pohl'ad na
mnoho z&sadnych principov v ¢inskej spolo¢nosti, rovnako ako zvyky. V kontraste k tomu by
sa azda v Cine viac ujal miernej§i pristup s mensimi vyhradami a vicSou toleranciou
integracie Cinskych principov. 21 To sposobilo, Ze v misionarskych skolach sa vyucovanie
nabozenstva nestretlo s velkym zaujmom ani pochopenim, aztohto dbévodu sa vyuka
postupne modifikovala z evanjeliza¢ného pristupu ku viac akademickému, ako sa osved¢ilo
uz katolickym misionarom v minulych storociach.

V druhej polovici devitnasteho storodia sa v Cine pomaly zacala menit’ spologenské
situacia. Cinska verejnost bola néhle omnoho vi¢§mi vystavend zapadnym myslienkam
a idedm, a postupne vzrastala i nabozenska tolerancia. V dosledku tohto vsetkého misionari
ziskavali Coraz viac konvertitov, a to najma protestanti. Mohlo to byt’ spésobené absenciou
najvyssej autority v protestantskej cirkvi, na rozdiel od rimskokatolickeho pépeza, co
sposobilo pomerne jednoduchsie presadzovanie individualnych predstav a planov misionarov
v Cine bez nutného nasledovania jednotnych prikazov z centra, t.j. papezského dvora vo
Vatikéane.

Z teologického hladiska sa pri §ireni krestanstva v Cine vyskytli konkrétne tieto
dolezité problémy a sporné otazky:

1.charakter I'udskej podstaty a doktrina prvotného hriechu

2.jednota Nebies s ¢lovekom, respektive rozdiel medzi Bohom a ¢lovekom

19 Ako blizsie popisuje Beyer,Peter: De-centring Religious Singularity. The globalization of Christianity as a
Case in Point.Numen, Vol. 50, No. 4 (2003).

2 Tiedemann, R.G. (2001),s. 113

21 pozri Gernet, Jacques: China and Christian impact: A conflict of cultures. Cambridge University Press, 1985.
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3.¢lovek ako bytost’ stvorend, respektive podiel'ajuca sa na stvoreni
4.postava Konfucia a Krista, rozdiel medzi konfucianskou laskou 1= (ren)

a krest'anskou univerzalnou laskou.

Z praktického hladiska sa rieSili najméd spory o tom, nakol’ko mozno tolerovat
tradi¢né ¢inske zvyky, ktor¢ sa stali neoddelitel'nou stc¢astou kultary, a to hlavne uctievanie
predkov, vestenie, povery.

1.3.1.Spor o obrady. Konfucianizmus

Uctievanie predkov bolo sucastou l'udskej kultary uz v paleolite a neolite, nielen v
oblasti Ciny, ale aj u indoeurdpskych kmetiov — ukotvené na zéklade myslienky o viere
v uréita formu Zivota po smrti. Tento kult pretrval i v antickej kultdre ,a to rovnako v Grécku,
ako aj v Rime, s ¢im sa vtedy vzniknuvSie a $iriace krestanstvo muselo vysporiadat. Zo
strany Cianov predstavovalo uctievanie predkov pozdvihnutie moralky obyvatel'stva, pre
intelektualov predstavovalo aj prejav Ucty k rodi¢om.. Avsak pre beznych I'udi bolo sp6sobom
ako komunikovat' so zosnulymi pribuznymi, vyprosit’ si od nich poZehnanie a ochranu.?
Z tohto je zrejmé, Ze vyznam tychto obradov nemusi byt celkom jednoznaény a jeho
interpretacie sa mézu lisit’. Ked'Ze krest'anstvo integrovalo do svojho nabozenského systému
prvky mnohych inych nabozenstiev, rovnako to bolo aj s kultom uctievania predkov .

Myslienka posmrtného Zivota koreSpondovala s krest’anskou vierou v zmftvychvstanie.
Pokial’ ide o uctievanie predkov, ucta voéi rodicom mala hlboky zaklad uz v kulture starych
Izraelitov. Avsak samotné obetovanie predkom sa povazovalo za poruSenie prvého Bozieho
prikézania :

Ja som Hospodin, tvoj Boh, ktory som ta vyviedol z Egypta, z domu ot-
rokov. Nebudes mat inych bohov okrem miia! Neurobis si modlu ani nijakd
podobu toho, co je hore na nebi, dolu na zemi alebo vo vode pod
zemou! Nebudes sa im klanat ani im slizit, lebo ja som Hospodin, tvoj Boh,
Boh ziarlivy, ktory tresta viny otcov na synoch do tretieho i stvrtého pokolenia
tych, ¢o ma nenévidia!®

Obetovanie®* a modlenie sa k duchom predkov teda z hl'adiska krestanskych prikazani
predstavovalo uctievanie iného boha. Podl'a krestanskej teoldgie bol vSak rozdiel v modleni
sa k mrtvym a modlenim sa za mrtvych.

,,Cirkev ich (obetiny) teda tolerovala, ak boli chapané ako food offerings /milodary
jedla pre zosnulych, ale nie sacrifitial offerings /obetné milodary mitvym. Krest'anska
teologia teda povedala 4no uctievaniu si predkov, ale nie kultu predkov.«

Preto pri tretej vine prieniku krestanstva do Ciny jezuitski misionari v Cine (medzi
nimi i sdm Mateo Ricci) nebranili ¢inskym konvertitom na krestanska vieru uctievat’ si

22 poznémka: H. Kung uvadza, Ze podl'a prieskumov v osemdesiatych rokoch dvadsiateho storocia pre
obyvatel'ov Hongkongu a Taiwanu predstavovali tieto ritualy viac prejav Ucty k rodi¢om a predkom, neZ
nabozensku zéleZitost'. Prieskumy v samotnej CI’R neboli uskutoénené.

% Ex 20,25

2 poznémka: a &o sa tyka priamo obetin, jedla, Easto sa v tomto pripade citovala Biblia 1 Kor 8,8

% Kung, H. (199), s. 38
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svojich predkov a Konfucia. Tato kontroverzia ohl'adne obradov (Spor o obrady) zacala sice
uz v sedemndastom storo¢i, ale jej rieSenie aktivne prebiehalo i pocas devitnasteho storocia.
Na rieseni tejto zalezitosti sa podiclala i ¢inska strana - Cisar Kangxi, ktory bol
nadSeny myslienkami krestanstva ariadil sa nimi, hoci oficidlne na krestansku vieru
nekonvertoval, dokonca v reakcii na vzniknutd kontroverziu vyslal do Rima oficialnu spravu,
V ktorej sa uvadzalo, ze Cifiania si ctia Konfucia ako ucitela, nie uctievaju ako Boha, a ze

rovnako pojmy X (tian, Nebesd) a £ # (shangdi, Pan na vysostiach) st abstraktné pojmy

a neodkazujl na realne nebo, respektive pohanské predstavy starych Cifianov.

Avsak podl'a rozhodnutia papeza Klementa XI, v roku 1704 (ktoré bolo v roku 1715
eSte posilnené¢ jeho bulou Ex illa die) bolo zakazané velebit' aj predkov, aj Konfucia,
a pouzivat’ oba vyssie spomenuté pojmy v suvislosti s krestanstvom, povoleny bol len novsi

termin X £ (tianzhu, Pa4n nebies)®®. V Rime vtedajsi Svéty Grad inkvizicie, dnes

premenovany na Rimsku Kongregaciu pre doktrinu viery, nesmierne prisne rozhodol tuto
otazku ohladom sporu o obrady. Podla stanoviska rimskokatolickej cirkvi Cifania
v minulosti uctievali falo§né modly a idoly, pri€om medzi modlosluzobnikov sa zarad’oval aj
sdm Konfucius. Z toho logicky vyplyvalo, Ze rovnako ako ostatni , Konfucius bol ateistom.
Z tohto dovodu sa tradicné cinske obrady krestanom zakazovali ako protireCiace pravej
krest'anskej viere.

To prakticky znamenalo vyliidenie moZnosti byt zaroveii krestanom a Cifianom,
sohl'adom na ¢o ilen minimalne dodrziavanie Cinskych tradicii, aj tych, ktoré neboli
nevyhnutne spojené s nabozenskymi principmi. V Cine tento &in vyvolal mohutna reakciu —
v roku 1717 boli znicené krestanské klastory, kostoly, samotné krest'anstvo bolo zakazované
a pocet veriacich prudko klesol. Po smrti cisara Kangxiho v roku 1722 sa prenasledovanie
krestanov eSte posilnilo. Nasledne v roku 1742 cisar Benedikt XIV vydal dekrét Ex quo
singulari, ktorym dorazne zakéazal misionarom v Cine ustupky voéi tamojsim tradiciam
a obradom. Katolici tak prisli o vel'ku $ancu pri §ireni krestanstva v Cine.

Toto uznesenie z roku 1704 bolo zrusené az papezom Piom XII v roku 1939, avsak
bez uznania vlastnej viny rimskokatolickej cirkvi v tejto zalezitosti. NavySe v tom ¢ase uz boli
v Cine rozdielne pomery, zdérazitujice moderny vzdeldvaci systém, ktory nahradil tradi¢né
konfucianske vzdelanie, a spor o obrady tym stratil mnoho zo svojho pévodného zmyslu.

Protestanti z dévodu absencie jednotiacej cirkevnej mocnosti nedosiahli podobny
konsenzus ako katolici. Prvy protestantsky misionar Robert Morrison, ktory do Ciny prisiel
vroku 1807, zastaval rovnaky nazor ako katolici. AvSak v druhej polovici devétnasteho
storo¢ia sa konali dve konferencie zastupcov protestantskych cirkvi, na ktorych sa riesila
prave tato otazka. Na prvej konferencii v roku 1877 sa vicSina zacastnenych misionarov
zhodla na stanovisku, Ze tradicia uctievania predkov je nezlucitelnd s krestanstvom. Na
druhej konferencii v roku 1890 sa sice postoj velkej Casti zucastnenych oproti minulosti
nezmenil, ale misionar W.A.P. Martin vystupil so svojou Stadiou, ktorou sa mu podarilo
vyvolat’ velki kontroverziu. V tejto §tadii boli porovnavané niektoré ritualy a obrady Citianov
v porovnani s krestanskymi — kde kladol do porovnania krestanské prinasanie kvetov na

% 7 tohto nazvu vzniklo aj dnesné ¢inske pomenovanie katolicizmu, XFE# (tianzhu jiao)
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hroby blizkych a ¢inske prinasanie obiet (jedla) mitvym. Martin na jednej strane priznal, ze
Cinske obrady obsahuju vel'a poveréivosti a nevhodnych prvkov, ale na druhej strane obsahuju
aj mnohé koncepty, ktoré by sa dali zachovat, respektive modifikovat’ tak, aby sa dali pouzit’
V krest’anstve. Martinovo stanovisko nesthlasilo so zauZivanym nazorom, ze vSetci
nekrestania st jednoducho pohania, ale podarilo sa mu upozornit’ na fakt, ze misionari by
mali zaat’ rozliSovat’ medzi nabozenskymi a nenabozenskymi elementmi pritomnymi
v &inskych tradiciach.”’

Pokial’ ide o milodary jedla, tie boli suc¢ast'ou uz paleolitickych kultar, a premietli sa
do vicsiny neskorsich nabozenstiev v rozli¢nych podobéach. Ako uvadza Hans Kung:

,» Najmi v Cine a Izraeli mozeme pozorovat, ako obetiny/milodary (&asto prvé plody),
zvacsa ovocie Ci zvieratd, boli prinaSané Bohu, posvitené, niekedy dokonca znicené, aby sa
vytvoril kontakt s neviditelnou silou atak sa odvratilo zlo alebo privolal sa priaznivy
vplyv.«®

Kung dokonca spomina T'udské obete, pricom porovnava obet’” Abrahdmovho syna
a dobrovol'né sebaobetovanie krala Tanga Vv ¢inskej historii- v oboch pripadoch bola obet’,
analogicky, na poslednt chvil'u prerusend. Tieto pripady vSak dokazuji spolo¢né primitivne
znaky v oboch kultarnych okruhoch. Ludskii obetu predstavoval aj Jezi§ Kristus, avSak
v Novom zakone sa vyznam obete poslva z materialnej do duchovnej roviny, predstavuje
vieru, vzdavanie vd’aky a poslusnost’ voc¢i Bohu.

Po dokladnom zvazeni vsetkych argumentov to nakoniec viedlo misionarov ku
kompromisom v oblasti uctievania predkov, a naopak ku zd6razneniu suvisiacich tradicii
z krestanskej strany - konkrétne i§10 0 zdoraziovanie krestanskych paméatnych dni (Pamiatka
zosnulych) a respekt ku cintorinom, ¢im sa mala vyzdvihnat' v krestanstve pritomnost’ tcty
ku predkom. Koncept uctievania predkov v ¢inskej kultare teda mohol zostat zachovany
(respektive jeho pdvodneé elementy Ucty k rodi¢om zdoraziiovanej Konfuciom, na rozdiel od
prvkov povier), sdorazom na to, Ze predkovia sa v ziadnom pripade neuctievaju ako
akékol'vek bozZstvo.

V ¢ase posobenia krestanskych misionarov v Cine bol oficidlnou filozofiou
neokonfucianizmus, avSak misionari (uz Mateo Ricci) dali prednost klasickému
konfucianizmu, ktory sa va¢$mi hodil pre potreby konvertovania Cifanov na krestansku vieru,
ato z dovodu, Zze podl'a misionarov povodny konfucianizmus nebol natol'ko ovplyvneny
inymi systéemami (ako taoizmus, budhizmus), ktoré dofi vniesli va¢si duchovny rozmer (najméa
pokial’ ide o myslienky panteizmu prebraté z budhistickej nduky). Z tohto pohl'adu v systéme
povodného konfucianizmu existoval ur¢ity druh nezaplneného miesta, ktoré mohlo byt
vyplnené prave krestanstvom, a ktoré nauka neokonfucianizmu nespinala. Teoreticky je fakt,
ze konfucianizmus ako taky neobsahuje obzvlast” bohatli naboZenski dimenziu, pravdivy,
avsak je potrebné brat’ do uvahy, ze neokonfucianizmus sa plynulo vyvinul z konfucianizmu,
a je nemozné ich oddelit’ takymto spdsobom.

S tymto suvisi aj Cinske chapanie najvyssej sily, pritomné uz vo vel'mi vzdialenej
historii. Za dynastie Shang (1600-1046 pnl) sa rozliSovali dva terminy pre oznacenie

? H. Kung uvadza, Ze niGenie tabuliek predkov viedlo ku protikrestanskym postojom. Cifania tvrdili, Ze
krest'anstvo je nemoralne ked’ si necti predkov a rodi¢ov
% Kung, H. (1999), s. 40
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najvyssieho bozstva . Prvym z nich bol # di, Pan, resp. L& shangdi ,Pan na vysostiach ,
chapany antropomorfne, vladnuci vSetkym ostatnym bozstvam a duchom. Druhym terminom
boli X tian, Nebesa , ktoré predstavovali skor kozmicku, univerzalnu silu, ktora ovplyviuje
osudy l'udi. Za dynastie Zhou (1046-256 pnl) sa dovtedajsie nabozenstvo z ¢ias dynastie Shang
postupne pretransformovalo. Na vrchole stdlo X tian, Nebesa/Nebo, ktoré bolo chapané

personalne, a mohlo I'udi odmenovat’ ¢i trestat’ na zaklade ich spravania, (¢im sa okrem iného
l'udia stali sami zodpovednymi za svoj vlastny osud), ateda zjednotilo dovtedy rozdielne
chapané najvyssie sily.

Kazdopadne, v konfucianskej nauke nestdl Boh, resp. najvysSia sila, az tak
v stredobode pozornosti kazdodenného Zivota® ako tomu bolo u ostatnych naboZenstiev.
Misionéri viom videli istG podobu naturadlneho naboZenstva, so silnym filozofickym
zakladom. Porovnatel'ne s antickou filozofiou, dalo sa teda v oc¢iach krest'anskych misionarov
chapat’ ako urcita ,,priprava na Evanjeliurn.“30 Avsak v skutocnosti sa tieto dve nauky vobec
nedaji skibit' tak jednoducho, ako v predstavach misionarov zo sedemnasteho storoéia, ¢o
prispelo k netspechu tychto misii.

1.3.2. Vestenie a prorokovanie

Dalsou problematickou zaleZitostou pri S$ireni krestanstva bolo vestenie
a prorokovanie, rovnako fenomén znamy vo vaésine primitivnych kultdr. V ur¢itych formach
preziva dodnes, avSak v minulosti jeho spojenie s nabozenstvom predstavovalo ur€ity druh
autentifikdcie ateda takéto vestby boli povazované za doveryhodnejSie, pretoze boli
podporované nabozenskou autoritou. (Tento fakt je pochopitel'ny vzhl'adom na vel'mi nizku
Sancu empirického dokazu ucinnosti vestenia)

Pokial’ ide o Bibliu ako krestanska kanonickd knihu, v Starom z&kone je uvedeny
zékaz Garodejnictva, vedtenia & interpretovania znameni.®® Naproti tomu uznéva prorokov
a vizionarov®?, ako aj prorocké sny. Proroci i vizionari st viak pomerne Fahko odlisitel'ni ako
osobita kategoria, ked’Ze st podriadeni ur¢itému moralnemu zédkonu — na rozdiel od vestcov,
ktori jednoducho neutradlne odpovedaju na otazky. NavySe v pripade prvej skupiny ide
o individualne ,,volanie®, ktoré nefunguje mechanicky, ale plne zavisi na voli Boha. Prorok sa
nemdze podla vlastnej l'ubovdle dostat’ do tranzu za pomoci nijakych latok. Zato veStenie,
chapané kacirsky, je viac-menej exaktnou ¢innost'ou riadiacou sa presnymi pravidlami. Vestci
a Samani sa ¢asto zaroven venuju ¢innostiam ako je liecenie alebo vykonavanie ndboZenskych
obradov.

1.3.3. Cudska prirodzenost’

% Kung, H. (1999), s. 101
% Tamtiez, 113

1 Dt 18,10, Lev 19,26.
%Dt 18,15, 1Sam 9,9
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Diametralne odlisné bolo aj Cinske a krestanské chapanie T'udskej prirodzenosti
a s tym suvisiace ponatie hriechu. Pokial’ ide o dobro a zlo, v ¢inskej konfucianske;j tradicii sa
zlo obycajne vysvetluje dvojakym sposobom — bud’ na zéklade tézy Mencia, ze l'udska
prirodzenost’ je dobra, zlo je teda iba nedostatkom dobra, vplyvom nedokonalého prostredia
na dobri Tudsku povahu. Druhy nézor, ktory zastaval filozof Xunzi, tvrdi, Ze Tudska
prirodzenost’ je povodne zl4, teda zlo je v nej obsiahnuté.®® Obycajne prevladal pozitivny
konfuciansky nazor. V krestanskom chapani je ale ¢lovek od narodenia poznamenany
prvotnym hriechom uz od c¢ias prvého Cloveka, pricom tento hriech skazil prirodzenost
cloveka a kazdy ¢lovek ho zdedi.

V ¢inskej filozofii bol preto koncept prvotného hriechu velmi tazko pochopitelny,
k comu prispeli aj Specifické terminy, ktorymi bolo mozné krestanské doktriny iba zlozito

vysvetlit. Napriklad d’al$i vyznam &inskeho znaku 3E zui , hriech, je zaroven aj vina. Ako

uvéadza Kung (73):

,» Vysledna dvojznaénost’ viedla niektorych I'udi k mylnému tvrdeniu, ze Cifania (...)
nemali moralitu orientovani na vinu, s internalizaciou vedomia moralneho zla, ale iba
moralitu orientovani na hanbu, ktord je externa a povrchna, postavena na ¢irom l'udskom
reSpekte.

Krestanski misiondri sa teda pri prichode do Ciny stretli s chapanim moralnych
pojmov na inom vyrazne inom zaklade nez v eurdpskej kultlre. Na druhej strane, krest'anstvo
naslo v konfucianizme solidny zaklad lasky k bliznemu ( ,,Co nechcete, aby robili vam,
nerobte ostatnym* zname z konfucianskej nauky), hoci sa rozli$uju rézne druhy lasky ku
rdznym osobam, napriklad podl'a rodinnej prislusnosti a podobne, zatial’ Co v krestanstve sa
akcentuje vSeobecnd laska bez rozdielu.

1.3.4.Taoizmus

V nduke taoizmu, ktord pre rozsirenie krestanstva v Cine bola krestanskymi
misionarmi povazovana za eSte menej vhodnu nez konfucianizmus (z ktorého bolo mozné
prevziat' aspon niektoré principy), stoji za zmienku trojica najvysSich bozstiev. V priebehu

dejin dostali rozliéné mena, z dynastie Han pochadzaji ich nazvy X — tianyi, Nebeské
jedno/jednota/jedinost’, neskor JR#8 K&, yuantai tiandao, i — diyi, Pozemské Jedno,
neskor EE X & | lingbao tiandao a A — taiyi, Velké/Najvyssie Jedno, BEXE | daode

tiandao. Kazdé z nich predstavuje urcity aspekt jediného, nevyslovitelného principu & dao.
Podla nizoru Hansa Kunga je mozné, Ze tento motiv Trojjedinosti je inSpirovany
krest'anstvom, a to konkrétne nestorianstvom.

» Za dynastie Tang sa stala taoistickd Trojica pevne stanovenou. V tom case,
samozrejme, bolo aj nestorianstvo v Cine zname a aktivne. ®* Iste jestvoval kontakt

% Menciovmu nazoru na tato problematiku sa blizil svojim zmyiFanim Matteo Ricci, naopak Xunziov nazor
povazoval za spravny sv. Augustin

** Ako je zname podl'a Nestorianskej stély, na ktorej je uvedené, 7e mnich Alopen uviedol toto ndboZenstvo do
Ciny v roku 635
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a interakcia medzi tymito dvoma nabozenstvami a nie je prekvapenim, Ze taoisticka Trojica
bola u¢encami pripodobniovana ku krestanskej Trojici: Prvotné Nebeské jedno ovladajuce
minulost’, sa prirovnavalo ku Bohu Otcovi, Vzacne nebeské jedno, ovladajice pritomnost,
bolo prirovnavané ku Bohu Synovi, a Nebeské jedno Cesty a jej sily, ovladajace buducnost,
bolo prirovnavané ku Svitému Duchu. *

Rovnako taoistickd nauka rozoznava vel’ké mnozstvo roznych bozstiev, ktoré sa daju
prirovnat ku katolickym svidtcom. Aj v pripade taoistickych svétych, mnohi svéti boli
skutoénymi historickymi postavami. Podobnost’ sa prejavuje aj v praktickych prejavoch
viery — pre taoizmus su typické modlitby, vzdavanie vd’aky, mnisi dodrziavajuci celibat,
,knazi‘“ (vestci a exorcisti), spasenie od viny, respektive hriechu a podobne (na rozdiel od
konfuciéanstva, ktoré sa preto stavalo ku taoizmu s ned6verou). Taocizmus je preto v kontraste
ku konfucianizmu viac nabozenskym nez filozofickym konceptom, aj ked tato jeho
nabozenska vrstva je s najvacsou pravdepodobnost’ou pozostatkom starSich vrstiev l'udového
nabozenstva. To na jednej strane poskytovalo krestanskym misiondrom véc¢Sie mnozstvo
konceptov, na ktoré sa mohli odvolavat’ pri vytvarani paralel s krestanstvom, na strane druhe;j
ale predstavovalo vacsie riziko pri ich pripadnom nepochopeni.

1.3.5. Vplyv ¢inskej tradicie na krest’ansku nauku

Velmi dolezity bol obojstranny proces indigenizacie krestanstva v ¢inskom prostredi,
ako vysledok viac-menej globalistického Sirenia krestanstva vo svete.*® Ako priklad méze
sluzit' zakladanie $kol v Cine misionarmi - tento proces nebol definitivny a podstupoval
mnohé zmeny; ndroky a predstavy misionarov sa menili postupne vzhl'adom na podmienky,
s akymi priché&dzali do kontaktu — teda boli spatne ovplyvnené ¢inskou kultdrou a prostredim.

Zo sociologického hladiska % tak krestanstvo postupne podliehalo vicsej
partikularizacii. Tento trend sa prejavoval uz od vzniku protestantskych cirkvi, aiba sa
posiliioval prave vplyvom misii v Cine, kde pod lokilnym vplyvom vznikali odchylky
Vv krestanskej nauke. Porusil sa teda dovtedy pevny vztah medzi cirkevnou autoritou
a legitimitou naboZenstva. 38

Niektori liberalni misionari boli presvedCeni, ze Sireniu krestanstva napomoéze
filozofia imanentizmu (pritomnost’ Boha vo v§etkom, ¢o je na svete a podiela sa na vsetkych
procesoch), pretoZe ta predstavuje reformnu silu a je pre Cianov pomerne zrozumitelnejsia
a adaptabilnejSia ku ich pdévodnym tradiciam, o sa zacalo uskutocnovat zaciatkom
dvadsiateho storocia.

® Kung, H. (1999),s. 151

%\ stlade s ndzorom, 7e misionarsku &innost’ bolo potrebné chapat’ v zmysle globalizacie, teda e misionari
nemali v imysle dobyt krestanstvom Cinu, ale naopak, hlésat’ krestanstvo ako globalnu vieru.

(vid’ tedria Johna Fairbanka ,,Jmpact-response paradigm*, ktora opisuje aktivity misionarov v Cine ako moment,
ktory mal na &insku spolo¢nost’ taky velky vplyv, Ze nasledna transforméacia Ciny moze byt videna ako &inska
odpoved’ na tiito udalost’/proces.)

%7 Beyer (2003)

% Tamtie
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2. Pohlad Ciiianov na Krestanstvo

2.1. Cinski evanjelisti a konvertiti

2.1.1. Sirenie krest’anstva Ciianmi, medzi ¢inskou verejnost'ou

V tejto kapitole je stru¢ne zhrnutda Cinnost’ Cinskych krestanskych evanjelistov a
konvertitov, vzhl'adom na fakt, ze vo vécSine pripadov konvertovat’ na krestansku vieru
znamenalo Ciastocne sa vzdat’ ¢inskej identity a prijat’ tézy zadpadného krestanského ucenia.
V pripade devitnasteho storo¢ia pochadza vaésina zdrojov o ¢inskych kiazoch a misionaroch
zo zéaznamov zapadnych misionarov (koreSpondencia sinymi misionarmi), teda c¢inski
evanjelisti s spominani iba stru¢ne, Casto ani nie menami. Informacie o ich metodach
a kazani ziskavali zapadni misionari od svojich ¢inskych pomocnikov, oby¢ajne v désledku
jazykovej bariéry.*

Cinski evanjelisti boli oby¢ajne vzdelani v porovnani so svojimi konvertitami, ¢asto
mali klasické vzdelanie, alebo sa im nepodarilo zlozit’ uradnicke skiSky. Ich ustanovovanie
a praca boli vo vicsine pripadov podobné. Po tom, ako zapadny misionar zostavil mala
skupinu ¢inskych evanjelistov, nasledne vicSina ziskavania novych privrzencov a kazania
spocivala na ich pleciach. Dévodom bola jazykova bariéra; iba mélo misionarov sa vobec
pokusalo naucit’ sa ¢insky jazyk, a ak sa im to podarilo, tak najskor po rokoch studia. Zapadni
misionari vSak nad’alej na misie dohliadali, predkladali inStrukcie a navrhy, ako postupovat
v jednotlivych pripadoch u potencidlnych konvertitov, a spociatku zabezpecovali sviatost’
krstu.

Avsak v priebehu devitnasteho storocia, aj v pripadoch, kedy sa krestanstvo v Cine
roz8irilo do véicSieho okruhu Tudi, v dosledku spolo¢enského usporiadania a postavenia
cudzincov Vv krajine, ¢inski krestania vzdy zastavali v cirkevnej organizacii iba najnizSie
posty (vynimkou bol nemecky misionar Karl Giitzlaff, ktory v roku 1844 zalozil Cinsku {niu
pre Sirenie krestanstva, ktora pozostavala iba z lokdlnych evanjelistov, a prave ti tvorili
prevaznu vicsinu vtedajsich Cinanov vykonavajucich toto povolanie. Nanestastie uz v roku
1849 bola viacsina z nich prepustena misionarom Theodorom Hambergom kvoli Gitzlaffovej
nepritomnosti v tom case); aj ked’ urciti slobodu a zodpovednost’ ziskali po obdrzani prava
krstit' konvertitov (v Giitzlaffovej Cinskej tnii evanjelisti toto pravo mali). Nasli sa taki ¢inski
krest'ania, ktori stakymto poriadkom nesthlasili, a vyzadovali ustanovenie nezavislych
¢inskych krestanskych cirkvi na principe protestantskych cirkvi v zapadnych krajinach, teda
Uplne nezavislé od z&padnej cirkevnej vrchnosti.

Ked’ ¢inski krestanski ucenci a knazi Sirili krest'anské ndbozenstvo d’alej medzi 'ud'mi,
uplatiiovali svoje vlastné metddy a interpretacie tohto ucenia, preto postupne zvazovali
postavenie krestanstva v Cine — mali v imysle dosiahnut autonémiu krestanskej cirkvi
Vv krajine, a vacsie prisposobenie sa ¢inskej mentalite a spolocnosti.

¥ Lutz, G. Jessie: A profile of Chinese Protestant evangelists in the mid-nineteenth century, Leuven University
press,2001, s. 67
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Prikladom je u¢enec Chen Mengnan z Guangzhou, ktory sa venoval §tadiu krest'anstva
dlhy ¢as bez toho, aby sa nechal pokrstit, pretoze mu prekazalo nechat’ sa pokrstit’ cudzincom.
V jeho chapani Boh cudzincov bol odli$ny od Boha Cinanov, a preto by si Cinania mali
zalozit svoju vlastni cirkev. Preto sa nechal pokrstit ¢inskym knazom v Zhaogingu,
anasledne, vroku 1873, si zalozil cirkevni misionarsku asociaciu, ktort viedli vylu¢ne
Cifania.

Podobnu spolo¢nost’ s nazvom Shandong Chou En Preaching Association zalozil
v roku 1885 aj Zou Liwen, ktory bol studoval pod zastitou Americkej presbyterianskej cirkvi.
Jeho organizécia bola nezavisla, ahoci sa podobala presbyterianskej, mala svoje vlastné
pravidla, ktorymi sa riadila.*’

Zé&padni misionari ako konvertitov ziskavali vyluéne muzov, pretoze v ddsledku
spoloCenskych konvencii boli povicsine vylucené verejné spolocenské styky zapadnych
muzov a ¢inskych zien. Krestanskd nduka sa tak ku Zenadm dostdvala prostrednictvom ich
manzelov v rdmci domécnosti alebo uzavretia manzelstva (a Sirenie viery v spolo¢enskych
jednotkach, najmé pribuzenskych, misionari predpokladali a ¢asto sa nain orientovali), takze ju
nasledne mohli rozsirovat’ medzi ostatnymi znamymi zenami v ich okoli. AZ v druhej
generacii protestantskych misii sa zacali zakladat’ $koly aj pre dievéata, ale kvoli postaveniu
zien vo vtedajsej spoloc¢nosti nemohli ¢inske Zeny verejne vystupovat pri Sireni krest’anstva.

Kedze v Cine sa jednalo o typicka kolektivisticki spolognost, pre ktori su
charakteristické Ciastocne uzavreté vnutorné skupiny v ramci spolo¢nosti, konvertovanie
a Sirenie krestanskej viery teda prebichalo vo wvnutri spolocenskych jednotieck — bud
pribuzenskych zvizkov alebo pracovnych skupin. Prvoradé bolo prave preniknit’ do vnutra
takejto skupiny. Pokial' islo o pracovné skupiny, rozne cechy aspolky zdruzujice
pracovnikov v rovnakej vyrobnej oblasti boli v Cine v devitnastom storo¢i rozsirené a Gasté,
stizkymi vnitornymi vizbami, asto podobnymi pribuzenskym. Casto prave konvertiti
zac¢inali s rozSirovanim krest'anskej nauky v rdmci vlastnej rodiny, postupne preniesli svoju
pozornost’ na SirSie pribuzenstvo a blizkych znamych. Tento sposob sa osved¢il, ked’Ze I'udia
v takomto uzkom kontakte na sebe navzajom zaviseli, hoci asto sa priznali k viere, az ked’
tak urobili aj ich zndmi. Evanjelisti takto mali zaistenych posluchadov. Casto nekazali na
verejnosti, ale prdve na sukromnych stretnutiach neforméalneho charakteru v domécnostiach,
ako to presadzoval i prvy ¢insky kitaz Liang Fa. Dalsim moznym spdsobom bolo kazanie na
verejnych priestranstvach, ktorymi boli obycajne mestské a dedinské trhy. Kedze tie sa
pravidelne opakovali a schadzalo sa na nich obyvatel'stvo i z okolitych dedin, taktiez ich bolo
mozné pre kazanie krestanskej viery vyuzit. Prihodnym miestom sa stali aj hostince
nachadzajuce sa pri vyznamnych cestnych komunikaciach.

S povolenim krestanskym misiondrom prenajimat’ a zakupovat si podu v Cine sa
postupne vytvoril aj d’al§i sposob Sirenia evanjelia, a to zakladanie celych krestanskych osad.
Obzvlast v severnych pohrani¢nych oblastiach sa Casto obracali na krestansktl vieru celé
dediny naraz*' — pre misionarov bol tento sposob efektivnejsi, a v jednotlivych osadach, ktoré
boli obycCajne pribuzensky previazané, nevznikali Ziadne rozpory a konflikty v dosledku
odli$ného vierovyznania.

“% |_Luo, Weihong (2004), s. 54
* Tiedemann, R.G.(2001),s. 125
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Okrem tychto aktivnych spdsobov sa misionari pokusali aj rozSirovat’ nabozenské
spisy a vytlacky Biblie pokial’ mozno medzi ¢o najvéc¢sie mnozstvo l'udi.

Nespornou vyhodou ¢inskych evanjelistov bola znalost’ ¢inskeho jazyka, obycajov
a tradicii, ktorym mohli prispdsobit’ metddy Sirenia krest'anskej niuky tak, aby ¢o najviac
vyhovovali lokdlnemu obyvatel'stvu, a umoznili §ir§iu komunikéciu s nim. Prave vd’aka tejto
vyhode nemuseli dokonale ovladat teologické problémy, na ktorych naopak bazirovali
zapadni misionari. Rovnako tak &inski evanjelisti predstavovali v reprezentovani pre Cifianov
cudzieho nabozenstva domaci prvok. Aj samotni zapadni misionari pochopili, Ze bez ¢inskych
katechistov by oni sami iba podnecovali 'udové nepokoje namierené proti cudzincom,
a neboli by si ziskali SirSiu podporu.

Z pohladu zapadnych misionarov metody ¢inskych evanjelistov neboli vzdy idedlne.
Nespokojnost’ sposoboval prave nedostatocny doraz kladeny na vysvetl'ovanie teologickych
principov (najmé doktrina hriechu a spasenia). Naproti tomu ¢inski evanjelisti sa usilovali
svoje ucenie €o najviac priblizit ¢inskemu chépaniu a tradiénému ponatiu naboZenstva,
respektive filozofie. Vyjadrovali teda nespokojnost’” s nadradenostou vysvetlovania
krestanskej nauky zdpadnymi misiondrmi, ¢o iba prehlbovalo ich podriadenost’ tymto
misionarom (to bolo obzvlast tazko znesite'né, v pripade, ze boli prideleni pod vedenie
novoprichodzich misionarov, ktori vobec nemali prehl'ad v spolocenskych zdlezitostiach, ale
predsa riadili celé misie). Cinski evanjelisti zdoraziovali teda jednotlivé biblické pribehy,
a rovnako sa spolichali na opakovanie modlitieb (Otcends, Vyznanie viery, rovnako aj Desat’
Bozich prikazani). To suviselo s tradiciami inych, udomacnenych nabozZenstiev — v pripade
modlitieb jestvovala podobnost’ s budhistickymi sutrami, zatial' ¢o pribehy s mordlnym
ponaudenim odkazovali na tradicie taoizmu, ale i budhizmu.*?

| bohosluzby sa oby¢ajne konali v domacnostiach a stale si zachovavali neforméalny
charakter; obyc¢ajne pozostavali zo spoloénych modlitieb a spievania Zalmov, niekedy sa
pred¢itavali state z Biblie, podavalo sa obcerstvenie a podobne. Az s vystavbou prvych
kaplniek a chramov sa postupne presadzoval formalnejsi pristup, a doraz na dodrziavanie
ur¢itého dekora. V chramoch sedavali Zeny a muzi oddelene.

V kontraste s krestanmi, ktori S§irili svoje ucenie aspon formalne pod vedenim
zapadnych misionarov, je potrebné upozornit’ na rozne krestanské sekty, vzniknuvsie v Cine
Vv devitnastom storoci, ktoré kombinovali krestanska nauku s roznymi domacimi ¢inskymi
naukami réznym spdsobom. NajvyraznejsSie je to mozné pozorovat’ v sekte Taiping Tianguo

(X KB — Nebeské kralovstvo najvyssieho mieru), ktora vyvolala v Cine povstanie, zname

pod rovnomennym nazvom povstanie taipingov.

2.2. Motivacia stat’ sa krestanom. PSeni¢ni krestania

Motivécia Cianov pre vykonavanie povolania evanjelistu bola rozna, ¢i uz vzdelanie
Vv krestanskej Skole, ale casto i§lo o reakciu na tazkosti vtedajSej doby, ¢i uz nelspech
v povolani, alebo individualne sikromné problémy, kedy krestania poskytli l'ud'om nielen
uplatnenie, ale aj nddej v pripadoch, kedy im Samani alebo knazi inych nabozenstiev

*2 Lutz, G.Jessie (2001), .75
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nedokazali pomdct (to stviselo aj svystavbou nemocnic a poskytovanim lekarskej
starostlivosti — ¢o v kombinacii s krestanskym uc¢enim vyvolavalo dojem, Ze krest'ansky Boh
je mocnejsi nez tradicné ¢inske bozstvd). Ku nabozenstvu sa dostavali I'udia aj pri bojovani so
zavislostou od 6pia.*® Kedze viak prijatie krestanstva stile ¢asto znamenalo pre jedinca
vylienie zo spolo¢nosti, ba dokonca aj potrebu ochrany, mnohi Cifania akceptovali
krestanstvo az po uritom Case, spravidla po dlhsej spolupraci s misionarom.

Dal$ou skupinou boli znevyhodnené skupiny obyvatelov, &i uz z hPadiska svojho
povolania (verejnost'ou zavrhované profesie ako herci, prostitutky a podobne), spolo¢enského
postavenia alebo narodnostnej prislusnosti (mensiny ako Hakka, Miao). Ich postavenie bolo
vramci Cinskej spoloc¢nosti natol’ko nevyhodné, Ze mali vac§iu motivaciu zvazovat
spolocenské & nabozenské alternativy, medzi ktoré pripadalo i krestanstvo.** Atraktivita
prislusnosti ku takémuto nabozenstvu este stupala zasluhou humanistickych zaujmov
misionarov. Na druhej strane l'udia ¢asto pri svojej volbe davali radSej prednost’ réznym
krestanskym sektam, medzi inymi aj Taipingom, ato z dévodu, Ze tieto sekty boli va¢Smi
prispdsobené c¢inskej tradicii, amenej cudzie nez krestanstvo prindSané zipadnymi
misionarmi. Naproti tomu Vv prospech krestanstva hovori fakt, Ze¢ tato viera bola
reprezentovana cudzincami, ktori mali v Cine po uzavreti dohdd po 6piovych vojnach pravo
exteritoriality, a byt pod ich ochranou a zastitou sa Casto ukazalo ako nesmierne vyhodné.
Hlavne Kkatolicka cirkev vytvérala v krajine celd hierarchicki siet’ previazani aj so
zapadnymi politickymi organmi spravy v Cine, a pripade potreby aj v Eurépe. Vd'aka
takémuto usporiadaniu bolo mozné v pripade potreby pomerne jednoducho ziskat” podporu
oficialnych kruhov, konzulov a diplomatov v otvorenych pristavoch.

Vyskytli sa pripady, kedy sa misionari cielene zastavali svojich konvertitov
v spologenskych a pravnych zaleZitostiach, *° a chranili ich proti zasahu &inskej vlady, aj
napriek tomu, Ze vldda mala zasiahnut’ zasltiZene. ISlo najmé o skupiny lipeznikov, ktorym sa
vlada vyhrazala, pretoze spdsobovali nepokoje v okoli. Ti zareagovali kontaktovanim
misionarov a obratenim sa na krest'ansku vieru, a prave vd’aka intervencii misionarov sa vyhli
Uradnému trestu. Misionari v takychto pripadoch ¢asto v plnom rozsahu nevedeli o presnej
situacii (opat’ kvoli jazykovej bariére — navySe tieto pripady boli pred zahrani¢nymi
misiondrmi prezentované ako nabozenska perzekucia).

Napokon, medzi jednotlivymi sektami a misionarskymi spolo¢nost'ami dochadzalo ku
istej fluktuacii, ked’ze v ogiach Cihanov boli asto vietky bez vynimky povazované za
jednotlivé sekty toho istého ndbozenstva.

Nie je vylucené, ze v motivacii u konvertitov bol pritomny i utilitarny princip. Okolo
zapadnych misionarov boli neustile vytvarané nové pracovné miesta, od ucitelov v Skolach,
cez sekretarov a kucharov az po pomocnikov a rik$iarov. Hlavne pre niz$ie vrstvy inteligencie
to predstavovalo potencidlne pole pdsobnosti. Sirenie krestanstva predstavovalo
i stimulovanie lokalnych ekonomickych aktivit, z dévodu neustalej potreby projektov stavania

“ Aviak misionar Zhu Delang, po vylueni z misionarskej spolo¢nosti prave pre fajéenie Opia, vy&itavo
poznamenava spojitost misionarov s opiom, kedze 6pium bolo do krajiny dovazané rovnako zapadnymi
obchodnikmi, ako krestanska viera zapadnymi misionarmi, ktori sa pokisali zavislost' od opia lie¢it’. (tamtiez,
s.75)

* Lutz, G.Jessie (2001),s. 77

*® Tiedemann, R.G.(2001), 5.126
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novych budov, nemocnic, $kdl, chramov i sikromnych rezidencii misionarov. * Toto vietko
prispievalo ak nie priamo ku konvertovaniu, tak aspon ku tolerovaniu krestanstva zo strany
tych Citianov, ktori pochopili jeho uZito&nost’. Krestanstvo si tak postupne ziskavalo uznanie,
aj ked’ nie vzdy z teologického hladiska.

Krestanska ideoldgia bola pozitivne prijimand z dévodu, ze krest'ansky Boh sa javil
byt mocnejsSim nez tradicné bozstva®’, k Gomu dopomadhalo Sirenie zapadnej civilizacie
a vydobytkov — zapadna medicina, rieSenie drogovej zavislosti, av neposlednom rade
i Uspechy cudzincov v imperidlnej politike (hoci vSetky tieto faktory priamo nestviseli so
samotnym krestanstvom, misionari ich vedeli Sikovne vyuzit' v tomto zmysle). VSetko to ale
na druhej strane mohlo potencialne podnecovat’ protikrestanské tendencie.

Na krestanstve bolo pritazlivé hlavne ucenie Nového Zakona — koncept postavy
Jezisa, Boha, ktory je milujtci, laskavy a odpusta, posobil hlavne na I'udi, ktori trpeli nielen
v dosledku spolocenskych problémov, ale i osobnych tazkosti. V kontraste s tymto bol tazko
prijatel'nym koncept prvotného hriechu, najmé v dosledku vzitej tradi¢nej predstavy dobrej
ludskej prirodzenosti, ako ju popisal Mencius. Postupne bol ale prekondvany i tento rozpor
(zlozité Zivotné podmienky boli vysvetlené prave ako désledok tohto prvotného hriechu).

NajzlozitejSie bolo prekonat’ ¢inske chépanie konfucidnskej nduky ako superidrne;j,
dokonca aj v porovnani s krestanstvom,*® a rozliSovanie ucty k predkom aich uctievania.
Ako rieSenie sa ukazalo hladanie sty¢nych bodov konfucidnstva a krest'anstva, ktoré boli
najdené v konceptoch lojality Statu, ucty k rodi¢om, ¢i reciprocity vzt'ahov. Zapadni i ¢inski
evanjelisti sa ale zhodovali v jednozna¢nom zavrhovani budhistickych, taoistickych a inych
ludovych bozstiev, ba pre niektoré sekty (taipingovia) bol charakteristicky az prisny
ikonoklazmus.

*®|utz, G.Jessie (2001), 5.118-119
" Tamtiez , .79 : Gitzlaff spomina , ako ho v Gase sucha l'udia prosili, aby sa prihovoril u Boha za dazd'. Po

intenzivnej modlitbe dazd’ skuto¢ne prisiel, Giitzlaff radostne d’akoval Bohu, ale nasledne v I'itost'ou pozoroval,
ako dedincania vyvodili zo situacie vlastny zaver, a usporiadali sprievod, v ktorom d’akovali vlastnym bozstvam

“® Tamtiez, 5.80: &asto kladli konfucianizmus a krestanstvo na Uplne iny stupeii: misionar Lechler raz dostal
odpoved’, Ze konfucianska etika je nadradena krestanskym doktrinam, ale na druhej strane krest'anska nauka je
v praxi efektivnejsia
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PRAKTICKA CAST

Uvod

Sirenie krestanstva v Cine je mozné skiimat’ z roznych hladisk a réznymi spdsobmi,
ale pre potreby tejto prace je najuzito¢nejSie vziat' si za priklad misionarske spisy z druhej
polovice 19. storocia, prelozené do ¢inskeho jazyka a pouzivané pri evanjelizacnej ¢innosti.
Tie sluzia ako nédzorny priklad pristupu jednotlivych misionarov, respektive misijnych
spolo¢nosti, ku hl'adaniu najlepSiecho a najvhodnejSieho spdsobu, ako krest'anstvom oslovit’
Cinsky Tud azrozumitelne mu vysvetlit' krestanské ucenie, a to aj napriek kultirnym
a jazykovym rozdielom, naCrtnutym v teoretickej Casti tejto prace.

Misijnych spisov z daného obdobia je nesmierne mnozstvo, a zahffiajii najroznejsie
preklady diel zapadného krest'anstva, i SpiSy napisané samotnymi misionarmi. V mnohych
Z nich st zjednodusSene vysvetlené zakladné krestanské pravdy a dogmy, alebo su navyse
pisané i beletristickym §tylom, pre lepSie pochopenie. Napriek tomu som sa rozhodla zalozit
prakticku ¢ast’ tejto prace na prekladoch z inych jazykov, ato konkrétne Nového Zakona
Biblie. V tom pripade je totiz mozné objektive porovnat’ zvolené pojmy v slvislosti
s krestanskou naukou, ato s prekladom Nového Zé&kona do inych jazykov. Ako zapadnu
verziu Biblie pre porovnavanie som si zvolila slovenskl evanjelicku verziu, z toho dovodu, ze
i dobové preklady z19. storocia predstavuji preklady protestantskych cirkvi. Pre
protestantskych misionarov predstavoval totiz preklad Biblie, anajma Novy Zakon
zékladnym kameiiom, na ktorom bolo mozné stavat, a odvijat’ z neho evanjeliza¢na Cinnost’.
V porovnani s protestantskymi misionarmi vtedaj$i katolicki misionari nevenovali prekladu
Biblie az taka velku pozornost’, a povicSine vychadzali z katolickych prekladov starSieho
data, ktoré¢ pre tto pracu neboli natol’ko relevantné.

Pri vybere jednotlivych prekladov som bola obmedzena ich dostupnostou. Pre co
najvacsiu objektivitu a najlepSie porovnanie, uvadzam preklady vybranych verSov zo
vSetkych dobovych prekladov, ku ktorym som mala pristup. Vo véc&Sine pripadov su to
samostatné publikacie Nového Zakona. Iba pre ilustraciu, ked” to bolo v danej problematike
potrebné, som uviedla aj Uryvky zo Starého zakona — opat’ ako zo samostatnej publikacie.
V tomto pripade bolo relevantné pouZit’ aj jeden katolicky preklad.

Pri porovnani s modernym ¢inskym prekladom Biblie je citovany preklad Chinese

Union Version ({&&, F& 7<), verzia % shen .
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3. Problematika hriechu a viny

3.1. Krest’anské ponimanie problematiky viny a hriechu

V presnom chapani hriechu aviny dodnes existuju rozdiely medzi katolikmi,
protestantmi a ortodoxnymi krestanmi, ¢o sa prejavuje v rbéznej praxi pokania. V zasade je
uCenie o hriechu v evanjelickej cirkvi vel'mi individualne, ked’Ze sa vac¢Smi zdoraznuje
zodpovednost’ jednotlivca za hriech pred Bohom.

Definicia hriechu podla Katechizmu katolickej cirkvi*® znie, Ze korefi hriechu je vo
voli loveka, hriech je &in, skutok, nie stav.”® Dalej hriech je previnenim proti rozumu, proti
pravde a proti spravnemu svedomiu. Hriech je urazkou Boha,”" vzburou proti Bohu pychou,
7e &lovek chce byt’ ako Boh.>”

Pokial’ ide o biblické zmienky, v Starom zéakone nie je jednotné ani jednoznaéné slovo
pre oznacenie problematiky hriechu. Ten méze byt chapany v réznom zmysle:

- pochybenie, previnenie, t.j. odbocenie z pravej cesty

- bezprévie, obchéadzanie prava, prekricanie spravneho

- vzbura, odpadnutie, resp. i nechcené, mylné zbludenie

- nespravodlivost’

- nevernost, porusenie zmluvy (s Bohom)

Jednd sa oslova pbvodne neteologického vyznamu, nie je vytvoreny ale Ziadny
uceleny obraz tejto problematiky. Urcité skutky a spdsoby jednania ¢loveka sa povazuju za
previnenie vo¢i Jahvemu, ale nie kazdé previnenie medzi l'ud'mi navzéjom musi byt vnimané
ako vina pred Bohom. AZ pozvol'na nastava integracia viery a etiky: v prorockych knihach sa
postupne zaina zdoraziiovat' previnenie jednotlivca na rozdiel od kolektivneho hriechu.
Hriech prestava byt videny ako prekrocenie ritualnych predpisov, a zacina sa nan nazerat’ ako
na odvratenie srdca od Hospodina.

Spomina sa taktiez myslienka objektivneho previnenia: za vinného sa povaZuje aj ten,
kto kond nevedome a nechcene proti Bozim prikazaniam — teda rozhoduje objektivny ¢in,
anie subjektivny tmysel alebo zmyslanie ¢loveka. Korefiom hriechu sa stava odmietnutie
viery a poslugnosti Bohu.”® V Starom zékone sa nerozliduje medzi timyselnym a omylnym
hriechom, ataktiez hriech sa rovnako chape ako trest a isté nasledky pre narod alebo
potomstvo.

V Novom zékone sa prednostne pouziva pre hriech jeden termin (hamartia),
uprednostneny pred ostatnymi, vyznamovo podobnymi terminmi (porneria, adikia -

* KKC: http://www.katechizmus.sk/, verzia 1849-1851. Aviak v teologickom katolickom uéeni (Reconciliatio
et Paenitentia, 2.12.1984.) hriech mdze byt’ jednak ikonom (actuale), jednak stavom (habituale).

0 vid Mt 15,19-20. Specifické hriechy je mozné najst vymenované napr. v Gal 5,19-21; Rim 1,28-32; 1Kor
6,9-10; Kol 3,5-9; 2Tim 3,2-5 a.i.

17516

*2Gn3,5

*% Glaubensinformation - Ein Briefkurs ueber den katholischen Glauben, KGI -

www.kgi.org, www.autobahnkirche.de
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nespravodlivost’, kakia — zlo, zlomysel'nost’, anomia-nezdkonnost’ a.i.) Termin hamartia
znamena previnenie pred Bohom, ktoré vychadza zo zlej vole loveka. Ustrednym motivom
problematiky hriechu sa ale v Novom zakone stava jeho odpustenie. Toto odpustenie nemdze
byt zasluzené, ale je ¢loveku darované ako dar Bozej lasky. Ako jediny neodpustitelny hriech
sa uvadza ruhanie proti Duchu Svéatému — v tomto pripade je nemozné dosiahnut’ odpustenie,
pretoze ¢lovek ho sdm odmieta.

Dal§im novym prvkom objavujiicim sa v Novom zékone je uéenie, Ze nedobrovolni
nevedomost’ moze znizit' zadvaznost' tazkého previnenia. K tejto téze je ale dolozené, ze
U kazdého Cloveka sa predpoklada znalost zasad moralneho zakona, ktoré st vpisané do
svedomia kazdého jednotlivca. Hresit’ je mozné aktivne i pasivne, ale nedobrovolny hriech
neexistuje (bez slobodnej vole totiz nie je mozné hresit’). Dokonca ani diabol a zli duchovia
nie st priamou pri¢inou hriechu, ale iba popudom ku hriechu. Zaklad hriechu tkvie
Vv slobodnej voli ¢loveka, v zlom zmyslani a v srdci — je to teda stale osobné rozhodnutie.
Dochadza ik radikalizacii starozakonného ponatia, kedy JeZi§ povazuje za hriech aj
nevykonany amysel.

Stuhrnne st biblicki autori presvedceni o tom, Ze ¢lovek je hrieSny, a vina ¢loveka plati
automaticky ako vina pred Bohom, nezavisle na tom, ¢i ¢lovek kona urcity skutok v spojeni
s Bohom alebo nie. Vina ma teda teologickti dimenziu, ¢i ju ¢lovek odmieta alebo akceptuje.
Pritom sa nehovori o vine obecne, ale 0 jednotlivych stupiioch viny. O tejto téme sa vzdy
rozprava s dérazom na prekonanie hriechu.>

3.2. RozliSenie viny a hriechu

V moralnej teoldgii sa rozliSuje vina a hriech. Vina predstavuje osobné rozhodnutie
Cloveka, ktory jedna proti svojmu jasnému vedomiu a svedomiu. Naproti tomu hriech je
odoprenie odpovede na Bozie volanie. NajhlbSia podstata hriechu je odpor proti Bohu, odvrat
od neho aod jeho vole. Biblia ale neposkytuje ani vyslovnu definiciu, ani subornd teériu
0 hriechu.

Z&kladny rozdiel medzi hriechom avinou je nasledovny: zatial Co oba terminy
oznacuju umyselny poklesok, previnenie vo¢i Bohu, pojem hriech zahfna ¢in, zatial' ¢o vina
oznacuje vztah k ¢initelovi (t.j. ma vinu). Vina ma naviac aj antropologicky zmysel — ide
0 zodpovednost’ za porusenie prava alebo normy, teda o pocit viny. Vina je ¢loveku pripisana
za hrie$ny ¢in. Ak na ¢loveku lezi vina, znamena to, Ze ¢lovek vykonal nieco negativne — je to
objektivny a obecny pojem. V idedlnom stave by mala byt takato objektivna vina tzko
spojend s pocitom viny (zalezitost’ svedomia).

Hriech sa da nasledne chapat’ ako vina doplnena o nabozensky rozmer. Zatial’ ¢o vina
sa viaze k objektivnej skutocnosti, k inym 'ud’om, veciam, hriechom sa naviac dotyka aj Boha.
Hriech teda svojou podstatou uraza blizneho, a skrze neho i Boha.

> Ako osobity druh hriechu sa spomina kolektivny hriech, dediény hriech. Pri tomto pomenovani ale nejde

0 dedi¢nost’ v biologickom zmysle, ale v zmysle zatazujuceho dedi¢stva. Tento pojem patri k tym, ktoré sa ¢asto
stretavaju z nepochopenim, ale jeho problematika je spéta s vykladom cirkevného uenia, no nie s konkrétnou
zmienkou v Biblii, preto sa nim nebudem d’alej zaoberat’.
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Rozdiel medzi hriechom avinou je mozné zbadat aj vo viazanosti na socialne
prostredie — ¢lovek v izolacii sa moze iba tazko proti nieckomu previnit’, ale méze predsa
zhreSit vo¢i Bohu. Preto je rozSirenym ndzorom, ze o hriechu je mozné hovorit’ iba
V ndbozenstvach, ktoré poznaju osobného Boha, tj. Boha, sktorym c¢lovek nadvézuje
konkrétny vztah, a méze sa vo€i nemu previnit’.

Aby clovek prijal Bozie milosrdenstvo, musi priznat’ svoje hriechy, to znamena
vyznat’ svoju vinu, pocitit’ vinu za hriech — clovek musi byt presvedceny, ze zhresil, dolezity
je hlavne Gsudok vychadzajlci z Pudského svedomia.> Lutovanim a napravenim ale ¢lovek
oCistenie nedosiahne, k tomu je potrebné i odpustenie zo strany Boha. Odpustenie potom
znamena koniec viny. V tomto chapani sa hriech ako pycha stava pravym opakom JeziSovej
poslusnosti, ktora realizuje spasu udstva.®

3.3. Pojem hriechu v ¢inskej kultire

Xiaoxin Wu a Stephen Uhalley problematiku hriechu a viny definovali ako ,,notorious
crux in Christian — Confucian dialogue,* pretoze doktrina hriechu ako previnenia vo¢i Bohu
je pre krest'anov v zépadnej kultlre zjavna, ale zato je takmer absentujica v konfucianskej
nauke.

V ¢inskom jazyku je najrozSirenej$im terminom pre pomenovanie hriechu 3§, zui.

Tento pojem nebol v ¢inskom ponati povodne chapany v zmysle moralnej neéistoty alebo
nespravneho konania voc¢i ur€itému boZstvu; namiesto toho odkazuje na ¢loveka vinného
z nejakého zloCinu. Doraz je teda kladeny na mordlny poklesok, kde ¢lovek obvineny
Z priestupku sa stava hrieSnikom — v ociach spolo¢nosti, nie Boha ¢i bozstva. Hriech sa teda
chape relativne, vzhladom na zidkon anormy spoloénosti.>” Pojem hriech teda asociuje
pritomnost’ zakona, zlo¢inu, priestupku. Hriech v takomto zmysle je vyneseny na povrch inou
osobou, a spaja sa s myslienkou verejnej hanby, ale nie s vlastnym vyvolanym pocitom viny
v biblickom zmysle.

Pravidla, ktoré si hrieSnikom porusované, su sice pravidla ustanovené vySsimi silami,
ale v cinskej spolo¢nosti su tieto pravidla postavené na spolocenskych normach. Navzajom si
neprotirecia, ale posilitiuju jedna druht. Tento koncept hriechu a emécie s nim stvisiace su
rovnaké tym, ktoré ¢lovek zaziva pri poruSeni svetského zékona. Z tohto dovodu je nemozné
v ¢inskej kulture aplikovat’ hned’ prvu z hlavnych pravd krest'anstva — vSetci 'udia su hriesni,
pretoze tato myslienka vzbudzuje pohorSenie.

Hriech 3E zui a jeho potrestanie bol koncept budhistickej nauky, pouzivany v Cine uz

od 2.storo¢ia n.l. 'V budhistickom chépani je ale hriech spéaty s karmou a s kone¢nym
podriadenim sa osudu.

> vid 1Jn 1,8-9, i encyklika Dominum et vivificantem (18.05.1986)
**Flp 2,6-9
*7 Je to viditel'né aj vo vizualnej podobe znaku, rovnako v jeho archaickej podobe £, kde je eite viac

vyzdvihnuty aspekt trestania vinnej osoby.
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Okrem terminu 5E zui sa v ¢instine pouZziva aj termin 18 guo s vyznamom presiahnut’,

prekro¢it. Moze znamenat’ aj kriminalny akt, ktory bol spachany nevedomky, nezdmerne.*®
Tento termin bol pouZivany najmi v taoistickej nauke, kde znamena chybu, prekroc¢enie
miery, prekrocenie spravneho.

Prvi jezuitski misionari pouzivali ako preklad latinského terminu pre hriech, peccatum,

termin 58, zui , radSej nez B, guo. Ako ostatné slvisiace vyrazy sa pouzivali napriklad: ¥
chan - vyznat' hriech, #8 hui - olutovat’ hriech, #{#§ chanhui - spovedat’, kajat' sa, #JE
shezui - ospravedlnit’, odpustit’ hriech, 85X zuigian urazka, T RAIEEZAITFE bu ke raoshu de
zui - smrtel'ny hriech.

Niektoré vyrazy sa dali aplikovat’ na hriech i vinu, napriklad &3 youzui - vina, byt
vinnym. Naproti tomu iné frazy jasne ukazuju rozdiel medzi vinou a hriechom — 3B 3E fan
zUi — spachat’ zlo¢in, JRJE yuanzui — prvotny hriech.

Jednou moznostou, ako sa v tomto pripade vyhnut’ chybnej interpretacii pri preklade,
je pouZit’ na interpretovanie hriechu iné slovo s rozdielnymi konotaciami; alebo ponechat’

pouzivanie 3E zui, resp. 18 guo, ale pozmenit’ ich vyklad v stlade s ¢inskou tradiciou. To bolo

I volI'bou niektorych misionarov v 19. storoci, ktori vysvetl'ovali koncept ¢loveka stvorené¢ho
ako hriesneho, vytvoreného sice na obraz bozi, ale predsa nedosahujuceho bozski dokonalost,

v stvislosti s dokonalost'ou uslachtilého muza, & f junzi, ktory je ale taktiez pre radového

¢loveka nedosiahnutel'nym ideélom.

3.4. Pojmy hriech a vina v dobovych prekladoch

Vers Mt 26,28 vyjadruje zakladnti myslienku evanjelii — odpustenie hriechov:
Lebo toto je moja krv zmluvy, ktoré sa vylieva za mnohych na odpustenie
hriechov.

V st¢asnom ¢inskom preklade ,, krv.... ktora spdsobi, ze hriechy musia byt’ odpustené*:

RAERFAUMNBM. RZARDLE, FFREM.

Vo vicsine pouzivanych prekladov z druhej polovice 19. storo¢ia sa opakuje vyraz 3 she
Zui, teda ,,odpustit/zmyt” hriechy*, v réznych obmenach:
BE 75 F i, BE#T#9 2 M, B BRI EEE th.>° (, krv tetuca pre vietkych, aby
zmyla hriechy*)
ERKRHIM, FRFAM M, HRER AR TR H R

BWDE KM, RARZR, —HFERE D61

*® Eberhard, Wolfram, Guilt and Sin in Traditional China, University of California Press, 1967, 5.13
>° 1854 Hongkong ,1863 Hongkong ,1866 Hongkong a 1853 Shanghai

801887 Hanzhen
61 1899 Hongkong

-32-



B DEFN2Om, BRR, —BUKFEEH.*
EvnBom BFHHzm, ABRHERME2 1.5

Jediny rozdielny vyraz je pouzity v preklade Nového zakona z roku 1856, vydaného
v Shanghaji, vyjadreny spojenim B&3JE shu zui, teda ,,krv, ktora (vykona) obetu za hriech.

ERKMM, MRIUFHMM, BERARE R EFFEH.>

Podobné téma sa objavuje aj vo versi Mt 1,21, v ktorom je uvedené vyslobodenie od hriechov
prostrednictvom JeziSa Krista:

Porodi syna a das mu meno Jezis, lebo on zachrani svoj lud z hriechov.
V sucasnom ¢inskom preklade Jezi§ svoj 'ud doslova ,,zachrani* od hriechov, pri¢om je

pouzity pre hriech tvar 38 % zuie (respektive mozny vyznam je hriechy) :
EELE-—ERF RERCESURK  RHEWRLA
CHEERFEER D R
| preklady z 19. storoéia st si vzajomne v tomto versi blizke , okrem slova zachranit’, 3 jiu,
st pouzité i spojenia Hi 3R chulai , vytiahnut’ z nie¢oho, dostat’ z podruéia hriechu, resp.
sloveso A tuo s podobnym vyznamom. Hriech je v tomto vers$i mysleny vieobecne,
a vyjadreny je jednotne slovom JE3&, zuie.
WAL F AT B EBER, DS ERRFEEH .
fbAS EE — 8 2 F, fRATEHE & DL ERAR, R At B, RRFEEPH
3R.%°
HEERMRF, B F O ERER, R EY R MAG TR AR B 1B AR AR
BEF BEBHE BRI, ERRARREKEL
BEF BLBZEBKRERERRAEFERH
BEEF RS ZHBKREXRERHRFREZFH.7°

Vo ver$i Mt 12,31 sa spomina najzavaznejsi, a zaroven jediny neodpustite'ny hriech:

621852Shanghai, 1864 Shanghai

®1884 Shanghai , (?) 1885

* 1856 Shanghai

® 1854 Hongkong, 1863 Hongkong, 1853 Shanghai 1862 Hongkong 1866 Hongkong, 1852 Shanghai
°¢ 1887 Hanzhen

%7 1856 Shanghai

® 1897 Hongkong

%1864 Shanghai

701885 (?), 1884 Hankou
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Preto vam hovorim: Kazdy hriech a rihanie bude ludom odpustené, ale
ruhanie proti Duchu nebude odpustene.

V sticasnom &inskom preklade sa pouziva spojenie # % she mian, hriechy odstranit,

ospravedlnit’ (v zmysle tak, Ze z nich ni¢ nezostane) :
FMTAESHFMERM. A—VUNFE, MBENFE. BATB{M
% MHREARBEEE, BTEM%.

V prekladoch z 19. storoé¢ia je pouZity rovnaky vyraz 52 shemian , resp. iba # she, pre

odstranenie, odpustenie hriechov, liia sa ale v r0znych vyjadreniach pojmu spdchat hriech,

JB 58 fanzui resp. SE3E zuie, zhresit
ERANRESEE, EATR, EHEGE HATATR"
FTAFR & SR IRPI, A B IC AT BE TR B AR L AT B SREEVRE, B AT LARL B R &
EEW MR,
BERR ABRNEBANA TRE, EREZBEGHA, TRERR.”
HBEE AR RESBEER HEEGE TR
MBEE LRERBEEHATR ABEEEE HATRAR
BHEE AERLME REAKFESZ S, &R SRR SRR

Zakladné tézy krestanstva su vyjadrené aj vo verSoch Mt 6,12 a Mt 6,14, ktoré tvoria dneSna
modlitbu Ot¢enas. Je to jedna z mala zmienok Nového zékona, kde sa vina chape ako dlh,
teda ¢lovek zostava Bohu nieco dlzny:
A odpust’ nam nase viny, ako i my odpustame svojim vinnikom .... lebo ak vy
odpustite ludom ich poklesky, aj vam odpusti vas nebesky Otec.

V dnesnom ¢&inskom preklade sa pise doslovne f& zhai, dlh, v spojeni s & mian, tu v zmysle

vymazat, ospravedlnit. Naproti tomu v nasledujiucom versi je pouzity termin 8 3E guofan,
teda priestupok, alebo pochybenie:

ZFEMNE,. WFEMET ANE, . . RAELAANB
L. "N XRRXEEXEXRRMABIRL,
V prekladoch z 19. storoéia sa okrem slova & zhai, dlh, objavuje aj vyraz & fu, bremeno,

spojené vo vietkych pripadoch so slovesom 5 mian. Toto sloveso je pouZité aj v druhom

711864 Hongkong, 1863 Hongkong, 1853 Shanghai, 1862 Hongkong, 1866 Hongkong, 1852 Shanghai
721887 Hanzhen

731856 Shanghai

7* 1897 Hongkong

71864 Shanghai

7% 1885(?), 1884 Hankou
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ver$i, na ospravedlnenie priestupkov 18 guo , len s jednou vynimkou, kde je opét’ pouzity
vyraz SE zui, vina/hriech.

BREAEREREA. .. BRABRXERESB.”

REMANE NRRMERANE .. RPEEANBG XX BEERMH

ﬁ_m

RBHEE WREA. . EREABR BRISEEE.
RREZABWRZERE . AEEZAB BRI FLEEB.
2E2E NBEERERE.  BWEEAZB IR S EE2B.™
REAERERE. . BREAB XRFT2EB.”

RIRGEBENE REEABNER . FAIRANE R BRIRHES

Rozdielnym pripadom je ver§ Mk 15,26, kedy vina predstavuje skutocne vinu pred zdkonom,
a nema ni¢ spolo¢né s biblickym chapanim hriechu:

Jeho vinu oznacdili ndpisom: Kral Zidov.
V stcasnom ¢inskom preklade je tento vyznam viny odliSeny pomocou spojenia J¢ 4R
zuizhuang, obvinenie, previnenie:

ELtEHEMNER. BERREBERAN I
V tomto pripade sa dobové preklady z 19. storoc¢ia réznia. Vo viacerych je mozné najst’ ako

vyjadrenie previnenia opit’ jednoduchy vyraz 3k zui:
HFEELRER BEAANE

HEFC L EBH BMAAZE®

V jednom z prekladov je vina nahradené uplne inym vyrazom, ktory zamedzuje akiakol'vek
vyznamovUl zamenu s hriechom, zatial’ ¢o v d’alSom preklade vina/previnenie chyba tplne:

ERBRER, BEAAE®
BFEREBAANEY

77 1854 Hongkong, 1863 Hongkong, 1853 Shanghai, 1862 Hongkong, 1866 Hongkong
7% 1887 Hanzhen

791897 Hongkong

#1864 Shanghai

#1 1885 (?), 1884 Hankou

#2 1852 Shanghai

#1856 Shanghai

#1887 Hanzhen

#1864 Shanghai, 188 (?), 1884 Hongkong
¥ 1854 Hongkong, 1897 Hongkong
#1856 Shanghai
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4. Problematika Ducha Svatého

4.1. Chapanie Ducha Svatého v krest’anskej tradicii

Duch Svéty je teologickym pojmom oznacujlcim tretiu osobu Bozskej Trojice. Ma
rovnaku podstatu s Otcom i Synom, a predsa sa od nich odlisuje. V Biblii sa jeho pdsobenie
spomina pri réznych udalostiach, napriklad pri Mariinom pocati , pri JeziSovom krste v rieke
Jordan® apod. Duch Svaty byva popisovany ako radca, pomocnik, ugitel' &loveka. V tejto
Ulohe vystupuje hlavne v Skutkoch apostolov. Tam je dokonca vyslovne 0znacovany i ako
Pomocnik &i obhajca, ked” je zoslany na apostolov na sviatok Turic.®® Svaty Duch poskytuje
¢loveku rozne dary, napriklad v 1 Kor 12,4-10 sa medzi nimi spominaju tieto: slovo mudrosti,
dar uzdravovania, proroctvo, slovo poznania, viera atd’.

V celom Starom zakone sa termin Svaty Duch nevyskytuje, CastejSie sa v fiom ale
nachadzaju zmienky o Bozom Duchu, Duchu Pana — tie v8ak asociuju va¢Smi uréity atribut
Boha neZ samostatni bozsk osobu. Aj kvoli tomu je v judaizme Svaty Duch chapany ako
Bozia pritomnost’ u ¢loveka.

V samotnom Novom zékone sa Duch Svéty spomina az stokrat, ale napriek tomu
v Biblii sa nevyskytuje termin Bozia trojica alebo Trojjediny Boh. Doktrina o Bozej trojici
bola vytvorena neskorSimi krest'anskymi teologmi. Predstava Ducha Svatého ako rovnocennej
bozskej osoby bola oficidlne prijata az v roku 381 na koncile v Konstantinopole. Na zaklade
priamych zmienok v Biblii je mozné usudit’ len to, Ze Svity Duch je Boh,” ale Ze ma svoju
vol'u, vlastné city a mysel.® Vieobecne v protestantskej cirkvi jestvuje vicsia tendencia
v chapani Svétého Ducha ako vychadzajuceho z Otca i Syna, kym v katolickej cirkvi je
Svétému Duchu prisudzovana vicsia nezavislost’ na prvych dvoch bozskych osobach.

Rovnocennym pomenovanim pre Svétého Ducha je Bozi Duch. Jednym z d’alSich
pomenovani pre Ducha Svatého je i Dych Zivota — teda Duch ¢loveka ozivuje, vd’aka nemu
existuje zivot, ktory Duch vdychuje vSetkym bytostiam, a nasledne Duch chrani vsetko zivé
a poméaha mu. Zmienka o tomto jave sa nachadza uz v Starom zakone, napriklad v Gn 2,7
(Boh vdychol do nozdier ¢loveka dych Zivota, a tym mu daroval Zivot — t.j. Boh daroval
¢loveku dusu prostrednictvom Ducha Svétého. Tu sa ukazuje rozdiel medzi Svatym Duchom,
Pudskym duchom a duSou). V suvislosti s dychom byva Duch Svity tiez prirovnavany k vetru,
vanutiu vetra.*

4.2 Termin Duch Svéty v ¢inskom preklade

% Vid Mt 3,17

8 Tento dar Ducha Svitého podl'a krestanov vytvara analdgiu k starozakonnému daru Desatora MojZiSovi na
hore Sinaj

% vid 7 139,7-8, 1Kor 2,10 a.i

' porovnaj 1Kor 2,10 — Svaty Duch mysli a pozné, 1Kor 12,7-11 — Sviity Duch robi rozhodnutia podla svojej
vole ai.

% porovnaj Sk 2
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V slovenskych, ako ianglickych prekladoch Biblie sa rozliSuje medzi Duchom
(myslenym ako Bozi Duch, v kontraste oproti l'udskému duchu) a Svatym Duchom, napriek
tomu, ze oznacuju jednu osobu, ako je vyslovne napisané v listoch apostola Pavla. V ¢instine
sa ale obycCajne tieto dva pojmy miesajl, a nerozliSuje sa medzi nimi. V modernej Cinskej

verzii Biblie sa oby¢ajne na oznadenie oboch (Duch, resp. Duch Svity) pouziva vyraz ZE &

sheng ling, doslova svity duch. Nastava vSak problém medzi rozliSovanim dusSe, resp.

==

T'udského ducha, a Svétého Ducha. Zamieniané byvaji pojmy dusa, Z& hun a duch £ ling .

==
e

V podstate je mozné oba z nich oznacit ako ZEZR linghun , duch/dusa, pricom tento pojem
mdze byt pouzivany 'ubovolne na oznacenie jedného i druhého. V niektorych pripadoch dusa

je prekladana ako 4 @r shengming, doslova ,,Zivot“. Rovnako v konstrukciach, kde sa stavia

do kontrastu dusa a telo ¢loveka, byva pouzity nazov /L& xinling v zmysle ducha ako mysle,

==

l'udskej duse. Inokedy vSak v podobnej stvislosti je pouzity opit’ termin EEEE shengling.

Tieto nejasnosti vedu k nedorozumeniam a komplikacidm pri vysvetl'ovani pojmov Ducha
Svétého a l'udskej duse v ¢inskom prostredi.

Podobné nejasnosti pri rozliSovani medzi duchom, duSou a Svidtym Duchom sa
objavuju aj v dobovych prekladoch z 19. storocia, stym rozdielom, Ze ako pomenovanie

Svitého Ducha sa CastejSie pouziva vyraz 8 shen, duch, respektive rozne zlozené vyrazy

obsahujlce toto slovo. Vyraz # shen bol totiz V &inskej kultre udomécneny a TahSie
pochopitel'ny, avSak problém tkvie v tom, Ze hoci jasne svisi s bozstvom, nadprirodzenom,
zéroveh vyvolava asociacie pohanskych boZstiev a rdznych bohov. Pojem & shen totiz

predstavuje vSeobecne urcitého boha ako nadprirodzenu bytost, nie jediného Boha, ako je
chapany v krestanstve. To bolo aj dovodom, preco sa na oznacenie krest'anského Boha tento

pojem nepouzival, a namiesto toho bol uprednostneny pojem £ # shangdi , ako bude
vysvetlené v nasledujucej kapitole.

4.3. Duch Svaty v dobovych prekladoch

Vplyv Ducha Svétého na l'udsky Zivot sa spomina v Novom zakone pri pocati JeZiSa vo versi
Mt 1,18:

S narodenim Jezisa Krista to bolo takto: Jeho matka Maria bola zasnibena

s Jozefom: Skor vsak ako sa zisli, ukazalo sa, Ze pocala z Ducha Svéatého.

==

V st¢asnom ¢inskom preklade je pouzity Standardny termin B2 Z shengling, svaty duch,

a doslovné ,,pocatie z neho*:

BHREERENE, C&ETH RSN EHFET
WE, EXAULE, BRERREERT 2,
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V prekladoch

z 19. storodia sa CastejSie ako pomenovanie Svitého Ducha objavuje EE 1§

shengshen, kde ## shen odkazuje pomocou ¢inskej tradicie na nadprirodzenti bytost.

V porovnani so si¢asnym prekladom je podrobnejsie popisany proces, ako Maria ... A E)

shou gandong , ,,prijala dotyk* Ducha Svitého, resp. B gan, ,,dotkol sa jej* Duch Svity,v

jednom z prekladov aj s pridavkom & qi, zazraéne :

BHREECEHENERBTITANEMBERENMBHP/NERAE>
BHREERENSE CETH EHNIRBATEHENEREREZE ERFUR
MR ENESESNRBE A TESR ™
EESERVMREELEHRNE AN IRBFITEHROBRERE E
REZTBENRRBSAEZEGNRBBETER P

B@MEE % HENE , BEFZRNVEFRE , RIF2X , BREH
BEZGEEZ £

M@MEE L  HENE | BEFNTRNBAE , K2k , BRNER
EHRBmEER

AEPMHEE HANE EFNEAFOEORTRREEEZATFEHFT K
HEBEAE

Iba v jedinom z vybranych prekladov je pouzity novsi termin EE&& shengling, svaty duch,

ktory sa v d’al$ej Casti verSa zjavil, prejavil:

AMMEE cENE HRFREARNERE RIEZ T RBEERZE M

mE”

Prichod Ducha Svatého na zem v symbolickej podobe holubice je popisovany vo versi Mt
3,16. V tomto versi pouZité privlastiovacie zdmeno — BoZi Duch:

Po krste Jezis hned’ vystupil z vody. Vtom sa mu otvorili nebesia a videl
Bozieho Ducha, ktory sta holubica zostupoval naiiho.

% 1854 Hongkong, 1863 Hongkong,1853 Shanghai,1862 Shanghai,1866 Hongkong

%1887 Hanzhen
% 1856 Shanghai

%1885 (?) , 1852 Shangha

°71884 Hongkong
%1897 Hongkong

%1864 Shangha
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V sucasnom ¢inskom preklade je rovnako pouzita privlastiovacia forma, pricom Duch je
==

vyjadreny opit’ terminom 2 ling. Boh je ale pomenovany ako # shen, teda vysledny preklad

predstavuje ,,bozského Ducha* va¢Smi nez Bozieho Ducha:

MEkZ 7%k, BERKELR  XZRAMET. R E
RHNE, HHEFET. BEME L,
Naopak, v prevaznej vicsine dobovych prekladov sa uvadza termin BoZi duch, v podobe £

Z & shangdi zhi shen, ked’Ze pochopitel'ne pomenovanie Boha a Ducha ako rozdielnej

bozskej osoby muselo byt rozliSené:

ERERZ %t , mkifi L , RAZH , REF2HmE.
HBMZTH A MEKBELER, RBMRAT , BR LFE , MESR

%-101
HgRZ28 7T %tie , WKkELR , REBEAMET , £LF®  F&S
%-102

HEREE 2 BEKML , DRERRZH , EREFZHME ™
HREREESZ 3% , B kL , RAZH , #R EHF2HmE. ™

Iba v jednom preklade, rovnako ako vo vyssie uvedenom predchadzajicom versi je to preklad
Z roku 1864, je pomenovanie zhodné so si¢asnym ¢inskym prekladom:

ERERBE 2 i , Bkt , RAZH , #ERW BB

Vsetky Bozské osoby pohromade sa spominaju vo versi Mt 28,19:
Chodte teda a ziskavajte mi ucenikov vo vsetkych narodoch a Krstite ich
v mene Otca i Syna i Svatého Ducha.

V sti¢asnom ¢inskom preklade je opit’ pouzity Standardny termin 22 £ shengling, jednotlivé
bozZské osoby od seba nie st oddelené:
FAMRMEE, EERERVME. EXFEENSE. A
fefMERx . (REREMEXIERARFEENSZ)
Preklady z 19. storocia sa povicsine zhoduju v pouziti terminu 248 shengshen, lisia sa iba

grafickym oddelenim jednotlivych bozskych osob.
HARBRARURFEMZ BN

1001854 Hongkong, 1863 Hongkong, 1853 Shanghai, 1862 Hongkong, 1866 Hongkong
101 1887 Hanzhen

102 1856 Shanghai

1031897 Hongkong

1041885 (?), 1852 Shanghai, 1884 Hankou

1051864 Shanghai
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FRIMRAE = BERERNPIE EEMER, EtfER R FESHN
7
HREEBRERMBE FRXFEWNE R B OMZ5KE
HERBRAMUR 7 EM 2EE®.®
HEASBERAME BZUAR 7 E@MzR. 0
HEERXBERAfR Rz F2BERRXFER2E 111
Jedinou vynimkou je i tentokrat vydanie z roku 1864, ktoré zostava pri pouzivani terminu 2
£ shengling, jednotlivé bozské osoby su tentokrat oddelené nie pomocou interpunkcie, ale

gramatickej Gastice JA yu :

HEEBERAR RN TFREE 2R Mg 112

Ver§ Mt 22,43 je prikladom pouzitia Ducha (v slovenskom vydani odliseného vel'kym
zaciatoénym pismenom) v zmysle Bozieho Ducha, ale bez akéhokol'vek privlastku:
Povedal im. ,, Ako ho potom David v Duchu nazyva Pdanom, ked’ hovori:

Sucasny ¢insky preklad i napriek tomu uvadza uZ tradiéne meno Z8 & shengling:

MR, EXR., RERKEERY. EEEBMAET =R
Prevazna vicsina dobovych prekladov opit pouziva termin ZE## shengshen, ale $pecifikuje
jeho vztah k Davidovi — obycajne ako dotyk & gan:

B ARBRES ABEEREH"

ERERER, B ARMWENRS, EEBREBGAE

HRERIE, ARB4% S M BB R AT EBNEEMAN TR

ERERE, SRR KRS BAEY, AUBEEAEH

106 1854 Hongkong, 1853 Shanghai, 1852 Shanghai
1971887 Hanzhen

108 1856 Shanghai

1091863 Hongkong, 1897 Hongkong,1866 Hongkong
1191897 Hongkong

1111885, 1884 Hongkong

1121864 Shanghai

1131854 Hongkong, 1863 Hongkong,1853 Shanghai, 1862 Hongkong, 1866 Hongkong, 1852 Shanghai
1141887 Hanzhen

1151856 Shanghai

11°1885, 1884 Hankou
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Preklad z roku 1897 uvadza jednoducho & shen, teda je moZny dvojaky vyklad: David moze

hovorit’ dotknuty Duchom Svitym, ale takisto boZstvom ¢i Bohom. V tom pripade by
Specificka Bozska osoba nebola presne uréena:

B, RAAUAKEREmBZAE =, EEREAY

==

Opit iba jeden preklad uvadza termin B2E& shengling:

B ARBAEBRER, AUBEERE 118

Vyznamny z hl'adiska vyjadrenia obsahu je ver§ z Janovho evanjelia, Jn 4,24, kde je vyslovne
uvedend jednota dvoch Bozskych 0s6b. Druhym pouzitym slovom Duch sa mysli Bozsky
Duch, opit’ teda Bozské osoba:

Boh je Duch a ti, ¢o sa mu klanaju, musia sa klanat' v Duchu a pravde.
Naproti tomu v sti¢asnom ¢inskom preklade nastava vyznamovy posun. Boh, tu vyjadreny

==
goug

menom #8 shen, je duch £ ling. Vers je teda moZné vyloZit i ako vSeobecnt tézu, Ze boZstvo

je duchom. Navyse v druhej Casti versa je pozity termin /v 2 xinling, ktory uréite oznacuje

dusu/ducha €loveka, nie bozska osobu. Tento vyklad podla slovenskej verzie nie je mozny:
HEEE . (EEF) FAUAFEH#N, LEALCLENHE
EZ 1

Viacero dobovych prekladov voli terminy £ 7 ... # shangdi... shen , ktoré oznacuji

konkrétne Boha. Vicsina z tychto prekladov sa pridrziava terminu % shen aj v druhe;j Gasti
versa, ten potom odkazuje na bozsku osobu. Iba jeden z prekladov Specifikuje v druhej Casti
/L4 xin shen, teda l'udského ducha:

LET T &, S

TEDMECE, DUMUHERE .

EERME FMOA LA, AHERE M
Iba jeden preklad pouziva termin &8 shenling, v oboch ¢astiach versa, ale Boha taktieZ

oznaduje ako £ shangdi :

THERENE ALEERGE AR BERR

1171897 Hongkong

1181864 Shanghai

119 1854 Hongkong, 1897 Hongkong
1201885, 1884 Hongkong

1211887 Hanzhen

1221856 Shanghai
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==

Preklad z roku 1864 opit voli termin £ ling, tentokrat bez pridavku # shen, ked’Ze ten je

pouzity na oznacenie Boha, bozstva. V tomto zmysle asociuje Duch va¢Smi atribuit Boha nez
samostatnu Bozskt osobu:

BNEBEvE VEUBUERFEZ.123

Ver§ Mt 12,28 stavia do kontrastu dve formy duchovnej existencie — Bozieho Ducha a zlych
duchov. V slovenskej katolickej verzii je pouzité rovnaké slovo, odlisené iba velkym
zacCiatoCnym pismenom:
Ale ak ja Bozim Duchom vyhanam zlych duchov, potom k vam prislo BoZie
kralovstvo. (katolicky preklad)
Ale ak ja vyhanam démonov mocou BozZieho Ducha, potom k vam uz prislo
Bozie krdalovstvo. (evanjelicky preklad)

V st¢asnom ¢&inskom preklade je opit pouzity termin 18 #J & shen de ling, bozsky duch,

v kontraste oproti 5 gui, ktoré oznaduje zlého ducha, a je terminom dobre znamym v ¢&inske;
kulture:

BEREZONEERR,. ERR HNEBEHRIEFEMT.
Dobové preklady sa vietky zhodujii v oznaceni 5 gui ako zlého ducha, a prevazna viésina
Z nich pouziva na vyjadrenie Bozieho Ducha spojenie £ 7 22 ## shangdi zhi shen, s jedinou
vynimkou prekladu z roku 1864, ktory zostava verny terminu 2 ling, tentokrat opat’
pouzitému ako samostatnému slovu s privlastkom # shen:

ERELFCHER A L FERER

BRERE LFHHER, EFHWECSKKERRMT .2

REEELFHHER EFNREREDRMT .
MREELF2HER A LFCERER
BREELF2HZR, A LFZHACHERR

ARERGZBER G2 ERRAR.

Pre porovnanie je mozné uviest’ ver§ Mt 27,50, kde je spomenutd iba dusa, v zmysle 'udske;j
duse:

123 1864 Shanghai

1241854 Hongkong, 1863 Hongkong , 1853 Shanghai, 1862 Shanghai, 1866 Hongkong, 1852 Shanghai
1251887 Hanzhen

1261856 Shanghai

1271897 Hongkong

1281885, 1884 Hongkong

1291864 Shanghai
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Jezis vsak znova zvolal mocnym hlasom a vydychol dusu. (katolicky preklad)
Ale Jezis znova zvolal mocnym hlasom a vypustil ducha (evanjelicky preklad)

V su¢asnom ¢&inskom preklade je pouzity v ¢inskej kultire zndmy pojem & i, oznacujici

zivotnu silu, energiu. Tu sa ukazuje, Ze slovenské a Cinske vyrazy sa v tejto oblasti
vyznamovo neprekryvaju, ked’ze vo vyssie uvedenych verSoch bola dusa popisand terminom

/L& xinling :
MS®XRERMW, RME T,
Vicsina vybranych dobovych prekladov sa v tomto versi zhoduje doslova, a taktiez pouziva

termin & qgi. Jeden z prekladov popisuje dusu zhodne s predchadzajicimi versami ako

==

v celom evanjeliu, teda & ling, a verzia z roku 1897 dokonca popisuje dusu ako ## shen,
vyznamovo sa teda viac podobéa duchu:

BRER{E 3T B AP, RZE.
BR&R AR, R T
ERAR 18 KRR, M & Had '
R E AR M A HERE.

1301854 Hongkong, 1863 Hongkong,1853 Shanghai, 1862 Hongkong, 1885 , 1852 Shanghai, 1884 Hongkong
1311887 Hanzhou, 1856 Shanghai

1321897 Hongkong

133 1864 Shanghai
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5. Problematika Bozieho mena

5.1. Bozie mena v Biblii

Cirkevni otcovia ozna¢uju Boha ako: nevyslovného (arretos, ineffabilis), bezmenného
(an6nymos), ale tiez mnohomenného (polydmos) a vSemenného (pan()nymos).134 Zmyslom
tohto vyjadrenia je, ze Boh je neobsiahnutelny, a nemozno ho pomenovat akymkol'vek
jednym pojmom. Priamu zmienku o0 Bozom mene v Biblii je mozné najst’ napriklad v Gn
4,25-26 (,,vtedy sa zacalo vzyvat meno Panovo*), alebo v Gn 32,29 (,,Jakub povedal: Prezrad’
mi svoje meno!“). Hlavne v Starom zakone existuje velkd roznorodost’ mien, ktorymi je
oznacovany Boh, respektive ktorymi Boh oznacuje sdm seba. NajcastejSie byva Boh
oznalovany privlastkami ako Boh Otcov,*® Boh Abrahama/lzéka/Jakuba,**® Boh Hebrejov,"*’
Boh Izraela.*® Medzi d’alie men4 patria tie, ktoré Boha va&mi popisujt, neZ vyjadruji jeho
podstatu™® - tam patria hebrejské pojmy ako El - Silny, Adonaj — Péan, Vladca, Saddaj —
Mocny, Eljon — Najvyssi, ai. (Tieto pojmy sa v slovenskom preklade Biblie nevyskytuju.
Jediné Bozie mend su opisné — Pan VSehomira, Stvoritel’ sveta, Kral’, Pan zastupov, Najvyssi
Boh, zivy Boh, Kral’ nebies atd’.) Boh ale sam seba oznacuje iba jedinym menom - vid’ Ex
3,14 -15:

Boh povedal MojzZisovi: ,,Ja som, ktory som!“ - a dodal: , Toto povies
Izraelitom: ,,Ja-som*“ ma poslal k vam!* A Boh Mojzisovi eSte povedal: ,, Pan,
Boh vasich otcov, Boh Abrahdma, Boh Izika a Boh Jakuba, ma poslal k vam.
Toto je moje meno naveky a takto ma budl spominat z pokolenia na pokolenie.
(katolicky preklad)

Boh povedal Mojzisovi: Ja som, ktory som,; a dodal: lzraelitom povies: ,,Ja
som* ma poslal K vam. Boh eSte povedal MojzZisovi: Izraelitom povedz toto:
Poslal ma k vam Hospodin, Boh vasich otcov — Boh Abrahama, Boh Izéka a
Boh Jakoba. Toto je moje meno naveky, ktorym si ma budl pripominat a
vzyvat z pokolenia na pokolenie. (evanjelicky preklad)

Boh sa teda sam oznacuje ako osoba. Podobny priklad je mozné najst’ i v Ex 6,2-3, kde
sa Boh po prvykrat zjavil MojZiSovi svojim vlastnym menom:

Boh oslovil Mojzisa a ubezpecil ho: Ja som Hospodin. Zjavil som sa Ab-
rahdamovi, Izdkovi a Jikobovi ako Viemohiici Boh. Svoje meno Hospodin som
im vsak nedal poznat.

** porov. De div. Nominibus I, 6; 12,1

> Gn 46,2-3, Ex 18,4, Ezd 10,11-12

%® Gn 24,26-27, Gn 48,15-16

Y7 Ex 7,15-16, Ex 9,1-13

13812 29,22-23, Ex 5,1, Joz 24,2

9 vid’ Scheeben:. Handbuch der katholischen Dogmatik I, Freiburg 1948,nr. 84nn.
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Toto jediné vlastné podstatné meno Boha je v hebrejskom originali vyjadrené
tetragramom YHWH (resp. v latinizovanej forme JHVH) . Jeho vyznamom je , ktory som®.
Z tohto tetragramu vznikli dne$né pomenovania Jahve aJehova. Kedze v hebrejskom
originali neboli samohlasky v Bozom mene zapisané, nevie sa jeho vyslovnost’. Aby sa totiz
zachovala Ucta pred vyslovovanim Bozieho mena, pri vyslovnosti sa pouZzivalo iné meno,
Adonaj. Az v 13.storo¢i boli medzi latinizované spoluhlasky JHVH vlozené samohlasky
z inych ndzvov Boha, konkrétne Eloah a Hasem. Tak vznikli novotvary Jehova a Jahve. Tento
termin bol ale v slovenskych prekladoch Biblie vynechany, rovnako ako vsetky ostatné
vlastné menad Boha. V ¢eskom ekumenickom preklade a slovenskom evanjelickom preklade
zostal povodny vyznam aspon Ciastocne zachovany terminom Hospodin.

Rozdiel v starSich katolickych a protestantskych prekladoch v inych krajinach je
viditelny aj v spdsobe prepisu hebrejskeho YHWH, resp. JHVH. Katolicke preklady
uprednostnovali termin Jahve, protestantské zasa Jehova. V prekladoch bez tohto BoZieho
mena su tieto dva terminy nahradené rézne — slovami Pan, Boh, resp. Hospodin, ¢i Hospodin
Boh.

Fakt, Ze rdzne pomenovania sa vztahuju na jedinii osobu, je vidiet' napriklad v Zalme
91, 1-3:

Kto byva vukryte Najvyssieho (Eljon), odpociva v toni Vsemohuceho
(Saddaj), nech povie Hospodinovi (YHWH): Moje uitocisko a pevnost moja je
moj Boh (Elohim), v ktorého ddfam.

Naproti tomu, v Novom zé&kone sa vyskytujd iba ndzvy Pan , Otec/Svaty Otec. Najma
pomenovanie Otec sa pouziva omnoho ¢astejSie nez v Starom zakone, a nadobuda vyznamovo
bohatsi charakter.

5.2. BozZie mena v ¢inskych prekladoch Biblie

Prvi krestania v Cine, prislusnici sekty nestorianov, pouZzivali na oznaGenie Boha
termin E 3 zhen zhu, teda Pravy Pan/vladca. Tento termin prebrali i ¢inski moslimovia na
oznacenie svojho Boha.

Prvi z katolickych misionarov a u¢encov pouzivali na oznatenie Boha meno £ 7%
shangdi, ako zname a pochopitelné pre bezného ¢inskeho ¢loveka, oznacujuce zvrchované

bozstvo ¢i bozsku silu. Neskor sa viak zacal uprednostiiovat’ nazov X = tianzhu, t.j. nebesky

pan/vladca. Podl'a tohto pomenovania sa v ¢inskom jazyku oznac¢uje katolicka viera ako X3

140

#  tianzhujiao.”™ Vyluené pouzivanie terminu X tianzhu namiesto L& shangdi bolo

ustanovené papezskou bulou Ex quo singulari v roku 1742,

1 Katolicizmus tak byva dorazne odliSovany od protestantizmu, & & jidujiao . Termin krestan, EE%

jidujiao, teda nezahrfia katolikov ani ortodoxnych krestanov, hoci v zapadnom svete sa tieto odnoze krest'anstva
takto markantne nerozliduju ako v Cine, hlavne nie v pripade katolikov a protestantov.
Y74 bola potvrdenim u existujiicej buly Ex illa die Klementa XI z roku 1715
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Protestantski misionari v 19. storo¢i sa navratili k menu _£3 shangdi, resp. 8 shen,
pricom vo vSeobecnosti britski misionari preferovali v ¢inskej kultare zndmy termin £ 7
shangdi, v kontraste k americkym misionarom, uprednostiiujucim ## shen. Dodnes existujl

dva typy modernych ¢&inskych Biblii pre protestantské cirkvi - verzia % shen alebo L%
shangdi, v zavislosti od toho, ktory z tychto dvoch pojmov je pouzity na ozna¢ovanie Boha.
Tato nezhoda prameni z faktu, Ze ¢insky vyraz & shen ozna¢uje vieobecné boZzstvo, a moze

byt chapany nielen ako krestansky Boh, ale aj ako akykol'vek iny boh (napriek tomu, ze
I v starogréckom preklade Biblie je tomu tak pri pouziti slova theos). V niektorych ¢inskych

prekladoch je pojem ## shen pisany vzdy za prazdnym miestom, s poznamkou, ze 8 je

mozné ¢itat’ ako shen i ako shangdi.
Katolicke i protestantské preklady v ¢instine sa vSak zhoduju v prepise hebrejského

terminu YHWH (resp. JHVH), pouZivany je prepis BB yehehua .

5.3. Bozie mena v dobovych prekladoch

Vzhladom na roznorodost Bozich mien v Starom zakone, vtejto kapitole je
vhodnejsie ilustrovat’ ich vybranymi ver§ami zo Starého zakona. V pripade Nového zakona sa

AN

pouzivajii uz vyssie zmienené terminy F zhu, Pan, Vladca, & fu, Otec, a Boh — teda
v zavislosti od verzie prekladu £ % shangdi, ¥ shen, av katolickych prekladoch X =%

tianzhu, resp. £ = shangzhu.

Hned’ v prvom versi Starého zékona, Gn 1,1, sa objavuje Boh ako stvoritel’ vesmiru. Je
tu pouzity najéastejSi starozdkonny termin pre oznacenie Boha, hebrejsky Elohim (a jeho
pripadné varianty El, Eloah). V slovenskom preklade sa namiesto tohto mena pouziva podla
kontextu bud’ Boh alebo Pén:

Na pociatku stvoril Boh nebo i zem.

V modernom &inskom preklade je pouzity jednoduchy nazov 1 shen, graficky oddeleny:

B #WEEXM,

Elohim oznacuje zakladny, ale sti¢asne i vSeobecny bozsky princip — z kontextu teda nie je
mozné presne uréit, ¢i elohim oznaCuje Boha, alebo vSeobecne bohov. V dobovych

prekladoch st taktiez pouZité vieobecné nazvy, teda £& shangdi, ## shen, av jedinom
dostupnom dobovom katolickom preklade X = tianzhu:

TCRA R, 18 AlE K it 12

EHEUAARDAIER . 14

142 1853 Ningbo, 1865 Shanghai
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AR R K Al K i, 14

Nézov Elohim mé v hebrejc¢ine gramaticky tvar plurédlu, hoci sa chape v jednotnom

Cisle, ale umoznuje réznu interpretaciu, hlavne ked’ sa pouziva na oznacenie inych bohov.
V slovenskom preklade, ked’Ze sa preklad4 ako Boh v jednotnom C¢isle, sa celkovo zachovéava
jednotné ¢islo. Vynimkou je ver§ Gn 1,26, kde je skladba vety vystavana rozdiclne, a tak
mnozné Cislo je aspon Ciastocne zachované:

Boh povedal: Utvorme cloveka na svoj obraz, na svoju podobu. Nech ludia

vladnu nad morskymi rybami, nebeskym vtactvom, dobytkom, nad celou zemou

a nad vsetkymi plazmi, ¢o sa hybu po zemi.
Podobne je tomu i v modernom ¢inskom preklade:

#R, BNERZREMAOEE. REEMANEXEA, &
HMEEBENA, ZTHFHNR. LU E, MeH, I
# EFREH —tI B &

Z dobovych prekladov vo dvoch je mnozné ¢islo naznadené spojenim FE woji, ,,my ako
skupina®, a v jednom z nich je dokonca vynechaneé i Bozie meno:
A REEEAHREZGEABRARBMUEBI AT RiES ©
XAEEANHEGRERE LCABARBATER, TEUAEF i FE A
Jedine v dobovom katolickom preklade je mnozné ¢islo zachované:
RERBMERZRMANAGEA BHEEEENAZHNR LM
5 RRBIYEES . Y

Vo versi Gn 2,7 je v originali pouzity tetragram YHWH. Ten bol pévodne prekladany
katolikmi ako TE Yawei (Jahve), kym protestantski misionari ho prekladali ako &g X

Yehuohua (Jehova). Oba spdsoby prepisu sa foneticky blizili originalu, ale zachovavali si aj
vecny vyznam. V modernom ¢inskom preklade sa pouZziva novsi, vyhradne foneticky prepis

EBFNZEE Yehehua. Ten je v niektorych prekladoch nahradeny terminom = shangzhu , Pan

na vysostiach — ndzov podobny slovenskému terminu Pan, ktory v slovenskom preklade tiez
nahradzuje vlastné BoZie meno:
Vtedy Pdn, Boh, utvoril z hliny zeme cloveka a vdychol do jeho nozdier dych
Zivota. Tak sa stal clovek Zivou bytostou. (katolicky)
Vtedy Hospodin Boh stvarnil cloveka, prach zo zeme, a vdychol mu do nozdier
dych zZivota. Tak sa stal clovek Zivou bytostou. (evanjelicky)

431857 Ximen
1441874 Jingdu
1451853 Ningbo, 1865 Shanghai
146 1857 Ximen
471874 Jingdu
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V modernom c¢inskom preklade st pouzité obe mena zaroven, i prepis vlastného Bozieho
mena BBFIEE Yehehua, ale navyse i oznacenie Boha, ¥ shen. Medzi menom a ozna¢enim

Boha je vytlatena medzera, oddel'ujuca ho od zvySsku vety. PodrobnejSie je popisané
I stvorenie ¢loveka, konkrétne ,,Clovek sa stal zivym, majicim dusu.” V tomto preklade je

prvy Elovek i nazvany menom, Adam: I & Yadang:
BME HAMLENELEAN, BERREMSEAE, i
R TEENEA, SEDE,

V dobovom katolickom preklade je tu pouzity novsi tvar EF 1 # Yehehua spolu

s pomenovanim Boha X & tianzhu. Je zachovany i popis ¢loveka, ktory ,,ma dusu*:
BBRMFEREALEA AGERREMBFERR T XBHRATA

Dva protestantské preklady sa zhoduju v prepise ERE Yehua, ktory sa foneticky viAcsmi

podoba tetragramu YHWH, ale nemozno povedat, ¢i predstavuje oznaéenie Jehova alebo
Jahve.

REGLUBEEA ERALR MARREE. W

Vo versi Gn 18,20 je opat v originali pouzit¢é Bozie meno YHWH, tentokrat
v slovenskom preklade nahradené slovom Pan:
Preto Pan povedal: "Zaloba na Sodomu a Gomoru je velkd a ich hriech je
velmi tazky. (katolicky preklad)
Hospodin povedal: Obzaloba Sodomy a Gomory je privelkd a ich hriech je
velmi tazky. (evanjelicky preklad)

Moderny ¢insky preklad sa pridrziava origindlu, ale je pouzité iba Bozie meno HB HlZE
Yehehua bez d’alsieho oznacenia Boha:

BANER., FZRIBEBENNEREE, BEEARR.

Dobovy katolicky preklad tentokrat nahradzuje Bozie meno terminom 3 zhu, Péan, rovnako

bez d’alSieho oznacenia Boha:

EIRFEEN HENFEBMAE R
Dva protestantské preklady pouzivaji prepis BBFIZE Yehehua, na rozdiel od versa Gn 2,2. Je

mozné, ze dvojznakovy prepis v predchadzajiicom versi bol chybny:

HHNERMSE BENEE RFEER. ™

V Novom zdkone mozno uviest’ ako priklad vers Mt 4,7:

148 1874 Jingdu
1491853 Ningbo, 1865 Shanghai
1°01874 Jingdu
1>1 1853 Ningbo, 1865 Shanghai
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Jezis mu odpovedal: Napisané je vsak aj: Nebudes pokisat Pana, svojho Boha.
Modemy ¢&insky preklad ma presne rovnaky vyznam, pouziva pojmy = zhu a 14 shen, ktory
je opét graficky oddeleny od zvysku vety:

M@gEHMHERE, BTREXETER., "TARREAFEBN . o
Prevazna vicsina dobovych prekladov sa zhoduje v podobnom vybere pojmov, pricom Boh je

ozna¢eny ako £ shangdi, s vynimkou jediného pomenovania #&# shen:
BERE e ERE W2 LT
ERRER, (C & £ XR, AR E R £ .1
pEfE RELBERN AERLEMRHLFE. ™
B#HEE A&, 7R W2 LT ™
BE#RE ErA= B2 T B2 LF
BERE B E 2 IAE B2 LH.
BifE B SAE s BAARE@m2 M.

Vo versi Mt 11,25 Jezi$ oslovuje Boha ako Otca a Pana:
V tom case povedal Jezis: Velebim ta, Otce, Pan neba a zeme, Ze si toto skryl
pred madrymi a rozumnymi, a zjavil si to tym najmensim.

Rovnako v modernom ¢&inskom preklade st pouZité terminy X fu, a 3 zhu:
M, HRERFR. XA, XMW E, EBHpR. BRARKE
EE, DBEABEA, BREER, OB K., REHEK .

Dobové preklady sa taktiez vSetky zhoduju v pomenovani s modernym prekladom vyberom

R fu,a = zhu, iba v jednom priklade Jezi§ vyslovne Boha oslovuje ako ,,svojho Otca‘:
B R, RF Rt =t HEWEUANE REBRAIBZ RATFRIEz™
BRAFR ERARER, S, K 3t Y £, B RAR, R ARG EEIE, 3 78 BE B (& 1E
B9 A A TR 2 2, S S 7, A JE i 2. 1

152 1854 Hongkong, 1863 Hongkong, 1853 Shanghai, 1862 Hongkong, 1866 Hongkong.
153 1887 Hanzhen

1>* 1856 Shanghai

1551897 Hongkong

151885, 1884 Hankou

1°7 1852 Shanghai

1>% 1864 Shanghai

159 1854 Hongkong, 1863 Hongkong, 1853 Shanghai, 1862 Hongkong, 1866 Hongkong.
1601887 Hanzhen
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ERERSE, R £ RO RXW REXR EARECEEEE HERAA

B R H A /N F R R,
ERBHRESE XF RNt BBEF ALASREEREERZ R
FFEREZ

EREEHE B, RE Kb REH RNBLEREEEE MBEZRES
B BB RF Rtz = REH FBE AL E EIREEZ AR,
Tz,

BRI B, R ¥ Rith =15, EH SULE RERAIBZ RAFRIEZ. 1®

Vo versi Mt 16,16 zasa oslovuje Jezisa Peter, a oznacuje ho za Bozieho Syna:
Odpovedal Simon Peter: "Ty si Mesids, Syn Zivého Boha. “ (katolicky preklad)
Simon Peter odpovedal: Ty si Kristus, Syn zivého Boha. (evanjelicky preklad)

Nazov Boha, ## shen, je v modernom ¢inskom preklade opit graficky oddeleny:

AFREEER. REEE. BX4E #HRETF
Dobové cinske preklady sa liSia iba formulaciou, ale pouzivaju rovnaké pojmy ako moderny
preklad. AZ na jednu vynimku oznaéuji Boha ako £ shangdi, v jednom pripade je Jezis
oznaceny ako ,,Syn jediného zivého Boha*:
FPRSEEEDES RELFFH.
FrEESHA AN KELFFEES
AR ESEERREAELFHNETEER
AR BEER RREE KELFHRF.
FPRSHAEDEE FHcF1. 1
Vo versi Mt 22,32 Matas odkazuje na starozakonné opisné pomenovanie Boha:

"Ja som Boh Abrahama, Boh Izaka a Boh Jakuba"? Ved’ on nie je Bohom
mrtvych, ale Zivych."

161 1856 Shanghai
1621897 Hongkong

163 1864 Shanghai
1641885, 1884 Hongkong
1651852 Shanghai
1661897 Hongkong
1671854 Hongkong, 1863 Hongkong, 1853 Shanghai, 1862 Hongkong, 1866 Hongkong,1885,1852 Shanghai,
1884 Hongkong

168 1856 Shanghai

169 1887 Hanzhen
1701864 Shanghai
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V modernom ¢&inskom preklade je Boh nazyvany & shen, graficky oddeleny:

bR, TEREZHNEHN @, UBH #., HIH
.1 HARIEAN #, DRFAN  #,

Dobové preklady sa zhoduji v pomenovani £ shangdi, s vynimkou vydania z roku 1864,

ktoré pouziva pomenovanie 8 shen. Preklady sa odlisuju aj prepisom ostatnych vlastnych

mien:

BDDERNEc EH U LH HE 2 LF B R EFHEREZLF,T)
EEZ EHBT
BRDHMNZENEF UMV EF BRIV LS EFTIREANLEE HR
SEAH R

BROANFEN LS AN LEH HENLEF ELFTRFEANLT B
SEAH BT

B REHc EF UB 2 EFE RO LFF LHERE NEECLF
th, 7

RNDGHENZZS M8 RE 28 K8 B2 HEEZHE. 7

171 1854 Hongkong, 1863 Hongkong, 1853 Shanghai, 1862 Hongkong, 1866 Hongkong, 1897 Hongkong, 1852
Shanghai,1885,1852 Shanghai, 1884 Hongkong

172 1887 Hanzhen
173 1856 Shanghai

1741897 Hongkong

1751864 Shanghai
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6. Zaver

Pri krestanskych misidch v Cine v priebehu 19. storogia je viditeny zna¢ny rozdiel v
postupe evanjelickych a katolickych misionarov, ktorého pricinou je hlavne pevna cirkevna
hierarchia, respektive jej absencia v evanjelickej cirkvi. To zapri€inilo, Ze katolicki misionari
sa museli pridrziavat' oficidlnych pokynov z papezského dvora, ¢o ich misijni cinnost’
mnohokrat obmedzovalo a nedovolovalo im §irit’ evanjelium medzi radovym obyvatel'stvom
az do takej miery, ako tomu bolo u evanjelickych misionarov. Naopak, medzi evanjelickymi
misionarmi sa prejavuje nejednotnost’ a rdzne spdsoby vysporiadania sa s komplikovanost’ou
Sirenia krestanstva v Cinskej kultare. Zatial' o katolicki misiondri riesili tieto tazkosti
kolektivne, podl'a oficialnych pokynov, mnohi z evanjelickych misionarov si zvolili
navzajom odlisné spdsoby Sirenia viery medzi ¢inskym l'udom. Niektoré z odlisnosti sa
prejavili v kazdodennom Zivote, respektive hospodarskych ¢i politickych vyhodach
poskytnutych ¢inskym konvertitom. To bol nezanedbatelny fakt v obdobi, kedy bola Cina
okupovana zapadnymi vel'mocami, neustale dochadzalo ku konfliktom a ¢asto i lok&lnym
ob¢ianskym Sarvatkam. Tato skuto¢nost’ sice sposobila narast po¢tu ¢inskych konvertitov, ale
na druhej strane tito boli ¢asto motivovani prednostne ziStnymi zaujmami, a pévodny zmysel
Sirenia evanjelia sa tak Casto stratil.

Okrem vyhod, pripadnej ochrany komunity v kazdodennom zivote sa rdzny pristup
misionarov prejavoval aj v rozdielnom vysvetlovani krest'anskych dogiem a celkového ucenia,
v preklade do ¢inskeho jazyka. Misionari si ucenie prispdsobovali takym spdsobom, aby bolo
pre ¢loveka vyrastajuceho v ¢inskej kultire, ateda vychovaného v diametralne odlisnom
kultGrnom prostredi, ¢o najvaésmi zrozumitel'né. To sa dalo docielit’ viacerymi spdsobmi,
jednak vysvetlovanim zlozito pisanych cirkevnych spisov jednoduchs$im jazykom, pripadne
pisanim novych, zjednoduSenych spisov, kde boli krestanské pravdy objastiované
jednoduchym spdsobom, pochopitelnym i pre bezného ¢loveka. Velka tlohu v tomto procese
zohrali samotni tlmo¢nici, ¢inski pomocnici misionarov, ktori ich kazanie prekladali, a ¢asto
si ho upravili podla potreby. Obycajne islo len o malé detaily, ale v niektorych prikladoch
doslo ku vzniku ¢inskych krest'anskych siekt, ktoré si vytvorili na zaklade krestanskej naduky
vlastné, synkretické uéenie - prikladom je hlavne ideologicky systém Taipingov.

V pripade prislusnikov evanjelickych cirkvi je dobre viditelny rozdielny pristup
jednotlivych odnozi cirkvi, dokonca i jednotlivych misionarov samotnych, aj v prekladoch ich
diel, ako je v tejto praci dolozené na zaklade réznych dobovych prekladov Biblie. Tieto
preklady pochadzaju z réznych rokov a miest, a odliSuju sa i jednotlivymi autormi. Dva
z prekladov st dokonca pisané hovorovym jazykom, aby boli beznému ¢loveku eSte vacSmi
zrozumitel'né. Na prvy pohl'ad st rozdiely v prekladoch jednotlivych verSov nevyznamné, ale
blizsie skimanie ukazuje, Ze rozdielne prelozené pojmy moézu zapriCinit' zmenu v chapani
zakladnych krest'anskych prav. Je to mozné vidiet hlavne v pripade pojmov, ktoré sa do
¢instiny prekladaji pomerne zlozito, aby si zachovali svoj vyznam, ktory nesu v krestanskej
nauke. V tomto pripade mohli nastat’ dve pripady — bolo mozné pouzit' termin v ¢inskej
kulture neznamy, respektive zname slovo, ktoré ale nemalo v ¢inskej kulture konotacie, ktoré
by ovplyviovali jeho pochopenie v ramci krestanskej teologie. Druhym spdsobom naopak
bolo vybrat’ termin V ¢inskej kultire znamy, a dobre pochopitelny, ktory by bol T'udom
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svojim spdsobom bliz§i — ale za cenu toho, Ze mu mozno Cifan porozumie rozdielne, na
zéklade svojho kultdrneho prostredia.

Celkovo je mozné povedat, ze krestanska nauka sa v druhej polovici 19. storocia
v Cine §irila pomerne nejednotne, ato nielen v dosledku myslienkovej nezhody medzi
jednotlivymi krestanskymi cirkvami, ale inezhody v nadzoroch medzi jednotlivymi
misionarmi. Hoci vSetci z nich sa usilovali o ciel’, ktorého podstata bola rovnaka, v dosledku
rozdielnych metod aj ich vysledky sa od seba podstatne lisili. Tato praca ukazuje iba maly
vysek skimania niekolkych problematickych znakov v ¢inskom preklade Biblie na pozadi
kultirnych rozdielov, ale uz iV takomto malom meritku sa dd vypozorovat, ze uz pri
porovnavani na prvy pohl'ad zanedbatel'nych rozdielov v jednotlivych prekladoch moéze byt
ich interpretacia v ¢inskej kulttire tak zasadne odlisna, Ze stavia krestanské ucenie do iného
svetla, nez sa ho usilovali vysvetlit’ misionari zo zapadnych krajin.
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