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Abstrakt

Diplomova prace Zenskd spiritudini hereze na pfelomu 13. a 14. stoleti je
rozdélena do dvou &asti. Cast prvni vysvétluje, jak viibec fenoménu Zenské
spiritudini hereze rozumét, tj. hleda jeji ideové predpoklady a pokousi se ji
Casoprostorové vradit do plného kontextu dobovych udalosti. Text si klade za cil od
sebe neodtrhdvat ortodoxni a heterodoxni cirkevni déni, ponévadz autor se za
dobu své préce ujistil ve svém presvédceni, Ze hranice mezi témito dvéma oblastmi
je rozporuplna. Cast druhd predstavuje osudy t¥i Zen, jejichi pojeti teti osoby
Trojice a svébytna religidzni aktivita vyprovokovaly hierarchickou cirkev k takové
reakci, Ze byly jako nebezpecné heresiarchy spaleny na hranicich Mildna, Pafize

a Carcassonne.
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Abstract

This master’s thesis Female Spiritual Heresy at the turn of 13" and 14"
Century, is divided into two parts. The first part explains how to understand the
phenomenon of female spiritual heresy; that is to say, it looks for the ideological
presumptions of the phenomenon and attempts to locate its spatio-temporal place
in the full context of contemporary events. The text does not aim to separate the
church’s orthodox and heterodox affairs, as the author was satisfied over the
course of his research that the boundary between these two areas is contentious.
The second part presents the fates of three women, whose concept of the third
person of the Trinity and peculiar religious activities provoked the hierarchical
Church to react in such a way, that they were burned as dangerous heresiarchs at

the stakes of Milan, Paris and Carcassonne.
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Hledej pravdu u kacif.

(Jaroslav Seifert)
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Uvod

Existuji knihy, které méni osudy svych ¢tenafl. Nékdo s Goethovym
Wertherem blouma po lesich a nebezpecné se priblizuje skalam, jiny zase, uzavien
pred svétem, procita Kantovy Kritiky a ztraci pratele. Néktera dila vSak spiS plni
funkci jakéhosi odrazového mustku, ponévadzZ oteviraji snad jesté vice otazek, nez
poskytuji odpovédi, ¢imZz nabdadaji troufalé adepty k rozvijeni a dokoncovani jimi
naznacenych tezi. Vim to velmi dobfe, ponévadz? jednu takovou praci vlastnim.

Po prostudovani Stfedovéké hereze od Malcolma Lamberta jsem se ocitl
v nesnadné situaci. Bylo hned jasné, Ze jsem uchvdcen déjinami kacifstvi, ale
zaroven jsem si moc dobfe uvédomoval, Ze mi chybi jak religionisticky tak
mediavelisticky trénink. Urcitou eventualitou, jak tyto nedostatky eliminovat, byla
moznost vycestovat v ramci studijniho programu Erasmus do Perpignanu a pokusit
se na taméjsi univerzité, alespon z malé ¢asti, dohnat nezbytné odborné znalosti.
Nemyslim si, Ze se mi to povedlo. Kvalitni studium stfedovékych heretickych
proudl a hnuti si Zada praci na plny Uvazek.

Vyuzil jsem tedy naskytnuté prilezitosti stravit rok vjiznim Languedocu,
oblasti herezi zaslibené, a jal se premyslet nad tématem diplomové prace, jez by
néjak propojila ¢eské prostredi s francouzskym stfedomorim. Jiz dfive mé zaujala
osobnost Vileminy z Mildna, o niz u nds nikdo nic konkrétniho nevédél, snad vyjma
toho, Ze se spekulovalo o jejim cCeském plvodu, a Ze byla, jako domnéla
heresiarcha jedné mildnské sekty, exhumovana a jeji kosti byly spdleny. Na
francouzské strané mé zase zprvu nejvice nadchlo katarstvi, ale jen jsem opakoval
béZznou chybu mnoha jeho nepoucenych zboZnovatelll a vykladacl, kteri se ho
snaZi vecpat i do téch nejstupidnéjsich souvislosti. Inu, je to pycha kraje. Snazit se
nalézt spolecného jmenovatele mezi Vileminou a katary se mi z dnesniho pohledu
zda usmeévné.

Jak je ale moiné, Ze v nasledujicim textu bude katarstvi zminéno jen
v nékolika marginalnich poznamkach? Je tomu tak vprvé fadé proto, Ze se
v jihofrancouzské situaci setkdvame se zcela svébytnou formou hereze, kterd ma
na rozdil od katarstvi svij plvod spiSe v ortodoxnich reformach cirkve a narGstu

laické zboZnosti, nez v explicitné heterodoxni protiakci. Tato hereze za své pocatky



vdéci vysoké abstrakci, spekulativnim dvaham a ucené exegetice predkladajici
originalni koncepci trojicniho uceni, s obzvlastnim ddrazem na treti osobu Trojice,
Ducha svatého, latinsky Spiritus Sanctus. Troji¢ni Uvahy byly postupem casu na
rdznych mistech vSemozné rozvijeny a deformovany. Proto tedy spiritudini hereze.

Je sice pravdou, Ze si lze jen stézi pfedstavit herezi nespiritualni, ale presto
se mi zda navrhovany ndzev opodstatnény, ponévadZ pfimo pojmenovava
heretické prvky v uvazovdni o Duchu svatém, navic v literatufe je jiz zavedeno
oznaceni spiritudini frantiskdnstvi, které oznacuje rigoristické odvétvi radu trvajici
na plvodni chudobé a se zvlastni zalibou v trojicnim planu déjin. Snad by se jesté
dalo uvaZovat o pneumatologické herezi, podle pneuma, feckého vyrazu pro
spiritus, jez se da opfit o existenci pneumatologie, podoboru systematické teologie
zabyvajicim se zkoumdanim Ducha svatého. Z hlediska srozumitelnosti jsem vsak
tuto variantu nezvolil.

Dalsi otazkou muze byt, pro¢ Zenské kacitstvi? Spiritudini herezi rozhodné
nelze oznacit jako specificky Zenskou, budeme se vSak soustredit zejména na tu jeji
odnoz, jez pevné spojuje treti osobu Trojice s Zenskym elementem, tj. snazi se
vnaset do Svaté Trojice genderovou komplementaritu. V téchto Uvahach byl takovy
pozadavek namisté, nebot vychazely z toho, Ze Otec i Syn jsou muzi, pficemz Duch
svaty se nebrani afektivni religiozité, jez byvd doménou Zen.

V proudu Zenské spiritudlni hereze nenachazi své misto jen Vilemina
Mildnskd, ale i ostatni dvé osobnosti, jejichi pohnutym osudim jsou vénovany
kapitoly druhé c¢asti diplomové prace. Nez k nim vSak dorazime, je zapotrebi urazit

pomerné dlouhou cestu.
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Gregorianska reforma cirkve jako impuls laické zboZnosti

Je pozoruhodné si uvédomit, Ze v nékterych svych dlsledcich nebyla
ortodoxni reforma cirkve tak docela vzdalena od reformnich snah heterodoxnich.’
V mnohém se naopak tyto dva fenomény protinaji a dokazali bychom v nich nalézt
fadu spolecnych jmenovatelll. Nezda se pak nakonec byt tak silnym tvrzeni, Ze
v dobé reforem bylo velmi snadné stat se heretikem. Je tomu tak proto, Ze si
gregorianské hnuti, hlavni hybatel ortodoxni reformy, zadalo pfi svém volani po
zakroeni proti nemravnym knézim po laicich jistou dévku osobni zodpovédnosti?
a angazované aktivity. PGvodni impuls k takto rozsahlé a dlouhodobé reformé vysel
ze strany cirkve samotné, z proslulého klastera Cluny, a datuje se dlouho pred boje
o investituru, na néz se bezprostfedni a palcivé otazky tykajici se svobody cirkve
a vhodnosti kandidat( na biskupy nakonec obvykle redukovaly.?

Dva zdsadni problémy, vuéi nimZz se paleta vSemozZnych opatieni,
subsumovanych pod obecné pftijimané oznaceni gregorianska reforma, vymezovala
a je? spojovala jak vrstvy knézi, tak i laiks, byly simonie a nikolaismus.* Jedna se
o dva prastaré hrichy cirkve, jez ji neustale provazeji od jejich samotnych pocatka.
Simonie, ktera vzala své jméno od Simona Mégas, nékdy byva oznacovdna jako
prvni kacirské hnuti kfestanskych déjin, jako jedno ze zfidel pozdéjsich herezi. Je
vSak téZz mozné Simonovce povaZzovat za svébytnou, konkurencni cirkev, kterd
v prvnich stoletich po Kristu soupefila s kiestanstvim v Palestiné, a Simona de facto
chapat jako jednoho z kandidatd na Mesidse. Mag se drzel apostolu Filipa a Petra,
od nichZ chtél za penize obdrZet dar udélovat Ducha svatého vkladanim rukou. Od
té doby je simonie synonymem obchodovani s cirkevnimi hodnostmi a svatostmi,
ve vyhrocené laické interpretaci pak problémem vlastnictvi knézi viibec. V nasem

jazykovém prostiedi se mu blizi termin svatokupectvi. Jestlize je tedy simonie ve

! Touto skute¢nosti se zabyvaji kuptf. LAMBERT, Malcolm, Stfedovékd hereze, Praha: Argo, 2000,
zejména 3. kapitola ,Ortodoxni reforma a hereze”, a CAROZZI, Claude, Apocalypse et salut dans le
christianisme ancien et médiéval, Paris: Aubier, 1999, pfedevsim 8. kapitola , La papauté impériale”.
2 LAMBERT, Malcolm, Stfedovékd hereze, Praha: Argo, 2000, s. 66.

3 TamtéZ, s. 65.

4 CAROZZI, Claude, Apocalypse et salut dans le christianisme ancien et médiéval, Paris: Aubier,
1999, s. 93.

> Minén je protognostik Simon Magus, tradiné povazovan za zakladatele sekty $imonovcd
(2. stoleti). Jeho jedinou referenci v Bibli jsou (Sk 8:9-24).
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své podstaté problémem majetkovym, pak nikolaismus reprezentuje mravni
poklesky kléru proti celibatu, zejména Zenitbou. Nikolaismus zase ,vdéci” za své
jméno nemravnému biblickému jéhnovi Mikulasi®. Jeho pfivrienci, mikuld$enci,
usilovali o jisty kompromis mezi kfestanskou zvésti a pohanskymi zvyklostmi
a mordlkou, hlavné v oblasti sexuality. Jejich snaha o rozvraceni krestanské
moralky zevnitf byla vidy povaZzovdna za néco mimoradné zhoubného.

Problém simonie se nejmarkantnéji ukazoval ve vazalském poméru mezi
biskupem a panovnikem, ktery se ve svych duasledcich nemusel pfilis lisit od
béiného lenniho principu. Investitura tak byla do jisté miry podobnd ostatnim
l[énlim, pficemZ na ni bylo pohlizeno tak, Ze se zpravidla jednalo o velmi dobry
obchod pro obé strany. Nikolaismus se od simonie zasadné liSil tim, Ze nemél
zadné politické konsekvence. Nicméné pravé proto se postupné staval zavaznéjsim
preCinem neZ simonie, kterd se pohtichu naopak ustdlila jako béZzna a obecné
tolerovand. Penize a sexualita byly vidy tim hlavnim, co oddélovalo svaté od
profanniho: jde o jedno z fundamentalnich presvédceni, které je jasné i laikovi.
Reformni snahy papeie Rehofe VII. se zacilily na oba tyto tradi¢ni prohtesky,
zejména pak navratily naleZitou pozornost problematice simonie a vyuzily ji ve
svém boji za vymaneéni cirkve z pout svétské, resp. cisarské, politiky.

Gregorianské hnuti preneslo ¢ast zodpovédnosti za stav cirkve na laické
obyvatelstvo, bez jehoZ podpory by nikdy nedosahlo takovych vysledkl. Laicka
zboZnost intenzivné pocitila povinnost pokusit se aktivné zakrocit v otazce napravy
cirkve. Napf. milanské hnuti Pataria, stimulované revoluénim programem
gregoriant a podporované dvéma papezi, Alexandrem Il. a Rehofem VII., bylo akci
laikQ, ktefi nevérili v sebenapravu cirkve, v niz je prilis mnoho spokojenych.

Jak vidno, cirkevni reforma a hereze maji dllezité spojnice. ,Revolucni
program gregoridani postavil cirkev pred idedly, které nikdy nemohly byt zcela
realizovany a které vyvolaly v nékterych knézich i laicich predstavu svobodné
cirkve, o niz se za stavajicich socidlnich a politickych okolnosti nedalo ocekdvat, Ze

ul

by mohla byt zcela naplnéna.”” Bylo to témér poprvé, kdy knézi pfimo pracovali

® Mikulds Antiochensky, jak ho uvadi Bible v (Sk 6:5). O Mikulasencich viz dopis Efezské cirkvi
(zj 2:6,15).
7 LAMBERT, Malcolm, Stfedovékd hereze, Praha: Argo, 2000, s. 65.
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s naboZenskym zapalem obycejného clovéka a aktivizovali jeho laickou zboZznost
hledajici pravovérnou cestu kfestana. Gregorianska reforma a jeji predchidkyné
a vzor, mnisska reforma z Cluny, byly ndpravami zdola, coz se pozdéji projevilo jako
velmi dobry tah. Slo o to ziskavat zpét fary, které byly v moci laikd, a kontrolovat
tak desatkovy systém. To, co se povedlo na uUrovni far, se pozdéji zac¢alo dafit i na
urovni opatstvi a biskupstvi. Logickym dlsledkem tohoto obratu byl pocit papezské
nadrazenosti. Cisaf se mél stat pouhym prvnim mezi laiky a jako kazdy jiny laik
musel i on byt pokorny cirkvi, odted zcela svébytné, nezdvislé instituci. Tato
delaicizace® cirkve viak s sebou pfinesla jinou pohromu, a tou je jeden z nejvétsich
strachU krestanstvi: nejednotnost, rozkol, zapas uvnitf cirkve. Ten typ boje, ktery
pozdéji predvedou dvé hlavy kfestanské spolec¢nosti, cisaf Jindfich IV. a papez
Reho¥ VIL.

To, co papeZ okazale manifestoval jako delaicizaci cirkve, v sobé zaroven
ukryvalo jiny typ aspirace, papez zaCal mit Cisté imperidlni ambice. Chtél ve své
osobé skloubit moc duchovni s moci svétskou. Chtél vladnout. Hlavni papeZovou
zbrani v tomto boji o ,,svétovladu” se stal slavny falzifikat, Konstantinova donace®.
Rada reformétord bude v budoucnu pravé ji poklddat za hlavni kontaminaci cirkve,
a to nikoli z ddvodu, Ze se jedna o falzum. V prvé fadé jde o dokument, ktery ve
svych duasledcich papeZovi umoznuje ,vlastnit statky pozemské”, nevladnout pouze
slovem, nybrZz i mefem, dovoluje se mu stat mocnym, ne-li nejmocné;jsSim,

feudalem.

® Otazkou viak zUstavd, zda témito reformami skuteéné dochazi k delaicizaci. Ukazuje se jedna velka
nesrovnalost. Cirkev se prostfednictvim clunyjské a gregorianské reformy oprostovala od toho byt
soucasti lenniho systému kontrolovaného laiky. Sama se vsak vrhla na drahu moci a penéz, nebot
pouze pozice laikd pfi zachovani dosavadniho systému nahradila. Tedy na jedné strané mame
odpor k tomu byt vazalsky odpovédny laikovi, ale na strané druhé touhu kontrolovat cely desatkovy
obéh, stat se naprosto nezavislou a konkurenceschopnou instituci. Otazka tedy zni takto: Je vic
laické, kdyz je cirkev ve svych strukturdach laiky infikovdna, Ci se laikilm odpovida, nebo kdyz si sama
— bez laikd — laicky pocina?

° Donatio Constantini je padélana listina, vystavena ddajné Konstantinem I. Velikym. ZaruZovala
papezi Silvestru I. a jeho nastupciim nadvladu nad Rimem, a tedy fakticky nad zdpadofimskou Fisi.
Dokument potvrzuje narok katolické cirkve na urcitd Gzemi a na nadfazené postaveni Rima mezi
ostatnimi patriarchaty. KIRSCH, Johann Peter, ,Donation of Constantine”, in The Catholic
Encyclopedia, New York: Robert Appleton Company, 1909, [cit. 2010-05-19],
<http://www.newadvent.org/cathen/05118a.htm>.
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KriZové vypravy: eschatologie a nova role chudoby

Ktizaci byli povaZzovani za nasledovniky Krista. A neni to tak zcela od véci.
Rozdilem mezi krizaky a chudymi Kristovymi souputniky byl ki, me¢ a uméni boje,
nalezneme vsak téZz podstatné shody: pocit vykofenénosti stavové i regionalni,
rezignace na majetek a ekonomické narovnani s ostatnimi, filozofie kajicné cesty.°
Dulezitou soucasti kruciat jsou nabalené masy chudych, jeZ jsou casto nositeli
radikalnosti a rozhodnosti. Jsou to fady chudych, které zasobuji zbytek vypravy
mystickymi zjevenimi. Jsou to bezhlavé utocici chudi, jeZz Zene touha osvobodit
svata mista, nebot jejich ¢as pravé pfichazi. Kdo jiny mizZe osvobodit Jeruzalém,
nezli vyvoleny chudy, neZli ,nevinné nahé dité“?

V soudobych licenich kfiZzovych vyprav se systematicky prehlizi aspekt
naboZensky. Jisté nenamitneme nic proti tomu, Ze se jednalo o dobfe promysleny
ekonomicky kalkul, nicméné atmosféra celé vypravy se nesla vnervéznim
oCekavani  rozhodujicich  eschatologickych momentd. Zapal uUcastnik(
korespondoval s touhou byt na konci vékl na strané Krista, byt mu ndpomocen.
Kazdy ve vypravé mél své misto, nebot neslo jen o vypravu ryze vale¢nou, ale téz
o masivni kajicnickou pout k nejposvatnéjsim mistdm krestanstvi. Proto ta
vyznamna role chudych, nebot oni jsou mezi¢lankem mezi kfizaky a Bohem. Neni
to pocet ani uméni vélecnické, ale Cistota, kterd vitézi: jsou to bosé nohy
kajicnika™®, které umoznily rychlé dobyti Jeruzaléma.

Role kFizovych vyprav je pro mnoha evangelijni i hereticka hnuti vyznamna,
stala se do jisté miry jejich odrazem, nécim, co muizZe opravnovat jejich existenci.
Kfizova vyprava poskytla témto hnutim mnoiZstvi novych i sebepotvrzujicich
impulzd. Vzrostla duleZitost chudoby, kterd se presunula mezi nejvyznamnéjsi
kfestanské hodnoty; drasavou se stala otazka tykajici se ,zastupu vyvolenych®;
sledujeme narlst zavaznosti role proroka interpretujiciho symboly a vize; sili
aspirace zemfit mugednickou smrti, aspirace kajicné napodobit Kristovo utrpeni.*?

Nejdiskutovanéjsim textem se stava Zjeveni sv. Jana, ¢astym predmétem uvah je

10 CAROZZI, Claude, Apocalypse et salut dans le christianisme ancien et médiéval, Paris: Aubier,
1999, s. 103.

" Tamtés, s. 105.

2 Tamtéz, s. 109.
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model eschatologicky a v pozadi toho vieho kli¢i dualismus®®, nebot zlo neni nikdy
tak evidentni jako na konci vék(. Skoro se zd3, Ze se docela osamostatnuje, je tak
intenzivni a pfitomné, Ze nabada k tomu uvaZzovat o ném jako o druhém principu.

Pro cirkev byla tato ,hra“ vcelku bezpecna. Byla prece nositelkou idey,
naopak realizatorem krucidat bylo svétské rameno. Tiha nelspéchl proto
smérovala na néj. Tato hra se vSak zahy stala velmi nebezpecnou i pro cirkev, kdyz
se chyby zacdaly hledat vni. Je logické, Ze cirkev nechtéla, aby tak zdvainé
a nebezpecné Uvahy, jako jsou ty eschatologické, mohly volné bujet. A tak se napf.
objevuji prvni teorie, jez uvadéji na scénu otistec'® — cirkev chce kontrolovat
proceduru spasy krestana, chce byt jejim garantem. Davy chudych jako pfi prvni
kruciaté jiz nejsou podporovany a daleko nedojdou. Cirkev nyni upfednostiiuje
skupinky poutnikd, individualni kajicné cesty, takové cesty, jez chrani templafi,
rytifi-mnichové.

Eschatologické pozadi vyprav a nova role chudoby vsak i nadale hraly
velevyznamnou roli. Byly to pravé tyto dva fenomény, které kladly na kfizové
vypravy nejvétSi naroky. A kdyZz se vcelém systému kruciat objevily silné
organizacni nedostatky (darfiové zatizeni obyvatelstva, Ucelovd manipulace
svojskem, jeho obraceni proti kfestanim, tj. zejm. dobyti Konstantinopole
a vyprava proti Albigenskym) vazné problémy byly pokazdé na spadnuti. A co je
nejpodstatné;jsi: tyto problémy se postupné zacaly dramaticky presouvat z vychodu
na zapad, do samotného srdce krestanstva. Pordzky kfizovych vyprav (a pozdéjsi
opétovna ztrata Jeruzaléma) posilovaly presvédéeni, ze krestansky neuspéch je
odrazem neutéseného stavu krestanstva, a Uspéchy Saladinovy jsou tak vlastné

bozim trestem. Apokalypticky Nepfitel prestal byt vidén jen v evidentnich herezich,

' Dualismus (rozdéleni na dva autonomni principy jako dobro a zlo, duchovni a télesné atd.) je
pfiznakem pocatecniho uvazovani, a proto byva pritomen ve starych naboZenstvich, ¢i alespon
v jejich primitivnich fazich. MdzZe byt snadno pfitomen v myslich laikd a nevzdélancd, a pokud se
zabrnkd na jeho strunu, rychle se zhmotnuje, jako tomu bylo v pfipadé nékterych dualistickych
herezi 12. a 13. stoleti. Dva principy stale hrozi svou razantnosti a snadnou pochopitelnosti. ,, Kouzlo
bindrniho mysleni spociva v jeho radikalni manicheistické simplicité: vSechno se zdanlivé krasné resi
cernobilou opozici. Bindrnost je charakteristickd pro pocatky a pro krize, sloZitost je spiSe
objevovana ke konci kulturnich cyklda.” (VOLEK, Emil, Znak — funkce — hodnota, Praha: Paseka, 2004,
s.11.)

14 CAROZZI, Claude, Apocalypse et salut dans le christianisme ancien et médiéval, Paris: Aubier,
1999, s. 110. K problematice konstituovani ocistce viz LE GOFF, Jacques, Zrozeni ocistce, Praha:
Vysehrad, 2003.

15



ale v nékterych koncepcich konce 12. stoleti zacal byt hledan uvnitf samotné

cirkve, a to i na mistech nejvyssich, papezsky stolec nevyjimaje.
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Jachym z Fiore a aktualizace apokalyptické ideologie

B&hem zimy 1190-1191 potkal Richard Lvi srdce v Messiné abbé Jachyma®.
Zpravu o tomto setkani nam zprostfedkovdva Roger de Hoveden, vyznamny
anglicky kronikar konce 12. stoleti, ktery krale doprovazel béhem treti kfizové
vypravy. V této dobé Jachym jiz zalozil klaster ve Fiore, presto jej Roger tituluje
jako abbé z Corazzo, cisterciackého kaldbrijského klastera. Predstavuje ho také
jako proroka®®: ,Byl ve své duchaplnosti schopen prorokovat a piedpovidat osudy
lidu.“Y” Kral Richard si knému %el ze své vile vyslechnout jeho komentafe ke
Zjeveni Janovu. Jednalo se o vyklad prvnich 3esti ver$t 12. kapitoly®®, kde se
sedmihlavy drak pokousi Zené sluncem odéné sezrat syna. Tato rozmluva je do jisté
miry exemplarni, nebot nam dovoluje nahlédnout na Jachyma jako na
apokalyptika, jenz se pokousi uvadét udalosti své doby do plného kontextu déjin.

V Jdchymoveé slavném Liber figurarumlg, pozoruhodné kolekci ,figurae”
a diagrama Ccinici z tohoto dila snad vlbec nejvlivnéjsi spis stfedovéké figuralni
a symbolické teologie, je pravé knalezeni obraz sedmihlavého draka, o némz
kaldbrijsky opat a anglicky kral rozmlouvali. Apokalypticky drak vJachymoveé
interpretaci symbolizuje Sest kralu, ktefi perzekvuji cirkev od ¢asli Heroda aZ po ¢as

Saladina. ,Pét krall padlo, jeden zbyvad [Saladin] a jeden teprve pfijde

!> Gioacchino da Fiore (cca 1132, Celico — 30. 3. 1202, Pietrafitta) se narodil v zdmoiné rodiné
notare, vzdélaval se v Cosenze a pracoval jako notér v Palermu na Sicilii. V roce 1159 vykonal pout
do Svaté zemé, kde prozil duchovni obraceni. Poté Zil nékolik let jako poustevnik a potulny kazatel.
Vstoupil do cistercidackého klastera v Sambucine a pozdéji v Corazzu, kde byl patrné roku 1168
vysvécen na knéze. Zde se zcela vénoval studiu Bible, zejména Zjeveni Janovu, a roku 1177 byl proti
své vlli zvolen opatem. Roku 1182 ho papezZ Lucius lll. na jeho Zadost uradu zprostil. Jachym pak
vystridal nékolik klaster(, kde usilovné studoval a diktoval své spisy. Kolem roku 1190 zaloZil klaster
ve Fiore v Kaldbrii. Svym zplsobem Zivota a ucenosti si ziskal velkou autoritu i u dalSich papez
a jinych vyznamnych osobnosti. GARDNER, E., ,Joachim of Flora“, in The Catholic Encyclopedia, New
York: Robert Appleton Company, 1910, [cit. 2010-05-19],
<http://www.newadvent.org/cathen/08406c.htm>. Autorkou zékladni studie o Jachymovi a jeho
vlivu je REEVES, Marjorie, The Influence of Prophecy in the latter Middle Ages: A Study in
Joachimism, Oxford: Clarendon Press, 1969.

16 Jachym se za proroka nepovazoval, byl presvédéen, Ze k jeho nazorim ho privedlo peclivé
studium.

7 Citovano podle CAROZZI, Claude, Apocalypse et salut dans le christianisme ancien et médiéval,
Paris: Aubier, 1999, s. 119.

18 CAROZZI, Claude, Apocalypse et salut dans le christianisme ancien et médiéval, Paris: Aubier,
1999, s. 119.

¥ K nahlédnuti ve vysoké kvalité na internetovych strankdch Centro Internazionale di Studi
Goiachimiti: <http://www.centrostudigioachimiti.it>.

17



«20

[Antikrist]. Za znameni vyhovujici Jachymovu proroctvi se dal povaZovat

docasny Uspéch islamu pod Saladinovym vedenim. ,Saladin vSak zanedlouho ztrati

“?1 Sedma, a zaroven nejvétsi hlava draka pak neni

kralovstvi jeruzalémské a zhyne.
dosud pojmenovana a patii krali zvanému Antikrist, ktery je na cesté a jehoz utisk
teprve nadchazi. Cislo sedm bylo v jachymovské symbolice povaZovéano za infinitni
a oznacCovalo nescetné pronasledovatele cirkve a s nimi korespondujici viny
perzekuci.??

Pohyb draka zaroven predstavuje pohyb Nepftitele, ztélesfujiciho klicovy
problém cirkve. Jinymi slovy, drak je vzdy tam, kde hrozi nejvétsi nebezpedi. Tim,
Ze se zacind uvazovat o findIni — tj. sedmé — inkarnaci zla, je vlastné naznaceno, Ze
Saladin bude brzy porazen, nebo jiz nepredstavuje hlavni hrozbu. Dle Jachyma je
Antikrist jiz zrozen, a to v samém stfedu cirkve. PlUsobiSté draka se tedy méni:
z Jeruzaléma se stava Rim, a pozorujeme tak pohyb z vychodu na zépad. Richard si
tedy mohl s klidem za Antikrista dosadit papeze Klimenta lll., k ¢emuz dospélo
i mnoho jinych vykladacl, ackoli detailni cetba Jachymovych spisti ukazuje, Ze
,Rimem* byla pro né&j sekularni Fimska FiSe, zatimco fimska cirkev je vyhradné
oznatovana jako ,Novy Jeruzalém“.?®

Nejvyznamnéjsim aspektem Jachymova dila je vSak bezesporu fakt, Ze
soucasna epocha cirkve nebyla nez druhou ze tfi. Historii spasy délil na tfi véky

spjaté s jednotlivymi osobami Trojice.?* Vék Otce korespondoval se Starym

zakonem, vék Syna pak s Novym, ¢imz logicky predjimal prichod tfetiho véku

%% Citovano podle CAROZZI, Claude. Apocalypse et salut dans le christianisme ancien et médiéval,
Paris: Aubier, 1999, s. 119.

2 CAROZZI, Claude, Apocalypse et salut dans le christianisme ancien et médiéval, Paris: Aubier,
1999, s. 120.

*2 Konkrétni dra&i hlavy, s nimi spojené perzekuce a véky jsou nasledujici: 1. Herod (Herodes Veliky),
utisk od zid, vék apostol(; 2. Nero (Nero Claudius Caesar Augustus Germanicus), Utisk od pohand,
vék mucednik(; 3. Constantius (Constantius Arrianus), utisk od heretikd, vék doktord; 4. Mahomet
(Muhammad), utisk od saracénd, vék panen; 5. Mesemoth (Mesemuthus, kral Nového Babylonu,
nékde cisar Jindtich 1V.), utisk od synl Babyldnu, vék konventual(; 6. Saladin, Utisk pravé probih3,
vék spiritualnich lidi. Literatura k tomuto tématu je REEVES, Marjorie, ,Joachim of Fiore and the
Images of the Apocalypse according to St John”, in Journal of the Warburg and Courtauld Institutes,
vol. 64 (2001), s. 281-295; LERNER, Robert E., ,Antichrists and Antichrist in Joachim of Fiore”, in
Speculum, vol. 60/3 (1985), s. 553-570; REEVES, Marjorie, ,Dragon of the Apocalypse”, in
A Dictionary of Biblical Traditon in English Literature, Jeffrey, D. L. (ed.), Michigan: William
B. Eerdmans Publishing, 1992, s. 210-213.

> REEVES, Marjorie, ,Joachim of Fiore and the Images of the Apocalypse according to St John, in
Journal of the Warburg and Courtauld Institutes, vol. 64 (2001), s. 290.

2 CAROZZI, Claude, Apocalypse et salut dans le christianisme ancien et médiéval, Paris: Aubier,
1999, s. 120; LAMBERT, Malcolm, Stfedovékd hereze, Praha: Argo, 2000, s. 285.
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zastiténého Duchem svatym. Klicovym c¢asovym vymezenim byly podle Jachyma

0“*, cof miZe souviset s rokem 1260%°, ktery je

,dvé generace po roce 120
v Apokalypse k nalezeni ve (Zj 12:6). Jachym nemluvil o téchto tfech epochdach
odtrzené, mluvil o jakémsi totdlnim planu déjin. Stary zakon nechapal jako
prekonany Uvod k Novému zdkonu, mluvil spiSe o tom, Ze Stary zdkon je jeho
panddnem. To, co Stary zdkon skryva, Novy odkryvd. To je onen dlvod, proc
Jachym dava do souvislosti sedm period Starého zdkona se sedmi periodami cirkve
a sedmi pecetémiZjeveni sv. Jana, jez dle Jachyma rekapituluje ostatni knihy
Zakona a poskytuje kli¢ k déjinam spasy.

Jachymovo troji¢né pojeti lidskych dé&jin neni zcela novatorské?®’, nicméné
teorie Casového rozvrzeni déjin spasy je u Jachyma natolik vyznamna, radikalni
a odvazna, Zze se v mnohych aspektech zasadné odlisuje od jeho predchldca. Jiz
kupf. Svaty Bernard uved| na scénu téma perzekuci.’® Rozlioval &ty¥i perzekutory:
pohany, heretiky, pokrytce a Antikrista. Nicméné jeho schéma postradalo
Jachymovu historickou vyzvu, bylo spiSe jistou nadcasovou teorii bez ambice
doloZit své rozvrieni konkrétnimi historickymi udalostmi. Teorie Jachyma z Fiore
jsou naproti tomu neustale aktualizovany, nebot Apokalypsu pravé prozZivame:
jsme neustale soucasti déjin spasy, jde jen o to rozlustit, v jaké se nachazime fazi.

»Pres spisy Jachyma z Fiore se do knéZského svéta dostal sugestivni soubor
metafor, symbolU a biblickych pravidel pro apokalyptické spekulace. Jeho diagram

posloupnosti dé&jin, at uz ho vypracoval sam, nebo byl vytvoren pod jeho vlivem

*> REEVES, Marjorie, The Influence of Prophecy in the latter Middle Ages: A Study in Joachimism,
Oxford: Clarendon Press, 1969, s. 48.

%% Rok 1260 se stal stéZzejnim datem ocekdvaného prichodu ednu Ducha svatého v joachimitskych
a pseudojoachimitskych textech. Tento rok se nesl ve znameni ,zcela mimotradného rozmachu
kajicnych procesi flagelantl, které se pak roziifilo pres Alpy do Rie a do Polska“, nic
zaznamenanihodného se vsSak vtomto roce nestalo. Stadla atraktivita blizictho se konce svéta
stimulovala nové a nové vypocty kataklyzmatického data. ,Jestlize existovala urcita shoda mezi
vzory udalosti ve Starém a Novém zadkoné, musela podle ného panovat shoda i mezi udalostmi
popsanymi v Pismu a udalostmi, které se odehraly po sepsani Nového zakona. (...) Podstata této
[Jachymovy exegetické] metody spocivala v rozpoznani kliCovych uddlosti a osob v jejich vzajemné
posloupnosti, coz pak skytalo paralely, mapovalo ¢as a vyznacovalo priblizujici se konec svéta. Jak je
to v podobnych spekulacich bézné, kazdé selhani v predpovédich mohlo byt snadno prekonano:
vychodisko vypoctd bylo mozné ménit tak, Ze princip sam zlstal nedotéen a ¢tenati nezbylo, neZ se
pfipravit na nové datum.” Obé citace z LAMBERT, Malcolm, Stfedovékd hereze, Praha: Argo, 2000,
s. 286-287.

*” REEVES, Marjorie, The Influence of Prophecy in the latter Middle Ages: A Study in Joachimism,
Oxford: Clarendon Press, 1969, s. 20-25.

28 CAROZZI, Claude, Apocalypse et salut dans le christianisme ancien et médiéval, Paris: Aubier,
1999, s. 120.
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v Liber figurarum, sepsané kolem roku 1200, mlze povahu jeho vyzvy doloZit Iépe

d.“*® Vék Otce (primus status) je podle Jachyma

nez nejpodrobnéjsi wvykla
charakterizovan autoritou, strachem, poslusnosti a jeho symbolem je synagoga.
Naproti tomu vék Syna (secundus status) je charakterizovan laskou, nadéji,
slitovanim a jeho reprezentaci je cirkev. Vék Ducha (tertius status) se vyznacuje
souznénim, kontemplaci, duchovni svobodou a internalizovanou virou
prekondvajici viru instituciondlni. Krestané se v ném vliji do stavu osviceni, které
bude kulminaci Zivota na zemi. Svym zplsobem tak zanikne dosavadni podoba
cirkve. Zvnitinéla cirkev se stane majetkem vsech: rozprostre se po dusich véficich.
Papeistvi ve tfetim véku nezmizi, ale bude zduchovnéno a nabude monastického
charakteru.*

Kfestanskd koncepce casu spdsy byla linedrni, ¢imZ se zasadné lisila od
vétsiny koncepci antickych, jeZ jsou ve své podstaté cyklické. V kfestanstvi byl vidy
vidét jasny vyvoj od jeho pocatk(i k eschatologickému zakonceni. Nicméné
s prichodem véku Ducha svatého se pred nami nyni otvird zcela nova perspektiva
mohutného navratu.®! D&jinny pohyb by tedy bylo mozné ptedstavit si jako spiralu,
v niz kazdy navrat znamena byt o patro vys, na vyssim stupni poznani, nebot véky
se do jisté miry cyklicky prekryvaji. Pokud uvadzime, Ze treti vék svou spiritualizaci
silné akcentuje navrat k poc¢atklim, vyjde nam, Ze cely vyvoj kiestanského poznani
spociva v opétném nabyvani plvodniho védéni, jez bylo ztraceno. Konecénym
stadiem se pak stava jednota v mnohosti ve chvili, kdy se rozptylené ¢asti navratily
zpét do pavodniho téla, do ohromného duchovniho sjednoceni.

Podle Jachyma se jeho presens tempus nachdzi v predvecer svitani tfetiho
véku, ktery je charakterizovan novymi mnisskymi Fady>2. Stupné véka, jak jiz bylo
naznaceno, nejsou v jeho koncepci rigidné rozdéleny, prolinaji se, navazuji na sebe.
»Posel tretiho véku se ve skutecnosti objevil jiz v osobé svétce Benedikta z Nursie,

zakladatele monasticismu, avSak novy mnissky rad, ktery pfrijde, bude

2 LAMBERT, Malcolm, Stfedovékd hereze, Praha: Argo, 2000, s. 285.

0 MCcGINN, Bernard, ,,Angel Pope and Papal Antichrist”, in Church History, vol. 47/2 (1978), s. 159.
31 CAROZZI, Claude, Apocalypse et salut dans le christianisme ancien et médiéval, Paris: Aubier,
1999, s. 126-127.

32 LAMBERT, Malcolm, Stfedovékd hereze, Praha: Argo, 2000, s. 286.
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“33 Toto

charakterizovat treti vék a zprostfedkuje nové duchovni porozuméni.
tvrzeni vsobé neslo velkou pfitazlivost zejména pro Zebravé mnichy, ktefi,
uvédomujice si novost svych feholi, pfirozené aspirovali na to, aby duchovni
porozuméni nového véku bylo vysadou jejich fadu. ,Objevila se dokonce legenda,
Ze Jachym vlastné nepredpovédél jeden rad, nybrz dva, a Ze nacrtl vznik dvou
hlavnich ¥add, dominikdnG a frantidkan(.“>* A ze viech potencialnich adeptd, na
které Jachym pfimo ¢i nepfimo zapUsobil, byli nejhloubéji zasazeni pravé mensi
bratfi. ,K volnému spojovani frantiskand s novym fadem tretiho véku prispél
mimoradny vyznam, ktery vSichni mnisi ptipisovali FrantiSkovi, a pocatecni pocit,
Ze se v jejich fadu objevilo néco nového, co poZzehnal Blih. Mezi frantiSkanskymi
autory se stala béZznou identifikace Frantiska s andélem Sesté peceti v Apokalypse,

“3> Je viak

jenz byl v Jachymovych hypotézach ohlasovatelem nového véku.
pravdou, Ze zadny rad, ktery byl kdy vytvoren ¢&i schvalen cirkvi, tedy ani
frantiskani, nedosahl bezvyhradné kvalit vita apostolica. Z této skutecnosti nam
vychazi jako zcela logickd snaha nékterych sebevédomych laik( zakladat nova

bratrstva aspirujici na pozici vyvolenych radua.

33 LAMBERT, Malcolm, Stfedovékd hereze, Praha: Argo, 2000, s. 286.
* Tamtés.
> Tamtés, s. 287.
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Frantiskani: nastroj ortodoxie, zdroj hereze

FrantiSek z Assisi byl bez nadsazky mnohymi povazovan za novodobého
Krista. Prochdazel krajem a volné Sifil Slovo. Ztélesrioval typ chudého poutnika-
apostola, ¢lovéka na cesté, nemajiciho stalého bydlisté, protoZe jeho domovem je
svét, a to nejen ve smyslu duchovnim: neodsuzoval télesnost, v prvé radé
obdivoval Kristovo trpici télo. Koneckoncli sdm byl stigmatizovan, coz je proces
vysostné télesny: projev viry poznamendvajici télo. Laska ke stvofenému se u néj
projevovala i vjeho vztahu k pfirodé, vobdivu zvifeny. V nelehkych dobach
rozkvétu dualistickych herezi spocival Frantisk(v nejspecifictéjsi prinos pravé
vtomto ,obratu, k némuz prispél svym plsobenim na lidovou zboZnost, svym
zdUraznovanim Kristova Zivota a utrpeni a pfijimanim stvoreného svéta a radosti
v pfirodé. To byla nepfima odpovéd na katarské® odmitani pozemského svéta

“3 Ortodoxie tak prostiednictvim frantiskand

ajejich ne-lidského Jezise.
dokazovala, Ze evangelium muze byt nasledovano, aniz by dochazelo k radikalnimu
odvrzeni veskeré télesnosti. Jestlize bratfi kazatelé vedli boj s katary slovem, pak
rani mensi bratfi prfikladnym dodrzovanim vita apostolica v mezich ortodoxie.
FrantiSkdnska proména rfadového Zivota dala do sluzeb cirkve obrovskou nezistnou
horlivost, ktera spolu s rozsifenim frantiSkanskych kazani a zboZnosti pfispéla na
mnoha mistech k oslabeni ¢i vymyceni dualistickych herezi.

FrantiSkovo pojeti svéta se pfirozené neztotoZniovalo s prostiedim
méstskych univerzit, v jejichz konani vidél spiSe Skolometstvi a neuZitecné
dialektické veletoCe. Nebyl ani tolik trénovan v Cetbé pisma a jeho exegetika se
nesnazila byt opatrnou. Nebyl Ucasten teologickych disputaci, proto v nékterych
pfipadech mohl klast nepfijemné otazky, na néz ve svych neregulovanych

vykladech nabizel pfimocara reSeni. Snazil se — ve vsi prostoté — co nejvice pfiblizit

Kristovym pfikazim v evangeliich. Zde se vSak zacind ukazovat jedno nebezpedi,

% Katarstvi bylo stfedovéké kfestanské nabozenské hnuti s vlastni organizaci, u¢enim a ritem, zcela
nezavislymi na strukturach fimské cirkve. Vyznacovalo se silnym dualismem Usticim v radikalni
odmitnuti hmoty a v tendenci k osamostatnéni zla jako druhého principu. Katafi se alternativné
nazyvaji albigensti podle jihofrancouzského mésta Albi v departmentu Tarn, které mélo povést
jednoho z center katarské cirkve. Zakladni literaturou v ¢estiné je BRENON, Anne, Katari: Zivot a
smrt jedné krestanské cirkve, Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2001.

37 LAMBERT, Malcolm, Stfedovékd hereze, Praha: Argo, 2000, s. 145.
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a to nikoli z hlediska Frantiska samotného, ale z hlediska jeho nasledovnik(i. Na
jedné strané pozorujeme ztratu kontaktu s teologickou smetankou, kterd souvisi
s uréitou nedlvérou ke vzdélani jako takovému, na druhé strané apostolskou
pastoraéni potiebu, silnou vnitini pohnutku ke kazani.®® Tato skute¢nost mohla
vést ve vyhranénych pripadech nékteré jeho pokracovatele k ponékud
svobodomysIngjsim vykladim evangelii. JednodusSe feceno, mame zde clovéka
nedostateCného vzdélani, ktery vsak citi, Ze jeho poslanim je kdazat. Tento
frantiskansky precedens tak Sel mnoha potulnym laickym kazatelim takfikajic na
ruku.

FrantiSek se pokousel zfici nejen individualnich statkd, nybrz i majetku
spolec¢ného, ktery do té doby patfil k obvyklému zakladu kolektivniho zabezpeceni
i pro toho nejprisnéjsiho mnicha. ,,Samotna kombinace drsné chudoby a pastoraéni
aktivity davala frantiskanm spiritualni silu a pritahla takové mnozZstvi novicl, Ze

1.“3° Frantiek na

jejich pritomnost a ndroky brzy zacaly deformovat plivodni idea
sklonku Zivota nadiktoval svou, z pravniho hlediska nezavaznou, posledni vali, v niz
se s nostalgii a silnym emocidlnim nabojem ohlizel zpét na nékdejsi jednoduchost
svého bratrstva a ,vnaznacich i pfimych vyrocich odsoudil mnoha nasledujici
opatreni, kterd zmirnila plvodni chudobu a prostotu a ktera smérovala k tomu,

“3 Frantigkav Testament se

aby radu vcirkvi zajistila privilegované postaveni.
v blizké budoucnosti stal hojné diskutovanym textem ve vSech patrech cirkevni
hierarchie a zafungoval jako dulezZity zdroj podnétl k ndsledujicimu vnitfnimu
rozkolu. Tato rozmiSka zasadné zamichala kartami v kontextu presahujicim
frantiSkansky rad, a stala se podhoubim pro dlouhotrvajici spory o samotnou
podstatu a podobu chudoby. ,Jadro nespokojencl tvofil sbor starych, k prostoté
Inoucich, bratti, ktefi méli obecny sklon k poustevnickému Zivotu a ktefi nemohli
schvalit pfiliv u¢enosti a vyznamné misto, které frantiskani v cirkvi zaujali.“** A je

zapotrebi dodat, Ze cesta od plvodnich idealli, od prostoty a chudoby Frantiskova

%% Sam Frantidek z Assisi vénoval velkou pozornost pasazi o vyslani sedmdesati u¢edniké (Lk 10:1).
39 LAMBERT, Malcolm, Stfedovékd hereze, Praha: Argo, 2000, s. 279.

“© Tamtés.

*! Tamtés, s. 280.
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apostolského Zivota, vstfic profesuram na teologickych fakultach prvnich univerzit,
kterou béhem jedné generace® frantigkani urazili, je vskutku zarazejici.

Jak jiz bylo uvedeno, nejvétsi nesnazi se u mensich bratfi paradoxné stal boj
o pojeti chudoby®. Stfet nastdva ve chvili, jakmile se pozaduje individudlni
chudoba mnicha, ale zaroven se ma za to, Ze zadny rad bez urlitého kapitalu
fungovat nemuze. Brzy se ve frantiskanském radu vytvofila skupina nesmifitelnych,
odmitajicich jakykoli kompromis a tvrdé pozadujicich naprostou chudobu po vzoru
Krista a apostol(, jak je k tomu vyzval Svaty FrantiSek ve svém Testamentu. Socidlni
i duchovni evangelium viak bylo pfedeviim pozadavkem samotného Jezise*, ktery
ucil své zdaky, aby Zili jednoduchy Zivot a projevovali lasku svym bliznim i Bohu
(Mk 12: 30-31). ,Tento soubor prikazd zacal byt paradoxné povaZovan za

“* Mnozi pak byli oznaéeni za kacite

potencidlni vyzvu autorité cirkve samotné.
pravé proto, Ze se pokouseli co nejvice priblizit nedostiznému prikladu Krista.
Dalsim faktorem, jenz dynamizoval vyvoj frantiSkanského radu, byla
pritomnost koncepci Jachyma z Fiore. FrantiSkanstvi se joachimitskym myslenkam
ve svych pocatcich nebranilo a brzy jimi bylo na urcitych mistech napusténo. Velky

vyznam méla pasaz o prichodu dvou spiritudlnich radd. Frantiskani nepochybovali

42 EVANS, G. R., Strucné déjiny kacif'stvi, Praha: VOLVOX GLOBATOR, 2006, s. 84.

43 CAROZZI, Claude, Apocalypse et salut dans le christianisme ancien et médiéval, Paris: Aubier,
1999, s. 129.

* Kristova chudoba, jako rezignace na bozskou a kralovskou pfirozenost, je dobrovolnd, a proto se
za chvélyhodny a nasledovanihodny postoj povazuje dobrovolné zieknuti se vlastni sily bohatstvi
a moci. Ve Skutcich apostoll se jako zakladni rysy Zivota jeruzalémské obce zdUraznuji spolecenstvi
duchovniho Zivota, spolecné vlastnictvi, chudoba ¢lenq, ktefi prodali svlij majetek i domy a ziskané
prostredky pak sloZili k noham apostoll. Viz GEREMEK, Bronislav, Slitovdni a Sibenice, Praha: Argo,
2003, zakladni prace vénovana déjinam chudoby, nouze a Zebrakl; zvlasté podnétné jsou pasaze
vénujici se problematice etiky chudoby.

* EVANS, G. R., Strucné déjiny kaciFstvi, Praha: VOLVOX GLOBATOR, 2006, s. 82.

% Na prvni pohled se zd3, e je neobvyklé, aby takto pozvedali hlas kacifi. Nemé&la by snad tyto
véci kazat cirkev? V Kristové uceni nebylo jisté nic nezZ to, co praveé rikali. Byli vSak za to postaveni
mimo zakon. Jednim z dlvodd tohoto stavu bylo, Ze cirkevni autority védély, Ze lidé, ktefi
s nadSenim brali toto uceni doslova, byli také Casto na okraji spoleCnosti. Bohati a mocni (a ve
stfredovéku k nim patfila vétSina téch, ktefi zastavali vedouci pozice v cirkvi) se pravdépodobné
nezbavi svého majetku se stejnym nadsSenim jako ti, kteti nemaji pfilis na rozdavani. Mohli to udélat
vyjimecni jedinci. FrantiSek z Assisi je obvyklym stfedovékym prikladem a on sam i jeho nasledovnici
ziskali na ¢as oficidlni souhlas. Kdyz viak zemfel, jeho ,frantiskani“ se rozdélili v horkém sporu,
ktery zavedl celou cirkev na Zapadé do polemiky o chudobé, ktera trvala nékolik generaci. (...) Ti
frantiskani, ktefi povazovali za vhodné szit se s majetkem, byli respektovani. Tento vyvoj osvétluje
jisté inherentni napéti vSeho stfedovékého mnisského a ndabozenského Zivota. Pravé psance
a vyvrzence méli Kristovi nasledovnici podle jeho nabadani milovat predevsim. (...) Byt v exilu ze
svéta a na duchovni pouti bylo znamenim svatosti.“ EVANS, G. R., Strucné déjiny kacirstvi, Praha:
VOLVOX GLOBATOR, 2006, s. 82-83.
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o tom, Ze jednim z nich je praveé jejich rad a vSe nasvédcovalo tomu, Ze tim druhym
jsou dominikani. Svaty FrantiSek byl v nékterych pripadech chapan jako novy
Elids?, ale hlavng, Frantidek byl andélem Sesté peceti nosicim znameni Zijiciho
Boha (Zj 7:2), a také novodobym Kristem, k cemuz samo sebou prispél fakt, ze byl
stigmatizovan. Jeho absolutni napodoba apostolského Zivota v sobé nesla i rovinu

eschatologickou, ponévadi symbolizovala pfichod tfetiho véku.*®

K podobnym
vizim byl tehdy velice dobry ddvod, nebot jde oobdobi boje mezi papezi*
a Fridrichem 11. Staufskym, v jehoz pojeti® je impérium boZzim darem a papeistvi
mu ma byt podfizeno. Jeho ambice byly vskutku mimoradné, mesianské, a nechtél
nic mensiho, nez dovést celé lidstvo ke spase jako cisaf poslednich dni. Z této
perspektivy jeho privrzenci nazirali na cisafovu dohodu s muslimy a pokojné
znovuziskani Jeruzaléma. Nicméné Friedrich, prosluly svymi skandaly a osobnostni
nevyrovnanosti, mohl byt stejné dobre svymi neprateli povazovan za Antikrista,
ktery se paktuje s pohany, nebot sam Zije jak sultan®' a p&stuje nez antikizujici kult
své osobnosti.

Rok 1260 pfinesl v joachimitskych kruzich, které byly ¢asto v blizkém
nazorovém kontaktu s kruhy frantigkanskymi, riizna o¢ekavani.>? Svaty Frantisek se
mél stat andélem Sesté peceti. Zkorumpovana cirkev méla byt zruSena a nahrazena
cirkvi spiritudlni, nebo alespon sekularizovana. Kristus mél brzy pfijit soudit

cirkevni hodnostare a Antikrist okupujici papezsky stolec mél byt demaskovan.

Bratr Gerardo??, pfitel Jana z Parmy>*, roku 1254 ve svém spise Introductorium in

47 CAROZZI, Claude, Apocalypse et salut dans le christianisme ancien et médiéval, Paris: Aubier,
1999, s. 129. Tento ndzor zazni i ve vypovédi Na Prous Bonety, kterou se budeme obsirné zabyvat
pozdéji.

*® Tamtés.

% B&hem cisafovy vlady se na papeiském stolci postupné vystfidali: Honorius Ill., Rehof IX.,
Celestyn IV. a Inocens IV. Nejvétsi souboj svedl Fridrich s posledné jmenovanym.

0 CAROZZI, Claude, Apocalypse et salut dans le christianisme ancien et médiéval, Paris: Aubier,
1999, s. 130-131.

>1 DUBY, Georges, Vék katedrdl. Uméni a spolecnost 980 — 1420, Praha: Argo, 2002, s. 311.

32 CAROZZI, Claude, Apocalypse et salut dans le christianisme ancien et médiéval, Paris: Aubier,
1999, s. 131-132.

>* Gerardo di Borgo San Donnino, jeho? uéeni bylo odsouzeno roku 1255 papezem Alexandrem IV.
Roku 1260 byl Gerardo na doZivoti vsazen do vézeni. Své nazory az do smrti roku 1276 neodvolal.
Viz MOTTU, Henry, La manifestation de I’Esprit selon Joachim de Fiore: herméneutique et théologie
de I'histoire d’aprés le Traité sur les quatre évangiles, Neuchatel: Delachaux & Niestlé, 1977, s. 31;
RENAN, Ernest, ,Joachim de Fiore et I'évangile éternel”, in Revue des deux mondes, sv. 64,
VII/1866, s. 124-127.
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Evangelium Aeternum hlasal prichod tretiho véku a sepsani tretiho Zakona:
Vééného evangelia® ¢ evangelia Ducha svatého, které de facto zrudi, protoze
prekond, predchozi Casti Bible. V této dobé se téZz poprvé setkavame se zvlastni
skupinou frantiskant dodrzZujicich striktni chudobu dle Frantiskova Testamentu
a ovlivnénych joachimitskymi teoriemi, ktefi do historie vstoupi jako spiritualové.
O nich bude pozdéji v souvislosti s jihofrancouzskymi frantiSkanskymi spiritualnimi
centry v Cele s dédicem koncepci Jachyma z Fiore Petrem Janem Olivim pojedndno
detailnéji.

Dali silnou reakci na ,zazraény“ rok 1260°° byla iniciativa jiného Gherarda.
Gherardo Segarelli di Ozzano Taro, lokality pobliz Parmy, znamy bludaf, jehoz
vyznamny frantiskansky kronikafr Salimbene di Adam castuje ptizvisky illiteratus,
idiota &i stultus,” okolo sebe shromazdil skupinu privrzencl, ktefi chtéli zit jako
apostolové. Gherardo byl odsouzen a roku 1300 spalen®. Apostoliti bratfi byli
pruznym hnutim s prekvapivé Sirokym okruhem vlivu, které se snazilo o co
nejprisnéjsi a nejdoslovné;jsi napodobeni apostolského Zivota. Slo o jakousi snahu

o prekonani frantiskanské rehole, nebot tito bratfi méli jen jeden odév a sami sebe

** Giovanni da Parma, general fadu mensich bratfi mezi lety 1247-1257, blahoslaven 1777. OLIGER,
L., ,Blessed John of Parma“, in The Catholic Encyclopedia, New York: Robert Appleton Company,
1910, [cit. 2010-05-27], <http://www.newadvent.org/cathen/08475c.htm>.

>> Ozvénu tohoto nazoru nalezneme v sekté vileminitd, jimiz se budeme zabyvat v druhé &asti
diplomové préce.

*® Dalsim projevem eschatologického napéti byly vyznamné privody flagelantd (sebemrskacd)
v Némecku a Italii, vztahujici se té7 k datu 1260. Sikovéni Zebravymi Fady, organizovani
v bratrstvech, zlstavali dlouho v rdmci ortodoxie. Imitace trpiciho Krista stacila jako dlikaz jejich
oddanosti. Ve skutecnosti se ritudlni flagelace ostentativné odehravala na verejnych mistech.
Kronikari popisuji tyto privody jako zaleZitost celého mésta v Cele s biskupem. Avsak pravé tato
masovost se stala zna¢né nebezpeténou, nebot masového prosazovani flagelantstvi zacaly zneuZivat
nejriznéjsi Zivly. Eschatologickym naladam ve spolecnosti nahravala samotna doba: hladomor roku
1258, cerna smrt roku 1259, valky mezi guelfy a gibeliny, neuspéchy kfizovych vyprav, klesajici
podpora Zebravych fadd. To vSe akcelerovalo urgenci nové cesty spasy, hledani nové formy
vykoupeni. Hnuti flagelantd spiSe volné sdruzovalo jednotlivce usilujici o vlastni spasu. Sebemrskac
vzdal nadéji na ,vSeobecnou spasu” a vzal sv{j osud do vlastnich rukou, aniz by usiloval o pfimluvu
nabozenskych radl. Viz CAROZZI, Claude, Apocalypse et salut dans le christianisme ancien et
meédiéval, Paris: Aubier, 1999, s. 138-139.

> CAROZZI, Claude, Apocalypse et salut dans le christianisme ancien et médiéval, Paris: Aubier,
1999, s. 135-136. Salimbene téz zapsal, Ze se Segarelli pdvodné pokousel vstoupit k parmskym
frantiskandm, ale byl odmitnut. Tuto skutecnost uvadi LAMBERT, Malcolm, Stfedovékd hereze,
Praha: Argo, 2000, s. 291.

*® GRIGULEVIC, J. R., Ketzer — Hexen Inquisitoren: Geschichte der Inquisition (13.-20. Jahrhundert),
Berlin: Akademie-Verl., 1980, s. 167. Ve stejném roce jako Segarelli byly spaleny exhumované
ostatky Vileminy z Milana (znamé spi$ jako Vileminy Ceské). Segarelliho bratfi jsou vileminitdm
z Casového a geografického hlediska nejblize a tato hnuti se do jisté miry vyvijela paralelné. Viz
STARA, Lenka, Vilemina z Mildna a jeji stoupenci, Brno: Masarykova Univerzita, 2009, s. 21-22.
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pak nenazyvali minores (mensi), ale minimi (nejmensi).>® Apostoliti brat¥i nebyli ve
skutecné opozici, ale svym chovanim, které se projevovalo vylu¢nosti
a neochvéjnym presvédcenim o svém vyvoleni, vlastné vytvareli minéni, Ze do jisté
miry opovrhuji soucasnou cirkvi a hluboce ji nedavéruiji.

»,KdyZz Segarelliho ve vedeni nahradil Dolcino, nemanzelsky syn knéze
z diecéze Novara, ktery ziskal urcité vzdéldni, stala se sekta mnohem vice
heretickou a odpovédéla na tlak inkvizice nasilim. Dolcino vydal vroce 1300
manifest, kde si pro sebe narokoval pfimou inspiraci od Ducha svatého a pro
apostolské bratry (sic), které vedl, kliCovou ulohu v nastavajicim pfichodu nového

véku.“®

Svou kongregaci definoval jako komunitu spiritudl( a apostolskych bratfi
perzekvovanych oficialni cirkvi a Zebravymi fady. Jeji cil byl eschatologicky: spasit
duse béhem poslednich dni svéta. Fra Dolcino dokonce predstavil vlastni plan
déjin. Misto Jachymovych tfi postuloval dokonce Ctyri statuty. Symbolem treti
etapy mu byly pionyrské snahy Benedikta, FrantiSka a Dominika, jejichZ Zivot vSak
nebyl dostate¢né nasledovan. K plné akceptaci apostolského Zivota vedla az etapa
Ctvrta a vzorem vhodnym napodobeni méla byt pravé Dolcinova skupina, jez
dokonce prekonala nové fady tim, ze nepfijimala almuzny.®!

,Ve srovnani s postojem vidcl apostolitd se dostal do stinu dokonce
i postoj svatého Frantiska, (...) ponévadZ svij zplisob Zivota pro jeho striktni

“82 Dolcinovi

chudobu stavéli nad Zivot svatého Frantiska a svatého Dominika.
apostolsti bratfi pfedpovidali vy$simu kléru krutou budoucnost: vSichni budou
béhem tii let wvyhlazeni sicilskym kralem Fridrichem Aragonskym, kralem
Trinacrie®, ktery zvoli devét krald, &m? dosdhne poétu deseti rohG-krald
v Apokalypse (Zj 17:12-14). Papezem nového véku se mél stat Dolcino, ktery se

roku 1304 uchylil do hor mezi Vercelli a Novarou, odkud udrZoval tajné styky

s ghibellinskymi vidci a ved| svou guerrillu. ,NeZ byli Dolcinovi pfivrZzenci zniéeni

> LAMBERT, Malcolm, Stfedovékd hereze, Praha: Argo, 2000, s. 291.

* Tamtéz, s. 291.

61 CAROZZI, Claude, Apocalypse et salut dans le christianisme ancien et médiéval, Paris: Aubier,
1999, s. 137.

62 LAMBERT, Malcolm, Stfedovékd hereze, Praha: Argo, 2000, s. 294.

63 McGINN, Bernard; COLLINS, John; STEIN, Stephen, The Continuum History of Apocalypticism, New
York: Continuum, 2003, s. 301. Jednad se o Fridricha Il. Aragonského. Trinacria (Cesky trojuhelnik) byl
alternativni nazev pro Sicilii.
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aon sam zajat a vroce 1307 upalen“®

, bylo dokonce nutné se po nékolika
trestnych vypravach uchylit i ke kfizové vypravé.®® Jak ukézal Dolcino, névrat
k apostolskému Zivotu nemUzZe byt realizovan jinak, neZ nasilnou destrukci cirkve,
tedy starého svéta spojovaného s cirkvi dablovou. Latentni dualismus, zaloZeny na
tradici Tyconiové®® a Svatého Augustina®’, se tak obratil proti cirkvi samotné.®®
Obloukem se tak vracime k u€eni Jachyma z Fiore a k mnoha otazkam, jez
doposavad vyvolava. Vsechny v zasadé nardzeji na tu skutecnost, jak subtilni umi
byt hranice mezi ortodoxii a heterodoxii, jak ambivalentné Jachymova koncepce
trojicniho uceni pUsobi a jaké interpretacni nesnaze jeho ¢tenarim v pribéhu véka
zpUsobuje. Pravdépodobné tu nejpalcivéjsi otazku zformuloval Malcolm Lambert
a sam se na ni pokusil nalézt odpovéd: ,Jaky je vyznam prechodu mezi druhym
a tretim statutem? Znamena to nahrazeni dosavadni hierarchie a svatosti tim
samym zpusobem, jakym pfichod Krista a jim zaloZena kfestanska cirkev nahradila
synagogu Starého zakona? Jachym takto nikdy neuvazoval. S nadanim spise
umeéleckym a poetickym nez dialektickym vidél biblické paralely a precedenty jako
stdle se pohybujici kaleidoskop obrazli. Nebezpecné trojkové figury byly vidy
provazeny figurami dvojice, kterd se uplatiovala ve dvou aspektech zakona
a milosti a ve dvou ednech, tj. pred Kristem a po Kristu, z nichz ten druhy mél trvat
az do konce casl. V Liber figurarum nejsou slova ,konec Nového zdkona“
v diagramech nikdy spojovana s prechodem druhého statutu ke tretimu, nybrz jsou
jen zavrsenim ortodoxni figury dvojice. (...) A pfesto, at uz byly Jachymovy zaméry
jakékoli, celkové vyznéni jeho pojednani o tretim véku se vsim svym dlrazem na
,duchovniho ¢lovéka” a nové duchovni porozuméni pfirozené smérovalo

k podvraceni viry v p¥itomny viditelny ¥ad s jeho hierarchii, zdkony a svatostmi.“®°

64 LAMBERT, Malcolm, Stfedovékd hereze, Praha: Argo, 2000, s. 294.

% Tamtés.

6 Tyconius byl africky donatista ¢tvrtého stoleti. Augustinus ve svych spisech cituje nékteré jeho
nazory. FORTESCUE, A., ,Ticonius“, in The Catholic Encyclopedia, New York: Robert Appleton
Company, 1910, [cit. 2010-05-22], <http://www.newadvent.org/cathen/14721d.htm>.

¥ Civitas Dei et civitas terrena (diaboli).

68 CAROZZI, Claude, Apocalypse et salut dans le christianisme ancien et médiéval, Paris: Aubier,
1999, s. 141.

% LAMBERT, Malcolm, Stfedovékd hereze, Praha: Argo, 2000, s. 295.
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Petr Jan Olivi a spiritualni frantiskani

Ve frantiskanské provincii v Provensalsku, jejiz geograficky rozsah byl Sirsi,
nez nazev napovida, nebot zahrnovala podstatnou ¢ast francouzského jihu, se
naplno rozvinul spor o pojeti chudoby a byl mu dodan eschatologicky rozmeér.
,2adny aspekt frantiskdnského Zivota nebyl tak citlivy na zmény jako kaidodenni
chudoba,“’® a proto této problematice musi byt vénovana nalefitd pozornost.
Francouzsti stredomorsti frantiSkani se radikalné rozstépili na rigoristické
spiritudly, striktné dodrzujici pokyny z Frantiskova Testamentu, a na obrdnce statu
quo, ktefi byli obecné zvdni konventudlové. Je obtizné u frantiskand hovorit
o frakcich uvnitf fadu, nicméné pravda je takovd, Ze dlouhou dobu se vytvarelo
napéti mezi privrzenci dodrzovani totdlni chudoby a témi, ktefi ji povazovali za
zbyteénou & z jiného davodu si préli jeji zmirnéni.”! Situace se jedté vice vyostfila
diky schopnostem Petra Jana Oliviho’, Zebravého mnicha z klastera v Narbonne,
odvaziného spekulativniho myslitele, jenZz patfil ve své dobé k ucenclim prvni
kategorie. Jeho hlavnim ptinosem pro spiritudly bylo uleni usus pauper’,
predstavujici jakysi ndvrat k prvopocatklm frantiSkanského radu, o opétovny
pozadavek naprosté chudoby. Spiritudlové se od konventudl( lisili uz na prvni
pohled, nebot nosili pro né charakteristicky habit: kratky, tésny a neobycejné
zanedbany. Rikalo se jim ,mnisi skratkymi kabaty“.”* Rozmnozili se po celé
mediteranni Francii a vytvofili majoritu v konventech v Narbonne, Béziers
a Carcassonne. Dale byli ptitomni v dalSich vyznamnych centrech jako Montpellier,

Marseille, Avignon, Arles ¢i Orange.

0 LAMBERT, Malcolm, Stfedovékd hereze, Praha: Argo, 2000, s. 283.

"L BURN HAM, A. Louisa, So Great a Light, So Great a Smoke, The Beguin Heretics of Languedoc, New
York: Cornell University Press, 2008, s. 12.

72 petrus Johannis Olivi (v rodné francouzitiné Pierre de Jean &i Pierre Déjean) se narodil roku 1248
(Ci 1249) v mésté Sérignan, v diecézi Béziers, a zemriel 14. bfezna 1298 v Narbonne. Ve dvanacti
letech vstoupil do konventu bézierskych mensich bratti, pozdéji (1267-1272) studoval na Pafizské
univerzité. Po svém navratu se na jihu Francie profiloval jako striktni zastance fadovych pravidel.
Stal se bez diskuze nejvétsi autoritou jihofrancouzskych spiritualnich frantiskand. | mimo rad platil
za vyznamného teologa a uc€ence. OLIGER, L., ,Pierre Jean Olivi“, in The Catholic Encyclopedia, New
York: Robert Appleton Company, 1911, [cit. 2010-05-23],
<http://www.newadvent.org/cathen/11245a.htm>.

73 LAMBERT, Malcolm, Stfedovékd hereze, Praha: Argo, 2000, s. 281-283.

"4 BURN HAM, A. Louisa, So Great a Light, So Great a Smoke, The Beguin Heretics of Languedoc, New
York: Cornell University Press, 2008, s. 15.
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Spor konventudll se spiritudly byl nakonec veden i vtéch nejvyssich
frantiSkanskych kruzich, zasahl celou provincii fadu a nakonec i jeho generala.
»Méné vzdélani mnisi ¢asto ani nechapali, co ma uéeny myslitel Olivi na mysli, ale
vhitini boj v fadu zpUsobil, Ze jeho nazory na chudobu a problematické pasaze
v jeho scholastickych spisech byly postupné slouceny. Proto ho predstaveni fadu
a jini scholastici obvinovali z hereze a bludu témér dvacet let az do jeho smrti
vroce 1298.“”> Petr Jan Olivi byl roku 1283 cenzurovdn a zbaven swych
akademickych hodnosti, ale o Ctyfi roky pozdéji byl v jedné instanci rehabilitovan
a poslan do florentského domu jako lektor. Ani pak ale nedosahl, v dusledku
¥adového rozkolu, uznani v univerzitnim prostredi.”®

Pfes frantiskanské terciare se nazorovy nesoulad snadno rozsifil i do
laického svéta mést jihu Francie. ,Jeden z dlivodl tohoto stavu spociva v existenci
tradice, ktera v laickém prostfedi smisila uctivani chudoby a joachimitské
spekulace, tradice, je? saha a7 k Huguesovi z Digne’’, ktery byl v tomto kraji Oliviho
naboZenskym predchidcem a ktery mohl byt v poloviné 13. stoleti spatfen, jak
pfemitd o joachimitském proroctvi spolecné s laiky, notafi a dalSimi lidmi z Hyeres.
(...) Joachimismus, ktery byl Spatné pochopen nebo ptizplsoben frantiSkanské
situaci, napéti vtéchto spiritudly fizenych laickych bratrstvech zvysil, a stal se
nejnebezpecnéjSim prvkem v amalgamu doktrin, které se zformovaly v 80. a 90.
letech 13. stoleti v horké atmosféfe sport na jihu Francie.”’®

Opat Jachym z Fiore byl pro spiritudly postavou mimoradné dlezZitosti.
Zjeho uéeni si tito frantidkani vzali tfi uzlové body’®: d&jiny ¢eka zasadni ottes,
frantisSkansky fad v ném bude hrat krucialni roli a navic vejde do pfimého konfliktu
s cirkevni hierarchii. Konec déjin byl ocekavan kazdou chvili a papeziv presun do
Avignonu jen potvrdil, Ze historické kataklyzma se odehraje v mediteranni Francii.

Vedle usus pauper je nepodstatnéjSim podnétem Petra Jana Oliviho pravé jeho

3 LAMBERT, Malcolm, Stfedovékd hereze, Praha: Argo, 2000, s. 284.

’® BURR, David, Petrus lohannis Olivi: Selections from the Apocalypse Commentary,
<http://www.history.vt.edu/Burr/heresy/beguins/olivi/Olivi_Apoc.html>.

7 Marseillsky mensi bratr, jeho blizky pfitel byl Fra Salimbene. Vyznamny teoretik frantiskanské
fehole, ovlivnén spisy Jachyma z Fiore. Pfedchlidce velkych spiritudll jihu Francie. Bratr svaté
Douceline. DONOVAN, S., ,Hugh of Digne”, in The Catholic Encyclopedia, New York: Robert
Appleton Company, 1910, [cit. 2010-05-24], <http://www.newadvent.org/cathen/07518b.htm>.

78 LAMBERT, Malcolm, Stfedovékd hereze, Praha: Argo, 2000, s. 284-285.

" BURN HAM, A. Louisa, So Great a Light, So Great a Smoke, The Beguin Heretics of Languedoc, New
York: Cornell University Press, 2008, s. 12.
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apokalyptickd exegetika, jiz mUZeme suritou nadsazkou oznacit za
pokraCovatelku koncepci jachymovskych. Nejvétsi prizné i nepfizné z celého
Oliviho dila se dockala Lectura Super Apocalipsim. Ackoli probirané pasaze Bible
skute¢né umoziuji pustit se do podobného vykladu planu d&jin®, tak Oliviho
Lectura byla pro oficidlni struktury podezrelda od samého pocatku. Dodnes nebylo
rozhodnuto o tom, jestli tento spis interpretovat jako hereticky ¢i v mezich
ortodoxie®. Nicméné vime, 7e pro jeho p¥ivrience mél cenu rovnajici se
evangeliim.

»Také u Oliviho se lidstvo nachazi v predveceru velkych udalosti, jez jsou

vSak nahlizeny prevainé v obrazech béiné frantiskanské historie. Svaty FrantiSek

% BURNHAM, A. Louisa, So Great a Light, So Great a Smoke, The Beguin Heretics of Languedoc, New
York: Cornell University Press, 2008, s. 17.

8 Touto skute¢nosti se zabyvd WARREN, Lewis, , Peter John Olivi, Author of the Lectura super
apocalipsim: Was He Heretical?“, in Boureau, Alain; Piron, Sylvain (eds.), Pierre de Jean Olivi (1248-
1298): Pensée scolastique, dissidence spirituelle et société, Paris: Librairie Philosophique J. Vrin,
1999, s. 135-155. Lewis Warren v tomto ¢lanku provadi analyzu spisu Littera magistrorum (1318),
jenz je reakci na Lectura super apocalipsim. Osm avignonskych mistrl v ném odsuzuje Oliviho spis
a prohlasuje jej za hereticky. Warren a jesté pred nim Jeff Gardner (GARDNER, Jeff B., The
Condemnation of Peter John Olivi’s Lectura super Apocalypsim as contained in Littera Magistrorum:
A Translation and Review, Lawrence: University of Kansas, 1993.) nalézaji v Littera Magistrorum
deset hlavnich vytek, které vedly avignonské mistry k tomu, oznacit Oliviho spis za zavadny: 1. Olivi
deklaroval fimskou cirkev za velkou dévku babylonskou, jeZz ma byt prokleta, odvrhnuta
a nahrazena pfichazejici spiritualni cirkvi, ktera ji prekond, stejné jako Kristova cirkev kdysi
prekonala Zidovskou synagogu; 2. Olivi tvrdil, Ze prava cirkev je ztélesnéna praktikovanim
evangelické chudoby podle Frantiskovych pravidel; 3. Olivi se domnival, Ze Sesta a sedma perioda
cirkve jsou duleZitéjsi a svatéjsi nez predchozich pét; 4. Oliviho pfedpovédi budoucich udalosti byly
faleSné a mély heretické implikace; 5. Olivi predvidal, Ze cirkevni primastvi by mélo byt prevedeno
na ecclesia spiritualis Sestého a sedmého stadia; 6. Olivi prohlasil, Ze moudrost a pravda Kristovy
cirkve, tak jak se zjevuji v Sestém a sedmém stadiu, nebyly v predchozich péti jesté pIné odhaleny;
7. Olivi odvrhl prvni dva véky svéta ve prospéch véku tfetiho, nebot vidél, jak Bah odvrhuje vék
Otce a vék Syna ve prospéch véku Ducha svatého; 8. Olivi tvrdil, Ze soucasna cirkev misto aby vedla
Clovéka ke spase, ho vede khfichu, a tudiZz papeZ je ve skutecnosti pseudopapeiem; 9. Olivi
zpozoroval, Ze privilegia dana fimskou cirkvi frantiSkanskému radu, de facto rad nici; 10. Olivi ucil,
Ze apostolové nevlastnili zadny majetek, a tudiz praktikovali absolutni chudobu. Littera
magistrorum je pro srovnani dostupnd ve formatu pdf na internetovych strankach Oliviana
(<http://oliviana.revues.org/index219.html>), které se zabyvaji spiritudInimi hnutimi a spiritualnim
disentem 13. a 14. stoleti. Warren ve své praci dospiva ktomu, Ze Petr Jan Olivi — méfeno
standardy jeho doby — mohl byt za heretika povaZovan, a to jak z hlediska ekleziologického tak
eschatologického. Vétsi dil viny vSak nesou mnozi jeho vykladaci, za jejichz nazory nenese Olivi
odpovédnost. Jsou vSak i historikové, ktefi véri v ortodoxnost Oliviho uceni, jako David Flood
(FLOOD, David, , Poverty as Virtue, Poverty as Warning, and Peter of John Olivi“, in Boureau, Alain;
Piron, Sylvain (eds.), Pierre de Jean Olivi (1248-1298): Pensée scolastique, dissidence spirituelle et
société, Paris: Librairie Philosophique J. Vrin 1999, s. 157-173.), nebo spise hledaji kompromisni
stanovisko, jako autor mnoha studii o Petru Janovi em. prof. David Burr z Virginia Tech (jeho nazory
a mnoho uZite¢nych zdrojl pro studium frantiskan(, hereze a problematiky apokalyptické myslenky
jsou k nalezeni online na webu <http//www.history.vt.edu/Burr>), ktery stoji, podle znalkyné
jihofrancouzského beguinského disentu Louisy Burnham, ve svém hodnoceni nejbliZze skutec¢nosti.
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byl inicidtorem nového véku a jeho Fehole predstavuje jeho evangelium.“®

Ve Frantiskovi vidél Olivi andéla Sesté peceti, navic nositele stigmat, tj. dalSiho
JeziSe Krista. Proto utok na chudobu, jiz FrantiSek predstavoval, byl i utokem na
samotného Boha, a tedy esencialni soucasti apokalyptické krize. Centralnim bodem
jeho kritiky oficidlni cirkve se tak stava jeji odmitnuti usus pauper, neboli toho
sivotniho potadku, v némz sam vynikal.®

V novém véku se ,,plného spiritudiniho porozuméni dostane opravdovym
Frantiskovym Zakam (tzn. spiritudlim), ale teprve po perzekucich ze strany télesné
cirkve. (...) Hloubka utrpeni a mnohd odpadnuti v cirkvi budou nasledovany

“8% Dle Petra

radostmi nového véku, jejz Olivi li¢i podobnymi terminy jako Jachym.
Jana se prvotnimi novodobymi mucedniky, jez kraci v prvni linii proti dvéma
Antikristim®, méli stat pravé spiritudlové. Pro¢ pravé proti ,,dvéma Antikristim®“?
Olivi predpovidal, Ze po boku Antikrista téz prijde Antikrist mysticky, jenz
symbolizuje télesnou cirkev, hluboce spojenou s timto svétem, cirkev, kterd stoji
na opacném polu, nez cirkev spiritudlni. Opét se tak vynofruje prastara tendence
dualisticka, idea dvou autonomnich principli, dvojice naprostych protiklad(:

papeie Andéla a papeie Antikrista.’® Za andélského papeie byl spiritudly

82 LAMBERT, Malcolm, Stfedovékd hereze, Praha: Argo, 2000, s. 296.

8 BURN HAM, A. Louisa, So Great a Light, So Great a Smoke, The Beguin Heretics of Languedoc, New
York: Cornell University Press, 2008, s. 18-19.

¥ LAMBERT, Malcolm, Stfedovékd hereze, Praha: Argo, 2000, s. 296.

8 CAROZZI, Claude, Apocalypse et salut dans le christianisme ancien et médiéval, Paris: Aubier,
1999, s. 134,

® V apokalyptickych ocekdvanich, jez nikdy nebyla oficidlni cirkvi schvélena, sehrava papez
,V poslednich dnech lidstva“ ambivalentni roli: touzebné ocekavani mesiasského papeze byva
stfiddno hrlzou z papeze, ktery bude poslednim nepfitelem ¢lovéka. Tato dvojznacna, nicméné
pokazdé centrdlni, uloha papeze ziejmé souvisi s novym pohledem na papeiZstvi odstartovanym
gregoridanskou érou a zdroven s rostouci nespokojenosti s Vatikdnem jako ndstrojem reformy po
roce 1215. Za posledniho Uspésného reformdtora byl povazovan Inocens lll. Jeho nasledovnici se
spi$ projevovali jako umni politikové, pravnici a administratofi. Na této cesté od papeze Andéla
k Antikristovi byl klicovy proces ztraty chudoby a pokory. PapeZzové stéle vice a pysnéji deklarovali
svlj spolecensky status a urozenost. To bezesporu zintenziviiovalo naléhavost Jachymova proroctvi,
které upozorriovalo na to, Ze Antikristlv pad bude nesmirny, tj. z nejvys$siho mista spolec¢nosti.
Pravé proto spiritudini frantiskani tolik trvali na papezi poustevnikovi. KdyZ pak byl eremita Celestyn
V. sborem kardinalG oznacen za nekompetentniho (!) a jeho misto zaujal Bonifac VIIl., jeho totalni
protipdl, stal se tento moment pro spiritudly klicovym: v jejich ocich byl svaty papez (orthopontifex)
nahrazen Antikristem (pseudopontifex). Vyvrcholenim ztotoznovani papeze s Antikristem se stal
pontifikat Jana XXII., ktery se stal de facto ni¢itelem spiritual( a jinych , heretik(” spjatych s Petrem
Janem Olivim. Jan XXIl. dokonce roku 1324 prohlasil za heretické frantiskanské vychozi tvrzeni, ze
Jezis Kristus a apostolové nic nevlastnili, ¢imz proti sobé postval i mnohé vyznamné konventudly
jako Michala z Ceseny nebo Wiliama Ockhama. Frustrace ze stavu cirkve vyprovokovala odezvu
prekonavajici hranice frantiSkanského radu. Neni divu, Ze béhem této krize se objevili néktefi
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vSeobecné povazovan byvaly eremita Pietro da Morrone, ktery po nastupu na
papeisky stolec pfijal jméno Celestyn V. Pietro podporoval spiritualistické
myslenky, naopak jeho nastupce Bonifac VIII. byl kvili svému nenavistnému postoji
vi&i spiritudlim povaZzovan za sedmou hlavu draka z Apokalypsy.®’

»Takto byl dan boji mezi spiritualy a konventudly na jihu Francie kosmicky
vyznam. Jachym tomuto schématu poskytl zdkladnu, ale Olivi jeho tékavému

symbolismu poskytl pfesn&jii historicky vyznam.“5®

Oliviho apokalypticky scénar je
kratkd zapletka, v niZ jsou do jisté miry predstaveny rdzné motivace a akce,
nicméné konkrétni jména a data téz nejsou specifikovana. Nastup nového véku
ocekaval v horizontu 25 let. Své posluchace tak neustdle udrZoval v napéti, Ze se
nachazeji na prelomu véka. Prichod tretiho véku mél byt charakterizovan

89

»Spiritudlnim intelektem (intellectus spiritualis), kdy se smysl pisma ozfejmi

natolik, Ze bude rozprostfen po vSech, co vedou svaty Zivot. Petr Jan ocekaval
prelom véki kazdym dnem a ,podez¥ival kazdé datum a kazdého jedince“®.
»Ackoliv se v Olivim silné zakorenil Jachymuv pocit, Ze mysticky Antikrist
bude nalezen v cirkvi, a ackoliv odkazoval na nastdvajici ptrichod faleSného papeze,
nikdy neidentifikoval télesnou cirkev [ecclesia carnalis] nebo dévku Babylonskou
[Zj 17:4-18] sfimskou cirkvi.“®® Spory mezi konventudly a spiritudly se vlekly
natolik dlouho, e na obou stranach dosla trpélivost. Néktefi spiritudlové, beguini®
a lidé snimi sympatizujici zabredli hluboko do joachimitskych i

pseudojoachimitskych vystfednosti, explicitné identifikujicich ,jednotlivé papeze a

sektafi, ktefi roli ,andélského pastora” chtéli vzit na sebe, jak jsme jiZ vidéli v pfipadé obou vidcl
apostolskych bratfi a jak jesté uvidime u vileminitd a Na Prous Bonety. Viz McGINN, Bernard,
»Angel Pope and Papal Antichrist”, in Church History, vol. 47/2 (1978), s. 155-173.

87 CAROZZI, Claude, Apocalypse et salut dans le christianisme ancien et médiéval, Paris: Aubier,
1999, s. 134,

88 LAMBERT, Malcolm, Stfedovékd hereze, Praha: Argo, 2000, s. 296.

8 BURN HAM, A. Louisa, So Great a Light, So Great a Smoke, The Beguin Heretics of Languedoc, New
York: Cornell University Press, 2008, s. 20.

%0 Tamtéz, s. 39.

o LAMBERT, Malcolm, Stfedovékd hereze, Praha: Argo, 2000, s. 297.

% V jihofrancouzském kontextu, zejména pak v Provence, byl tento vyraz uzivan jako oznaceni
terciafll a dalSich osob obojiho pohlavi, ktefi se hlasili k Olivimu nebo kjinym spiritudlnim
frantiSkanam a ktefti se vyznacovali premrsténymi ndzory na vyznam chudoby, sami si ovsem frikali
,kajicni  bratii“ a ,kajicné sestry”. V dobovém slovniku muiZeme dokonce nalézt sloveso
,beguinizovat”, ve vyznamu indoktrinovat nékoho Oliviho nazory. Viz BURNHAM, A. Louisa, So
Great a Light, So Great a Smoke, The Beguin Heretics of Languedoc, New York: Cornell University
Press, 2008, s. 44-45. Problematice beguin( se budeme vénovat podrobnéji v dalsi ¢asti textu.
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cirkevni hodnostare [jako] zlé figury z JAchymova proroctvi“®, a ospravedIfiujicich

tak rezistenci az do krajnosti. Nicméneé, je zapotrebi jednim dechem dodat, Ze
explicitni dynamicnost Oliviho uceni se prosté musela utkat s institucionalni
neménnosti hierarchické cirkve. NesSlo jen o originalitu a provokativnost jeho
nazorl, ale v prvé fadé se jednalo o pevny nazor respektovaného reformatora,
ktery hlasal, Ze hlavnim momentem nastavajicich zmén bude proces
restrukturalizace cirkve.

Pozoruhodna je Oliviho formulace® tietiho véku svétovych dé&jin: , T¥i hory
oddélené dvéma udolimi udefi z dalky ¢lovéka jako hora jedna. (...) Pak, kdyz stoji
na hofe prvni, uvidi prvni udoli a dvé hory, a pak, kdyZ stoji na druhé hote, spatfi
udoli dvé a hory tfi. Pravé tak zZidé pred prvnim prichodem Krista stali jako jeden
muz pred prvni horou a nerozpoznali jednu od ostatnich, ale brali jednu za
vsechny. Krestané pred Sestou periodou cirkve rozeznali prvni od ostatnich,
protozZe, kdyZz na prvni stali, uvidéli prostor (...) mezi prvnim pfichodem a ptichody
zavéreCnymi, ale obvykle jiz nerozliSovali prichod Sesté periody od pfichodu
Posledniho soudu. Nicméng, ti, ktefi budou soucasti Sesté periody, a ti, kteti vidi
duchem, rozeznaji vSe. To pak vidi toto rozliSeni v prorockych knihdch a ve vSsem,
co bylo Kristem a apostoly o Kristové poslednim pfichodu a poslednim véku svéta
feceno. To pak vidi soulad rliznych uddlosti prvnich péti vékl svéta s prvnimi péti
periodami cirkve stejné tak jako soulad sedmi period podle zdkona se sedmi
periodami cirkevnich dé&jin.” Petr Jan prfedpokladal, Ze ve tfetim ednu nezbude nic
jiného neZ chvalit Boha zpévem a radovat se z ného. Zatimco ve véku Otce se Bih
odhalil jako straslivy a hrizu nahanéjici, ve véku Syna se ukdzal jako ochrance
a ucitel, zvéstovatel moudrosti, aby se ve véku Ducha svatého zjevil jako ,plamen
avyhen bozské Ilasky, sklepnik boZského opojeni, sklad bozskych vani
a spiritualnich masti a balzdmu a jako tanec spiritudlniho jasotu a rozmarnosti,
skrze néjz celd pravda o moudrosti vtélenych slov Boha a o sile Boha Otce bude

poznana, a to nejen prostym rozuménim, ale i chutovou a hmatovou zkusenosti.”

% LAMBERT, Malcolm, Stfedovékd hereze, Praha: Argo, 2000, s. 298.

* Obé nasledujici citace jsou prekladem c¢asti textu, ktery na svych internetovych strankach
zpfistupniuje David Burr. BURR, David, Petrus lohannis Olivi: Selections from the Apocalypse
Commentary, <http://www.history.vt.edu/Burr/heresy/beguins/olivi/Olivi_Apoc.html>.
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Oliviho osobnost je zfejmé stejné dvojznaéna jako jeho uceni, presto vsak
dokazal udrzet na uzdé horké hlavy svych privrzencl. Situace se zménila po jeho
smrti. Petr Jan Olivi se brzy stal pro mnohé nekanonizovam'/m95 svatym: jeho
hrobka v narbonnském konventu se stala poutnim mistem jihofrancouzskych
spiritudll a beguinl a v ¢ase pouti bylo jeji okoli narvano k prasknuti Oliviho
vyznavadi.”® Den jeho dmrti byl slaven jako svétek, joachimitskd interpretace z néj
udélala sedmého andéla sedmé peceti: jestlize FrantiSek byl andélem Sesté peceti
a nosil znameni Zijiciho Boha, pak Oliviho tvar zéfila jako slunce (Zj 10:2). A jak silila
negativni odezva ze strany oficidlni cirkve, tak se prohlubovala vystfednost
a nebezpecnost nékterych nazord, jez v prvnich dvou desetiletich 14. stoleti zacaly
postupné formovat herezi. , Ta se Sifila od spiritual( k jimi ovlivnénym terciarim

h.“%” K roz&iteni

a sympatizujicim sekuldarnim knézim a laickym patronlim ve méstec
Oliviho nazorli pomohlo zejména nekonecné lavirovani nad tim, zda jeho uceni
odsoudit, ¢i nikoli. Jeho spisy se mezitim dostaly do obéhu a vytvorilo se kolem

v o

nich silné jadro ¢tenara.

Je pozoruhodné, Ze Uzemi zasazend spiritualni herezi se takmér shoduji
s oblastmi, kde predtim pUlsobilo katarstvi. Pfi detailnéjsSim ohledani zjistime, Ze
spiritudini hereze méla svad stfediska ve dvou pobrezinich sidlech, Narbonne
a Béziers, kde spiritudlové v obdobi, kdy byly posty papeie a generala fadu
neobsazeny, prevzali do svych rukou vyznamnou dvojici méstskych klasterd.
Katarstvi je téZ spojovdno s vyznamnymi mésty (Albi, Béziers ¢i Carcassonne), to je
vSak dano pfirozené tim, Ze v dobé nejvétsiho rozmachu bylo rozsifeno po celém
Tolosanském hrabstvi a mnozi Slechticové ho vyznamné podporovali. Pfesto je
symbolem katarstvi spiSe vesnice a jeho jadro se musi hledat dale na jihovychod,
v podhafti Pyreneji, a tudiz ho rozhodné nelze oznalit za herezi méstskou. Jinak
tomu bylo u spiritudld.

Nesmime totiz zapomenout na fakt, Zze oba ,nové Zebravé rady“, jak

frantiskani, tak i dominikani, jsou ve své podstaté fady méstské, expanzivni. Jejich

% Viile k tomu kanonizovat Oliviho byla pfitomna i v fFadach oficidlni cirkve a pouti k jeho hrobu se
zUcCastnovali néktefi cirkevni hodnostari. Misto toho vsak bylo Oliviho dilo roku 1318 posmrtné
cenzurovano.

% BURN HAM, A. Louisa, So Great a Light, So Great a Smoke, The Beguin Heretics of Languedoc, New
York: Cornell University Press, 2008, s. 8.

7 LAMBERT, Malcolm, Stfedovékd hereze, Praha: Argo, 2000, s. 299.
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zadmérem bylo stat na blizku lidem a pfimo na né pusobit, pfesvédéovat je svym
prikladem a vyrecnosti. V dobé nejvétsiho rozmachu spiritualnich frantiskan(
sahala oblast®® jejich plisobeni na pobiezi od Perpignanu do Nice, ve vnitrozemi od
Toulouse k Avignonu. Nicméné stale, tato hereze byla, stejné jako katarstvi, opét
languedockd, takZe je moiné, Ze za leccos vdéci mistni vzdorovitosti® vaéi
autorité. Na jihu Francie zplsobovala nejvétsi nevoli danova politika Filipa IV.
Sliéného, navic viichni inkvizito¥i — aZ na jednoho® — byli ze severu, a byli tak

v v v

vnimdani jako nastroj kralovské represe, jenz az pfiliS pripominala katarskou

. 101
minulost a ztracenou svobodu.™

Francouzsky jih byl vidy jasnym adeptem na
rebelii v pripadé kralovych obtizi: zdejSi mésta chrdnila spiritudly a angazovala se
v jejich prospéch castecné praveé proto, Ze se stavéli proti aktivité inkvizice a jejim
zésahtim do svétské politiky.**

Mezi katarstvim a frantiskanskou herezi je nemozné nalézt spolecné ideové
pozadi. Naopak, plvodni mensi bratfi a bratfi kazatelé byli Zebravi a potulni mnisi,

v ’

jejichz poslanim bylo na jihu Francii svadét prfimy i neprimy souboj s katarskymi
,dokonalymi“!®®. Naplni frantitkant bylo pokusit se presvéd¢it obyvatelstvo, ze Ize
vést stejné prisny Zivot, jako vedli katarsti dokonali, pfitom vsak zlstat v mezich
ortodoxie. ,Stejné tak Olivi a jeho privrzenci stali v rozhodné opozici vici katardm
i valdenskym® v nichz vidéli Antikristovy pomahace, a sotva bychom mohli nalézt
néjaka znameni doktrindlniho praniku mezi katarstvim a herezi spiritual(.“*®

Spiritudlni frantiskani méli oproti predchozim languedockym herezim tu vyhodu, zZe

*® LAMBERT, Malcolm, Stiedovékd hereze, Praha: Argo, 2000, s. 299-300.

% Tamtés, s. 300.

1% Nejedna se o nikoho jiného ne? o slavného inkvizitora bratii kazatelt Bernarda Gui, jednoho
z nejplodnéjsich autord pozdniho stfedovéku, autora slavného spisu Practica Inquisitionis Heretice
Pravitis. Za svého Zivota Celil z pozice inkvizitora tfem herezim: katarské, valdenské a beguinské. Do
obecného povédomi vstoupil diky Ecovu romanu Jméno rlze, kde, jako viidce papeZské inkvizice,
predstavuje hlavniho oponenta Vilémovi z Baskervillu

101 BURNHAM, A. Louisa, So Great a Light, So Great a Smoke, The Beguin Heretics of Languedoc,
New York: Cornell University Press, 2008, s. 29.

102 LAMBERT, Malcolm, Stfedovékd hereze, Praha: Argo, 2000, s. 300.

Parfaits byli Uzkou duchovni elitou katarské spolecnosti. Nicméné timto zplsobem je zacala
nazyvat a vydélovat inkvizice. Katafi se nikdy ,dokonalymi sami nenazyvali, fikali si prosté
bonshommes (dobfi lidé).

1% Evangelickd hereze z pozdniho 12. stoleti, ktera se vyvinula z pravovérnych snah o chudobu
a z kazatelského hnuti, které podnitil Petr Valdes (Pierre Vaudes), byvaly obchodnik z Lyonu.
Zakladni literaturou je MOLNAR, Amedeo, Valdensti: Evropsky rozmér jejich vzdoru, Praha: Ustiedni
cirkevni nakladatelstvi, 1973.

195 AMBERT, Malcolm, Stfedovékd hereze, Praha: Argo, 2000, s. 299.
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byli stale relativné nendpadni — mira ortodoxie v jejich chovani byla natolik velka,
Ze obycejny laik nebyl s to poznat, o koho se jedna. Dale byli za heretiky oznaceni
teprve nedavno a navic méli zdédénou dobrou organizacni strukturu a stale dost
privrzencl mezi ostatnimi frantiskany. Forma jejich odboje nebyla oteviena a jiz
vibec ne se zbrani vruce, coz by bylo proti jejich pfesvédcéeni: frantiskanska
hereze je spi$ intelektudlni polemikou. | touto skutecnosti se lisi od katar(, ktefi
byli ochotni k prosazeni vlastnich tvrzeni pouZit i nasili*®°.

Celkem vzato, ve 14. stoleti se v Languedocu jiz neda mluvit a néjakém
vyznamném katarském dédictvi, to bylo nahrazeno jinou religidézni aspiraci. Pietni
mista masakr( v Béziers ¢i Montséguru byla nahrazena hrobem frantiskanského

mnicha Petra Jana Oliviho'®’

, ktery se stal poutnim mistem jihofrancouzskych
spiritudll, a tak zUstava, Ze jedinymi spole¢nymi jmenovateli téchto dvou herezi, je
proces jejich potlaceni, represe ze strany oficidlnich struktur a problematické
geografické umisténi.

Smrt papeze Klimenta V. a generdla fadu frantiskand Alexandra
z Alexandrie, dvou ochranct spirituala*®, vedla k dlouhé sedisvakanci (1314-1316)
na obou postech, nicméné uZz vtéto dobé zadalo systematicky dochazet
k prosazovani konventual(, a to i v takovych bastach spirituald jako byly Narbonne,
Carcassonne Ci Béziers. Nové volby byly pro spiritudly katastrofou, nebot
konkldve v historii se stal papezem Jacques Duése z Cahors, ktery pfijal jméno Jan
XXI1.2%° Novy general ¥adu, konventual Michael z Ceseny, se pokousel proti jeho
pozdéjsSim rozhodnutim, zejména proti dogmatu, Ze Kristus a apoStolové vlastnili
majetek, povstat, ale nakonec byl spolu s Williamem z Ockhamu vibec rad, Ze

dokazali uprchnout z avignonského zajeti do Mnichova k Ludviku Bavorovi, nebot

jim obéma, jiz exkomunikovanym, hrozil celoZivotni zalar.

1% BURNHAM, A. Louisa, So Great a Light, So Great a Smoke, The Beguin Heretics of Languedoc,

New York: Cornell University Press, 2008, s. 52-53.
107 sy

Tamtéz, s. 2.
Viz OLIGER, L., ,Spirituals”, in The Catholic Encyclopedia, New York: Robert Appleton Company,
1911, [cit. 2010-05-26], <http://www.newadvent.org/cathen/14230a.htm>.
109 BURNHAM, A. Louisa, So Great a Light, So Great a Smoke, The Beguin Heretics of Languedoc,
New York: Cornell University Press, 2008, s. 40-41.
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Pro Jana XXIl.,, ,roddka z Cahors, ktery plsobil v krajich pfiléhajicich
k spadové oblasti spiritualniho hnuti, nebylo otazkou, zda je hnuti [spiritudlnich
frantiSkant] nebezpetné nebo neortodoxni, nybrz jak by mohlo byt co
nejefektivnéji potlaceno. Nejpromyslenéjsim utokem Jana XXII. bylo odmitnuti buly
Klimenta V. Exivi de Paradiso, objasnujici frantiSkanskou reholi, vyjma dvou ¢lankd,
coz ve svém dUsledku v sobé neslo za prvé vzdat se zdplatovanych, extrémné
nuznych odévd, které slouZily jako znak pfislusnosti k hnuti a o nichz ve svém
Testamentu mluvil umirajici FrantiSek, kdyZz vzpominal na svij drfivéjsi Zivot. Za
druhé to znamenalo uznat vlastnéni vinnych sklepl a obilnic, které implikovalo

“0 Novy papei se dotkl toho

mysleni na zitfek, coz bylo proti stanovam Fradu.
nejpalcivéjSiho problému, ktery frantiSkany délil: vymezeni chudoby. Jeho
prehliZivy postoj snad nejlépe vyjadfil, kdyz uvedl, Ze ,chudoba je véc velka, ale
cudnost je vétsSi a nejvétsi ze vSech ctnosti je nejvyssi poslusnost, pokud je

“M1 Dodriet tato stanoveni se pro spiritudly rovnalo

uchovana nedotcéena.
zpochybnit pro né neotresitelny fakt, Zze frantiSkanska rehole, napsana s bozskou
inspiraci a tudiz stavéna na rovinu s evangelii, nemuze byt ménéna lidskou rukou.
30. prosince 1317 bulou Sancta Romana papeiz Jan XXIl. oficidlné posvétil
persekuci spiritul a jim podobnym na Gzemi Itélie a jihu Francie.'*? Stihani mohlo
zaCit a odboj téz. V moderni terminologii mizeme konstatovat, Ze spiritudlni
frantiSkani reagovali vytvorenim disentu a ilegalnich struktur.

»Papezovo rozhodnuti, na které pohlizeli jako na rozhodnuti proti jejich
feholi, napomohlo k potvrzeni identity Jana XXII. s mystickym Antikristem, ktery

w113 Jan

mél, jak bylo prorokovdno, udefit proti Frantiskovi a jeho ndsledovnikim.
XXIl. svym brutalnim postupem proti spiritualnim frantiskandm a beguintm pfrispél
k prohloubeni frantiSkanské hereze, zejména jejich eschatologickych pozic.
Atmosférou doby ottfasly zejména marseillské uddlosti, kde byli roku 1318
kontroverzné upadleni Ctyfi frantiskansti bratfi, ktefi se nechtéli vzdat svych hadr(

a chudého Zivota. Obratem byli tito povazovdni spiritualistickym podzemim za

10 LAMBERT, Malcolm, Stfedovékd hereze, Praha: Argo, 2000, s. 302.

Uvedena citace podle BURNHAM, A. Louisa, So Great a Light, So Great a Smoke, The Beguin
Heretics of Languedoc, New York: Cornell University Press, 2008, s. 46.

12 BURNHAM, A. Louisa, So Great a Light, So Great a Smoke, The Beguin Heretics of Languedoc,
New York: Cornell University Press, 2008, s. 49.

3 | AMBERT, Malcolm, Stfedovékd hereze, Praha: Argo, 2000, s. 303.
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mucedniky, coZ jasné vypovida o hysterii, kterou tyto popravy vyvolaly. Ackoli
,byla Oliviho Lectura definitivné odsouzena az roku 1326, jeho hrobka byla znicena
jiz na pocatku Janova pontifikdatu a vlastnictvi jeho spist bylo kvalifikovano jako
inkriminujici dokaz.“**

Ve frantiSkanské interpretaci tento uder proti fadu znamenal
pronasledovani, které ohlasovalo otevieni sedmé peceti v Apokalypse (Zj 8:1)
a soucasné zacatek nové historické epochy. ZvySovanim prikofi, tj. tou vinou

115 Svaty Bernard a Jachym z Fiore, se

perzekuci, o niz uz pred Olivim mluvil Adso
jen potvrzovala skutec¢nost, Ze nastava kyzeny konec vékd. A pokud heretikové
anticipuji zesileni perzekuci jako bezprostfedni predehru svitani tretiho véku,
nechapou ji jako nespravedlivou, ale jako nezbytnou'*®, je pro inkvizici velmi tézké
zasahnout. Pokud si oficidlni cirkev myslela, Ze houstnouci dym z jihofrancouzskych
hranic bude mit odstrasujici efekt, zmylila se, nebot nepfibyvalo spalenych kacitd,

ale muéednika’

, vidy o krok posouvajicich vék Syna k jeho kataklyzmatickému
zakonceni. Nezbyvalo tedy, neZ spiritudlni frantiskanstvi a hnuti beguinl de facto
zlikvidovat soustavnym ndsilim: popravami'®, tézkymi Zalafi a konfiskacemi
majetkd, nebot jich nebylo takové mnoizstvi, aby ztrata kazdého jednotlivce nebyla
pro hnuti citelnd. Trpné prijeti mucednického Zivota, jez zachovdvalo nadéji na
konecné vitézstvi, bylo spolu semigraci, kterd méla hnuti vibec zachrdnit,
nejCastéjsi podobou rezistence. Otevieny konflikt byl spiSe vzacnosti lokalniho
charakteru.

Zaklad frantiskanské hereze je tfeba hledat v prehanéni ulohy chudoby

korespondujici s prvky nezdravého mysleni v fadu. Ta byla od pocatecnich dob

114 LAMBERT, Malcolm, Stfedovékd hereze, Praha: Argo, 2000, s. 302.

Adso de Montier-en-Der, opat ze stejnojmenného klastera, byl jednim z nejprednéjsich autord
10. stoleti. Jeho traktat De Antichristo je povazovan za jeden zklicovych z hlediska utvareni
stfedovéké koncepce Antikrista. GREY, F. ,Adso“, in The Catholic Encyclopedia, New York: Robert
Appleton Company, 1911, [cit. 2010-05-26], <http://www.newadvent.org/cathen/01161c.htm>.

116 BURNHAM, A. Louisa, So Great a Light, So Great a Smoke, The Beguin Heretics of Languedoc,
New York: Cornell University Press, 2008, s. 78.

"7 proces kanonizace probihal u beguinl zavratné rychle. Vznikala svébytna martyrologie: tajné se
sbiraly pozoruhodné relikvie, vytvarel se vlastni kalendar svatkl, byly sepsany origindlni litanie
a seznamy poutnich mist.

18 | ouisa Burnham uvadi, ze v procesech se spiritudlnimi frantikany a beguiny bylo celkové
upaleno 102 osob ,,plus neidentifikovatelny pocet upalenych v Agde v roce 1321“. Viz BURNHAM,
A. Louisa, So Great a Light, So Great a Smoke, The Beguin Heretics of Languedoc, New York: Cornell
University Press, 2008, s. 193.
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centrdlnim zaméstnanim frantiskan(, ,,ale prostomysIné;si spiritualové a beguini ji
promeénili v centralni otazku cirkve — coz byla vpravdé pozice, ktera se od postoje
svatého FrantiSka velmi odliSovala. Zesileny boj mezi dobrem a zlem v pfedvecer
konce svéta (nebo podle Jachyma: v predvecer konce pritomné epochy) se nyni
zuzoval na boj o dodrzovani chudoby. Sektafstvi ucinilo ze spisd zboZzného mnicha,
ktery mél talent pro spekulativni mysleni a zélibu v Apokalypse, ucitelskou autoritu
stavénou na roven apostolu Pavlovi nebo ¢tyfem cirkevnim doktordm. A bylo to
znovu sektdrstvi, které ucinilo z frantiskanské rehole, kterou pry vytvofila bozska

. . ’ .r s v , .. , . 11
inspirace, dilo stojici na téze Urovni jako samotna evangelia.“***

Dalsim klicovym
momentem byl samotny postoj Jana XXII., jeho specifické pojeti Kristovy chudoby,
které rozpalovalo do béla vsechny kfestany, ktefi se pokouseli praktikovat vita
apostolica. Za jeho pontifikatu dosSel konflikt svého vrcholu a ,Janem zplsobend

120
““““To

krize privedla frantiskany do jejich nejhlubsiho Utlumu v celém 14. stoleti.
mélo pro cirkev neblahé nasledky. Spiritudlni frantiSkani se mohli stat relativné
bezpecnou alternativou v pokracujici a silici viné aktivni lidové zboZnosti, ktera se
pro svoji spasu nebala zfici majetku a pohodli. Byla to do té doby pravé dilezita
role frantiskan(, v jejichz moci bylo na svou stranu ziskat jinak potencidlné
nebezpecné bludafe a nasmérovat jejich zboznost ,,Zadoucim” smérem. S jejich
oslabenim se zacala prohlubovat propast mezi stranou papeZe, ktery k sobé
ve jménu jednoty dosavadni rady tésnéji primknul, a radikalizujicimi se pozicemi
jeho odpurcli, mezi nimiz a papezskym stolcem vznikla nepfekonatelnd bariéra,
a vysledkem bylo, Ze se seznam lidovych herezi a hnuti nabozenské opozice naopak
rozsitil. Tragédii téchto sporl tak zlstavd, ze mnozi idealisté, ktetfi mohli cirkvi
prinést nemaly uZitek, at uzZ spiritualové, terciafi ¢i beguini, byli misto toho zahnani
do sekt. Toto languedocké kacifstvi ,,by pravdépodobné vibec nevzniklo, kdyby byl

¥ad pied 14. stoletim schopen pfijmout jeho horlivost a dat ji prachod.“*** To viak

neni problém pouze této hereze, ale také velké vétsiny ostatnich.

19 LAMBERT, Malcolm, Stfedovékd hereze, Praha: Argo, 2000, s. 304.

Tamtéz.
Tamtéz, s. 307.
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Pocatky Zenského naboZenského hnutii22

Nékolik dni po smrti papeie Inocence Ill. (16. ¢ervna 1216, Perugia) se

v Rimé objevil Jakub z Vitry**

. Tento muz vymohl na Honoriovi lll., nové hlavé
¥Fimské cirkve, povoleni zfidit vcelé Francii, Némecku a luty$ské diecézi'**
komunalni domy pro zboiné Zeny, jez smeély interné provadét exhortace
a osvétova kazani povzbuzujici je v jejich Usili. Papezlv souhlas byl prozatim pouze
Ustni'?®, nebot papezska kurie se s né&im podobnym jeété nesetkala: do té doby
byl Zensky element v cirkevnich strukturdch spise marginalni. Jakub z Vitry pocinaje
rokem 1208 strdvil nékolik let vaugustinidnském tadu ve spole¢nosti Marie
d'Oignies*?®, které v Belgii polozila zaklady Zenského hnuti. Tato mystitka méla
dokonce v planu vydat se na jih Francie, do zemé albigenskych, a oteviené zde

,velebit Boha, jehoZ spousta lidi opustila“ 127

. Po jeji smrti 23. ¢ervna 1213 byl
Jakub pozadan o sepsani jeji biografie, jez by na jihu Francie poslouzila jako
efektivni portrét ,,moderni svétice”. Jakub byl ke svému ¢inu motivovan jesté jinou
skute¢nosti: po cesté do Rima vidél humiliaty'*® a frantiskany, je? se svym cilem
dosti podobali zboznym Zenam v Belgii, a také spatfil to, jak jsou pronasledovani

jako heretici pseudoortodoxnim ignorantstvim a nepratelskosti. Pfitom tusil, Zze by

to mohli byt pravé oni, kdo by mohl efektivné ¢elit herezi. Jakub z Vitry v Rimé

22 Tato kapitola je do znacné miry zdavislda na stézejnim dile némeckého mediavelisty Herberta

Grundmanna Religiose Bewegungen im Mittelalter: Untersuchungen iiber die geschichtlichen
Zusammenhdnge zwischen der Ketzerei, Bettelorden und der religiésen Frauenbewegung im 12. und
13. Jahrhunderts. Vychazi z anglického prekladu GRUNDMANN, Herbert, Religious Movements in
the Middle Ages, Indiana: University of Notre Dame, 2002.

123 Jacques de Vitry (cca 1160, Vitry-sur-Seine — 1240, Rim), biskup v Akkonu a pozd&ji v Tusculu,
studoval na Patizské univerzité. Proslul zejména jako kronikar krizovych vyprav a jako autor kdzani,
je? mobilizovaly francouzskou a némeckou $lechtu k participacim na kruciddach. BREHIER, L.,
,Jacques de Vitry”, in The Catholic Encyclopedia, New York: Robert Appleton Company, 1911, [cit.
2010-05-26], <http://www.newadvent.org/cathen/08266a.htm>.

124 GRUNDMANN, Herbert, Religious Movements in the Middle Ages, Indiana: University of Notre
Dame, 2002, s. 75.

2> Tamtés.

Marie d’Oignies (1177, Nivelles - 1213, Oignies) je blahoslavend mysticka
a divotvlrkyné prastaré lutySské diecéze. Jakub z Vitry byl jejim zpovédnikem a ochrancem, oba
pojilo velké spiritudini pratelstvi. Jakubova Vita B. Mariae Oigniacensis je jednim zjeho
nejcennéjsich spist. K blizsimu ohledani koncepce Mariina zboZzného Zivota viz LAUWERS, Michel,
»Entre béguinisme et mysticisme: La vie de Marie d’Oignies (t1213) de Jacques de Vitry ou la
définition d’une sainteté féminine, in Ons geestelijk erf, 66/1-2, 1992, s. 46-70.

27 Citovano podle GRUNDMANN, Herbert, Religious Movements in the Middle Ages, Indiana:
University of Notre Dame, 2002, s. 76.

28 \olné organizované sbory v severoitalskych méstech, jejichz clenové vedli kajicny Zivot
s ddrazem na manualni praci a kazani.
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popisoval roztrousené a izolované vyhonky nové zboZnosti ve snaze tyto laik(
odistit a primét oficidlni cirkev, aby je semkla a nevahala s nimi pracovat.

Nova zboZnost i hereze vrliznych podobach se nam jevi pocatkem
13. stoleti jako dynamictéjsi na severu romansky mluvicich zemi, ktery byl oproti
jihu, jenZ se zmital mezi katolictvim a katarstvim, klidnéjSim mistem, kde podobné

129 e pozoruhodné, 7e je to pravé zensky element, ktery

reformy mohly vzniknout.
byl hlavnim nositelem zmén. Zeny si v prib&hu 12. stoleti snaZily otevfit dvefe do
fadovych ci klasternich doma. V téchto ¢asech byli hlavni ortodoxni monastickou
silou cisterciaci, ti vSak spiSe hnutim nové mimoklasterni religiozity, hnanym
pfimym nasledovanim apostolskych modeld a evangelijni st¥izlivosti, oponovali**°,
tim spide se tato skute¢nost tyka postoje k laickym hnutim femininnim*!. Ponékud
privétivéjsi byla prvopocatecni reakce radu Norberta z Xanten, jenz na severu
Francie z¥idil pro zeny &etné konventy.™*? Ovéem postupem &asu se premonstrati
zaCali Zenského elementu zbavovat. Po tomto dvojim odmitnuti se zbozné Zeny
rozhodli vzit véc do svych rukou a vytvorily specifické komunity nenalezejici pod
Zzadnou dosud exitujici feholi. Tento vyvoj udalosti zcela oteviené odhalil fakt, ze
zatim neexistuje nic konkrétniho v ramci romansky mluviciho svéta, co by plné
uspokojilo otdzku Zenské zboznosti.

Zenské hnuti sdilelo s novou vinou laické zboznosti cil Zit kfestansky Zivot
podle evangelii, praktikovat vita apostolica, jehoz podle néj bylo sto dosahnout
skrze dobrovolnou chudobu a ctnost. Od heretické chudoby, jak jsme ji kupf. vidéli
u spirituald po smrti Petra Jana Oliviho, se liSilo tim, Ze odmitalo apostolskou

pastoraéni aktivitu. Dale je zapot¥ebi uvést na pravou miru'®, 7e zenské reformni

hnuti nebylo vedeno ekonomickou ani socidlni frustraci Zen z nizsich, chudsich

129 GRUNDMANN, Herbert, Religious Movements in the Middle Ages, Indiana: University of Notre

Dame, 2002, s. 77.

3% Tak tomu bylo v celém dlouhém obdobi od Bernarda z Clairvaux a k pontifikatu Inocence IlI.

Je pravdou, Ze cistercidcky fad o Zenskou linii mnoho nestal a tomuto typu religiozity pfilis
nefandil, pfesto se ji nebranil. Zahajeni praci na prvnim Zenském cisterciackém klastere Tartu
v Burgundsku se datuji jiz k roku 1125. Tart, podobné jako Citeaux, zacal rychlym tempem zakladat
svou filiaéni sit a zhruba béhem padesati let se stal ,matkou” tfinacti klasterd, jez tartské sestry
obstardvaly svymi vizitacemi. Jesté zajimavéjsi je celkovy pomér Zenskych a muzskych cisterciackych
klaster(i vrcholného stfedovéku, ktery se uvadi zhruba v poméru 3:2 pro klastery Zenské (cca 1200
oproti 850).

132 GRUNDMANN, Herbert, Religious Movements in the Middle Ages, Indiana: University of Notre
Dame, 2002, s. 77.

3 Tamtés, s. 82.
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pater society, Ze vzniklo z nedostatku muzl a tedy hleddnim jiné mozZnosti
podpory. To by se rovnalo kontradikci dostupnych pramen(, a naprostému
neporozumeénim tomuto typu religiozity. Premonstratské Zenské domy byly
navstévovany Zenami vsech vékd a vSech pater spolecnosti, cisterciacky v Belgii
i Némecku byly pravidelné soucasti mistni nobility ¢i méstského patriciatu. Pokud
zde jiz byla vazba na muZze, pak z toho divodu, Ze se Zena stala soucasti nékterého
z domU zddvodu manzelova vstupu do nékterého zfadua. Jakub z Vitry vidél
mnoho Zen, které se vzdaly vynosného manzelstvi ¢i dédictvi po rodicich
a dobrovolné pfrijaly manualni praci, chudobu a zasvétily sv{j Zivot Kristu, a to
¢asto k nevoli svych rodi¢a.®* Zeny odmitaly socidlni postaveni, moc a blahobyt,
k cemuz je nevedl vnéjsi tlak, ale spiSe svoboda rozhodovani. VSechny Zeny, které
v téchto hnutich néco znamenaly, pochazely z vysSich vrstev spolecnosti, ze stavu
rytird a obchodnikl. Vysledny efekt byl pokazdé o to vétsi, ¢im vétsiho postaveni
se Zena dokazala ve jménu Cistoty zfict.

Tato tendence®® — odvrhnuti majetku — zcela zapada do $iréiho proudu,
ktery je reprezentovan valdenskymi ¢i humiliaty. Ideu nespravedlivych ziskd, jez je

tieba odvrhnout, pfivedli na scénu jiz Petr Valdes & Durandus z Huesky*3®

. Hybnou
pakou emancipace chudoby nemusel byt snad ani protest chudych, nybrz kriticky
hlas z vrstev neumérné bohatnoucich. Tento hlas navic v prvé rfadé sméroval
k napravé cirkve a byl reakci na rozpor mezi prikladem evangelii a realitou cirkve.
Nicméné tfidni nepokoj do této problematiky prosté patfi a byl to pravé on, ktery
celou véc silné dynamizoval. Neni souhrou okolnosti, Ze se tento vyvoj nejsilngji
projevil v oblastech ekonomicky nejvyspélejsich, v tzv. ,lihnich kapitalismu®, jak je

137, Novy véfici se snazili Zit ze dne na den a penize si

chépe Fernand Braude
vydélavat poctivou, prevdiné manualni praci, jejimz prostfednictvim ostre

kritizovali nepfimérené zisky obchodnik(i, predevsim poskytovateld uvérd,

134 Vysostnym prikladem je pravé Marie d'Oignies, ktera se ziekla manzelstvi.

GRUNDMANN, Herbert, Religious Movements in the Middle Ages, Indiana: University of Notre
Dame, 2002, s. 87.

%% Durand de Huesca (cca 1160-1224) byl $panélsky valdensky, ktery roku 1207 konvertoval ke
katolictvi. Jako strazce ortodoxni viry sepsal antikatarskou summu Liber contra Manicheos
a obhajobu své pravovérnosti Liber antihaeresis. O Durandovi piSe LEA, Henry, Charles, A History of
Inquisition of the Middle Ages (Vol. 1), New York: Harper & Brothers, Franklin Square, 1887, s. 246-
248.

137 Viz BRAUDEL, Fernand, Dynamika kapitalismu, Praha: Argo, 1999.
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»obchodnikiim s ¢asem”, lichvaram, jejichz tézky hrich se pomalu zacal tolerovat
a pro jejichz dude se hledaly prostfedky spasy.**®

KdyZz papez povolil zboznym Zenam Zivot ve spolecnych komunitach, tézko
si v tu chvili doved| predstavit dileZitost Zenského hnuti. Kardinal Ugolino di Conti,
pozdé&jsi pape? Rehof IX., se v nastalém zmatku zachoval tak'®, ze povolil pouze
komunity s jasné danym rdmcem pravidel, norem a postih(. Kazdému novému vita
religiosa hrozilo, Zze pokud tento pozadavek nesplni, nema ndarok na existenci.
Strach z novych forem zboZnosti, jejichz schvaleni by poskytlo ostatnim hnutim
nebezpelny precedens, vedlo k tomu, Ze IV. lateransky koncil (11. — 30. listopadu
1215) zakdazal vytvareni novych forem naboZenského Zivota. Tak bylo jasné dano,
Ze jedinym zplsobem, jak vyjit vstfic Zenské zboZnosti, je otevrit ji dverfe do
muzskych radu, jez se viak spravovani Zenskych spolecenstvi obavaly.

Norbertini jeété pred rokem 1200 prestali byt alternativou pro zbozné
Zeny a zcela rezignovali na to vydrZovat Zenskou linii premonstratskych konventa.
Jedinou moznosti se tak opét stal rad z Citeaux, ktery pfijal nesnadnou ulohu
organizace a vedeni Zenskych komunit. Prvnim problémem™* byla jejich pfiligna
blizkost muzskym konventlm, dals$im jejich nedostatecna klauzura, nebot ne
véechny domy toto nafizeni dodrzovaly. Poté to byla nedostatecnd kapacita:
7enské domy zcela nepostacovaly zvy$ené poptdvce Zen. Rad se roku 1228 rozhodl
nepfijimat do fadu nové Zenské domy a zacal se celkové distancovat od paralelnich
Zzenskych komunit respektujicich cistercidckou reholi, které i nadale vznikaly, tj.
zastavil pastoracni péci a visitace, nebo tim alespon hrozil. Novou nadéji tak
prinesly nové rady bratfi kazatel a mensich bratti, které poskytovaly vétsi plochu
pro specifické potieby Zenskych komunit.

Jedté v Easech spoluprace s Diegem z Osmy'*?, dlouho pred zalozenim

nového tfadu, uvidél Svaty Dominik Cistou formu Zenskych zboZznych komunit.

3% 0 sttedovékém pojimani lichvy, obchodu a pfiméreného ¢i nepfiméreného zisku viz LE GOFF,

Jacques, Penize a Zivot, Praha: Argo, 2005.

3% GRUNDMANN, Herbert, Religious Movements in the Middle Ages, Indiana: University of Notre
Dame, 2002, s. 89.

% GRUNDMANN, Herbert, Religious Movements in the Middle Ages, Indiana: University of Notre
Dame, 2002, s. 92.

! Tamtés.

Diego de Acebo, biskup z Osmy (Kastilie), a Domingo Félix de Guzman, budouci Svaty Dominik,
byli hlavni silou, kterd méla presvédcit jihofrancouzské katary o mylnosti jejich nazor( a obrétit je
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13 kolébce bratfi

Fundace prvniho dominikanského Zenského domu v Prouille
kazatelQ, roku 1206 byla blizce spojena se zapasem Diega a Dominika s kacifstvim
na jihu Francie, vnémzZ oba zmifovani pouZili nové prostfedky. Tato fundace
slouzila cili realizovat zboZzné hnuti mezi Zenami vyssich tfid v mantinelech cirkve
a nabidnout jim moZnost, aby dosahovaly svych naboZenskych cilli, aniz by se
vymkly z ortodoxie, nebot do té doby byla pro Zeny jedinou moZnosti pravé
heretickd hnuti, zejména praveé katarstvi, kde se Zzendm oteviraly zna¢nd moznosti.
Diego a Dominik tak v Prouille shromazdili prvni Zenské spolecenstvi, které se
pozdéji ukaze jako zakladajici Zensky dominikansky konvent, jehoz fehole se pfilis
neodliSovala od augustinidnské. Bratfi kazatelé vyuZivali Prouille jako zakladnu pro
jejich mise proti heretikim. V ¢ase Dominikovy smrti jiz fungovali tfi Zenské
domym: Prouille, konvent v Madridu a San Sisto Vecchio v Rimé&. V této dobé jiz
byli dominikani uznani papezem. Dominik sice na smrtelné posteli varoval pred
akceptaci mladych Zen, ovSem Jordan Sasky, novy velmistr fadu, Zzeny do jisté miry
podpofil.** Nicméné vyslovné zakdzano bylo pfijimat pfisahy mladych Zen
a prostitutek a oblékat je do fadovych rouch.

Situace byla nelehkd zejména v némecky mluvicich zemich, kde Zenské
domy réiznych t¥idnich drovni, vznikaly spontanné.**® Jedno jim viak bylo spoleéné:
byl o né enormni zajem. Dvé hlavni moZnosti'*’ vzniku Zenskych dom@ byly
nasledujici: Zenskd komunita se zformovala jiz prfed prijezdem mendikantd do
Némecka a vytvofila si vlastni fadova pravidla (viceméné podobna monastickym)
jesté predtim, nez byla dominikany akceptovana; konventy byly organizované
zakladany dominikany. Ke zméné neinstitucionalizovanych spolecenstvi na
nezavislé konventy dochazelo ve chvili, kdy se nasSlo dostatecné ekonomické

zazemi, nebo pokud byl jiz samotny fundator ekonomicky zdatny a stédry. Paklize

se dotkla dominikanska jiskra takového domu, nebylo vyjimkou, Ze zahotel virou:

zpét na ortodoxni viru. (VICAIRE, M., ,,Une ambassade dans les Marches”, in Mandonnet, Pierre,
Saint Dominique: I'idée, ’homme et I'oeuvre, Paris: Desclée De Brouwer, 1938, sv. 1, s. 89-98.)

3 prouille se dnes nachazi v obci Fanjeaux v departmentu Aude.
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Podobnym starostem zde celili i cistercidci.
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musime mit stale na paméti, Ze pro nékteré Zeny to byla posledni moznost, jak
zasvétit svdj Zivot Kristu. Uspésné domy byly sponzorovany bohatymi Zenami,
které do nich vstupovaly ¢i bohatymi investory, ktefi se z néjakého diivodu o chod
spolecenstvi zajimali. Pfinosem dominikan( pak byla ekonomickd a organizacni
nezavislost konventu. Nékteré domy Zily pouze z toho, co s sebou Zeny prinesly,
az almuzen. U takto prosperujicich konventd ¢asto dochazelo k tomu™®, ze mély
brzy tolik ¢lenek, Ze bylo nezbytné nutné postavit kamennou budovu namisto
pavodniho dfevéného domu, nebo se vyuZila néjakd nepouZivana cirkevni stavba.
Bratfi kazatelé, ktefi se transformovali v jakousi zastitu a teologickou podporou, se
starosti o Zenské domy postupné zbavovali. Nicméné, papeZovy predstavy byly
jiného razu a zalezelo na jeho sile, aby dokazal dominikany prinutit ¢i presvédcit
k tomu, aby se Zenskych spolecenstvi ujali, coz se do jisté miry podafilo papezZovi
Inocenci IV. Zamérme se vSak nyni na druhy mendikantsky rad a na jeho praci
s novou Zenskou zboZnosti.

Na rozdil od dominikdnG**® Frantidek vibec sorganizovanim Zenskych
spolecenstvi nezacal a béhem svého Zivota se inkorporacim podobného druhu do
fadu branil. Svaty FrantiSek se zajimal o probouzeni a povzbuzovani ostatnich ke
zboznému Zivotu, nefresil ovsem pfiliS nastalou formu zboZného Zivota. Tento
nedostatek planu je nejlépe dokumentovany na konverzi**® Klary Scifi roku 1212
na Kvétnou nedéli. Bylo jasné, Zze Klara nemuze zGstat mezi ostatnimi potulnymi
kajicnymi kazateli. FrantiSek ji radéji hned po jeji konverzi vzal do domu
benediktinek San Paolo pobliz Bastie™. Z neznamych dlvodd se viak Klara
zanedlouho objevuje blizko Assisi, také jen na chvili. Klafe muselo byt jasné, ze
dobre zaopatieny benediktinsky klaster zcela nedostacuje pozadavkim, které sam
FrantiSek nastolil, a to zejména ideou dobrovolné kompletni chudoby a pokory
hranicicich se sebezaprenim. Klara tak uposlechla FrantiSkovo doporuceni a se
svou sestrou vstoupila do kostela sv. Damidna pred branami Assisi, ktery nechal

FrantiSek prestavét pro nové potfeby fadu. Postupné se pridaly dalsi zbozné Zeny

8 GRUNDMANN, Herbert, Religious Movements in the Middle Ages, Indiana: University of Notre

Dame, 2002, s. 101-102.

9 Tamtéz, s. 109.

TamtéZ, s. 110.
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a tato komunita zacala Zit podle FrantiSkovych instrukci jednoduchou evangelijni
chudobou, kterd se pfilis neliSila od primitivnich pravidel prvotnich frantiskana.
Béhem IV. lateranského koncilu se ujasfioval narok fehole na plnohodnotnou
existenci, prezkoumaval se predevsim vztah spolecenstvi k chudobé. Poté, co se
stala Klara abatysi, byla organizace dokonaleji formalizovana: Slo zejména
o pozadavek uzavreni se pred svétem. Tak vznikl zboZzny dlim uznany kurii, ktery se
esencialné odlisSoval od ostatnich konventl vtom, Ze nezavisel zcela na podpore
zvenci ani na pfijmech, jez produkoval, ale misto toho Zil zalmuZen a vydélka
z prace. Stejné jako frantiskanské komunity se vzdal vesSkerého vlastnictvi
implikujiciho mysleni na zitfek. FrantiSkdnkam se zacalo fikat sorores minores.

FrantiSek mél Klafinu komunitu velmi v oblibé a pral si ji mit i v budoucnu
na starost. Presto to byla pravé tato Zenskda komunita a Zadna jina, kterou Frantisek
zalozil. Tvrdé odmital pfijmout odpovédnost nad jinymi Zenskymi konventy
a striktné zakazoval svym bratfim prijimat novicky. Touto dobou spontanné
vznikaly konventy zboinych Zen s podobnymi cili, z(stdva ale otazkou, zdali se
inspirovaly frantiSkdanskym kazanim ¢i osobou Klary. Je pravdépodobnéjsi, ze tyto
konventy byly spiSe reakci na dlouhotrvajici proces emancipace chudoby, ktery byl
jiz popsan vyse, a vznikaly nezdavisle na Klare a FrantiSkovi. Je nepochybné, Ze oba
svétci urcitym zpudsobem podpofili vznik novych domu, ponévadz jejich autorita
byla velkda, nicméné prima spojitost zde neexistuje.

Papez nékolikrat vyuzil fadovych pravidel Frantiskovych ¢&i téch od
sv. Damidna. Kardindl Ugolino chtél sloutit® pauperes dominae s minority
a dosahnout toho, aby mezi nimi byl tésny vztah, jaky jiz platil mezi sv. Damidnem
a men$imi bratfimi. Tohoto cile mélo byt dosahnuto dvéma prostiedky®*: sestry
od sv. Damiana mély akceptovat Ugoliniv tad, ktery povoloval jiné Zenské
komunity, a frantiskani méli vykonavat stejné pastoracni aktivity a vizitace, jaké
provadéli ve sv. Damianu. Prvniho prostfedku bylo s obtizemi dosazeno, nebot
Ugolinova fehole se nijak zasadné nelisSila od FrantiSkovy Fomula vitae. Druhého

prostfedku dosazeno nebylo, nebot FrantiSek nesouhlasil stim, Ze mensi bratfi

152 GRUNDMANN, Herbert, Religious Movements in the Middle Ages, Indiana: University of Notre
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pfevezmou zastitu nad pauperes dominae. Na tomto prikladu je patrnd urdita
exkluzivnost FrantiSkova Zenského konventu, jenz se stal jeho vlajkovou lodi,

a proto se mél stat i konventem jedinym. Ugolino tak povéfil cisterciaky™*

, aby
prijali mezi sebe pauperes dominae a nikoli sorores minores, nebot to by
implikovalo spolupraci s frantiskany, jiz FrantiSek odmital. Nicméné byla to opét
aktivita papeiského stolce, jez ve spolupraci s novym cisterciackym vedenim a za
nepritomnosti Frantiska rozhodla, Ze starost o nové Zenské konventy pfipadne i na
frantiskany. FrantiSek to bral jako ohromné nebezpeci pro svij fad a postupné se
mu podafilo vyjednat, aby byl styk sZenskymi konventy omezen na jakousi
»podporu ve vite“.

Vnéjsi tendence ke sblizeni konventll Zenské religiozity s novymi rady byla
silnéj$i nez snaha o jejich vzajemnou nezavislost. Byla to snaha o urcitou pojistku
papeZe pred pripadnou herezi, do které by mohly zbozné Zeny upadnout. Tradicni,
etablované rady i ty nové, mendikantské, ztoho ovSem pfiliS nadSeny nebyly:
¢ekala je spousta namahavé prace. Rady si navic moc dobie uvédomovaly, Ze jsou
nuceny se o Zeny starat z toho ddvodu, Ze si s nimi samotnd kurie nevédéla rady.
Zenska religiozita tak byla od svého poc¢atku usmérfiovdna politikou kurie
a mendikantu, a nedd se tak povaZzovat za pfilis autonomni. Spousta zboznych Zen
pak nebyla do tohoto planu zahrnuta vibec a nezbylo ji, nez se rozvijet po svém,
¢imz se stavala objektem svodl heretické obsese. Dalsi véc je, Ze mnoha Zenam ani
klaSterem nasazeny kurz zboZnosti nepostacoval. MiZzeme tedy konstatovat, Ze
Zzenské religidzni potreby nebyly zcela naplnény vnéjsim prostifedim fungujiciho
klastera, a proto u nékterych Zen sledujeme tendenci obracet se k sobé samym, do

vnitrniho svéta mysticismu a spiritualni chudoby.

1>4 GRUNDMANN, Herbert, Religious Movements in the Middle Ages, Indiana: University of Notre
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Beguini: bekyné a beghardi

Z predchozi kapitoly jasné vyplyva, Ze preplnéné cisterciacké, dominikanské
i frantiskanské konventy nestacily poZadavkiim nové Zenské zboZnosti. Rady
vétSinou pfijimaly mezi sebe domy, jez se jiz vykazovaly dostacujicim pFijmem
a prosperitou, bez zavislosti na almuznach, umoziujici sestram Zzit v klauzure. P¥i
tom plati princip, Ze ¢im je Fad prisné;jsi, tim vétsi financni zazemi potrebuje, nebot
prestdva vyrabét, prestava byt financné sobéstacny. Nejvyznamnéjsi cestou
k realizovani novych projektl Zenskych komunit se tak stala donace, majetek,
kterého se bohatd Zena ve prospéch klastera vzdala, anebo néjaka vlivna konexe,
jez pfistup k financim zprostfedkovala. Pfeplnéné domy prednostné oteviraly své
dvere z tohoto pohledu zajimavym Zendm: za vstup do konventu se neplatilo, ale
odevzddaval se majetek, a z toho plyne, Ze i tak nebyl pro chudou Zenu vstup do
fehole jednoduchy. Mnoho zboZnych Zen i nadale zUstavalo ,bez angazma“: nebyly
fizeny ani uznanymi konventy ani nepatfily do Zadného zrada. Z20. a 30. let
13. stoleti zndme nékteré Gspéiné sélové podniky'>®, napt. kanovnikovi Rudolfu
z Wormsu se podarilo roku 1227 ziskat papeisky souhlas pro jeho rad primarné
urceny kajicim se padlym Zenam Ordo sororum poenitentium Mariae Magdalenae,
dodnes sidlici v Magdalenenkloster v Hildesheimu.

Nyni je zapotrebi si vysvétlit dvojici pojma, které by ziejmé byvaly nasly své
misto i v predchozich ¢astech textu, nicméné nebyly dosud pouZity proto, Ze by
svou znacnou slozitosti zbytec¢né znejasfiovaly vyklad. Jedna se o slova beguin (z fr.
béguin, béguine) a beghard, s jejichz problematikou se nyni musime vyporadat.
Etymologicky jsou oba tyto terminy komplikované™®. Po¢atek slovniho kofene beg,
ktery obé slova spojuje, byl nejprve hledan v osobé svétice 7. stoleti (sv. Begga,
dcera Pipina I. Starsiho), pozdéji, s vyssi historickou relevanci, v Lambertu le Begue,
lutySském knézi 12. stoleti. DalSim adeptem bylo vlamské beginnen, jez stalo na
teorii vnitfni souvislosti s faktem Zebrdni. UvaZovalo se také o derivatu anglického

substantiva bag, které by poukazovalo na pytlovinovy odév beguind, ¢i o pfeneseni
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barvy tohoto habitu (beige, alternativné bege ve staré francouzstiné) na oznaceni
celého hnuti. Nejvaznéjsim kandidatem na kredibilni etymologicky vyklad kofene
beg- je vsak teorie, Ze je odvozeny od slova al-bigen-sis (albigensky; z mésta Albi).
Stale jde jen o hypotézu, nicméné pravdépodobné jdouci spravnym smérem, nebot
poukazuje na fakt, Ze ve svych pocatcich byli beguini ¢asto podezfivani z hereze,
navic z hereze, ktera tehdy strasila celou cirkev: zejména na severu Francie
panovala obava pred zavleCenim katarstvi zjihu. Nicméné asociace s katary je
z faktického hlediska stéZi pochopitelna™’, ponévad? zadného dualismu se bekyné
ani beghardi nedopustili. MUzZeme tedy konstatovat, Ze béhem 13. stoleti byli sice
beguini oznacovani velkou ¢asti ortodoxni literatury za vysokou formu svatého
Zivota, nicméné musime paradoxné dodat, Ze oznaceni béguin, béguine bylo
pocatkem 13. stoleti téZ uzivano k oznaceni osob podezielych z hereze a také se
ukazuje, Ze na pocatku 14. stoleti bylo oznaleni beghard témér synonymni

s oznadenim sektafstvi svobodného ducha™®

, na které se vSak zamérime az v pristi
kapitole.

V nasem jazykovém prostredi jesté pribyva ke dvéma predchozim treti
termin, bekyné. Tomuto slovu ponechavdme vyznam, ktery mu je v ¢esky psané
literature tradi¢né pfridélovan, tj. bude oznacovat zboiné Zeny, které vedly
naboZensky Zivot bez pevného fadu a zdvaznych slib(l (osamocené i v klasterech)
a které se Casto pripojovaly k Zebravym raddm. Terminologicky chaos vsak nastava
v _momenté, kdyz Ceské slovo bekyné v prekladech zastupuje jak béguin, tak
béguine, a smazava tak genderovou ruUznost. Prostredi vlamskych bekinazi
(béguinages) sice implikuje femininni konotace, ale, jak jiz bylo zminéno vyse (viz
pozn. 92), termin béguin se téz uplatioval jako oznaceni terciari a dalSich osob
muzského pohlavi, které patfily k ptivrzenclm Oliviho a jinych spiritual(, zejména
ve frantiskanské provincii Provence. Naproti tomu beghard bezproblémoveé
funguje jako muzsky protéjsek bekyné s tim vyznamovym posunem, Ze se beghardi
od bekyni liSili vyssi mobilitou a také tim, Ze si Castéji obstaravali prostfedky

k Zivotu Zebranim. Proto v textu budeme pouzivat terminy bekyné a beghard jako
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California Press: 1972, s. 133.
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kohyponyma oznaceni beguin, tj. budeme mluvit o beguinském hnuti, jehoz
soucasti jsou beghardi a bekyné.

Bekyné a beghardi byli jednim znejvyraznéjSich pfrikladd fenoménu
,poloklasternich spolecenstvi“, trendu, ktery nasledoval po zdkazu zakladani
novych radovych spolecenstvi, jenz byl vysloven u pfileZitosti IV. lateranského
koncilu. Zili vkonventech bez jakychkoli pravidel, néktefi v konventech nefili
vibec, a pfrilis se pak nelisili od ostatnich laikd. MoZna jen tim, Ze néktefi z nich
brali almuznu. Je tézké beguini a beghardy néjak podrobnéji definovat. Néktefi
ucenci zdUraznovali jako jejich zakladni idedl cudnost a neposkvrnénost, kdezto
druzi spiSe upozorniovali na Zensky prvek hnuti, ktery pomahal vytvofrit Zenskou
alternativu muizskych spolecenstvi. Nejuspokojivéjsi se zda byt definice
Lernerova™’: vie, co mlZe byt sjistotou feceno, je to, 7e beguini a beghardi
predstavovali novy typ laické zboZnosti — laickou snahu vést svaty Zivot bez Uniku
ze svéta. Beguini vidy ,zaujimali dvojznac¢nou pozici. (..) Svym statutem se
pohybovali nékde mezi cirkevnimi fady a farnim klérem, avsak nepfinalezeli ani
k jednomu z nich a zastupci obou téchto skupin na né obvykle pohlizeli dkosem.
Beghardi pak predstavovali podeziely pandan kfadlim Zebravych mnicha. (...)
Protoze bekyné a beghardi neméli Zadny uznany statut a organizaci, byli zranitelni
vuci obvinénim z hereze. (...) Bekyné a beghardi méli zvlastni smisenou povést,
takZe se obcas stavali cilem obvinéni ze sexualni nevazanosti (ovsem bez jakychkoli
dlvodu), obcas byli vinéni z pokryteckého predstirdni ctnosti, aby byli na druhou
stranu také chvaleni a chranéni vlivnymi muzi.“**°

Bekyné maji svlij plivod v mésté Nivelles v Brabantsku (lutySska diecéze),
v sidle spojeném obzvlasté s Marii d'Ognies a Jakubem z Vitry. ,Hnuti bekyni na
severu [Francie a v Nizozemi] pfedstavovalo spontanni vyhonek mistni potreby
nasledovat apostolsky Zivot, ktera rozhybala horlivé kiestany ve 12. stoleti a ktera
nabizela zaméstnani pro Zeny (obvykle za pohodlnych podminek), jez nemohly
ocCekavat, Ze naleznou manzela. Vychozi bod spocival vapelu charismatického

kazatele na Zeny, které si praly vést svaty Zivot, ale nechtély se proto stat

% LERNER, Robert E., The Heresy of the Free Spirit in the Later Middle Ages, Berkeley: University of
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jeptisSkami. (...) Obvykle se sdruZovaly v Zenskych klasterech, zaméstndvaly se
manualni praci a zbytek svého casu vypliovaly modlitbami, aniz mély jako celek
néjakd pevné dand pravidla, organizaci nebo zdvazné sliby. (...) Bekyné pfirozené
zapadaly do méstského Zivota, vychazely vstfic potfebam Zen, které nemohly byt
v existujicich radech akceptovany, a pokracovaly ve velkém poctu v nendapadném
Zivoté v radé mést ve Flandrech, severni Francii a na Uzemi fiSe. Pfitahovaly k sobé
zboiné Zeny, které z ndbozZenskych ddvodl uprednostriovaly ulohu bekyn pred
jeptiSkami, a Zeny z chudSich domacnosti, které si nemohly dovolit zaplatit
poplatek za pfijeti do klastera.“'®

V potatcich mély bekyné vyznamné spojence®® v Jakubovi z Vitry, Robertu
Grossetesteovi ¢i Robertu ze Sorbonny, ktefi tuto formu Zivota dokonce stavéli nad
ekonomicky zavislé Zebravé fady: kompromis mezi Zivotem duchovnim a svétskym
se zdal byt reSenim idealnim. Posledni jmenovany se dokonce domnival, Ze je
pravdépodobnéjsi, Ze posledni soud preziji bekyné nez uceni mistfi, soudci Ci
teologové. Dalsim vlivnym podporovatelem hnuti byl kardinal Ugolino a ve chvili,
kdy se stal papezem, nebyl divod privrzence vita apostolica ocernovat z kacifstvi,
atoté? plati v pfipadu Jakuba Pantaléona’®, jen? sepsal bekyriskou feholi pro
lutySskou diecézi. Bekyné a beghardi tak byli podporovani v nejvyssich sférach

84 na ostentativni

a kritika se prenesla a zacilila na zélotické prehanéni chudoby
dramatizaci apostolského Zivota, jak jsme ji vidéli u nékterych spirituald, ci
dolcinistd. Beguini se naopak stali akceptovatelnou alternativou pro masy
zboznych laikd: byli snadno dosazitelni, byli lidovi. Stali se dobrym kompromisem
asvym zpusobem tak i hrdzi proti herezi. Nicméné trvald absence fadovych
pravidel vsobé nesla neustdlé nebezpeéi, nebot takto mohlo kdykoli dojit

k ndrdstu excentrického chovani a heterodoxie v samotném beguinském hnuti.

Proto se napf. jedna znejvyznamnéjSich mysticek 13. stoleti, Mechthilda
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z Magdeburgu, béhem svého 40letého bekyriského obdobi Fidila dominikdnskou

Feholi*®®

, jeZ ji zaruCovala pfi jejich religidznich praktikach pravovérnost.
Postupem casu se na beguinské hnuti zacala snaSet vaina kritika. Za
viechny jiné'®® uvedme prispévek patého generala fadu bratii kazateld, Humberta

z Romans'®’

. Dominikan se v ném zaméfil na laické hnuti zbozné chudoby a na
jeho nekontrolované bujeni, které vyznamné financné zatizilo zbytek spolecnosti.
Pfitom se, dle jeho ndzoru, jednd vic nez o mnichy o potulné vagabundy. Tento fakt
pak uvaluje stin na ,,poctivda mendikantska spolecenstvi“, zejména na cirkevni rady.
Humbert navrhoval, aby byly uzndny jen takové domy nové Zenské zboznosti, které
nezavisi na almuznach, nybrz jsou sobéstacné. V podobném smyslu se vyjadfuje
i Bruno ze Schauenburku. Tento olomoucky biskup si stéZuje na jedince (predevsim
na zeny, ale také na muze), ktefi nosi habit a vedou zbozny Zivot, aniz by patfili do
néjakého z uznanych radl. Pritom tvrdi, Ze tato skutecnost jim nebrani vtom
slouzit Bohu, spiSe naopak. Nechtéji mit pry nic spolecného s existujicimi
cirkevnimi organizacemi, neb, podle jejich nazoru, se v rukach soucasnych mnich(
svaté véci stavaji necistymi. Bruno navrhoval, aby ovdovéld Zena byla do bekindze
pfijata aZ po dosdhnuti Sedesatého roku véku, nebo se ma znovu vdat i vstoupit
do néjakého z uznanych radg.

Celkové tedy mlzeme sledovat narCist podezieni'®® va&i vznikajicimu
konceptu ,beguin“ a stim spojené zdznamy prvnich excesl této etablujici se
hereze. Uz IV. lateransky koncil nabird kurz proti novym spolecenstvim lidové
zbozZnosti a v ¢ase Il. lyonského koncilu (1274) se bekyné a beghardi jiz naplno
ocitaji v roli fackovacich panakd. Je to Gilbert z Tournai'®, frantiSkdnsky mnich,
kdo zde formuluje dlouhou a vymluvnou obzZalobu beguind. Upozoriiuje v ni na

zvrhlosti, které se v téchto spolecenstvich vyskytuji. Za hlavni pticiny tohoto stavu
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povazuje Zenskou slozku v hnuti a ¢etbu Pisma a komentarl k Pismu v materskych
jazycich. Smrticim koktejlem je pak pry kombinace neucené Zeny a teologické
literatury, kterou s obtiZzemi ¢tou i nejvétsi kapacity krestanského svéta. Gilbertlv
utok vsak nebyl jedinym atakem proti beguinlm ze strany mendikant(
a hierarchické cirkve. ,Zebravi mnisi, védomi si své klesajici popularity, uto€ili proti
skupinam, jez jim byly blizké v postoji, ale lisily se statutem, a Cinili z nich obétni
beranky. Na druhé strané je vyuzivaly sily Zebravym mnichim nepratelské jako
zastupné cile utokdl, které ve skutecnosti mifily proti mnichdm. Vidy tu také
existovalo nepratelstvi motivované osobné, a to ze strany nespokojenych
pfibuznych nebo byvalych manzeld, jejichz zeny zalaly #it zivotem bekyf.“*’® Dal3i
dlvod zakroceni proti beguinlm by mohl byt i hospodarského charakteru.
V beguinskych domech se nejen modlilo, ale i vyrabélo. Cinorodost téchto komunit
se odehravala vné cechl, které proti nim mohly bojovat jako proti nebezpecné
a nemilé konkurenci. To vsak pfilis predbihame, proto se jesté jednou vratme
trochu nazpatek, abychom si vysvétlili cestu beguind od jejich respektovani az
k obvinénim z hereze.

Zdkaz organizovat nové fady a kongregace zroku 1215 vytvoril
predpoklady, aby vSechna spolecenstvi takto vznikld bez papeiského potvrzeni
byla likvidovana. Nicméné beguini si na papezem schvaleny fad v tradi¢nim slova
smyslu nikdy nehrali. Nékteré bekyriské domy mély své mocné zastance'’?, byly
protezované nékterymi papezi, legaty a biskupy. Jejich rozpusténi ploSnym
zakazem neptichazelo v ivahu, nebot kazdy ddm byl nécim specificky a Zadal si
zvlastni pristup. Hlavnim vystupem snahy IV. lateranského koncilu tak byl absurdni
zakaz néceho, co samo jesté neexistovalo, co nemélo pravidla a strukturu. Bylo by
jisté mnohem prinosnéjsi, kdyby se misto toho témto domdm podafilo vtisknout
cirkvi akceptovatelny fad, a tim omezit skute¢nou hrozbu dynamického narustu
Zebrakl a tuldkl. Takto se beguinské hnuti stalo neudrzitelnym a postupné
pozbylo spole¢nou bazi: zacalo existovat mnoho dobrych i Spatnych beguin(

a nikdo je jiz nedokazal semknout. Viechna svédectvi'’? dokazuji, Ze beguini byly
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rozdéleni do dvou skupin. PficemzZ jedna — bezpochyby ta vétsi — vedla fizeny Zivot
ve finan¢né sobéstacnych domech s vazbami na jiné mendikanty, kdezto druh3 se
toulala a Zebrala bez jakéhokoli omezeni. Z pozdéjsich udalosti vime'”, Ze tento
ambivalentni stav pfivedl obé skupiny ke stejné horkému konci, kdy se rozdil
v podstaté prestal hledat, nebot se slova béguine, béguard a jejich varianty
postupem casu staly téméf synonymem pro kacife. Pfitom napf. Strasburské
domy** mély, a? na zékonik trestd, dana pravidla podobna oficidlnim klasteram,
jez bylo zapotiebi dodrzovat. Odchod ¢i vylouceni z konventu znamenaly ztratu
majetku, ktery ptipadl spoleCenstvi. Tyto regule by byly samoziejmé nesmysiné,
pokud by bekinaze byly utulkem pro chudé, neprovdané Zeny, které by mohly,
kdykoli najdou mistecko v Zivoté wvyssi spoleCnosti, odejit za Zenichem. Ve
skutecnosti byl ndvrat do normalniho Zivota témér nemoiny kvili rlznym
majetkovym obstrukcim (konfiskace majetku ve prospéch domu). Odejit se mohlo
jen do jiné uznané komunity. Z této skutecnosti nutné vyplyva, ze bekyriské domy
nebyly pro kazdého, naopak byly véci zavanéjici exkluzivitou. Ve vSech trech
Strasburskych domech byly vyhradné Zeny zvysSich pater spolecnosti, Zeny
s majetkem, ktery pfi jejich odchodu v domé zUstal.

Pohledy na pocatecni snahy vSech reformnich hnuti jsou ve své podstaté
provazeny podezienim z né¢eho nekalého a u hnuti vita apostolica tomu nebylo
jinak. Béhem 12. stoleti mnozi obhajci a zakladatelé vita apostolica byli povazovani
za nepratele hierarchické cirkve. Mnozi, jako Petr Valdes, byli odsouzenymi
heretiky. Pred IV. lateranskym koncilem bylo na soupereni v duchu vita apostolica
opét pohlizeno s notnou davkou ned(véry, a proto se nelze divit ani vrtkavé pozici
beguind. Skutecny problém mohl nastat ve chvili, kdy se hnuti, jez zacalo jako
vychodisko pro religidzni expresi Zen, stalo zajimavym i pro muZe, oznaceni

7> Najednou, s ispéchem

beghard se poprvé vyskytuje v dokumentu z roku 1252
hnuti a s absorpci muzd do komunit, se objevuji prvni pfiznaky nadkazy heterodoxii.

Tou dobou beguini pfitdhli mnoho vratkych elementd, vykorenéné muze a Zeny,
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ktefi se zacali pfiklanét k nové formé extrémni religiozity'’®, je? zdiraziovala
z2vldétni druh panteismu a antinomianismu®’’. V Nizozemi odolavali bekyné
a beghardi heterodoxnim myslenkam a dodrzovali ortodoxni laickou zboZnost,
ovsem v Némecku, zejména v oblasti Ryna, zacalo byt hnuti v pozdnim 13. stoleti
infiltrovano elementy, jeZ mulZeme nazvat jako charakteristické pro hnuti
svobodného ducha.

Samotné cirkvi délal nejvétsi starost'’® nezavisly Zivot beghardil a bekyni,
ktery vedl k nekontrolovatelnému kazani mimo dosah cirkve, coZz mohlo mit za
nasledek neortodoxni pochopeni viry. Oficidlni cirkev se pokousela takova
individua eliminovat. Beghardi jsou ji oznacovani jako nevzdélani — namnoze
i sotva gramotni — potulni kazatelé, ktefi hlasaji Slovo na ulicich a kfizovatkach
cest. Nejvice bylo napadano pravé jejich laické kadzani, pro jehoZz provadéni byli
pojimani jako nepovolani a nekompetentni. Vztah k beguinim byl po celou dobu
jejich existence znacné ambivalentni. O jejich spoleCenstvich se nékdy mluvilo jako
o bastach ortodoxie, jindy zase jako o podezielych frakcickach fungujicich
v pritmich perverzit. Dalsi starosti fimské cirkve byly beguinské pokusy o preklad
¢asti Ci celé Bible do narodnich jazyk(, coZ je vidy potencidlné nebezpecny cin,
pricemz jeho nebezpedi roste s nedovzdélanosti laika. Stejnou paniku vyvolavala
i objevivsi se mysticka literatura beguinské provenience. ,MlzZeme zcela bezpecné
vyvodit Uzkost, kterd se zmocriovala tehdejsi cirkve, kdyZ Slo o snahu o mysticky
Zivot. To bylo dlisledkem stoupajici obliby mystickych spist napsanych v narodnich
jazycich. Jejich vznik byl ovlivnén zménénou socidlni situaci, vyssi vzdélanosti
aristokracie a méstanstva a narUstajici demokratizaci mystické cesty. Mysticka
cesta byla drive vyhrazena jen mnichim a jeptiskam v uzavienych radech, ale nyni
se stala vice pristupna i osobam mimo fad, tzn. bekynim a zboznym laikiim. (...)
Uzkost cirkevni autority vzbuzoval uz pouhy fakt, ze hluboké teologické otazky byly

projedndvany v narodnich jazycich, [které na to nebyly pfipraveny]. Bekyné, které
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se intenzivné angazovaly v mystickém hnuti, byly obvinény, Ze poskytuji utocisté
sekté heretickych mystik(i, ktefi zacali byt nazyvani stoupenci svobodného
ducha.“*”?

Hnuti beguinl bylo podezfivano z hereze ve svych pocatcich kvili asociacim
s idedlem vita apostolica. S pfijetim tohoto idedlu v tfinactém stoleti byli beguini
brzy nahlizeni jako model ortodoxie. Ovsem pftiblizné v plli stoleti se objevily nové
elementy, které se staly objektem rostouci nedtvéry. Nékteré se primykaly stale
vic k ortodoxii, jiné tendovaly k herezim. At tak ¢i onak, lze pfedpokladat, Ze se
v hnuti pfece jen uddlo cosi, co Ize kvalifikovat jako heretické. Koncil mohucské
diecéze (1292, Aschaffenburg)™®® odsoudil beguiny, knéze i laiky, ktefi
donatisticky™®* prohlagovali, e knéz ve stavu smrtelného hfichu nemizZe pfijimat
Kristovo télo, ani vykondvat jiné svatosti. Némecky humanista konce 16. stoleti

1834 ystoupili

Martin Crusius napsallgz, Ze vroce 1261 beghardi, bekyné a ,fraticelli
do mnoha klaster( a presvédcovali jejich obyvatele, Ze je lepsi Zit bez fehole
a slouzit Bohu skrze ,,svobodu ducha“. S pomoci Roberta Lernera mizeme celou
problematiku shrnout a rozeznat tyto hlavni vytky'®* adresované beguinskému
hnuti: 1. kdzdni bez autorizace; 2. nekompetentni preklady Pisma; 3. odpirani
prace; 4. praktikovani potulného a neregulovaného zivota.

Svym zplsobem bylo jednoduché bekyné a beghardy napadnout, ponévadz
nebyli institucializovani a neméli Zadna radova pravidla. V jejich nékdy nestalém,
samotarském a blouznivém Zivoté navic mohly nachdzet heretické elementy
plodné podhoubi. A nam nezbyva nezZ konstatovat, Ze se jista vétev beguinského

hnuti vydala smérem k herezi, a stala se tak silnou slozkou hnuti svobodného

ducha.
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Hnuti svobodného ducha

Z hlediska déjin hereze stfedni a zapadni Evropy je polovina 13. stoleti
obdobim klidu pted bou#i*®®, jez bude mit krucialni vyznam pro pozdé&jsi vyvoj,
nebot inkvizi¢né relativné poklidné obdobi nutné neznamen3, Ze bylo tézZ hereticky

+186

inertni*®®. Robert Lerner podotyka®®’

, Ze se neustale potykdme s nedostatkem
informaci pro tuto ¢asovou periodu. Neexistuje mnoho pramena v celoevropském
méritku, a pokud ano, jsou to prameny spiSe lokalniho charakteru rozdrobujici
celkovy kriticky pohled na jednotlivé heretické ostrovy, mnohdy bez jakékoli vnitini
souvislosti.

Hereze, kterd zachvatila némecké beguiny v druhé poloviné 13. stoleti
avedla k jejich generdlnimu odsouzeni na koncilu ve Vienne'®®, a jiz pozdéji
oznacime jako kacifstvi svobodného ducha, byla vidy spojovédna s amalrikdnskou
herezilsg, objevenou v Pafizi roku 1210. Ackoli za soucasného stavu badani neni
mozné dolozZit, Ze by existovala néjakd pfima navaznost, znacna podobnost
v zakladnich heretickych doktrinach, zda se, postacuje k tomu, aby byla tato dvé
hnuti vzdjemné sklonovana. Spolecnym prvkem byl predevsim kontakt s hnutim
Zenské zbozZnosti a pritomnost Zenského elementu vlibec. Herbert Grundmann ve

svém dile uvadi*®

jednu cistercidckou kroniku, podle niz pry heretikové
navstévovali domy ovdovélych Zen a skrze lZivy vyklad u€eni Trojice svedli spoustu
nevinnych dusi na scesti. Pfitom se jednalo vétSinou o duchovni, knézi a pastory.
Co prekvapovalo, bylo jejich zapaleni pro véc a naléhavost jejich slov. Byli do

jednoho vzdélani, nékteri dosahli dokonce titulu mistra, a vSichni byli Zaky jistého

'8 LERNER, Robert E., The Heresy of the Free Spirit in the Later Middle Ages, Berkeley: University of

California Press: 1972, s. 100.

8 Tamtés, s. 121.

Tamtéz, s. 122.

Mésto Vienne v departmentu Isére hostilo mezi lety 1311-1312 v poradi 15. ekumenicky koncil,
ktery mél na programu hlavné rozpusténi templarského radu, napraveni vztahu francouzského
krale Philipa IV. Slicného s papeZem Klimentem V. a svolani nové kfizové vypravy. KIRSCH, J. P.
,Council of Vienne (1311-1312)“ in The Catholic Encyclopedia, New York: Robert Appleton
Company, 1912, [cit. 2010-06-01], <http://www.newadvent.org/cathen/15423a.htm>.

189 GRUNDMANN, Herbert, Religious Movements in the Middle Ages, Indiana: University of Notre
Dame, 2002, s. 153.

0 Tamtéz, s. 154.
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filozofa a teologa, Amauryho z Béne™?, proti némus se jiz zved| odpor na pafizské
teologické fakulté kvali neortodoxnosti jeho nazor(. Tento muz ucil, Ze kazidy
kfestan je metaforickou casti Kristova téla, a odkazoval na slova samotného
apostola Pavla ,,membra sumus corporis Christi“ (Ef 5:30).

Amaury byl ovlivnén novoplaténskymi spisy Jana Scota Eriugeny'®?, p¥irodnf
filosofii Aristotelovou a jejimi komentafi od arabskych ucencl, pticemz cteni

v v Vv sz 1
téchto polozek bylo v Pafizi zakazano'®

. Jeho uceni o jednoté s Bohem, chapanym
jako esence vSech véci, ma ponékud panteisticky charakter. Nicméné Amaury by
vysoce spekulativni duch, a pfipisovat mu heretické nazory je ponékud obtizné®*,
protoZe nevime, do jaké miry je findlni produkt véci jeho zaku, ktefi Amauryho teze
Sifili. Kupr. obvinéni z toho, Ze si tito kacifi mysli, Ze stoji na predélu ednd, tésné
pred pfichodem véku Ducha svatého, nelze u Amauryho z Béne nalézt’, a tento
radikalni historismus, ktery hral u jeho studentd tak vyznamnou roli, je jiné
provenience. Zda se pravdépodobné, ze se jedna o vlivhou doktrinu opata Jachyma
z Fiore, kterd spolu s derivatem Eriugenovy filosofie a odvolavanim se na sv. Pavla,
vytvofila tento dlirazny plan déjin, z néhoz vyplyvalo ocekdavani pfichodu tretiho
véku, v némz veskera dosavadni faleS a nedokonalost bude nahrazena pravym

védénim, jez bude nejvyssi formou viry. Ocekavan byl pfichod Ducha svatého. Tato

velkd déjinna chvile se pfirozené podepsala na naléhavém ténu ,,amalrikdnskych

1 Amaury de Béne (fr.) (t12067?), téZ Amaury de Chartres (fr.) & Amalricus de Bene (lat.), byl

francouzsky teolog, ktery vyucoval filozofii a teologii na Pafizské université. Panteisticky
interpretoval myslenky Jana Scota Eriugeny. Amalricus se snazil vypracovat syntézu logiky
chartrerské skoly s prirodnéfilozofickymi a novoplaténskymi spekulacemi. Jeho doktrina Deus est
omnia byla roku 1204 odsouzena Pafizskou universitou a pozdéji i Inocencem IIl. Po skonceni
Parizského koncilu (1210), byly jeho ostatky posmrtné spaleny spolu s jeho deseti praktikujicimi
pfivrzenci. Amalrikani byli definitivné odsouzeni IV. lateranskym koncilem. VERBEKE, Gerard,
»Philosophy and Heresy: Some conflicts between reason and faith“, in The Concepts of Heresy in
the Middle Ages (11th-13th C.), Leuven: Leuven University Press, 1933, s. 172-197; A‘BECKET, J. J.,
»2Amalricians”, in The Catholic Encyclopedia, New York: Robert Appleton Company, 1907, [cit. 2010-
06-01], <http://www.newadvent.org/cathen/01378b.htm>.

%2 Jan Scotus Eriugena (narozen mezi lety 800-815, zemfiel 877) byl filozof a teolog irského plvodu,
jeden z nejvyznamnéjsich myslitell karolinské renesance. Jeho vyznam spodiva predevsim v aplikaci
novoplatonismu na kfestanské mysleni a vtom, ze preloZil do latiny spisy Pseudo-Dionysia
Areopagity. MORAN, Dermot, ,John Scottus Eriugena”, The Stanford Encyclopedia of Philosophy
(Fall 2008 Edition), Zalta, Edward N. (ed.), [cit. 2010-06-01],
<http://plato.stanford.edu/archives/fall2008/entries/scottus-eriugena>.

% GRUNDMANN, Herbert, Religious Movements in the Middle Ages, Indiana: University of Notre
Dame, 2002, s. 155.

% Tamtés.

195 Tamtés, s. 156.
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misii“. To, Ze tito byli Uspésni zejména u zboZnych Zen, vedlo jejich ideje zvlastnim

1% je pokaidé, kdyz se pozdéji stretl

smérem. Herbert Grundmann tvrdi
filosoficko-nabozensky novoplatonicky trénink s hnutim Zenské zboznosti, vedlo to
k podezieni z amalrikanstuvi.

Amalrikanstvi wvytvari jasnou koncepci exkluzivity spésy197, jez byla
naockovana na Eriugenovo rozliSeni, Ze raj znamena védéni a peklo znamena
nevédéni: spasa je byt amalrikdnem, zatraceni je jim nebyt. | toto hnuti
predpokladalo, Ze prava forma ndboZenstvi je védéni spiritualll ve véku Ducha,
ktery nahradi vék, jenZz se vyznacoval svatostmi a kultem svatych, jez jsou
pfekonany novou spiritualitou, ktera je spojena s Bohem ve vSech entitach.
Devalvace svatosti se tyka i kitu a eucharistie. Amalrikani se povazovali za rovné
Kristu'®®, ponévadz i oni byli inkarnaci Boha. Uéeni se tak ve své podstaté podoba

° kterda odmita pfitomnost zla, nebot vse, co

positivni filosofii Eriugenové™
existuje, ma bozisky plvod. Zlo a hfich nebyly Bohem stvoreny, nybrZz jsou
projevem nehmotného charakteru, projevem neexistence, nedostatkem byti a
negaci pravdy. Jestlize katafi povazovali vSe hmotné za zlé, pak amalrikani vSe
stvofené za dobré. A pak zbyva jiz jen krok k tomu tvrdit, Ze existujici je neschopen
htichu. Jinymi slovy, pokud vibec hfich existuje, pak za néj nikdo neni trestan a
nemusi se kat, neboft to, co ho vyvolalo, nebyl existujici, ale Blh.

Pro ty, kdo se doziji tfetiho ednu, tedy plati to, Ze jsou neschopni htichu,
nebot jsou jedné podstaty s Bohem. MoZnost beztrestné a bez vycitek hresit byla
jednou z teorii, pro¢ vibec tato hereze vznikla. Tato teze vsak pfinasi nizadny
vyznam.’® Hresit se dalo mnohem snadnéji bez angaZovanosti a nebezpeéi
vystaveni se stihani. Jednalo se tak spiS o pozitivni filozoficko-nabozenské hnuti,
o diktaturu mysticismu a lasky se silnym zastoupenim Zenského elementu.

Vie nasvédéuje tomu®™, e po dvou dolozenych popravéach (1210 a 1212)

a zdkazu vsech pro hnuti klicovych text(, byli amalrikdni zcela zpacifikovani.

1% GRUNDMANN, Herbert, Religious Movements in the Middle Ages, Indiana: University of Notre

Dame, 2002, s. 155.
Y Tamtés, s. 157.
Tamtéz.

TamtéZ, s. 158.
TamtéZ, s. 159.
TamtéZ, s. 160.
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A presto po nékolika desitkach let se tato hereze znovu vynofuje a v modifikaci
vstupuje do dgéjin jako hereze svobodného ducha. Podcenila se tedy jeji
neutralizace? Sla pouze po povrchu a véimala si pouze heresiarchii®®? Zanedbala
vysokou ndvykovost myslenek v hlubsich strukturach lidovych hnuti, zejména pak
v Zenskych kruzich? Nelze vysledovat®®, 7e by inspirace amalrikiny byla
organizacniho, doktrinalniho charakteru, Slo pfredevsim o expanzi dédictvi nového
pristupu ke zboinému Zivotu, o tendence akceptujici panteistické, mystické,
spiritualni ideje.

Z hlediska vyvoje pozoruhodnych heterodoxnich fenomén(, jez se snad
spiSe zurcité pohodlnosti dobovych kronikdfd a sekundarné i novodobych
historik( pausalné podrazuji pod pojem ,hereze svobodného ducha“, nas bude,
diky své dobré zdokumentovanosti a exempldrnosti, zajimat hlavné mésto
Antverpy. Tento vyznamny pfistav se v pribéhu sta let stal centrem kacifstvi hned
dvakrat®®, poprvé tomu bylo v poloviné 12. stoleti, podruhé v poloviné 13. stoleti.
| zde zaznamendvame vskutku masivni ohlas uceni a Zivotniho pfrikladu
sv. FrantiSka z Assisi, pficemz tématem se stala zejména otdzka chudoby, ktera na
sebe meéla vidy tendenci nabalovat SirSi problematiku tfidniho usporadani
spolenosti. Zdej§i magistr William Cornelius®®, razitel absolutni chudoby
a vyklada¢ ponékud primitivnich doktrin zaloZzenych na cetbé evangelii, se
pomérné rychle posunul z tolerovaného vita apostolica do amalrikanstvi
a antinomianismu. Z apostolského Zivota se stala hereze, v niz, podle Cornelia,
véfici, jenz pfijal absolutni chudobu, jiz ,nebyl schopen hfichu®®, ponévadz
fakticky prestal byt soucasti tohoto svéta.

Cornelius tvrdil, Ze sexualni aktivity chudého nebyly hfisné, ponévadz jsou
v oCich Boha anulovany: i dévka, praktikujici Zivot v absolutni chudobé, ma vétsi

cenu, nez dokonale ctnostnd a bezhfiSna panna, jez chudobu odmitd podstoupit.

292 Heresiarcha je kacif, ktery ostatni uvadi do blud(l,, jeZ obhajuje a napomaha jejich Sifeni.

Synonymem heresiarchy je ¢eské arcikacit.

% GRUNDMANN, Herbert, Religious Movements in the Middle Ages, Indiana: University of Notre
Dame, 2002, s. 161.

2% LERNER, Robert E., The Heresy of the Free Spirit in the Later Middle Ages, Berkeley: University of
California Press: 1972, s. 102.

2% Tamtés, s. 102-103.

SIMONS, Walter, Cites of Ladies, Beguine Communities in the Medieval Low Coutries, 1200-1565,
Philadephia: University of Pennsylvania Press, 2001, s. 114-115.
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Za své nazory byl Ctyfi roky po smrti Cornelius exhumovan a jeho ostatky byly
spaleny. Je vsak prekvapujicim zjisténim, Ze tento heretik nebyl pro své nazory
upalen za Ziva. Tato, at uZ jakkoli svéraznd, hereze je nicméné organickou soucasti
13. stoleti a funguje jako jeden z dalSich protest chudych proti bohatym.
Budeme-li hledat hlavni dlivody hereze ve 13. stoleti, bude to emancipace
Zenské religiozity a pravé emancipace chudoby. V Antverpach byli vSichni bohati
nepratelé Boha, a jako takovi bez nadéje na spaseni. Stotalnim odmitnutim
tradi¢niho spolecenského usporadani bylo spjaté i odvrhnuti hierarchie cirkevni
ajeji role v procesu spasy. Jestlize zadny bohaé nemuize byt spasen, pak zadny

297 Mimo smilstva, jez v o&ich Boha nejsou zadnym

chuddk nemlze byt zatracen.
problémem — chuda Zena mohla své télo nabidnout bez poskvrny, je dovoleno
i krast, pokud se tim bere majetek bohatému. Tento radikalni Utok na bohaté
adlraz na evangelickou chudobu v sobé ukryval dvé autority skloubené

8 at uz je jakkoli problematické tak diametralné odlisné osobnosti

dohromady,”
radit vedle sebe: Amauryho z Bene (aplikovaného na konkrétni socioekonomickou
situaci Antverp) a Svatého Frantiska (obecnou platnost jeho apostolského idedlu).
Jakasi mobilizace chudych proti bohatym sice zapadd do kontextu evangelijnich
snah o ocisténi cirkve, ale do této kategorie jiz naprosto nezapada amalrikanska
teorie bezhfisnosti chudého.

Cornelius je v literature nahlizen jako samostatna jednotka a nebyva
spojovan se spiritualy ¢i valdenskymi. Nicméné jisté ozvuky antverpské hereze jsou

299 Otazkou zOstava, zda se jednd

k nalezeni v oblasti mést Tournai a Cambrai.
o vyvoj paralelni ¢i o pfimou motivaci. To, Ze se podobné heretické nalady objevily
v jiznim Nizozemi a v severni Francii, je z geografického hlediska pochopitelné. Jak
ale dodlo k tomu, 7e zéhy byl dal$im centrem svobodného ducha, jak uvadi**®

Robert Lerner, $vabsky Ries?''? Jak mohla byt takovd vzdélenost prekonana?

7 LERNER, Robert E., The Heresy of the Free Spirit in the Later Middle Ages, Berkeley: University of

California Press: 1972, s. 104.

2% Tamtés.

TamtéZ, s. 105-106.

TamtéZ, s. 108.

Ries neni slovo némeckého plvodu. Zfejmé je odvozeno od latinského Raetia, ndzvu byvalé
fimské provincie sahajici zhruba od Bodamského jezera smérem na vychod kfece Inn. Ries se
dodnes objevuje ve jménu zemského okresu Donau-Ries a regionu Nordlinger Ries se slavnym
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O néjaké silni¢ni siti se pochopitelné nedd vibec uvaZzovat, ale pomérné
spolehlivou mohla byt lodni doprava. Hereze svobodného ducha tak mohla byt
dopravovdana po Rynu, Mohanu a Dunaji do stfedni Evropy. Ryn — Dunaj byla viibec
nejvyznamnéjsi trasa ve stredovéku, umoznovala vymeénu zbozi i myslenek mezi
zapadni a stfedni Evropou a tvofila patef brennerské stezky, kterou jiz vyuzivali
Rimané. Hereze je navic vidy spojovédna s principem cesty, nebot neni pdvodni, je
revolucni, tudiz musi byt teprve rozSifovana. Hereticti , pastorové” s novymi
oveckami cestuji, jsou s nimi dnem i noci a prohlubuiji jejich heterodoxni mysleni.
Dalsimi faktory, jez davaji kacifstvi do souvislosti s cestovanim, jsou pochopitelné
motivy Utéku, disidentstvi ¢i vyhnanstvi pro odlisny nazor.

13. stoleti se vedlo ve znameni souboje o spasu, v némz chudi a slabi zacali
spatfovat svou vyhodu. Emancipace chudoby je téma natolik Siroké, Zze do néj
spada praveé i problematika hnuti svobodného ducha, v némz dochazi k radikalizaci
pojeti hfisSnosti u chuddka. Z hlediska oficidlni cirkve bylo nejjednodussi taktikou
zafadit novou herezi do jiz znamého ramce. Svaty Albert Veliky?*?, biskup Fezensky,

v 4. . . , .. 21
zatadil rieskou herezi do kolonky s nazvem ,pelagianismus*>“

, tj. do jedné
z prvnich zndmych forem hereze viibec, uenci po ném zase smésSovali
antverpskou, tournaiskou, cambraiskou a rieskou herezi a postupem ¢asu pro ni
vytvofili nddobu ,,svobodny duch”.

Centralni ideou?* rieské hereze bylo piesvédieni, e lidska bytost maze byt
zbozsténa. A pokud se ¢lovék dad povaZovat za zboisténého, je logické, Ze se na
ného vztahuji odlisSnd pravidla, ponévadz? je jaksi ,mimo“ lidsky udél: v radikalni
interpretaci je neschopen hresit. Pro tento typ kacifstvi je signifikantni jista forma

panteismu, nebot moznost byt zbozstén pochazi od toho, Ze vse stvorené je Casti

Rieskym kraterem. Jak ukazuje dokument, ktery Robert Lerner uvadi, Ries se zfejmé shodoval
s oblasti pod spravou augsburgské diecéze a popisovana hereze se vyskytla v mésté Nordlingen.

212 Albertus Magnus (1200 Lauingen an der Donau?; 15. 11. 1280, K&ln), jeden z nejuniverzalnéjsich
myslitel( stfedovéku, ucitel sv. Tomase Akvinského. Pro svou vSestrannost byl nazyvan ,doctor
universalis”, mino teologie se zabyval logikou, psychologii, metafyzikou, meteorologii, mineralogii
a zoologii. Byl velkym znalcem dila Aristotelova a studoval také arabské u¢ence. FUHRER, Markus,
»Albert the Great”, The Stanford Encyclopedia of Philosophy (Spring 2009 Edition), Zalta Edward N.
(ed.), [cit. 2010-06-02], <http://plato.stanford.edu/archives/spr2009/entries/albert-great>.

> Nauka nazvana podle Pelagia (cca 354 — cca 420/440) vychézi z toho, Ze lidska pfirozenost je
sama od sebe schopna vyvarovat se hfichu, a tak dosahnout spasy, tj. popira nutnost Bozi milosti.
1% LERNER, Robert E., The Heresy of the Free Spirit in the Later Middle Ages, Berkeley: University of
California Press: 1972, s. 110-111.
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Boha. To vSak samo o sobé nestali. Musi se pfipocist pozadavek dosahnuti
urcitého stupné dokonalosti. Tito heretici tvrdili, Ze ¢lovék mlZe byt zboZstén na
zakladé své vlastni vile, a dokonce si u toho muZe ponechat i vlastni télo. Byt
jedno s Bohem znamenalo pro rieské heretiky nehtesit, ponévadz by hresSilo bozské
télo, hresil by samotny Blh, a to si nelze predstavit. ,,Dokonaly” ¢lovék mohl své
télo bez starosti poslouchat.

Dalsi dulezitou skutecnosti je fakt, Ze dliraz je kladen na aktivni pojeti viry:
zaradit rieskou herezi po bok pelagianismu, nebot tvrdila, Ze je to vyhradné vile
kazdého jednotlivce, jez ho dovede ke spaseni. Touto skutecnosti se de facto
eliminovala role prostfednika, role cirkve. Svaté ptijimani bylo vysmivano, nebot

> Pasty byly prohladeny za

zbo#$ténd bytost byla ekvivalentni s hostii.*
nepotiebné, nebot k ¢emu by slouZilo mortifikovat zbozsténé télo? Téz modlitby ¢i
dobré skutky k nicemu nepfispivaly. Odmitany byly svatky, kulty svatych, vira v
ocCistec a peklo. VSe bylo méreno ¢lovékem: andélé byli chapani jako dobfi lidé a
démoni jako lidé Spatni. Asi nejvice Sokujicim stanoviskem tykajicim se

216 Odmitala se jakdkoli souvislost

kfestanského dogmatu byla nedcta ke Kristu.
mezi Kristovym télem a bozstvim. Pasijim svobodné duSe nevénovaly Zadnou
pozornost, stejné tak popiraly Kristovo vzkfiSeni. Samy se povazovaly za rovné
Kristu, ¢i dokonce jako jemu nadrazené. V téchto skandalnich tvrzenich, zcela
zavrhujicich dogma Trojice, mUZeme sledovat naprosty rozchod s u¢enim Svatého
Frantiska, jeho laskou ke Kristovu télu, jeho snaze o emancipaci télesnosti. A je to
pozoruhodny rozchod, vidyt chudoba je svym zplsobem télesny pocit.

Dalsim velkym kultem, ktery byl v rieské herezi napaden a zneuzit, byl kult

Panny.217

Pokud o sobé mluvili jako o rovnych Kristu, mluvili o sobé jako
o nadfazenych Panny Marie. Toto opovrZeni bylo vskutku unikatni, nebot
mariolatrie byla puncem vysoké stfedovéké myslenky. Na mysl se vsak vkrada,
zdali tim spiS nechtéli spolecnost Sokovat. Nicméné i tato skutecnost zapada do

kontextu doby a souvisi se zvySovanim dulezZitosti role Zeny v cirkvi.

*> LERNER, Robert E., The Heresy of the Free Spirit in the Later Middle Ages, Berkeley: University of

California Press: 1972, s. 111.
2% Tamtés, s. 112.

27 Tamtéz, s. 113.
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Utok proti slibu panenstvi zfejmé& souvisi stim, Ze jednim z motord
emancipace Zenské laické zboZnosti byla opodstatnéna namitka, z jakého ddvodu
se vzajemné vyluCuji skutecnosti tak zakladni jako déti, prdce a zboZnost.
Predstavme si obycejnou Zenu konce 13. stoleti, jeZ z mnoha rdznych davod(
nechce ¢i nemUzZe do klastera. K preZiti je zapotrebi déti, nebot pravé ony po
rodicich prebiraji jejich praci a pricinuji se o chod domacnosti. Zkratka sexualita je
néco zcela tak prirozeného, Ze neni dlivodu, aby tento fakt stal v cesté smérujici ke
zboinému Zivotu. Byt matkou ditéte a pfitom mit ambice nééeho dosdhnout na
poli ,laické zboZnosti“ se nam pak muze jevit jako zcela pfirozena snaha. Zde je
mozno hledat jeden ze stimull vedouci k osvobozeni téla Zeny: nikoli slibem
panenstvi, ale slibem viry je mozné dosahnout ,vyssiho stavu duse”. Toto zpocatku
jemné rozvolnéni sexuality se viak rozvinulo aZ do krajniho nazoru®'®, ziejmé opét

’

umysiné Sokujiciho, Ze polibek, pokud neni Zadan prirodou, je hrisny, ovsem
sexudlni akt sdm o sobé hrisny neni, pokud po ném pfiroda vola.

PFi vSech ultraheretickych stanoviscich, jez byly uvedeny, musime jednim
dechem dodat, e stejné dleZity byl i pozitivni program®®® rieské hereze. Nelze
totiz opomenout, Ze nam neustdle hrozi nebezpecli misinterpretace, nebot
cerpame z pramen oficidlni cirkve, jez uchovaly jen ty nejvétsi excesy, k cemuz jim
mohli dobfe dopomoci néktefi vytipovani blouznivci. Na druhou stranu teorie
lidského zbozsténi a bezhtisnosti, stejné tak jako tvrdé odmitani svatosti a Sokujici
rozvolnéni zdkonl a moralnich principU, jsou zfejmé doloZzené. V ¢em tedy spociva
onen pozitivni program? Sledujeme extrémni interiorizaci viry: c¢lovék ma
poslouchat jen svou vili a nejdllezitéjsi je stav jeho duse. Tento nazor souvisel
s presvédcenim, Ze hlas promlouvajici z nitra zbozstélého jiz nebyl hlasem lidskym,
ale hlasem Ducha svatého. Stavu blaZenosti lze dosdhnout jesté na tomto svété:
nabyti urcité urovné dokonalosti zbavovalo zdavislosti na hmotném svété

a umoznilo dusi dlit v nekone¢né kontemplaci a lehkosti bez viny. Télo je svym

zplUsobem téZ zbaveno pout, kterd mu prinaselo dosavadni sjednoceni s dusi, a je

*!% LERNER, Robert E., The Heresy of the Free Spirit in the Later Middle Ages, Berkeley: University of

California Press: 1972, s. 189.
1 Tamtés, s. 113. Robert Lerner dokonce piSe, Ze pozitivni program je vyznamnéjsi nez negativni.
Toto ocenéni by si ale spis zaslouZili ideovi pfedchldeci rieského kacifstvi, neZ hereze samotna.
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odpovédno jen samo sobé. Jiz neciti vinu, nebot se nicemu neodpovida a jeho
pohyb jiz neni komplikovan. Duse a télo se prestavaji vzajemné tryznit.

Ve specifickych trojiénich Uvahach hereze svobodného ducha pak Ize nalézt
evidence amalrikanskych nebo pseudojoachimitskych tendenci: novy véfici
prekona Krista ve svatosti (tj. Novy zakon bude prekonan zdkonem Ducha)
a interiorizace viry skrze Ducha bude takova, Ze zrusi dosavadni cirkev. Krestanské
pravo druhé osoby trojice bude nahrazeno stavem bezhfiSnosti pod vedenim
Ducha svatého, ktery reprezentuje idedlni, vnitfni viru, boZskou inspiraci. Opét se
nam tu vyjevuje problematika treti osoby Trojice, pfinasejici pokazdé nejvice
nejasnosti, ponévadZ neni jednoznacné definovand. Koncepce Ducha svatého je
otevienad novym Uvaham, ma silny dopredny pohyb a ponoukd k sepsani novych
evangelii ¢i k ivaham o pfichodu nového véku, jenz bude v jeho znameni.

S tézkosti se da hovorit o néjaké organizaci rieské hereze, ¢i o jeji
hierarchizaci. Pfesto bylo hnuti zaloZzeno na urcitych exkluzivizmech. Heretikové
trvali na tom, Ze pouze oni kraci po spravné cesté a Ze pravda existuje jenom
v Riesu. VSe nasvédCuje tomu, Ze tito heretici byli reprezentanty nizSich
spolecenskych vrstev, nebot chudy ¢lovék nejen, Ze nemusel pracovat, ale mohl
dokonce zcizit majetek svého pana. OvSem na druhou stranu, néktera prohlaseni
by nebylo moZné provést bez jisté klasterni vycvicenosti. Nezpochybnitelnym
faktem naproti tomu je, Ze mnoha argumentace byla v rezii Zen, které byly silnou
hybnou pakou hnuti.

Poté, co se hnuti svobodného ducha do jisté miry jiz definovalo a stalo se
spoleCenskym tématem, vymezuje se nové misto jeho pusobeni. Oblastmi
hereze®® jsou Kolin nad Rynem, tradi¢né ozna€ovén jako centrum hereze, déle
Trevir a Mohu¢, tedy sidla s arcibiskupstvim, a vliv hereze se da sledovat od
Holandska a7 po Cechy. K definovani hereze pfispélo stale vétsi zamérovani
beguinského hnuti s otevienou mnozinou konceptu svobodného ducha, ktery do
sebe bekyné s beghardy stdle intenzivnéji vtahoval. Ktomu pfispéla tradi¢ni
nedlivéra k témto poloklasternim spolecenstvim a nedostatecna informovanost

society o jejich umyslech. Kombinace nepochybné realné existujicich heretickych

29 | ERNER, Robert E., The Heresy of the Free Spirit in the Later Middle Ages, Berkeley: University of

California Press: 1972, s. 179.
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myslenek a silné koncentrace bekyni a beghard( ve vétSich méstech jsou tak tim
faktorem, jenz dodava problematice svobodného ducha novou dynamiku.
Spoleénost, kterd dosud nevédéla, koho se ma vlastné obdvat, si hledala snadno
desifrovatelny, stereotypni model svobodného ducha, ktery ji poskytl odrbany
beghardsky plast a duchem neptitomny vyraz bekyné.

Prvni zakro&eni proti beguinskému hnuti na sebe nechala dlouho ¢ekat.?**
Po kolinskych bekynich a beghardech bylo pozadovano, aby se do mésice vzdali
»ilegdlnich” zvyklosti a vratili se zpét k pocestné praci. Byly jim pfipisovany pro
majoritni spole¢nost obzvlaité drazdivé postoje’?* identické s herezi svobodného
ducha: presvédceni, Zze spojeni duse s Bohem osvobozuje od platného cirkevniho
i feudalniho prava, a subverzivni vztah k autoritdm, nebot nejen, Ze se beguini
stavéli proti cirkevni hierarchii, ale nahrazovali ji hierarchii inverzni, jakousi
diktaturou chudych. Kolinskd krize dosahla takové miry, Ze byl dokonce povolan
slovutny frantiskan Jan Duns Scotus??, aby se pokusil obratit heretiky na pravou
viru. Ten zde pak, podle jedné vyhrocené teorie, po mnohych disputacich
s heretiky umira vyéerpanim®**, nicméné mnohem pravdépodobnéjii verzi je, ze
podlehl morové ndkaze.

Pokracujici zdjem o beghardy a bekyné v Poryni, ktefi se uz stali tématem
koncilu v Mohudi*®® (1310), nas vede ke kli¢ovému koncilu ve Vienne (1311-1312),
jenz jiz vydaval sva rozhodnuti v atmosféfe intenzivniho nepratelstvi vaci
beguinim. Na koncil ve Vienne se da pohlizet rGizné, ale jedno je zfejmé: nebyl
v rezii papeiského stolce. Vétsinu dllezitych bodd, o nichZ zde bylo diskutovano,
do programu prosadil Filip IV. Slicny, ktery z koncilu vysel jako vitéz. Spole¢nym

jmenovatelem téchto témat byla kritika soucasného stavu cirkve v mnoha

21 LERNER, Robert E., The Heresy of the Free Spirit in the Later Middle Ages, Berkeley: University of

California Press: 1972, s. 181.

22 Tamtéz, s. 182.

Blahoslaveny John Duns Scotus (cca 1265, Duns — 8. 11. 1308, Kolin nad Rynem) byl skotsky
frantiskansky mnich, filozof, teolog, jeden z pfedstavitelll pozdni scholastiky. Diky presné, disledné
argumentaci a sklonem k nejjemnéj$im pojmovym distinkcim byl nazyvan Doctor Subtilis. Skola
skotist(, jeZ nabidla plnohodnotnou alternativu k tomismu, silné ovlivnila fadu vyznamnych filozofl
napfic staletimi. WILLIAMS, Thomas, ,John Duns Scotus”, The Stanford Encyclopedia of Philosophy
(Spring 2010 Edition). Zalta, Edward N. (ed.), [cit. 2010-06-01],
<http://plato.stanford.edu/archives/spr2010/entries/duns-scotus>.

2% LERNER, Robert E., The Heresy of the Free Spirit in the Later Middle Ages, Berkeley: University of
California Press: 1972, s. 183.

225 LAMBERT, Malcolm, Stfedovékd hereze, Praha: Argo, 2000, s. 270.
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rovinach. Byly zde projednavany mimoradné palcivé kauzy vrhajici stin na samotné
papeiZstvi: obzZaloba Boniface VIII., ktery byl béhem svého pontifikatu (1296-1303)
ve tvrdém mocenském stfetu s Filipem a jeho ministry226, a monstrproces227
s templarskym fadem, jenZ — navzdory evidentnimu zmanipulovani dukazniho
materidlu ¢i pouZiti tortury béhem vyslechl — vrhl na papeze v pribéhu Ctyr let
mnoho Spiny. Za jednu ze soucasti ofenzivy francouzské koruny mdizZeme téz
povazovat snahu zdiskreditovat cirkev i na provinéni Urovni nékterymi skandalnimi
odhalenimi. Do tohoto ramce pravé spadaji mnohdy senzacechtivé procesy
s beguiny aka svobodnym duchem. Postaveni papeze Klimenta V. béhem koncilu
ve Vienne bylo pfilis slabé?*® na to, aby dokazal své pozice uhdjit, a pokud viibec
doslo k néjakym kompromisiim, byly to fakticky papezovy Ustupky, jimiz si chtél
vytvofit pddu pro jednani o kfizové vypravé, jeho hlavni ambici. Za jeden z mala

Uspéchll papeZova vyjednavani se da povaZovat potvrzeni exkomunikace pro

226 , s o v , v v , v/ v , ;v .
Francouzsky kral v prlibéhu 13. stoleti postupné prebiral od Fimskonémeckého cisare roli

nejmocnéjsiho kiestanského feudala, a posouval se tak logicky do pozice nejvétsiho papezova
oponenta. Zatimco se papezstvi v poslednim desetileti 13. stoleti zmitalo v fadé zavaznych krizi
(prilisna koncentrace na spravu a politiku, dvouleta sedisvakance po smrti Mikulase IV., vynucena
kralové, v Cele s Ludvikem IX. (svatofecen roku 1297), jen zdUrazriovali posvatnou ulohu, jez jim
remesskd korunovace pfipisovala. Francouzské duchovenstvo se proto ¢im déal tim vice
ztotoZnovalo se ,statni” galskou cirkvi a rostouci nedlvéru k papezskému stolci Ize vysledovat i ve
vrstvach Siroké verejnosti. Celestyntv naslednik Bonifac VIIl. svou neustupnosti a zfetelnou
arogantnosti rozbroj mezi Rimem a Pafiz#i vyhrotil. Eskalaci konfliktu se stala slavna Bonifacova bula
Unam sanctam, ,kterd vargumentech a jazyce vychdzela zdvousetleté papeiské tradice
a nekompromisné vyloZila doktrinu o papeiském suprematu,” a exkomunikace krale a nékterych
jeho klicovych poradca. Protiakce Filipa IV. Slicného na sebe nenechala dlouho ¢ekat. FilipQv strazce
peceti, Vilém z Nogaretu, spolu s klanem Colonnli zorganizoval Unos papeZe zjeho rezidence
v Anagni, ktery vsak nebyl dotazen do konce. Nicméné papez, kterému jiz bylo pres osmdesat let,
mésic po propusténi zemfrel. Vice viz BARBER, Malcolm, Proces s templdri, Praha: Argo, 2008, s. 34-
47, odkud je i uvedena citace.

227 7akladni literatura v &eétiné je BARBER, Malcolm, Novi rytifi, Praha: Argo, 2006; TYZ, Proces
s templdri, Praha: Argo, 2008.

*2% Gaskonéc Bertrand de Got, bordeauxsky arcibiskup, byl korunovan 14. listopadu 1305, v kostele
svatého Justa v Lyonu kardindlem Napoleonem Orsinim, viidcem profrancouzské frakce v konklave,
a pfijal jméno Kliment V. Novy papez, ktery ihned po své intronaci jmenoval devét francouzskych
kardinald, se odmitl presidlit do Rima a jako papezskou rezidenci si vyvolil Avignon, &im? zacalo tzv.
avignonské zajeti papezd. Vybran do uradu byl ,hlavné pro své zaporné vlastnosti. Pfeckal zvraty
dlouhotrvajiciho konfliktu mezi Eduardem I. a Filipem IV. o udrzeni Gaskoriska, aniz si znepratelil
jednoho c¢i druhého panovnika. Zfejmé se ani nijak vyrazné nepfipojil ke stoupenctim Boniface nebo
francouzské strany pfi sporech v letech 1296-1297 a 1302-1303.“ Pfesto je zjevné, Ze byl po celou
dobu svého pontifikatu ve vleku francouzského krale, nebot mj. anuloval bulu Unam sanctam
a zneplatnil Bonifacovy exkomunikace, pricemz jedinou, jez zlstala i nadale v platnosti, byla
Nogaretova. Kliment se pomérné dlouho a vytrvale pokousel Filipovi vzdorovat v otazce templard,
jejichz napadeni povaZzoval za urdzku samotného papezstvi, ovSsem pro tohoto ,slabého muze ve
slabém postaveni byla v procesu nakonec prichystana role pouhého spolupachatele. Uvedena
citace je z BARBER, Malcolm, Proces s templdri, Praha: Argo, 2008, s. 43.
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Filipova straice peceti Nogareta, jenz spoluorganizoval uUnos Boniface VIII.
v Anagni, ktery papezZovi zasadné ukratil Zivot.

Prvnim duleZitym spisem proti bekynim a beghard(im koncilu ve Vienne
byla bula Klimenta V. Cum de quibusdam mulieribus®®® (1311), ktera
pojmenovavala zakladni vyhrady proti bekynim, Zenam, jez se nevzdaly svych
odévll a pod rouskou zboZnosti kacifsky diskutuji o doktriné Trojice, o podstaté
boZstvi a svatostech, ¢imz privadéji na scesti mnoho nevédomych bytosti. V Cum
de quibusdam mulieribus koncilni otcové vazné uvazovali o Uplné likvidaci bekyn
a jejich hnuti zachranil od Uplného zniceni jen zmirfujici dodatek, Zze pravovérné
zboiné Zeny mohou i nadale vést kajicné Zivoty pod voluntarnimi sliby
neposkvrnénosti. K zachrané hnuti pozdéji ptispéla i bula Jana XXII. Racio recta
(1318), kde se hovofi o ,, dobrych” bekynich, jez vedou klidny Zivot a nedisputuji
o vysokych teologickych tématech.?*°

Dalsi generalni rozhodnuti koncilu ve Vienne, znamé jako bula Ad nostrum,
jiz tak shovivavé nebylo. Tvrdé odsoudilo celé beguinské hnuti, zejména pak
beghardy. Ad nostrum ,tvrdi, Ze se mezi beghardy a bekynémi na Uzemi fiSe
rozmohla hereze svobodného ducha. (..) Ti, ktefi dosahli vzneseného stavu
dokonalosti, mohou uniknout omezenim obyc¢ejného Cclovéka. Byly proto
odsouzeny nazory, ze se duSe v tomto stavaji neschopny hresit, nebo Ze htichy
prekonavaji diky stavu milosti, v niZ jsou, Ze se nepotrebuji postit nebo modlit,
protoze dosahly jiz takové kontroly nad svymi smysly, Ze jim mohou dovolit Uplnou
svobodu a Ze pro né neni nutné Zit v poslusnosti, protoze tam ,kde je duch Pana,
tam je svoboda“.“**! Pokud bychom se méli pokusit shrnout hlavni body obZaloby
tohoto spisu, dostali bychom se ke ¢tyfem klicovym tématim: svobodny duch
tvrdi, Ze (1) je moZzné dospét k definitivni blaZzenosti jiZz v tomto Zivoté, (2) ctnostné
skutky jsou nutné jen pro nedokonalé lidi, ponévadZ dokonald duse je uz
nepotrebuje, (3) sexudlni styk neni htich, kdyz po ném ptirozenost touzi, (4) neni
nutné vstavat pfi pozdvihovani hostie, protoZe to by znamenalo pokles z vysin

kontemplace. ,,Bula Ad nostrum vzala soubor vyrokd, které vypadaly kacitsky nebo

229 LAMBERT, Malcolm, Stfedovékd hereze, Praha: Argo, 2000, s. 271; LERNER, Robert E., The Heresy

of the Free Spirit in the Later Middle Ages, Berkeley: University of California Press: 1972, s. 187.
230 LAMBERT, Malcolm, Stfedovékd hereze, Praha: Argo, 2000, s. 273.

B Tamtés, s. 270.
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nemordlné a které byly citované mimo kontext, a vytvofila z nich herezi a
sektu.“**

Do znatné miry se tato domnéld sekta stala obéti verbdlniho
exhibicionismu. Rétorické uméni nékterych teologl udélalo z bekyni a beghard(
libertinské spolky praktikujici nefesti nejhrubSiho zrna. Jejich chytlavy vyklad
a sugestivni otazky, jez vedly obZalované beguiny — spiSe pfizpUsobivé jedince,
ktefi méli sklon vypovidat vSe, co vySetrovatelé chtéli, a Silené excentriky —
k Zadoucim, sebeusvédcujicim odpovédim. ,Podezieni typu, jaky zminfovala bula,
viselo i nad jinymi a vyznamnéjsimi osobnostmi. Vidcové narodnich mystickych
hnuti museli byt nadale bdéli, aby sva uceni uchranili podezieni, Ze maji néco

“233 e velkém nebezpeéi se zatali ocitat

spole¢ného se sektou svobodného ducha.
mystici, ktefi ,,popisovali mimoradné stavy a zpracovavali velka mystéria, ktera lezi
za hranicemi bézného jazyka, a proto uzivali paradoxni, ¢asto i Sokujici vyroky, jimiz
se pokouseli vystihnout to, co méli na srdci. Ty pak koncil sebral a svym hrubym

“Z34 Koncil ve Vienne se tak, vedle

a doslovhym vykladem z nich ucinil herezi.
zruseni radu templard, podepsal pod dalsi frasku.
Na herezi svobodného ducha je pravdépodobnéji nejvice zardziejicim

faktem extrémné vysoky podil Zenského elementu.”®

Da se predpokladat, ze
v hnuti bylo Zen vice jak polovina. UZ o amalrikanskych prorocich se fikalo, Ze byli
velmi Uspésni v propagaci svého uceni mezi Zenami, ponévadzZ ziskali pristup do
vdovskych dom(. Zeny se se svym fanatickym zapalem muz{im vyrovnaly a spide je
predcily, mnohdy byly zdatnéjsi i v jakychsi pokusech o biblickou exegetiku. Hereze
nema jasné zdzemi v néjaké jednoduse definovatelné skupiné obyvatelstva.236 Je
prokazano, ze hnuti pfitahovalo kleriky, méstany a Zeny. Laicka zboZnost heretik(
svobodného ducha se zhmotnovala v touze Sifit pismo mluvenym slovem, navic se

pokouseli i o vlastni preklad evangelii do narodnich jazyk(. Amalrikani byli obvinéni

z toho, Ze prelozili Krédo a Otéends do materského jazyka, a text jejich Pater noster

232 LAMBERT, Malcolm, Stfedovékd hereze, Praha: Argo, 2000, s. 271.

Tamtéz, s. 272.

Tamtéz, s. 271.

LERNER, Robert E., The Heresy of the Free Spirit in the Later Middle Ages, Berkeley: University of
California Press: 1972, s. 217-218.

¢ Tamtés, s. 220.
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I 237

se dodnes uchova Jista Markéta Porete o sobé meéla dokonce prohlasit, ze

prelozila celou Bibli.?*®

A tato Markéta, zfejmé nejvyznamnéjsi mysticka pfimo
spojovana se svobodnym duchem, bude nasi prvni upalenou heresiarchou, jiz se

budeme zabyvat, popravenou za néco, co se snad da nazvat spiritudlni herezi.

7 LERNER, Robert E., The Heresy of the Free Spirit in the Later Middle Ages, Berkeley: University of

California Press: 1972, s. 221.
28 Tamtéz, s. 222.
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Markéta Porete

Ackoli je ponékud troufalé mluvit na konci 13. stoleti o efektu fin de siécle,
ktery je z kulturnéhistorického hlediska tradi¢né kladen na zavér 19. stoleti, jevi se
jako nepochybné, Ze s blizicim se rokem 1300 rostla nervozita ve francouzské
spolecnosti. Nejen, Ze panovalo mocenské napéti v Gaskonsku mezi francouzskou
a anglickou korunou, ale krvavy konflikt hrozil kazdou chvili i na severu poté, co
Filip IV. Slicny nechal obsadit hrabstvi Flandry s prosperujici produkci viny.
Rovnocennou pozornost spolecnosti viak pritahoval hluboky Upadek papeistvi,
jeden z nejdramatictéjSich od dob gregorianské reformy. V nastalych pocitech
zoufalstvi, které mohly souviset i s tradi¢ni obavou z kulatého data, se na fimskou
cirkev nedalo pfilis spolehnout a naopak silila podpora cirkve narodni a lokalniho
duchovenstva. Toto vie mélo na nékterych mistech za nasledek rozvoj extrémni
religiozity a jeji zvySenou perzekuci.

Zenskd mystickd hnuti té? reagovala na pfilisnou intelektualizaci
a racionalizaci zakladnich otazek viry, které se sice vic a vic stdvaly predmétem
ucenych debat v univerzitnich kruzich, ale zakrnély v oblasti citu. Mysticky, pravé
jako Markéta Porete, razily opac¢nou tendenci k iracionalizaci a , deintelektualizaci”
viry, nebot se domnivaly, Ze lasku k Bohu pfeci nelze nastudovat, ale prvoradné ji
musi predchdzet vnitfni hnuti duse kazdého jednotlivce. Takovato akce lidové
zboZnosti v ¢ele s novou Zenskou spiritualitou vyvolala silnou reakci hierarchické
cirkve, takZe to, co ve 13. stoleti postihlo jen nepatrnou c¢ast bekyni a beghardd, se
pocatkem 14. stoleti zhmotnilo v masové odsouzeni hnuti. Beguini se v drtivé
vétsiné stali synonymem pro cosi heretického, pficemz se zejména stale posilovalo
domnélé propojeni bekyni a beghard( s herezi svobodného ducha.

Jednim z nejvice fascinujicich a dobfe zdokumentovanych pripadl
propojeni hereze svobodného ducha s beguinismem je pravdépodobné osud
Markéty Porete®®®, je: je spojovana se severni Francii. Pfilié toho nevime
o pocatcich jejiho Zivota. Narodila se mezi lety 1250 a 1260 v hrabstvi Hainaut

a byla aktivni v oblasti okolo mésta Valenciennes, odkud mohla i pochazet. Dale

29\ rodné starofrancouzéting Marguerite Porete (alternativné Porrette, des Prés, nebo la Porette).
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vime®?®, 7e napsala knihu, je? byla roku 1306 odsouzena a spalena biskupem
z Cambrai, Guyem Il. de Colmieu, na namésti ve Valenciennes. Markétu vsak tato
skute¢nost neodradila, byla i nadale velmi Cinoroda a neméné sebevédoma.
Nevahala posilat své nazory do vyznamnych konventll a vyznamnym duchovnim
osobnostem, aby byly spravedlivéji posouzeny. A skuteéné, tfi teologické autority
(frantiskan Jean de Quaregnon, cistercidk Dom Franco a scholasticky filozof
Geoffroy de Fontaines)®*! jeji myslenky oznatili za nezdvadné a Markéta ziskala

222 takze se necitila povinna mlicet.

jejich souhlas

Markétina opovailivosti byla takova, Ze nevahala poslat casti svych
pisemnosti i biskupovi Chalons-sur-Marne?*®, od ného? pravdépodobné otekavala
podporu, ackoli jiz bylo znamé, Ze jeji spisy se Sifi mezi lidmi znamymi jako
beghardi. Markéta z Porete se dokonce pokusila prosadit i v Pafizi, v tradi¢ni basté
ortodoxni teologie, kde byla nékolikrat stihana a vyslychana. Jeji dobrodruzstvi
konci pravé v mésté nad Seinou ve sparech inkvizice, o cozZ se zaslouzili zejména
dva muzi: Philippe de Marigny, inkvizitor provincie Haute-Lorraine, ktery Markétu
nové obvinil, zatknul a poslal do Pafize, a generdlni inkvizitor Francie a zpovédnik
Filipa IV. Sliéného, dominikan Guillaume Humbert, ktery sv(j ,,um” jesté naplno
predvede pozdéji v procesu stemplafi. Obzalovana nejprve stravila rok a pll ve
vézeni. Béhem této doby soustavné odmitala pred dominikdnskym inkvizitorem
vypovidat, ponévadZ se necitila byt odpovédna ani cirkevnimu ani feudalnimu
pravu. Timto zplsobem byla z Markétinych spisi vyexcerpovana nékterd
z kontextu vytrZena prohlaseni a posléze poslana na posouzeni teologlim Pafizské

univerzity.*** Po jednohlasném verdiktu poroty byla Markéta Porete prohlasena za

240 LERNER, Robert E., The Heresy of the Free Spirit in the Later Middle Ages, Berkeley: University of

California Press, 1972, s. 155.

! Tato jména uvadi MULLER, Daniela, ,Les Béguines”, in Heresis (1989), &. 13-14, s. 362, odkazuje
pfitom na GUARNIERI, Romana, , Il movimento del Libero Spirito, testi e documenti®, in Archivio
italiano per la storia della pieta 4 (1965), 351-708.

242 LICHTMANN, Maria, ,Marguerite Porete and Meister Eckhart: The Mirror of Simple Souls
Mirrored”, in McGinn, Bernard (ed.), Meister Eckhart and the Beguine Mystics: Hadewijch of
Brabant, Mechthild of Magdeburg and Marguerite Porete, New York: The Continuum Publishing
Company, 2001, s. 65-66.

3 Na <http://fr.wikipedia.org/wiki/Liste_des_évéques_de_Chalons-en-Champagne> stoji, 7e jim
byl Jean I. de Chateauvillain.

244 PETROFF, Elizabeth Alvilda, ,Women, Heresy and Holiness in Early Fourteenth-Century France:
Na Prous Boneta, Marguerite d’Oingt and Marguerite Porete”, in Petroff, Elizabeth Alvilda (ed.),
Medieval Women'’s Visionary Literature, New York: Oxford University Press, 1986, s. 280-281.
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nenapravitelnou kacirku-recidivistku, ponévadz jiz prfedtim byla nékolikrat
véznéna. Poté byla predana svétskému ramenu a roku 1310 slavnostné na Place de
la Gréve upalena. Robert Lerner k tomu dodava®®®, 7e se jednalo o prvni formalni
autodafé ve Francii. Sou&asti procesu®*® s Markétou byl verdikt doZivotniho 7alafe
pro muze jménem Guiart de Cressonsacq (Guiardus de Cressonessart), jenz se sdm

47 3 ktery se pokoudel obvinénou hajit. Dosahnul

oznacoval za Andéla Filadelfie
vSak pouze toho, Ze mu téz hrozilo updleni, a od jisté smrti ho zachranilo jen to, ze
se vcas vzdal svych bluda.

Dlouhou dobu se predpokladalo®®, ze rukopis sepsany Markétou Porete
byl definitivné znicen inkvizici, nebot o jeho verejném odsouzeni a spalovani mame
informace. Avsak tento spis o Sedesati tisicich slovech, Mirourer des simples Gmes
anienties et qui seulement demourent en vouloir et desir d‘amour (Zrcadlo prostych
dusi, jez jsou zniceny a vytrvavaji jen ve vuli a touze po lasce), ktery vznikl nékdy
mezi lety 1296 a 1306°*°, byl v druhé poloviné 20. stoleti nalezen italskou
mediavelistkou Romanou Guarnieri a poskytl nam nedocenitelny exemplar. Poprvé
totiz bylo mozné na celou kauzu pohlédnout oc¢ima ,heretika®, aniz bychom
pracovali jen s inkvizi¢ni literaturou, jez je vSemozné manipulovdna. Ackoli byl po
Markétiné updleni text Zrcadla proklet, z pozoruhodnych pficin se dilo dostalo do
obéhu a ve 14. stoleti bylo preloZzeno ze starofrancouzského origindlu do nékolika
jazykl (latina, italStina a stfedovéka angli¢tina). Zachovalo se udivujici mnozstvi
kopii, které byly ve vlastnictvi ortodoxnich mnichl a jeptiSek, jez dilo opatrovali
jako brilantni mysticky spis. Viysvétleni se hledd v tom?®°, 7e autorstvi spisu bylo

pfipisovano jinym mystikim a mystickdm, nebo Ze se dilo pokladalo za anonymni.

245 LERNER, Robert E., The Heresy of the Free Spirit in the Later Middle Ages, Berkeley: University of

California Press, 1972, s. 157.

28 Viz VERDEYEN, Paul, ,Le proces d’inquisition contre Marguerite Porete et Guiard de
Cressonessart (1309-1310)“, in Revue d’histoire ecclésiastique, ¢. 81, 1986, s. 47-94.

7 s motivem filadelfské cirkve, kterd je v Apokalypse Bohu nejmilejsi (Zj 3: 7-13), se mUZeme setkat
jiz u Jachyma z Fiore, pro néjz reprezentuje ecclesia spiritualis tretiho statutu. Guiart se pak
povazoval za filadelfského andélského patriarchu, ktery dovede pravovérné ke spaseni. Viz LERNER,
Robert, ,An ,Angel of Philadelphia‘ in the Reign of Philip the Fair: The Case of Guiard of
Cressonessart”, in Jordan, W.; McNab, B.; Ruiz, T. (eds.), Order and Innovation in the Middle Ages:
Essays in Honor of Joseph R. Strayer, Princeton: Princeton University Press, 1976, s. 343-364.

*%® LERNER, Robert E, The Heresy of the Free Spirit in the Later Middle Ages, Berkeley: University of
California Press, 1972, s. 159.

249 PETROFF, Elizabeth Alvilda, ,Women, Heresy and Holiness [...]“ s. 280.

20 Tamtés, s. 281.
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A nejde jen o preklady a nova vydani. Markétiny , kacifské” myslenky mély silny vliv
na dalsi mystiky 14. stoleti, v ¢ele s Mistrem Eckhartem.?*

Zrcadlo jiz na prvni pohled prekvapi svou literarnosti, kterd razantné
upravuje nahled na hnuti svobodného ducha jako na snGsku excentrickych Zivld.
Dilo je psano verSem v préze a jeho hlavni ¢asti je dialog lasky s rozumem po
smérovani duse. Tento spis mizeme sméle rfadit po bok dél jinych mystic¢ek, jako
napf. Beatrice z Nazaretu, Marie d’Oignies, Mechthilda Magdeburgska Cdi
Hadewijch z Antverp, které jsou téz spjaty s beguinskym hnutim a cistercidckou
spiritualitou. Nabizi se otazka, proC tedy i Margareta nezlstala v rdmci ortodoxie.
Nékteré jeji koncepce sice mohou byt kvalifikovany jako heretické, ale jejich
rozvinutd spiritualita neni o nic méné nebezpeénd nei uleni Beatrice®?

h?>3. Jednim z tabu, které Markéta prolomila, bylo, 7e dilo podobného

a Hadewijc
razu vzniklo ve starofrancouzstiné a nikoli v latiné. Jejim hlavnim provinénim
ovsem nejspiSe bylo, Ze byla tak ndpadna: trvala na tom publikovat ndzory verejné
ve svém zvlastnim jazyce a odmitala se sklonit pred cirkevni autoritou. DalSim
dlvodem mohla byt Udajna popularita Zrcadla u prostého lidu, pfestoze tato
esotericka kniha nemohla byt primarné uréena pro béziného ¢tenare a Markéta si

254

to dobre uvédomovala®”. BEhem svého Zivota nikdy nekanalizovala svou zboZnost

v néjakém klasternim ¢i poloklasternim spolecenstvi. ,Co bylo mozné v fadném

Zenském klastere a bez publicity, to nebylo dovoleno bekyni, ktera chtéla svou

«255

knihu propagovat. Markéta zfejmé plisobila znacné solitérsky, coz poskytovalo

! \/iz McGINN, Bernard (ed.), Meister Eckhart and the Beguine Mystics: Hadewijch of Brabant,

Mechthild of Magdeburg and Marguerite Porete, New York: The Continuum Publishing Company,
2001, kde se lIze dale docist o vztahu Mistra Eckharta s Beatrijs a Hadewijch.

22 Blahoslavend Beatrijs van Nazareth (1200, Tienen — 1268) byla vldmska cisterciacka jeptitka.
Jejim hlavni spisem je Seven Manieren van Heilige Minnen (Sedm cest svaté lasky), jenZ popisuje
sedm stupnt ocisty a premény lasky predtim, nez se miZze vratit zpét k Bohu.

>3 Hadewijch van Antwerpen byla vldmska bekyn&, mysticka a basnitka 13. stoleti. Pochézela
pravdépodobné ze zamoiné rodiny, nebot jeji spisy, adresované mladym bekynim, prokazuji
Sirokou znalost literatury. Je povaZovana za predchldce mystika a teologa Jana van Ruusbroecka,
ktery pozdéji mnohem systematictéji rozvinul mnohé zjejich ideji. Hadewijch patfi do hnuti
znamého jako Minnemystiek (mysticismus lasky; ze stfedohornonémeckého minne — laska), které
rozvijelo teorie o moznosti sihatku ¢i spojeni s Kristem na pozemském svété, uzivajici dvorské
metafory lasky.

>% Markéta si byla védoma nebezpedi doubles mots a poznamenala, ze ,lidé prosté mysli jim
mohou ke své vlastni Skodé Spatné porozumét’.” LAMBERT, Malcolm, Stfedovékd hereze, Praha:
Argo, 2000, s. 269.

3 LAMBERT, Malcolm, Stfedovékd hereze, Praha: Argo, 2000, s. 269.
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prostor k tomu, aby byla stereotypizovana jako svobodny duch. Tuto asociaci a jeji
kredibilitu se nyni pokusime prozkoumat detailngji.

V Markétiné kauze byla opakovdna obvinéni, jakd zndme z pripadi
svobodného ducha. Ustiedni teze jeji knihy byla simplifikovdna na stanovisko, e
duse, kterd je — spomoci Markétiny terminologie — znicena, rozdrcena,
anihilovana®® laskou k Bohu, maze bez vyéitek svédomi naslouchat volani pfirody
a vsech jejich potreb. A ze strany inkvizice a Pafizské univerzity pravé nebyl, nebo
nechtél byt, plné pochopen krucidlni pojem anihilace duse.

Markéta tvrdi®’, e jednotlivé dusicky véficich se rozplyvaji v jedné
nesmirné dusi, v jedné ohromné spiritualizaci, v jednom vseobjimajicim Duchu,
atim se stavaji nehresici soucasti Boha. Rozvedeme-li tato slova, vychazi ndm
znich, Ze je duse de facto nahrazena pridnikem Ducha svatého, ¢imZ dochazi
k jakési deifikace c¢lovéka. Ctnosti, jez jsou ze své podstaty spjaty s nedokonalou
dusi, jsou z tohoto dlvodu, stejné jako ona sama, prekonany, nebot Duch ctnosti
nepotrebuje, ponévadZ sam je ctnost. Osvobozenych dusi se, podle Markéty, dotkl
Bah a vysvlékl je ze vSech hfichi, poskytl jim Bozi milost a povysil je na rovinu
dokonalosti. Duse, sjednocend s Bohem a vedena laskou, se rozpoutdva s ctnostmi,
a je to pravé laska, ktera chrani dusi a vyZivuje ji. Vmnoha ohledech jsou
Markétiny vize lasky vysokou expresi slov Jana Evangelisty v prvni episStole (1) 4:7-
8): ,,Nejmilejsi, milujmez jedni druhé; nebo laska z Boha jest, a kazdy, kdoz miluje,
z Boha se narodil, a znat boha. KdoZ nemiluje, nezna Boha; nebo Bulh laska jest.”

Rozdil mezi Markétou a rieskou herezi®*® je pfeneseni iniciativy na stranu
Boha, nebot ¢lovék nemuze byt deifikovan bez BoZi pomoci. Ale jakmile je jednoty
dosazeno, je velkd. Zbozsténi se déje prostrednictvim ztotoznéni se slaskou.

Markéta parafrdzuje Jana Evangelistu a piSe: ,Je suis Dieu, dit Amour, car Amour

256 , P .. , . . o . . .
Francouzské sloveso s’annéantir je adaptaci latinského annihilatio. Ve vysoké francouzské

spiritualité se pouZivalo ve smyslu ,zabit egoistické ja, a vytvofit tak misto pro Boha“. S‘annéantir
vyvolava silnd synonyma jako se faire mort au monde Ci (stfr.) estre souspendu en Dieu. Podle
HATZFELD, Helmut A., ,Linguistic Investigation of Old French High Spirituality”, in PMLA. Vol. 61,
No. 2 (Jun., 1946), s. 334.

7 LERNER, Robert E., The Heresy of the Free Spirit in the Later Middle Ages, Berkeley: University of
California Press, 1972, s. 158-161.

28 Tamtéz, s. 161.
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est Dieu, et Dieu est Amour, et ceste Ame est Dieu par condition d’amour.“***

Identifikace duse s Bohem je natolik kompletni, Ze je pro ni nemozné brat v potaz
néjaké stanovy chovani®®®: Bilh pfeci nem(Ze byt spoutdn zemskymi pravidly.
Veskera moralka, spolecenska pravidla, omezeni a zakazy, definice ctnosti a neresti
a jiné terestrické konvence se osvobozené duSe netykaji, ponévadz ta jiz neni
z tohoto svéta, je s Bohem. Predstava pekla a raje je tak zbytecna, nebot rajem je
jednoduchd vize Boha. Télo je s dusi ¢lovéka rozvolnéno a to, co télo déla, je
zbytec¢né védét. A neni to jen fyzis: rozvolnénost zahrnuje vSechny skutky téla,
srdce i duse. MozZna jsou to pravé tyto momenty Markétina uceni, jez nejvice
svadély k tomu provazat ji s herezi svobodného ducha. Tato souvztaznost se vsak
v mnoha ohledech jevi jako neudrzitelna.

Svét mysleni Markéty Porete se od svobodného ducha lisi také tim, ze
z velké casti akceptoval trinitafské dogma a ortodoxni doktrinu svatosti oltarni.
Logickym opodstatnénym téchto skutecnosti u Markéty je, Ze jista davka ortodoxie
mu0zZe pomoci dusim jesté neosvobozenym. Z toho na druhou stranu vyplyva, Ze
iona exkluzivisticky rozliSuje mezi dvéma skupinami: osvobozenymi
a neosvobozenymi. Zrcadlo je do jisté miry uréeno pravé tém, ktefi jiz absolvovali
osvobozeni duge.?®* Neosvobozené dude jsou stale zatizeny Adamovym hfichem
aje jim souzeno Cinit dobré skutky ¢i umrtvovat télo plsty. Naproti tomu je
osvobozena duse ve své podstaté pasivni, protoze ,nehleda Boha pokanim, ani

1262 Jen

prostrednictvim svatosti svaté cirkve, ani myslenkami, slovy nebo ciny.
takto mohou dojit jistého spojeni s Bohem, to je vSak naprosto nesoumeéritelné
s deifikovanou osvobozenou dusi. Neosvobozeni na konci zmiraji, ponévadz se
neoprostili od pozemskych zaleZitosti.

Hlavni osou a zaroven i nejsrozumitelnéjSi pasazi Zrcadla je pohyb duse,

ktery prochdazi sedmi stadii vst¥ic Gplné Bozi milosti.?*® V prvnim stadiu duse

dodrzuje Prtikdzani. Vdruhém se vyddva nasledovat evangelickou dokonalost

2% PORETE, Marguerite, Le mirouer des simples ames anientes, Guarnieri, R.; Verdeyen, P. (eds.),

Turnhout: Brepols, 1986, s. 541.

2%0 | ERNER, Robert E., The Heresy of the Free Spirit in the Later Middle Ages, Berkeley: University of
California Press, 1972, s. 162-163.

2! Tamtés, s. 166.

TamtézZ, s. 205 (prelozeno podle Lernerova pfevodu z Guarnieriho vydani, s. 586).

PETROFF, Elizabeth Alvilda, ,Women, Heresy and Holiness [...]“, s. 282.
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Krista, aby se ve stadiu tfetim vzdala dobrych skutkd a znicila vlastni vuli, cozZ je
predpoklad dosahnuti stadia nasledujiciho, stupné kontemplace, v némz je duse
pIné absorbovana. Paté stadium pokofuje dusi do propasti nejhlubsi ponizenosti
a nicotnosti, kde jiZz niceho nedba a nezada. V Sestém zacina proces transformace,
duse je projasnéna, osvobozena a ocisténa. Sedmé stadium je stavem dokonalosti,
ke které muzZe dojit pouze tehdy, kdy duse definitivné opustila télo a stala se
soucasti nebe. Bylo to pravé paté a Sesté stadium, jez zpUsobovaly nejvétsi
kontroverze. PonévadZ anihilovana duse v nich vystupuje coby andél, jenZ si
nezdda zadného prostfednika mezi jeho a nebeskou laskou, ergo nepotrebuje
zadnou hierarchickou cirkev. ,Jestlize tedy byla vjejim [M. P.] ueni pfitomna
néjaka hereze, méla zvlastni charakter a tykala se vylu¢né stavi mystickych adept(
v pokrotilém stupni dokonalosti. Zddnou obhajobu libertinismu ani ignorovani
moralnich zavazk( ze strany kohokoli kniha neobsahuje a obvinéni Markéty davaji
zkresleny obraz jejich nazor(.“***

PfestoZze jsme nevahali zaradit Markétu Porete do dobového proudu
Zzenského mysticismu, a dokonce jsme spekulovali o tom, pro¢ byla zrovna ona
¢tena jinak a posléze odsouzena, je zde jeden motiv, ve kterém se odliSuje od

255 Porete odmitd zobrazovat Krista

tehdejsiho, tolerovaného mystického modelu
jako Zenicha (R 7:4; Zj 19:7-9) a jako ukfizovaného, ¢imz odpira vykresleni Kristovy
télesnosti a lidskosti, jez byly snad nejvyraznéjSimi rysy Zenského mysticismu
pozdniho stfedovéku. Ostatni mysticky emotivné vnimaly Krista jako milence,
manzela, ale i jako nemluvné a svou zboZnou uctou k eucharistii soucitily s jeho
télem. Trpici a pokofena Kristova télesnost, jez se podrobila v(ili Boha Otce a jei je
nasledné spektakularné, verejné a bolestivé zmucena, mohla korespondovat
s urCitym zpredmétnénim Zenského téla v patriarchalni societé. Tato spolec¢nost
tendovala k tomu identifikovat Zenu s fyzickym bytim a muZe naproti tomu se
subjektivnim védomim. Markéta tento model odmitla. Ve svych vizich neni

Kristovou Zenou, milenkou ¢i matkou, nybrz prostfednictvim lasky a skrze Ducha je

jim samotnym. Jeji spiritudini ambice, soustfedénd na tfeti osobu Trojice, je

264 LAMBERT, Malcolm, Stfedovékd hereze, Praha: Argo, 2000, s. 270.

COTTRELL, Robert D., ,,Marguerite Porete’s Heretical Discourse; or, Deviating from the Model”,
in Modern Language Studies, Vol. 21, No. 1 (Winter, 1991), s. 16-21.
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transcendentni povahy a vytvari originalni podobu mysticismu. Markéta Porete
predstavuje aktivni Zenské védomé ja, které tvaruje a kontroluje své vize v souladu
se svymi zadostmi. At uzZ je Ci neni jeji uceni heretické, uz jen tim, Ze si ptivlastnila
prerogativa patriarchalniho diskursu, mohla podvracet socidlni poradek a spolu

266

s nim podryvat i ,,maskulinni cirkev”, jak tvrdi®>® Daniela Miuller. A pokud stale

nevime, jaké bylo Markétino publikum, tj. k jaké skupiné lidi promlouvala, a zda se
vycitit, Ze jeji nazory byly spiSe adresovany Zenskému auditoriu, u néhoz musely
dojit patfi¢né rezonance.

Hnuti svobodného ducha a s nim do jisté miry nestastné spojovana Markéta
Porete nam privedlo na scénu pozadavek antinomistické svobody jednani pro
véficiho, jenz je inspirovan v ném pritomnym Duchem svatym. Splynuti s Bohem, i
priblizeni se k nému, se délo pod podminkou zmény, dosahnuti urcitého stavu
dokonalosti: pfijetim absolutni chudoby, dusevnim tréninkem nebo samotnou
Ucasti v tfetim véku, ednu Ducha. Dalsi dva pfipady upalenych Zzen nam odhali jiny
typ spiritualni hereze. Jak Vilemina z Milana, tak Na Prous Boneta nedosly deifikace
akceptaci a aplikaci néjakych dogmat, ani neprochazely duchovni obrodou, nybrz
po mystickych zazZitcich, umocnénych virou svych vyznavacdl, byly rovnou za
zboistélé povaZovany a z této pozice uplatfiovaly svou autoritu. Ktomu se vsak
musime vratit o nékolik desitek let zpatky, do cas(, kdy inkvizitofi a teologické

fakulty teprve formulovali herezi svobodného ducha, do prostfedi Milana, kde

vevs

%6 MULLER, Daniela, ,Les Béguines”, in Heresis (1989), &. 13-14, s. 366.
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Vilemina z Milana

»,V Mildané inkvizice dala v roce 1300 vykopat a spalit kosti jisté Vileminy,

s v s Vs < e s 267 v v vev
kterd zemtela v roce 1281 [ale uvadéji se i jina data®®’], ponévad? se pfilo na to,

e ji krouzek jejich vérnych v Milané uctivd jako inkarnaci Ducha svatého.“*®®

Vileminité, ktefi si sami fikali ,,déti Ducha svatého*>®, byli presvédceni, Ze ke spase

lidstva ma dojit zasahem Zeny, a zaroven predpokladali, Ze je chybou cirkve, Ze

dosud nedokazala obratit na pravou viru Zidy, saracény & ,faleéné kiestany“.?’

.27
d

Takova cirkev by proto méla byt nahrazena. Vilemina Mildnska?”?, dle jejich soudu

%7 vedle nejCastéji uvadéného data 1281 se uvadi perioda 1278-1283, kdy ceské kralovstvi

prochazelo interregnem (podrobnéji viz pozn. 271). Paradoxem je, Ze z osobnich dat vime, Ze
Vilemina zemFela na sv. Bartoloméje, tj. 24. srpna: v tento den se totiz konal svatek v cistercidckém
klastere Chiaravalle ku pamatce jeji smrti.

268 LAMBERT, Malcolm, Stfedovékd hereze, Praha: Argo, 2000, s. 290.

V italStiné Figli dello Spirito santo, viz BENEDETTI, Marina, /o non sono Dio: Guglielma di Milano
e i Figli dello Spirito santo, Milano: Biblioteca Francescana, 1998.

270 WESSLEY, Stephen E., , The Thirteenth-Century Guglielmites: Salvation through Women®, in
Baker, Derek (ed.), Medieval Women, Oxford: Blackwell, 1978, s. 289.

" Vilemina z Milana (it. Guglielma di Milano) je v historickych pracich nejcastéji uvadéna jako
Vilemina Ceskd, dcera Pfemysla Otakara I. a jeho druhé manzelky Konstancie Uherské. ,,Vilemina
Ceskd’ vznikla a? roku 1676 v disertagni praci Giovanni Pietra Puricelliho. V ni se Puricelli poprvé
pokusil zrekonstruovat osobnost Vileminy na zdkladé historického pramene, totiz inkvizi¢niho
zédznamu. Do té doby byla zndma pouze jako Guglielma bez ¢eského privlastku,“ citovano z STARA,
Lenka, Vilemina z Mildna a jeji stoupenci, Brno: Masarykova Univerzita, 2009, s. 30. Na Puricelliho
navazal, pres znacné pochybnosti, FrantiSek Palacky a Vileminu uved! jako Pfemyslovu dceru, viz
PALACKY, Frantiek, Dé&jiny ndrodu ceského VI, Praha: Odeon, 1973, s. 122. Od tohoto momentu se
jejimu premyslovskému piivodu vesmés véfi, namatkou viz MOLNAR, Amedeo, ,Anezka Ceska
aViléma Ceska“, in Kostnické jiskry 72, 1987, &. 25, s. 3; POLC, Jaroslav, Svétice Anezka
Premyslovna, Praha: Ceska katolickd charita, 1988; s vysokou mirou nejistoty i ZEMLICKA, Josef,
Pocdtky Cech krdlovskych, 1198-1253: proména stdtu a bezpecnosti, Praha: Lidové noviny, 2002.
Nejnovéjsi prace zabyvajici se Vileminou je od brnénské religionistky Lenky Staré (viz vyse), ktera se
k Vilemininé c¢eskému pulvodu stavi obzvlast skepticky, nebot uvadi (s. 31), Ze ,nedostatek
historickych dokument( brani v dalSim vyvoji této otdzky. Je moZné, Ze Vilemina skutecné mohla
pochazet z Cech, ale jeji spojeni s kralovskou rodinou je s nejvétsi pravdépodobnosti konstrukeci
Ondreje Saramity [jedna z hlavnich postav procesu s Vileminou a vileminity], ktery o ni také
nejcastéji vtomto kontextu hovofil a ktery se tak snazil zvysit jeji prestiz.“ Vypovédi hlavniho
svédka Saramity, ktery dokonce tvrdi, Ze kvili Vileminé jel navstivit ceského krale, jehoz vsak
nezastihl Zivého, jsou vtéchto ohledech sporné a viklavé, nékdy vrozporech se svédectvimi
ostatnich. Co o svém pulvodu fikala samotnd Vilemina, nevime vlibec. Zdd se tak byt
pravdépodobnéjsi, ze dulezitéjsi nez Vileminin ¢esky plvod byl samotny fakt pripsani kralovského
plvodu, jenZz pridal kultu na vyjimecnosti. Nicméné vazby na ceského krale se daji jiz nalézt
v jednom pseudojoachimitském proroctvi, jez pfripisuje Prfemyslu Otakarovi Il. udlohu cisare
poslednich dni, jenZ sjednoti kiestany a porazi jejich odplrce pfedtim, neZ povstane Antikristus.
Vice viz KESTENBERG-GLADTSEIN, Ruth, ,,A Joachimite Prophecy Concerning Bohemia“, in Slavonic
and East European Review, €. 34, 1956, s. 34-55. Podil pfemyslovské dynastie na vzmachu
kfestanské kultury ve stfedni Evropé zvyraznila sv. Anezka Ceskd, dcera Premysla Otakara |., jeji?
cirkevni ctizadost nejvice ovlivnila jeji sestfenice sv. Alzbéta Durynska, ktera byla jiz ¢tyfi roky po
své smrti svatofecena (1235). Anezka se vytouzeného obecného uznani své svatosti nedozila
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sam Duch svaty, méla zaloZit novou cirkev vedenou Zenskym papezem a zenskymi
kardinaly. Pouze s prichodem takto reformované cirkve byla spojena nadéje na
spasu, naproti tomu setrvani v patriarchalnim modelu cirkevni hierarchie by vedlo
k protrahované agonii kfestanstva.

Je pochopitelné, Ze svét takovychto ndboZenskych zél6tl s podobnymi
vizemi a pozZadavky nebyl slucitelny se svétem soudobych cirkevnich hodnostara.
Tito horlivci byli brzy ze strany oficidlni cirkve oznaCovani za orgiastické blouznivce,

272 Tato agresivni kampan

za jakési Satanovy prekurzory, ktefi maji byt zlikvidovani.
nasla svou odezvu v Sirokych spolecenskych vrstvach a pevné se usadila v jejich
myslich, nebot po zneutralizovani déti Ducha svatého roku 1300 byla Vilemina
rznymi kronikafi zobrazovana®”® jako veleknéika pohanskych orgii, jez méla
v podzemni sluji shromazdovat své pfivrience a vyzyvat je k volné lasce. Jeden
z autorl dokonce dopliuje, Ze novacci sekty méli popijet vino namichané
s prachem zavrazdénych nemluviat pocatych jejich ohavnymi spojenimi.
Zabrzdéme vsak podobnd fantasticka obvinéni, kterd méla zhusta podhoubi ve
vSeobecném presvédcéeni, Ze jakékoli nonkonformni ideje resultuji nemoralnim
chovanim, a pokusme se vylicit, jak se snad véci skute¢né odehraly.

V samotnych vysleSich v procesu s vileminity nejsou zminky o nemoralnich
skutcich k nalezeni, proto je nutno hledat jejich kotfeny jinde. Stimulem k nim by
mohly byt soudobé zpravy o Dolcinovych apostolskych bratfich, a to kvdli
nebezpeci a rozsahu jejich odporu, i bula Boniface VIIl. z 1. srpna 1296, Saepe
sanctam Ecclesia, ktera zatracovala Zeny ucici nova dogmata a vedouci nemoralni
zivot. ,Papez v ni varuje pred hrozbou hereze ze strany nejmenované skupiny,
ktera odporuje rimské cirkvi tim, Ze nechava Zeny ucit, zpovidat a rozhresSovat,
poradat nocni ritualy, kdzani a zneuzivat tonzuru. Svoji autoritu tato skupina
odvozuje od Ducha svatého. Tuto sektu odsuzuje Bonifac jako heretickou
a povéruje inkvizitory jejim potlacenim. Bonifacova bula se nemusela tykat pravé

vileminit(, ale mohla alespon povzbudit inkvizitory k horlivéjsi akci proti Zzenskému

a proces jeji kanonizace se vlekl prfes sedm stoleti (blahoslavena r. 1874, svatorecena r. 1989).
Pokud by Vilemina byla skutecné AneZzcinou sestrou, méla by ke svatosti dobré predpoklady.

a2 WESSLEY, Stephen E., , The Thirteenth-Century Guglielmites: Salvation through Women®, in
Baker, Derek (ed.), Medieval Women, Oxford: Blackwell, 1978, s. 290.

*7 Tamtés, s. 290.
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kazani. (...) Samotny proces s vileminity je ve svém Uvodu odlivodnén podezienim
z tajnych schiizek muz( a Zen a [z] neautorizovaného kazani.“*’*

Z hlediska obzaloby sekty bylo nejobtiznéjSim bodem usvédceni Vileminy
jako heresiarchy, ,protoze nékolik svédk( vypovédélo, Zze se Vilemina jakymkoli
narknutim ze své svatosti Ci nadprirozenosti branila. Potvrzeni spojeni Vileminy
s heretickym ucenim zajistil az [hlavni vyslychany] Ondfej Saramita v posledni
vypovédi 22. srpna 1300, kterou ucinil ve vézeni tésné pred smrti, kde potvrdil, Ze

“25 Jak jiz bylo uvedeno, tato Udajna arcikacitka byla

své omyly pftijal od Vileminy.
souzena a spalena cca dvacet let po své smrti. Skutecnost, Zze veskeré informace,
jez o ni mame, jsou z Ust jejich vyznavacli, nekomplikuje pouze nasi situaci, ale
muselo byt zadrhelem i pro inkvizi¢ni tribunal. ,Z vypovédi vyplyva, Ze Vilemina
méla kolem sebe okruh lidi, ktefi ji navstévovali, a Ze k nim promlouvala. Je patrné,
Ze u? za jejiho Zivota se kolem jeji osoby formovala povést svatosti, a to nejen pro
jeji ,,dobrd a zboina slova”. Podle svédkl vykonala zazra¢na vyléceni, utésovala
a po své smrti vyslySela nékteré modlitby. Samozifejmé je to pouze obraz, ktery se
nam promitl ve vypovédich, navic nekompletnich, nicméné Vilemina se v nich
rysuje jako charismatickd osoba.“%’®

PFi pokusech o rekonstrukci formovani sekty novodobi historikové de facto
jen pokracuji ve sporech inkvizitorl o roli ideového viidce hereze, o osobnost
heresiarchy. V samotném procesu totiz maji klicovou ulohu Ondfej Saramita
a Manfréda da Pirovano, ktefi jsou vyhradnimi tlumocniky celé historie sekty.
Podle nékterych teorii se Vilemina mohla stat nevinnou obéti téchto svych radoby
nasledovnikl. DalSim problémem je kontextualizace vileminitl z hlediska dé&jin
hereze. MozZné srovnani se nabizi s joachimity, spiritualnimi frantiskany, beguiny,

’ v v ’ . vs . v v . 277 " v
svobodnym duchem ¢i s apostolskymi bratfimi, z ¢ehoz Felice Tocco®’’ vyvozuje, ze

274 STARA, Lenka, Vilemina z Mildna a jeji stoupenci, Brno: Masarykova Univerzita, 2009, s. 9-10.

TamtézZ, s. 9.

TamtéZ, s. 28.

Felice Tocco (1845 — 1911), italsky filozof a historik, publikoval roku 1899 prepis procesu
s Vileminou, a tim jej zpfistupnil modernim badatelim. Jako prvni uvadi paralelu mezi ucenim
vileminitd a Jachymem z Fiore.
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déti Ducha svatého byly jakousi ,karikaturou hereze a ohromnym zmétenim
rGznych piesvédeeni“?’®.

Stephen E. Wessley ovSem predstavuje mnohem ambicidéznéjSi navrh
kategorizace sekty vileminitl. Odmita nazory, které je jakozto excentriky odsunuji
na periferii tehdejSiho duchovniho déni, a nabizi zcela jiny pohled, jenZ spociva
v zafazeni déti Ducha svatého do kontinualniho vyvoje religiozniho entusiasmu
13. stoleti. Tento pfistup slibuje nejen ilustrovat strukturu jejich uceni, ale téz
nabizi snazsi porozuméni jeho atraktivnosti. Vileminitska vira je pokracovatelkou
tfi zasadnich smérovani, tfi fundamentdlnich entusiastickych snah: ecclesia
spiritualis, imitatio Christi a vita apostolica. Tyto tendence pak byly vileminity
vyhroceny a byl jim pridan femininni punc.

Spiritudini cirkev Jachyma z Fiore dala nadéji jak utopistickym pravovérciim,
tak utéchu perzekvovanym zélotlm. Kalabrijsky opat nemluvil jen o planu déjin,
mluvil téZz o jakési preméné papeistvi, ale nebyl si jist jeho presnou formou.
Sv. Bonaventura, ktery uvnitt ,vyvoleného radu” spiSe krotil joachimitské vyvody,
dale nazyval Frantiska andélem Sesté peceti a praplvodcem nové ecclesia
contemplativa.””® Rada spiritudlt, je? byla pronasledovana za svoji oddanost
striktni interpretaci rddu, zacala predpovidat uddalosti predznamenavaijici prichod
spravedlivéjSiho véku, v némz konecné dosahnou oprdvnéného postaveni. Gerardo
di Borgo San Donnino prohlasoval, Zze vék nového evangelia jiz zacal. Po abdikaci
papeze Celestyna V., jehoZ pontifikat byl prodchnut mesianistickym podtextem,
psal Petr Jan Olivi o pseudopapeZi a o triumfalnim tretim véku Ducha svatého.
Dolcino predpovidal pfichod posledni éry cirkve a smrt tehdejsiho papeze Boniface
VIIl., jehoz nahradi papa sanctus. Nejradikalnéjsi formulace nového véku se
objevily u amalrikan(, kteri se povaZzovali za soucast Boziho téla.

A pravé déti Ducha svatého mohou byt brany jako doslovna verze ecclesia
spiritualis. Vilemina z Milana byla vileminitskymi sektafi povaZovana za Ducha
svatého, za Zenskou inkarnaci treti osoby Trojice. Ruku vruce sodmitnutim

fimského papeistvi ma byt Vileminou inaugurovdna nova cirkev a jejim

278 WESSLEY, Stephen E., , The Thirteenth-Century Guglielmites: Salvation through Women®, in

Baker, Derek (ed.), Medieval Women, Oxford: Blackwell, 1978, s. 292.
" Tamtéz, s. 293.
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pozemskym naméstkem se ma stat sektdrka Manfréda di Pirovano, ktera ,bude
slavit msi a kdzat nejprve v Milané a poté v Rimé a tam také usedne na svaty
stolec. (..) Papeiska instituce stejné jako kardindlska kurie ma byt pod jeji
autoritou a diky ni maji byt pokiténi zidé, muslimové a vsichni lidé stojici mimo
fimskou cirkev. (..) Az bude Manfréda mirné vladnout na [papeZském] stolci
v Rimé&, Vilemina si vyvoli mudrce, ktefi napisi nova evangelia a nahradi evangelia

280

pavodni. (...) Tém, ktefi putuji k hrobu Vileminy v Chiaravalle”™, se dostane

stejného odpusténi hfichi jako tém, ktefi putuji ke Kristové hrobu
v Jeruzalémé.“*®

Entusiasticky motiv imitatio Christi mél zase svUj vzor v dominantni postavé
Frantitka z Assisi.”®® Frantiek nenadchnul jen svym Zivotem v chudobé a svymi
stigmaty, snad nejdramatictéjsi prfipominkou jeho Usili o napodobu Krista a hlavni
dlkazem konventual( i spiritudld svédcéicim o jeho svatosti, ale byl charismaticky
i po smrti: FrantiSkovi nejzapdlenéjsi nasledovnici doufali v jeho zmrtvychvstani.
| ptibéh Vileminin mél byt odrazem Zivota Krista. Sektafi se domnivali, Ze andél
Rafael zvéstoval Vilemininé matce jeji narozeni, stejné jako Gabriel zvéstoval
Kristové matce jeho prichod na svét; Ze je pravym Bohem a pravym clovékem
Zenského pohlavi; Ze je nositelkou stigmat a vykonavatelkou zazrak(; Ze v podobé
Zeny trpéla a zemrela jako Kristus; Ze dilo zapocaté Kristem dokonci spasenim
nekfestanl; Zze po zmrtvychvstani vystoupi na nebesa a bude se zjevovat svym
zak(m. ,Vliv imitatio Christi je tak vyrazny, Ze dochazi k prolnuti Vileminy s Kristem
a v konec¢né fazi [dogma, Ze Vilemina byla stejného téla, které bylo uktizovano
v téle Kristové na kfizi] nelze jednoho od druhého odlisit. Jinymi slovy Ize Vileminu

oznacit za Kristovo ,,dvojce” se stejnymi vlastnostmi, s mirné odliSnym poslanim

?%9 Abbazia di Chiaravalle (lat. Sanctae Marize Claraevallis Mediolanensis) je cisterciacky monasticky

komplex pobliz Milana. Klaster byl zaloZzen 22. ledna 1135 jako sestersky diim klastera v Clairvaux
aje jednim z prvnich pfikladd gotiky v Italii. KIdSter Chiaravalle v druhé poloviné 13. stoleti pfilis
nepfipominal odlehlé radové klastery, byl spiSe rusnym mistem setkavani naboZensky aktivnich
laik(l, ktefi navstévovali zdejsi kdzani a slavnosti. Rada z nich, véetné Vileminy Mildnské, uzavrela
s kldsterem urcity typ Zivotni pojistky. Za odevzdany majetek se za né mnisi modlili a bylo jim
umoznéno mit klasterni pohreb. Viz NEWMAN, Barbara, , The Heretic Saint: Guglielma of Bohemia,
Milan, and Brunate”, in Church History, 74/1, 2005, s. 7.

281 STARA, Lenka, Vilemina z Mildna a jeji stoupenci, Brno: Masarykova Univerzita, 2009, s. 11.
WESSLEY, Stephen E., , The Thirteenth-Century Guglielmites: Salvation through Women®“, in
Baker, Derek (ed.), Medieval Women, Oxford: Blackwell, 1978, s. 295.
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spasy pro ne-kfestany a v chapani jiné boZi osoby, tj. Ducha svatého. Do jisté miry
Ize Vileminu chapat jako dokon&eni troji¢niho uéeni kfestanské cirkve.“*

Siroce rozdifené nad$eni pro vita apostolica ve 12. a 13. stoleti dalo vznik
mnoha Ffaddm a skupinam usilujicich o co nejplnéjsi napodobu apostolského
Zivota. Hlavnim principem bylo vratit kfestanské spolecenstvi do faze ecclesia
primitiva. Entuziasti vytvareli silné konkurencni prostiedi, v némz se pokouseli pfi
plnéni evangelijnich piikaz(i vzajemné predéit.”®* | vileminité nasledovali vzor
primitivniho krestanstvi, nicméné kupf. od chudobu radikdlné akcentujicich
Segarelliho apostolskych bratfi se vyrazné lisi. ,Z dard, kterymi pfrispivali na
Vileminin kult, ze jmen rodin, z nichZz pochazeli, vyplyvd, Ze clenové Vilemininy
kongregace patfili k bohaté milanské vrstvé,” zcehoZz vycniva ,pro historiky
nejdUlezitéjsi hypotetické spojeni mezi Manfrédou da Pirovano a mildnskym
signorem Matteem Viscontim, v némz méla byt Manfréda jeho sest¥enici.“*®

Déti Ducha svatého pouzily nemalé financni prostredky na zdobna pohrebni
roucha, ,odpovidajici Vilemininu kralovskému plvodu. Méla byt do nich oblecena

2 v . v s
h.“?®® To byla viak jen soudast

pro chystany slavnostni prevoz jejiho téla do Cec
nakladd, za néz byly opatfeny cetné ritudlni predméty pro potrfeby kultu. Tato
emfdze na relativni liturgickou honosnost, jeZz se vyznacovala i komponovanim
novych hymnu a litanii, naznacuje, Ze tito sektafi nebyli ani antiklerikdlni ani
antisakramentdlni. Neprali si, jako Dolciniho apostolitska guerilla, zlikvidovat
podstatu cirkevni hierarchie, ale chtéli ji cele transformovat, a to spiSe pokojnym
ocekavanim Manfrédina pontifikatu, knémuz mélo dojit ,pfimou boZskou
intervenci“.?®

Vileminité ,nevyznavaji chudobu, ani askezi, ani Zebravy zplsob Zivota,

nekaji se a svou cinnost vykondvaji v utajeni. Nehldsi se ani k odkazu Frantiska

z Assisi ani k prostému stavu prvotni cirkve. Pfes fadu podobnosti mezi Vileminou

283 STARA, Lenka, Vilemina z Mildna a jeji stoupenci, Brno: Masarykova Univerzita, 2009, s. 22.

WESSLEY, Stephen E., , The Thirteenth-Century Guglielmites: Salvation through Women®, in
Baker, Derek (ed.), Medieval Women, Oxford: Blackwell, 1978, s. 296.

285 STARA, Lenka, Vilemina z Mildna a jeji stoupenci, Brno: Masarykova Univerzita, 2009, s. 24.

%% MOLNAR, Amedeo, ,Anezka Ceska a Viléma Ceska“, in Kostnické jiskry 72, 1987, €. 25, s. 3. Je
s podivem, Ze této vybavy nebylo uZito uz pti translaci Vileminy z milanského hrobu do opatstvi
Chiaravalle.

287 NEWMAN, Barbara, From Virile Woman to WomanChrist: Studies in Medieval Religion and
Literature, Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 1995, s. 188-189.
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a Kristem, Vilemina ve skutecnosti nema ztélesnit ,druhého” Krista, jak byl vidén
ve Frantiskovi z Assisi nebo v Gerardovi Segarellim, nybrz Ducha svatého, a to

vjiném kontextu nei frantiskanském.“%®

Déti Ducha svatého, povzbuzené
ocekavanim bliziciho se zmrtvychvstani Vileminy, se ujaly sepsani novych evangelii,
epistol a proroctvi. Na pfani Vileminy pfi sobé drzely jako milujici rodina, spolecné
se stravovaly a velebily Vilemininy zazraky. Mély mezi sebou nového Petra
(Manfrédu, Vileminina naméstka) a dost mozna predpokladaly, Zze se mezi nimi
¢asem objevi i zradny Jidas a Ze jako apoStolové Ducha svatého budou rozehnany
a perzekvovény.?®

Z hlediska inkvizice se zdaji byt nejpalCivéjsi vileminitské teze tykajici se
papeZe a z toho vyplyvajici poslusnosti k Fimské cirkvi: sekta Usty Ondreje Saramity
a Manfrédy da Pirovano popirala autoritu papeze a milanského arcibiskupa.
Vilemina pry méla prohlasit, Ze k roku 1262 nebude obétovano a konsekrovano

290 ve svétle

toliko télo Krista, ale spolecné s télem Ducha svatého, jez bylo jeji.
dobovych mildnskych udélosti celd tato véc nabyva na vyznamu.”! Tento rok je
spojen s nastupem nového milanského arcibiskupa Ottone Viscontiho, kterého
nepfijala soupefici strana, rodina Della Torre, v disledku ¢eho? se Milan®*? ocitl
pod interdiktem. Zakaz uUcasti na svatostech uvalil na mésto vyhnany Ottone,
pravoplatné ustanoveny papezem Urbanem IV., jemuZ byl pocinaje rokem 1262

znemoznén vstup do mésta, jenZ trval az do okamziku bitvy o Desio (1277), v niz

Ottone drtivé porazil Napoleona della Torre, ¢imz zajistil svému rodu nadvladu nad

288 STARA, Lenka, Vilemina z Mildna a jeji stoupenci, Brno: Masarykova Univerzita, 2009, s. 22.

NEWMAN, Barbara, From Virile Woman to WomanChrist: Studies in Medieval Religion and
Literature, Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 1995, s. 187; WESSLEY, Stephen E., ,The
Thirteenth-Century Guglielmites: Salvation through Women”, in Baker, Derek (ed.), Medieval
Women, Oxford: Blackwell, 1978, s. 296.

290 STARA, Lenka, Vilemina z Mildna a jeji stoupenci, Brno: Masarykova Univerzita, 2009, s. 11;
WESSLEY, Stephen E., ,The Thirteenth-Century Guglielmites: Salvation through Women®, in Baker,
Derek (ed.), Medieval Women, Oxford: Blackwell, 1978, s. 297, NEWMAN, Barbara, From Virile
Woman to WomanChrist: Studies in Medieval Religion and Literature, Philadelphia: University of
Pennsylvania Press, 1995, s. 187.

291 WESSLEY, Stephen E., , The Thirteenth-Century Guglielmites: Salvation through Women®, in
Baker, Derek (ed.), Medieval Women, Oxford: Blackwell, 1978, s. 297-298.

22 Milan byl pafeniitém nabozenské nespokojenosti jiz dfive. 6. dubna 1252 byl b&hem navratu do
Milana zavrazdén Petr Veronsky, vyznamny protikatarsky a protivaldensky aktivista a inkvizitor
Lombardie, ktery byl pozdéji svatorecen. Zavrazdén vsak nebyl katary ¢i valdenskymi, jeZz soudné
stihal, ale milanskymi obyvateli, kterym byla jeho pfitomnost v Milané znakem naboZenského
dohledu. Viz NEWMAN, Barbara, , The Heretic Saint: Guglielma of Bohemia, Milan, and Brunate”, in
Church History, 74/1, 2005, s. 6.
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méstem trvajici az do 15. stoleti. V prabéhu sporu byl interdikt nékolikrat obnoven.
Je pravdépodobné, Ze Vileminé pfripisovany vyrok o eucharistii je reakci na tyto
udalosti. Vileminu a okruh jejich pratel zfejmé silné znepokojovalo, jak je tomu
s validitou milanské cirkve. Atmosféra deziluze a nespokojenosti pak vytvorila
poptavku po ecclesia spiritualis, jez kulminovala béhem neblaze proslulého
pontifikatu Boniface VIII., ktery nebyl pro sektare legitimnim papeZzem, ponévadz
se jim stal je$té za Zivota jiného. Francesco Fontana®®, pozd&j§i mildnsky
arcibiskup, mél pozici obdobnou, ponévadi byl do ufadu jmenovan préavé
Bonifacem.

Davéra v prichod Zenské cirkve byla nepfimo podpofena jinou
skute¢nosti®®*: cistercidckym klaéterem v Chiaravalle. V letech 1281-1300 klaster
podporoval paralelni ortodoxni Vileminin kult, z ¢éehoZ vyvozujeme, Ze Vilemina
byla pravdépodobné cistercidckou reholnici Zijici na fafe San Pietro all'Orto v domé
spravovaném klasterem v Chiaravalle. Je mozné, Ze Vilemina plvodné pfijela do
Milana jako vdova a pozdéji zde vedla Zivot pinzochery, zboiné Zeny oprosténé od
monastického udélu a Zijici nezavisle ve vlastnim domé, néco na zpdsob bekyné.?*”
Své obdivovatele si ziskala lécitelskymi schopnostmi a prostym ucenim, navic ji

v v 7 v , / 2
pomohla povést moiné dcery Ceského krale.”®

Po své smrti byla nejprve
pochovana v kostele sv. Petra. O dva roky pozdéji ziskala delegace cistercidckych
mnichU jeji ostatky a prenesla je do Chiaravalle. Jeji télo bylo ceremonialné omyto
smési vody a vina a pred svym znovupochovanim byla odéna do cistercidackého
roucha. PFi této prilezitosti byl zvlast postaven oltaf a vymalovana freska na jeji
pocest. Cisterciacti mnisi byli ve vSech téchto uddlostech zaangaZovani. Dostalo se
jim pomoci od horlivého vyznavace Vileminy, Ondfeje Saramity, jenz bude pozdégji
oznacen inkvizitory jako hlavni postava sekty. V ramci ortodoxniho kultu se slavil

den smrti Vileminy a den translace. Opat klastera pro tyto slavnosti uvolfioval

zasoby jidla, mnisi pronaseli kazani, zpivaly se chvalozpévy.

*% Francesco |. da Parma zastéval Gfad mildnského arcibiskupa mezi lety (1296 — 1308).

WESSLEY, Stephen E., , The Thirteenth-Century Guglielmites: Salvation through Women®“, in
Baker, Derek (ed.), Medieval Women, Oxford: Blackwell, 1978, s. 300.

29 NEWMAN, Barbara, ,The Heretic Saint: Guglielma of Bohemia, Milan, and Brunate®, in Church
History. 74/1, 2005, s. 3-4.

%% spekulace o Vilemining &estvi viz pozn. 298.

294

88



Vileminin kult v Chiaravalle byl pro vznikajici sektu uhelnym kamenem?*’,
nebot byl dlkazem jeji opodstatnénosti. Do Chiaravalle se cestovalo na
Manfrédiny mse, na soukromé bohosluzby nebo jen navstévovat Vileminin hrob
a ziskat pozehnani. Jestlize Udajné zazraky presvédcily ortodoxni vyznavace o jeji
svatosti, pro heretiky se staly jasnym dikazem jejiho boZstvi. Svaty kult trval do
roku 1300, kdy inkvizice ve vyznavacich odhalila kacife a kult svaté Zeny oznacila za
kamuflaz této skutecnosti. Vysledkem je, Ze ostatky Vileminy byly exhumovany

2% tfi sektafi byli odsouzeni k smrti, ostatni?®® k nogeni Zlutych kajicnych

a spaleny
kriz( nasitych na zadech a hrudi ¢i k penézitym pokutam.

Snad nejpozoruhodnéjsim aspektem sekty déti Ducha svatého je socialni
role obou hlavnich postav hnuti, Ondfeje Saramity a Manfrédy da Pirovano, a to
zejména, pokud ji nahlizime genderové®®. Tito dva vytvareji do té doby unikatni
komplementarni dvojici heresiarchll, ve které na prvni pohled zaujme vyrazna
uloha Zeny, jez v osobé Manfrédy daleko prekracuje tradi¢ni rodovd schémata
a posouva ji do role duchovni autority skupiny. UZ jen samotny fakt, Ze se Zena
dockala tak dominantniho postaveni, se vymykal stfedovékym zvyklostem a do
jisté miry pasobil hereticky.*®* Manfréda byla v o&ich souvérct femininni paralelou
sv. Petra, jehoZz méla prekonat a stat se novou skélou®®?, jinymi slovy, méla —
jakoZto papezka tfetiho ednu — od zakladl prebudovat cirkev. Pozoruhodné je, Ze
se jeji pozice postupem &asu jedté vice posilovala®®: pro nékteré sektafe se stala

fyzickou manifestaci Vileminy, tedy vice neZz jen jeji prodlouZenou rukou,

a posunula se tim do role Parakléta®* (Pfimluvce, Uté&sitele), jeho? Vilemina svym

297 WESSLEY, Stephen E., , The Thirteenth-Century Guglielmites: Salvation through Women®, in

Baker, Derek (ed.), Medieval Women, Oxford: Blackwell, 1978, s. 302.

2% Ke spaleni ostatkd doglo, nicméné zaroveri se nedochoval pramen, ze kterého by vyplyvalo, Ze
Vilemina byla usvédcena z hereze.

> Lenka Stard pide (s. 3), e zdochovanych inkvizi¢nich materidli mdzieme vy&ist, ze bylo
vyslychano 33 osob a dalSich 30 lidi je uvadéno za pfiznivce kultu, zdaznamy vsak nejsou kompletni.
Stephen E. Wesley (s. 301) uvadi, Zze v Chiaravalle se v u pfilezitosti kdzani o Vileminé schazelo az
129 lidi. Zde v3ak narazime na neschopnost urcit, kdo z nich patfil do heterodoxni odnoze kultu.

300 PETERSON, Janine Larmon, ,Social Roles, Gender Inversion, and the Heretical Sect: The Case of
the Guglielmites”, in Viator, vol. 35, 2004, s. 203-220.

% Tamtéz, s. 204.

Tamtéz, s. 209.

TamtéZz, s. 210-211.

Paraklétos (mapdkAntog) je postava vJanové evangeliu (Jn 14:16,17,26; 15:26; 16:7), kterou
slibuje JeZi$ Kristus apostolim po své smrti jako svého ndastupce, byva spojovan se seslanim Ducha
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oveckam seslala. O tom, Ze se Manfréda tésila ohromné ucté, svédci i ritualni libani
jejich rukou a nohou*®, jeho? se neutastnil pouze Ondfe;j.

Ackoli kolem roku 1300 se Manfréda stala dominantni figurou ve
vileminitskych kruzich, hlavnim manazerem a tvircem koncepce hereze byl Ondrej
Saramita,>® ktery byl Fesitelem praktickych otazek fungovani sekty. Dle svych slov
byl v Cechach vyfizovat Vileminino svatofeceni, staral se o vydavani osvétovych
text(, sam pracoval na novych evangeliich a mél i funkci jakéhosi pokladnika. Ale
hlavné, byl to on, kdo sektarim pridélil funkce, a to véetné Manfrédy, kdo
strukturoval doktrinu a ritus. Nejexponovanéjsi misto sice pfenechal Manfrédé, ale

sam se oznatil za Vileminina ,jednorozeného syna“3”’

, ¢imZ zpocatku opanoval
interni hierarchii sekty.

Komplementarni vztah mezi Ondfejem, maskulinnim /logem a autoritou
pisma, a Manfrédou, ztélesnénou svatosti a duchovni komunikaci s Vileminou,
s sebou pfinesl i pomérné rovné genderové zastoupeni v rdmci celé struktury déti
Ducha svatého, s mirnou prevahou Zen. Vjiz citovanych pracich predstavuje
historicka Barbara Newman tuto relaci jako ekvalni partnerstvi heresiarchi
a pojima ji jako pozemsky pandan k nebeské dvojici Vilemina — Kristus. Nicméné
takovato androgynni koncepce zachovani celého svéta, ,v niz je spasy dosazeno
pouze spojenim muzského a Zenského prvku,” vyZadovala specifické zdlvodnéni.
,Bylo treba vysvétlit, pro¢ se Duch svaty [nyni] vtélil pravé do Zeny. Voditkem
k této argumentaci mlze byt svédectvi Sibily dei Malconzati [jedné z vyslychanych
v procesu], vnémzZ Vilemina (resp. Duch svaty) jesté za svého Zivota Ondrejovi
urcila, ze ,jestlize by se vtélila do podoby muze, zemfela by, jako zemfel Kristus,

308 Nejvy$dim cilem sekty vileminitd tak mohl byt

acely svét by zaniknul".”
pozadavek genderového narovnani uvniti Trojice®®: ztotoznéni Ducha svatého

s Zzenskym principem.

svatého na apostoly (Sk 2,1-4). Podle STARA, Lenka, Vilemina z Mildna a jeji stoupenci, Brno:
Masarykova Univerzita, 2009, s. 33.

%% STARA, Lenka, Vilemina z Mildna a jeji stoupenci, Brno: Masarykova Univerzita, 2009, s. 17.
PETERSON, Janine Larmon, ,Social Roles, Gender Inversion, and the Heretical Sect: The Case of
the Guglielmites”, in Viator, vol. 35, 2004, s. 213.

%7 Tamtéz, s. 215.

STARA, Lenka, Vilemina z Mildna a jeji stoupenci, Brno: Masarykova Univerzita, 2009, s. 49.
NEWMAN, Barbara, From Virile Woman to WomanChrist: Studies in Medieval Religion and
Literature, Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 1995, s. 194.
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»Vileminité nesouhlasili s minimalnim podilem Zen na kultu, odsuzovali
stavajici papezskou politiku, kterd jim pripadala nasilnd a pravdépodobné
odporujici kiestanskym zasadam. Libila se jim pfedstava, Ze by se nékdo z jejich fad
stal papeZzem nebo kardindlem. Zeny se mély stat apostoly a kitit ostatni, ziskat

«“310 vjileminitskou

pristup ke knézské funkci, na kterou méli monopol muzi.
ideologii tak muUZeme interpretovat jako opravnénou reakci na exkluzivitu
muzského knézstvi, zaloZzeného na maskulinni inkarnaci, a jestlize ortodoxni cirkev
méla pro Zeny pfichystanou jen podruznou ulohu ve svych organizacnich slozkach,
déti Ducha svatého nabizely pravy opak: aktivni tlohu prostfednictvim femininniho
inkarnatu, jenz zarucoval, Ze spaseni budou vsichni bez rozdilu.

Casoprostorové sice vileminitim stoji nejblize Segarelliho apostolsti bratfi,
a to do té miry, Ze je dokonce spojuje i jméno jednoho z vySetfujicich inkvizitorQ,
Lanfranco da Bergamo, ale nejvétSiho ideového blizence nachazime v prostredi
jihofrancouzskych beguin(, v osobé podivuhodné montpellierské bekyné Na Prous
Bonety, jez si ve svém svété mysleni pfisuzovala roli donatrix*** Ducha svatého, na
prvni pohled ne nepodobnou uloze Vileminy v ocich svych stoupencl. V nasem

vykladu se tak obloukem vracime zpét do Languedocu, do taviciho tygliku

nonkonformniho a neortodoxniho mysleni vrcholného stfedovéku.

310 STARA, Lenka, Vilemina z Mildna a jeji stoupenci, Brno: Masarykova Univerzita, 2009, s. 49.

vz pozn. 337.
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Na Prous Boneta

V dekaddé po roce 1317 se spiritudlni frantiSkanska komunita v Languedocu
vice semkla a aktivovala. Popudem k tomu bylo zvyseni perzekuci ze strany oficidlni
cirkve symbolizované odsouzenim uceni Petra Jana Oliviho a inkvizi¢nimi procesy
proti jeho nasledovnikim. Navic vSe umocnoval jiz zminény paradoxni jev, Ze
ocCekdvany nastup nového véku mél byt, dle minéni spiritudli, provazen pravé
rostouci meérou atlaku. Neboli, ¢im vice hierarchickd cirkev heretiky
pronasledovala, tim vice rostlo jejich presvédceni o opravnénosti jejich nazoru
a disent se jesté vice radikalizoval. Uprostied této viavy prodélala montpellierska

bekyné Na Prous Boneta®"?

fadu apokalyptickych vizi, které ji ziskaly netusenou
autoritu nejen u Zen, jez ji znaly, ale i uvnitf rozsSifujiciho se okruhu muzZskych
posluchacl. Jeji neoblomna obhajoba vlastniho uceni ji dovedla az do Carcassonne,
kde byla 11. listopadu 1328 upadlena na hranici. Zpomalme vSak tempo a vezméme
vSe poporadku.

Na Prous Boneta, dcera Duranda Bonetiho, se zfejmé narodila roku 1296
vLa Cadiere, malé vesnici nimské diecéze asi 40km od Montpellier, kam se

vsedmém roce svého Zivota, pravdépodobné s celou rodinou, pfestéhovala.**?

Vime toho sice velice malo o jeji rodiné i o motivaci zménit misto bydlisté, ale

312 . . .y v , .y . v v .
Drobna pozndmka ke jménu Na Prous Boneta: kfestnim jménem je ,Prous”, ponévadz ve svém

doznani z 6. fijna 1325, z néhoz vychazime, je uvedena jako , Naprous Boneta filia Durandi Boneti
de sancto Machaele de la Cadyera” (MAY, William Harold, ,The Confession of Prous Boneta Heretic
and Heresiarch”, in Mundy, John H.; Emery, Richard W.; Nelson, Benjamin N. (eds.), Essays in
Medieval Life and Thought Presented in Honor of Austin Patterson Evans, New York: Columbia
University Press, 1955, s. 7.), v rozsudku o trestu dochazi k modifikaci jména otce ,Naprous Boneta
filia quondam Stephani Boneti de Sancte Petro de la Cadiera” (LEA, Henry, Charles, A History of the
Inquisiton of the Middle Ages (Vol. 3), New York: Harper & Brothers, Franklin Square, 1887, s. 653.),
pridomek ,Na“, béziné psany dohromady se jménem kiestnim, je zkradcenou formou slova domina,
pouzival se ze zdvofilostnich divodd a pravdépodobné implikuje, Ze oznacovand byla ,hlavou
domadcnosti“. Jsou zndmy i jiné bekyné takto oznacované. Podle BURNHAM, A. Louisa, ,The
Visionary Authority of Na Prous Boneta®“, in Boureau, Alain; Piron, Sylvain (eds.), Pierre de Jean Olivi
(1248-1298): Pensée scolastique, dissidence spirituelle et société, Paris: Librairie Philosophique
J. Vrin, 1999, s. 322.

3 (...) fuit habitatrix Montispessulani ab aetatem septem annorum suorum citra.” MAY, William
Harold, The Confession of Prous Boneta [...], s. 7. Datum narozeni Na Prous Bonety se da vyvodit
s pomoci doznani jeji sestry Alissetty, které je datovano do listopadu 1325, tj. slySeni probéhlo asi
o0 mésic pozdéji. Alissetta vypovida, Ze je obyvatelkou Montpellier jiz 22 let: ,, (...) fuit habitatrix
Montispessulani per viginti duo anno” (,,Délibéré des sentences de I'Inquisition de Carcassonne
(1323 — 1329) (Béguins, Narbonnaise et Biterrois), Doat XXVIII et XXVII“, in Duvernoy, Jean (ed.),
Registre GGG de I'inquisition de Carcassonne, s. 12,
<http://jean.duvernoy.free.fr/sources/sinquisit.hntm>). To v3ak plati jen za predpokladu, Ze sestry
pfisly do mésta spolecné.
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dovedeme si predstavit pfitazlivost hemziciho se, takmér kosmopolitniho mésta
Montpellier, zejména pro obyvatele z obci blizkého okoli. Pokud méla rodina
Boneti vazby na prosttedi spiritudlnich frantiskdnQ, coz se zda byt realné, pak
davodem?®", jenz ved! k volbé Montpellier®™, mohla byt zejména ta skute¢nost, ze
beguinska sit v mistech jako Cintegabelle, Clermont I’'Hérault, Lodéve a Narbonne
byla v té dobé pretrhdna languedockou inkvizici, a jihofrancouzska metropole tak
nabizela zcela nové moznosti.

Montpellier byl jiz v minulosti povaZzovan za ortodoxni meésto, za
nekatarskou zénu, a byl dalek viech skandalt. Panuji viak i nazory'®, 7e
Montpellier béhem kfizové vypravy proti albigenskym spi$ papeZovi pokrytecky
pochleboval, ponévadZ se jeho spokojeni obyvatelé bali ztraty vysoké Zivotni
urovné, pritom zdejSi societa mohla byt katarstvim UspéSné napusténa. Je
s podivem, Ze se inkvizitofi zdrahali néjaké stopy kacirstvi v Montpellier vibec
vidét. Mésto se vyznacovalo velkou mirou tolerance, jez Sla napfi¢ obchodni
i vzdélaneckou sférou. Historik hereze vsak Montpellier vystavuje mnohem horsi
vysvédéeni®'’, nebot i zde byla nezanedbatelnd beguinska komunita, jez byla
aktivni az do roku 1325. A pravé rusné a tolerantni mésto nabizelo pro tyto

disidenty idealni skrys.

1% BURNHAM, A. Louisa, So Great a Light, So Great a Smoke, The Beguin Heretics of Languedoc,

New York: Cornell University, 2008, s. 95.

1> Montpellier je nesmirné zajimavé mésto se svébytnou historii. Vypracovalo se takfikajic z ni¢eho
v tézké konkurenci tradicnich pobreznich mést s fecko-fimskymi zaklady. Nicméné jiz koncem 13.
stoleti se Montpellier posunul do c¢elné pozice intelektualniho a komercéniho centra regionu a stal se
téz nejlidnatéjsim méstem francouzského jihu. Rozkvét tohoto mésta je malym zazrakem, nebot v
blizkém okoli nebyl zadny vyjimecny pfirodni zdroj a mésto nedisponovalo vyraznym domacim
prdmyslem. Déle zde nikdy nebyl takovy mofsky pfistav, jenz by mohl konkurovat kupt. Marseille,
a to ani Fi¢ni, jak tomu bylo v Toulouse. Montpellier byl vméstnan mezi vyprahlou kfovinatou pldu
severu a slané baZiny a vodni plochy jihu. Tim v3ak vycet negativ konci. Mésto totiz stdlo na
kfizovatce tfi nesmirné dilezitych cest: poutni cesty do Santiaga de Compostela, fimské Via Domitia
a solné cesty od montpellierského pobreZi na sever do nitra Francie. Montpellier se nachazel
pouhych 10km od pobreZi a vyuZival pristavu Lattes. Velkou prozietelnosti byla dlouhodobéjsi
strategie soustfedit se na textilnimu barvirenstvi. Podnikavci, co zpracovavali hedvabi
a obchodovali s nim, se ¢asto ocitali na vrcholu spolecenské pyramidy. DalSim zlatym dolem byl
obchod s kofenim. Obchodovalo se se Spanélskem, s Italii, Champagne, Kyprem, Konstantinopoli aj.
Montpellier se stal skute¢nou branou do Stfedomofi a obchodnim centrem francouzského jihu.
Triumfem intelektudlniho usili pak bylo zaloZeni druhé nejstarsi univerzity ve Francii roku 1220.
Podle BURNHAM, A. Louisa, So Great a Light, So Great a Smoke, The Beguin Heretics of Languedoc,
New York: Cornell University, 2008, s. 95-97.

316 BURNHAM, A. Louisa, So Great a Light, So Great a Smoke, The Beguin Heretics of Languedoc,
New York: Cornell University, 2008, s. 98.

317 Tamtéz, s. 99.
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Montpellier se tak stal jednim z hlavnich mist spiritudlniho exilu. Zdejsi
beguinskd komunita ¢&itala cca 18 individui*'®, néktefi znich byli ¢&leny
frantiSkanského tretiho radu, néktefi z nich nebyli pod pfisahou Zadnou. Byli
zrlUznych pater spolecnosti i casti Languedocu a dohromady je spojovala
mimoradnad pfitaZlivost tohoto centra. Prestéhovani se do mésta, jako tomu bylo
u rodiny Boneti, se da téz vykladat jako postup na spolecenském Zebfricku. Navic
bezpochyby zafungovala proslulost montpellierskych frantigkanG®*®, jejichz
spiritualni odkaz a podpora beguinského podhoubi hrdla svou roli. Aktivni
frantiskansky konvent, kde navic mezi lety 1289 az 1295 pusobil polosvétec Petr
Jan Olivi, byl v obchodnich ¢astech mésta, kam se novi imigranti z ekonomickych
dlivodu prevazné uchylovali. Neni proto nahodou, Ze urcité financni prostredky pro
pozdéji véznéné beguiny pochazely pravé z textilniho pramyslu.

Role Na Prous Bonety byla historiky pomérné dlouho bagatelizovana%,
ato i vtéch nejvyznamnéjiich pracich®*. Je vnich zhusta vykreslovana jako
excentrickd kacifka, je povaZovana spiSe za slepou odnoZ heretického déni
a nebere se v potaz jeji sila pfitdhnout k sobé okruh vyznavacl. Panuje nazor, Ze
jeji osoba je pfitazliva spis pro psychology naboZenstvi a psychologizujici historiky,
popf. védeckou verejnost zabyvajici se problematikou milénia a chiliasmu. Na

vy +322

Prous se v posledni dobé tési pozornosti feministickych historicek ndboZenstvi*,

které v ni spatfuji silny ¢lanek linie afektivni femininni religiozity a fadi ji po bok

318 BURNHAM, A. Louisa, So Great a Light, So Great a Smoke, The Beguin Heretics of Languedoc,

New York: Cornell University, 2008, s. 106.

* Tamtéz, s. 107.

BURNHAM, A. Louisa, , The Visionary Authority of Na Prous Boneta“ [...], s. 321-322.

Malcolm Lambert ve Stfedovéké herezi nezafazuje Na Prous Bonetu do hlavniho textu a zmifuje
se jen o ni jen v pozn. 42 na s. 278. Henry Charles Lea sice pfidal do pfilohy svého opus magnum,
History of the Inquisition [...], verdikt carcassonnské inkvizice (viz pozn. 315), ale nepftiklada Boneté
jinou ulohu nez roli excentricky, u niz vrcholi jakési religidzni delirium. William Harold May, ktery
SirSimu badatelskému svétu zpfistupnil Bonetino confessio, se domnival, Ze jeji osobnost spiSe
pritdhne psychologizujici religionisty ¢i historiky zajimajici se o chiliasmus a apokalyptiku. Tvlrce
standardni interpretace jihofrancouzskych beguind a velky ochrance jejich ortodoxnosti, Raoul
Manselli, roli Na Prous bagatelizuje a domniva se, zZe Oliviho odkaz dovedla do krajnosti nejhrubsi
heterodoxie (MANSELLI, Raoul, Spirituels et Béguins du Midi, Toulouse: Editions Privat, 1989.).

322 Elizabeth Alvilda Petroff v Medieval Woman’s Visionary Literature pevné zasazuje Na Prous
Bonetu do spolecnosti proslulych mysticek (Marguerite d’Oignt a Markéty Porete); Daniela Miiller ji
radi v, Les Béguines” po bok Vileminy z Milana a Markéty Porete, jejichZ snaha o emancipaci Zenské
religiozity v kombinaci s celenim maskulinni cirkvi skoncila stejné tragicky, upalenim na hranici.
Barbara Newman (From Virile Woman to WomanChrist) se soustfedi na spojeni Na Prous
s Vileminou Milanskou a uvadi na scénu jejich pozadavek genderové komplementarity uvnitf
Trojice.
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jinych pozoruhodnych osobnosti této doby, zejména pak Markéty Porete
a Vileminy z Mildna, které upozornily na jistou neudrzZitelnost konceptu mocné
maskulinni cirkve.

David Burr*®® a Claudia Rattazzi Papka®*

jiz prekonali tuto Ccisté
feministickou linii a zacali se seriézné zabyvat apokalyptickymi vizemi Na Prous
Bonety. Zaradili ji do déni zapadoevropské hereze z hlediska longue durée a nalezli
spojnice se stfedovékymi apokalyptickymi tradicemi a odkazy na uceni Petra Jana
Oliviho, eventualné sahajici az k Jadchymovi z Fiore. Nejnovéji Louisa A. Burnham
pojima Na Prous Bonetu jako heresiarchu a charismatickou osobnost schopnou
ziskat prekvapivou autoritu. Ve své praci uplatiuje jak pohled genderovy, tak ten
hlubinné apokalypticky, navic tézi ze své rozsahlé znalosti jihofrancouzského
beguinského disentu.

Vratme se vSak zpét k naSemu skromnému li¢eni Bonetina Zivota, které se

opird o nékolik malo ¢asovych vymezeni, je? se daji vycist z jejiho doznani**>. zda

33 | ouisa A. Burnham uvadi dvé prace: BURR, David, ,Na Prous Boneta and Olivi“ a ,,Olivi, Prous

and the Separation of Apocalypse from Eschatology”, in Cusato, M.; Coughlin, F. E. (eds.), That
Others May Know and Love: Essays in Honour of Zachary Hayes, O. F. M.; Franciscan, Educator,
Scholar, New York: St. Bonaventure, 1997. Rizné kratsi ¢lanky Davida Burra jsou k dispozici na jeho
osobnich internetovych strankach <http//www.history.vt.edu/Burr>.

2% | ouisa A. Burnham uvadi praci PAPKA, Rattazzi, Claudia, Fictions of Judgement: The Apocalyptic
,1“ in the Fourteenth Century, doktorska disertacni prace, New York: Columbia University, 1996,
zejm. s. 126-161.

32 Jak jiz bylo uvedeno (pozn. 74), vychazime z edice doznani MAY, William Harold, , The Confession
of Prous Boneta Heretic and Heresiarch”, in Mundy, John H.; Emery, Richard W.; Nelson, Benjamin
N. (eds.), Essays in Medieval Life and Thought Presented in Honor of Austin Patterson Evans, New
York: Columbia University Press, 1955, s. 3-30. Doznani Na Prous Bonety je téZ zahrnuto v edici
rozsudkl carcassonnské inkvizice, jez na svych strankach uverejiuje Jean Duvernoy: , Délibéré des
sentences de I'Inquisition de Carcassonne (1323 — 1329) (Béguins, Narbonnaise et Biterrois), Doat
XXVII et XXVII“, in Duvernoy, Jean (ed.), Registre GGG de [linquisition de Carcassonne,
<http://jean.duvernoy.free.fr/sources/sinquisit.htm>. Soucdsti tohoto registru jsou i doznani
Alissety Boneta, Alissety (Alaraxis) Bedocii a Ermessendis obZalovanych v procesu s Na Prous
Bonetou. Zminéna doznani jsou dostupna vanglictiné na internetové adrese
<http//www.history.vt.edu/Burr>, autorem prekladu je prof. David Burr. Dalsi anglicky preklad
Bonetina confessio ma na svédomi PETROFF, Elizabeth Alvilda, ,Women, Heresy and Holiness in
Early Fourteenth-Century France: Na Prous Boneta, Marguerite d’Oingt and Marguerite Porete”, in
Petroff, Elizabeth Alvilda (ed.), Medieval Women’s Visionary Literature, New York: Oxford University
Press, 1986, s. 284-290, neni vSak kompletni a vynechavd nékteré klicové pasaze. Francouzsky
preklad je dostupny v dodatcich k MANSELLI, Raoul, Spirituels et Béguins du Midi, Toulouse:
Editions Privat, 1989, s. 274-289, jeho autorem je Jean Duvernoy. Je zapotfebi si uvédomit, ze
rodnym jazykem obZalovanych byla forma okcitanstiny. BEhem procesu jim tedy nékdo musel
komunikaci s tribundlem preklddat. V zédpise Bonetina doznani je jeji vernakuldr zachovan jen
v nékolika malo pfimych recech. Text vypovédi ji byl béhem procesu pro kontrolu predcitan,
prekladan a byla vyzyvana ktomu, aby potvrdila, co vypovédéla. K dalsi povaze pramene je
zapotrebi pricist silné persuasivni charakter liceni: Slo tu o vlastni Zivot a o Zivoty pratel. Nedilnou
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se byt pravdépodobné, Ze byla ,beguinizovdna“ v atlém véku. S nejvétsi
pravdépodobnosti to bylo v&ervnu 1305°%°, tj. dva roky po pfichodu do
Montpellier, kdy slozZila jakysi slib Cistoty, votum virginitatis, ktery, podle svych
slov, dvacet let bez prestdvky dodrzovala. Na Prous Boneta vypovédéla, Ze Jezis
Kristus ji o této prisaze tfekl, ze ,na den jejiho slibu Cistoty, devét mésici pred
svate¢nim dnem3?’ bratra Petra Jana [Oliviho], P4n Bih obtézkal Na Prous v duchu.
V den tohoto svatku, kdyz byla v narbonnské hrobce vyse uvedeného bratra Petra
Jana, ji Pan BUh v Duchu zplodil a dal ji tfi dary: dar slz neb place — at uZ stéla

o

v fec¢ené hrobce kdekoli, vétsi vini neb zdpach, nez kdy predtim ucitila, a vlidné,
sladké teplo, jako by byl plast prehozen pres jeji ramena a omotan kolem ni.“3?
Diky tomuto slibu Cistoty ji navic mél Kristus odpustit vSechny htichy, tak jako kdysi

odpustil své matce Panné.**

O tomto slibu jinak nemame dalsi informace, ale zato
z citované pasaze doznani vyplyva, Ze o devét meésicl pozdéji se zucastnila
populdrniho svatku Petra Jana Oliviho, poradaného vjeho hrobce ve
frantiSkanském kostele v Narbonne. Tento festival, ktery vzdy pfitahl davy lidi
z celého Languedocu, viak nebyl cirkevni hierarchii oficidlné posvécen.

Od svych deviti let se Na Prous postupné etablovala v angaZovanou ¢lenku
beguinské komunity a podporovatelku kultu Petra Jana. V Montpellier ziejmé Zila
delSi dobu na vlastni pést, avsak nikoli zcela sama: vime o jeji sestie Alisseté

a druZce zvané Alaraxis, které v procesu vystupuji. Zddnd z nich tento typ souZiti

nevyjasnuje, nicméné pro beguiny bylo typické Zit v mensich ¢i vétsich komunitdach,

soucasti procesu byla i tortura a dotaznikova forma vyslechu. O to vic je obdivuhodné, jak malo jsou
tyto skute¢nosti na doznani Na Prous Bonety patrné.

3% Ke stejné dataci dospéla ve své praci i Louisa A. Burnham. BURNHAM, A. Louisa, , The Visionary
Authority of Na Prous Boneta“ [...], s. 323.

** patrné se jednd o 14. biezen, kdy se slavil vyroény den umrti Petra Jana Oliviho.

MAY, William Harold, The Confession of Prous Boneta [...], s. 10-11.: , (...) Christus dixit sibi quod
ab illa die qua fecit votum virginitatis, computatis novem mensibus usque ad illam diem que est
festum fratris Petri -Joannis, in tali die ipse dominus Deus concepit ipsam Naprous in spiritu; et
quod ipsa die, eadem qua ipsa fuit in Narbona supra sepulcrum dicti fratris Petri Joannis, ipse
Dominus peperit eam in spiritu, et dedit sibi ipse Deus tria dona, scilicet fletum seu luctum quandiu
stetit super dictum sepulcrum, secundo, maiorem fragantiam vel odorem quam unquam ipsa
sensisset, tertio et ultimo, unum calorem temporatum et ita dulcem ac si fuisset sibi proiectus unus
mantellus super humeros et involuta fuisset circumquaque.”

329 MAY, William Harold, The Confession of Prous Boneta [...], s. 10.: ,Item quod Christus dixit sibi:
quando tu fecisti votum virginitatis, tunc indulsi tibi omnia peccata tua, ita complete sicut indulsi
matri meae Virgini in ventre sue matris.”
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je? se nazyvaly ,,domy chudoby“**°, kde si spole¢né vydélavali na Zivobyti. Boneta
i jeji spole¢nice byly, jak tomu bylo u zenskych imigrantt v Montpellier bézné**,
zaméstnany rucnimi, sedavymi pracemi, pficemz pravé monotonni profese, pfi
nichZz se pracuje dlouhou dobu v totoZzném kolektivu a v relativnim klidu, vzdy
vytvérely idedini pole pro heretické rozhovory a prohlubovani bludd. Neni jasné,
zda byl pravé jejich didm beguinskym stfedobodem Montpellier, ale zda se, Ze
krouzek, do kterého Na Prous Boneta patfila a ktery postupné ovladla, byl preci jen
rozsahlejsi, nebo alespon udrzoval Cilé styky s ostatnimi beguinskymi domy, tieba
pri prilezitostech rlznych pouti a svatk(, jichz se disent zucastrioval.
V dochovanych dozndnich totiz Alisseta i Alaraxis referuji o rdznych beguinech,
ktefi s nimi stolovali a rokovali.

V montpellierskych beguinskych domech mizZeme vysledovat typickou miru

solidarity téchto spolegenstvi.**?

Komunita se schazela pifi vyznamnych
prileZitostech, spolecné pojedla, popila a podebatovala. Role byvaly dobre
rozdéleny: hostitelem byl vétSinou nékdo z rad bohatSich beguini a nékdo
z povolanych ¢etl nahlas pasaze z Oliviho uceni, hlavné excerpta z Lectura super
Apocalipsim. Tato solidarita vSsak méla i svij zcela realny podklad, nebot rok od
roku se zvySovala intenzita perzekuce a inkvizi¢ni smycka se kolem jednotlivych
domu utahovala. Komunity musely téZko nést zpravy o zakrocich proti souvércim,

zejména udilosti z Marseille®*?

, kde byli roku 1318 za dramatickych okolnosti
upaleni Etyti spiritualové, vyvolaly silné znepokojeni, jez silné ovlivnilo dynamiku
beguinskych spolecenstvi v Languedocu. Ta se pod atmosférou strachu zacala
radikalizovat: pokud Olivi nesmifitelné rozdélil cirkev na ecclesia spiritualis
a ecclesia carnalis, pak perzekuce nevinnych a milovanych pratel musela tuto
dichotomii nutné vyostfit. OhroZzenym spoluvércdm byl nabizen ukryt, za

obZalovanymi se chodilo — pokud to bylo mozné — do vézeni. Ti nejvice nebojacni

jezdili po kraji a nahlas cetli Oliviho komentare k Apokalypse, Sifili povédomi

330 BURNHAM, A. Louisa, , The Visionary Authority of Na Prous Boneta“ [...], s. 324; TAZ, So Great

a Light, So Great a Smoke, The Beguin Heretics of Languedoc, New York: Cornell University, 2008,
s. 35.
31 BURNHAM, A. Louisa, , The Visionary Authority of Na Prous Boneta“ [...], s. 324.

333 Tamtés, s. 325.
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o stihanych a vytvéreli cely systém beguinské martyrologie majici svij unikatni
kalenda¥ni rozvrh.***

V této atmosfére silici solidarity, disentu bez lidra, méla Na Prous Boneta
své prvni vize. Léta Pané 1321, Ctyfi roky pred procesem, byla pfi pfrilezZitosti
Velkého patku ve frantiSkanském kostele v Montpellier na msi. Poté, co se, jako
obvykle, poklonila krucifixu, se vratila zpét na svoje misto. Mse skoncila a vétSina
lidi opustila kostel. ,,V tu chvili ji Pan Jezis Kristus v duchu (tj. v jeji dusi) prepravil
do prvniho nebe. A kdyz tam byla, uvidéla JeZiSe Krista v podobé muZe, stejné jako
v jeho boistvi. Zjevil se ji a ukazal ji své srdce oteviené jako dvirka lucernicky.
Z jeho srdce svitily slunecni paprsky, ale byly jasnéjsi nez Slunce, a celou ji ozafily.
Ihned, jasné a otevrené, spatfila boZstvi Boha, ktery ji daval v duchu své srdce.
Odpovédéla: ,Pane, stézi se mohu doporucit,” a Kristus na to: ,dam ti vic, budes-li

mi vérna. 3%

O den pozdéji, na Bilou sobotu, se Na Prous zjevil Blih Otec, aby ji
privedl do stavu vysoké kontemplace, ve kterém ji sdélil, Ze byla vybrdna jako nova
Panna a hlasatel nového véku Ducha. KdyZ takto vyslechla, Ze je srovnavana
s Pannou Marii a Janem Kftitelem, odpovédéla Bohu, Ze toho neni hodna,
ponévadz? ,je skutecné nic, nebot citi, Ze je htisnici, a hfich je nic”.3%® Poté se znovu

oddala kontemplaci, v niz prosila Boha, aby tuto poctu dal radéji jiné.

334 BURNHAM, A. Louisa, , The Visionary Authority of Na Prous Boneta“ [...], s. 326.

MAY, William Harold, The Confession of Prous Boneta [...], s. 7.:,, (...) die Veneris sancta, ante
confessionnem suam factam in iudicio de insfrascriptis proximo lapsa fuerunt quatuor anni
completi, dum ipsa esset in ecclesia fratrum Minorum Montispessulani ubi audiebat servicium cum
aliis personis, adoravit crucifixum ut est moris, et facta adoratione huiusmodi, dum reversa fuisset
ad sedem suam, completoque officium, evacuata quoque ecclesia maiori parte gentium, dominus
Jesus Christus transportavit eam in spiritu scilicet in anima usque ad primum coelum et cum fuit ibi
vidit dictum Jesum Christum in forma hominis et in divinitate sua, qui apparuit sibi, quae loquitur,
et ostendit cor suum perforatum quasi ad modum portulae unius parvae laterne, et quod ex ipso
corde exiverunt radii solares. Imo solaribus radiis clariores, qui ipsam et circumfulserunt undique,
et statim ipsa vidit clare et aperte divinitatem Dei, qui dedit sibi cor suum in spiritu, et tunc ipsa
dixit eidem domino Jesu Christo: ne sunt de mi Seigneur tant gratias causes; et Christus respondit:
si bien les ty donneray maiours sol que mi fiees fizelz." A skute¢né, Buh svij slib splnil, nebot
zanedlouho jeji oddanost odménil tim, Ze ji dal i zbyvajici osoby Trojice: Otce i Syna, ¢imZ doslo
k Uplnému slouceni Na Prous Bonety s Bohem. Viz MAY, William Harold, The Confession of Prous
Boneta [...], s. 10.: ,,Ego et tu facti sumus unum, et tunc completum est illud verbum quod supra tibi
dixeram, quando dedi tibi Spiritum Sanctum, et respondisti quod non erat de te tant grant causes, et
ego respondi tibi que maiours les ty donneriee sol que mi fuisses fiselz, et quia modo dedi tibi alias
duas personas, scilicet personam Patris et Filii; nunc completum est illud promissum factum quando
tibi promiseram dicendo, maiores dabo tibi, quia nunc habes totam Trinitatem."

336 MAY, William Harold, The Confession of Prous Boneta [...], s. 8.: ,,Quibus auditis ipsa consideravit
quod Dominus comparabat eam virgini et postea beato Joanni Baptistae, et cogita in corde suo
quod non erat digna comparari virgini nec digna dici ancilla Christi nec digna comparari beato
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Specidlni Uloha Na Prous Bonety v déjinach spasy je v patrném odklonu od
tradiéniho femininniho mystického programu, nebot pocinaje pfelomovym

337

okamzikem v Narbonne tvrdila, Ze pini funkci donatrix™" Ducha svatého, stejné

jako Panna Marie plnila roli donatrix Jezide Krista.>*®

V zapéti poté, co byla takto
pocténa, se zacala vroucné modlit k Bohu, aby ji ochrdnil od htichu pychy, kvali
kterému andél Lucifer spadl z nebes. Od této mystické chvile obdarovani tak v sobé
citila trojjediného Boha, jenz ji uz neopustil a s nimz je od té doby v neustalém
kontaktu, co? nevdhala fict do o&i vy$ettujicim inkvizitoram.***

Pozoruhodny je vysoky stupef intimity**°, v némZ Na Prous Boneta
s Bohem rozmlouva. Ve svém vizionarstvi byla pravé timto intimnim vztahem se
vsemi osobami Trojice neustale utvrzovana. Tato obzvlastni dlvéra se projevuje jak
v obsahu, tak ve formé jejich komunikace. Konverzace s Bohem je proSpikovana
kolokvialnimi a familiarnimi vyrazy, jez rozhodné nevypovidaji o pfilisSné teologické
cvicenosti. Navic, mGZzeme se jen dohadovat, zda byla Na Prous vlibec gramotna.
Dochované materidly umoziuji vyvodit, Ze s nejvétsi pravdépodobnosti neuméla
Cist latinsky text, nebot zjejiho confessio vime, Ze o kazdé kanonické hodince
odiikavala tficet Otéenadd.®* Ve vidénich, kterd se Na Prous opakovala,
nepostradaji nékteré okamziky az jakousi erotickou dimenzi**?, jako je tomu kupt.
ve chvili, kdy Kristus Boneté sdéluje, ze si v ni udélal svij piibytek>®.

Mohlo by se na prvni pohled zdat, Ze vize Na Prous Bonety budou vypjaté

femininniho razu, nicméné — podobné jako u Vileminy Milanské — i zde je

Joanni, qui fuit vox clamantis in deserto, et ideo respondit Domino: Domine, ego sum verum nihil,
quia senio me pecatricem, et peccatum est nihil; et vacabat contemplationi et orabat Deum quod
daret illam gratiam uno alteri.”

%7 Lat. donatrix se do cestiny Spatné preklada, ale podle kontextu znamena , darkyni“, tj. v tomto
pfipadé ,vyvolenou matku — nositelku Boha“.

38 MAY, William Harold, The Confession of Prous Boneta [...], s. 11.: ,Item quod Deus dixit sibi:
beata virgo Maria fuit donatrix Filii Dei et tu eris donatrix Spiritus Sancti; quibus auditis, ipsa
loquens timuit et Deum oravit dicendo: domine Deus custodias me ab illo peccato superbie per
quod Lucifer angelus corruit de coelo; et dominus Deus respondit: ego exaudiam praeces tuas.”

339 MAY, William Harold, The Confession of Prous Boneta [...], s. 29.: ,Item dixit quod omni die et
nocte et omni hora vidit Deum in spiritu, et numquam ab ea recedit.”

340 BURNHAM, A. Louisa, , The Visionary Authority of Na Prous Boneta“ [...], s. 327.

MAY, William Harold, The Confession of Prous Boneta [...], s. 9.:,, (...) conscientiam donec habuit
quia horas suas dicere non poterat complete nec perfecte ut consueverat, scilicet triginta pater
noster pro matutinis et caetera.”

342 BURNHAM, A. Louisa, , The Visionary Authority of Na Prous Boneta“ [...], s. 327.

MAY, William Harold, The Confession of Prous Boneta [...], s. 10.: ,ltem asseruit quod Deus dixit
sibi frequenter: ego tociens vado et revertor, quia in te sumpsi et feci cameram meam.”

341

343

99



nastinéna myslenka genderové komplementarity spdsy, pficemZz je dokonce
zachovano i stereotypni rozdéleni muz-rozum vs. Zena-cit. Role, jakou u vileminitQ
zastaval Ondrej Saramita, je vtomto pfipadé do jisté miry obsazena Petrem Janem
Olivim. Duse Na Prous a duse Petra Jana jsou soupodstatné, ponévadz dar Ducha
obdrzeli oba. Prostfednictvim této dvojice bude cirkvi vladnout Duch svaty a kazdy,
kdo chce byt spasen, musi uvérit jak spisim Petra Jana, tak slovim Na Prous, jez
byly zformulovany pfimou boZskou inspiraci. Kdo jejich uceni nevéfi, ten nebude
nikdy spasen a ¢eka ho vééna smrt. >*

Ve svém dozndni Na Prous Boneta pfimo prejima slovnik a obraznost
Zjeveni sv. Jana. PovaZiuje se za bilého koné apokalypsy fizeného samotnym
Kristem (Zj 19:11), ktery vede armadu Dobra do bitvy proti Selmé.**® Pokud byl
FrantiSek z Asissi andél nesouci symbol Zijictho Boha a Petr Jan Olivi andél, jehoz
tvar zari jako Slunce, byl Duch svaty, tj. vinkarnaci Na Prous Boneta, andél ,majici
klic od propasti a fetéz veliky v ruce své” (Zj 20:1-3, ackoli Zj 9:1 téZ mluvi o klici
k propasti). Tato propast bude zaviena pro ty, co véfi v jeji slova, a oteviena pro ty,
co jim nevéFi.>*® Bude to tak montpellierska bekyné, kdo spoutd Satana, a ona,
kym zacne tisicileta vlada Kristova.

Apokalyptické udvahy byly tehdy mezi spiritudlnimi frantiskany moderni
a vysoce aktudlni. V souladu s Oliviho pldanem déjin méla nastat apokalypticka krize

v dohledné dobé, snad nékdy pocatkem 14. stoleti. ,Konec je blizko“, to si tehdy

beguini pro sebe neustale opakovali. Do dubna 1321 shofelo na hranicich témér

344 MAY, William Harold, The Confession of Prous Boneta [...], s. 22-23.: ,, (...) eodem modo reget de

caetero ecclesiam per duo corpora spiritus dati fratri Petro Joannis praedicto et etiam spiritus dati
ipsi Naprous loquenti, qui spiritus ambo sunt unum, sicut dixit. Item asseruit sibi fuisse dictum
a Domino quod oportet ut quicumque voluerit se salvare, credant verbis scripturae dicti fratris Petri
Joannis, cum sint scripta per virtutem Spiritus Sancti, et similiter quod verbis ipsius Naprous
credant, cum sint dicta per virtutem Spiritus Sancti, sicut dixit; postquam ea sciverint, aliter homo
non posset salvari; et insuper quod qui non credat eiusdem Naprous verbis, morte morietur
aeternali.”

345 MAY, William Harold, The Confession of Prous Boneta [...], s. 25.: ,Item quod ille equus quem
beatus Joannes dicit se vidisse in libro revelationum est ipsamet Naprous, et ille qui sedet super
ipsum equum album est ipsemet Jesus Christus.”

346 MAY, William Harold, The Confession of Prous Boneta [...], s. 29-30.: ,Item dixit sibi Dominus, ut
asserit, quod sanctus Joannes vidit tres angelos quorum primus portabat signum Dei vivi, et hic erat
sanctus Franciscus; secundus vero habebat faciem solis, et erat frater Petrus Joannis; tertius vero
portabat claves abyssi, et hic est Sanctus Spiritus, quod Deus dedit sibi loquenti. Item dixit quod
abyssus erit cantata et clausa illis qui credent verbis suis, scilicet ipsius loquentis; et illis qui non
credent verbis suis erit abyssus apperta.”
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tiicet beguint": rozhodujici souboj s ,,avignonskym Antikristem®, papezem Janem
XXIl., a zacatek nového véku byl netrpélivé ocekavan. Negramotnd, intuitivni

ces

montpellierska bekyné, Zijici ctnostnym a pokornym Zivotem po vice nez dvacet let

38 Tato

v domé chudoby, se tak mohla lehce stat idealni nositelkou Ducha svatého.
jeji vyjimeénost, popf. excentriénost, by nam vsak neméla zabranit vidét zdsadni
paralely s u¢enim Petra Jana Oliviho. Jiz spektakuldrnost narace a jeji vizionarstvi
jsou organickou souéasti Oliviho spisd. Objevily se i nazory>*®, 7e narbonnsky
polosvétec nékteré své texty oznacoval za psané pod primou boZskou inspiraci.
Nicméné odvolavani se na vize je béZnou soudasti extatické obrany>°, jez pfinasi
jisté ospravedInéni neortodoxni teologie. O mystickych zazitcich se predpoklada, ze
jsou zmatené, viceznacné a dovoluji tedy znacnou interpretacni svévdli.

Podstata Bonetina vizionarského programu stoji pevné v beguinské tradici
ajeho obdivu k FrantiSkovi i Petru Janovi. Na Prous se vyznacuje oddanosti
zejména druhému jmenovanému. ,Jestlize FrantiSek podal svédectvi o Zivoté
v chudobé, jez ustanovil Kristus, tak bratr Petr Jan podal svédectvi o boZstvi
v Pismu svatém, ve kterém objevil vSechna slova svatych a rozvedl je ve svych

351 D4le, Bih dal Petru Janovi tolik

spisech skrze silu Ducha svatého mu udélenou.”
ctnosti a tolik slavy jako svému Synovi.>*?> Na Prous byla presvédéena, e jako Jezis
bojoval s dablem, tak i Oliviho spisy val&i s Antikristem,*® ¢imz méla na mysli Jana
XXIl., jehoz avignonsky stolec dodaval, vocich beguinské komunity,
jihofrancouzské situaci kataklyzmaticky rozmér.

Je prirozené, Ze v ocich inkvizice byl jednim z centralnich prohreski Na

Prous Bonety jeji tvrdy Utok na hierarchickou cirkev v ¢ele s papezem. Motivaci by

** BURNHAM, A. Louisa, So Great a Light, So Great a Smoke, The Beguin Heretics of Languedoc,

New York: Cornell University, 2008, s. 150.

348 BURNHAM, A. Louisa, , The Visionary Authority of Na Prous Boneta“ [...], s. 329.
>0 Tamtéz, s. 330.

MAY, William Harold, The Confession of Prous Boneta [...], s. 18.: , (...) sanctus Franciscus
portavit testimonium pauperis vitae quam Christus incepit, et frater Petrus Joannis tulit
testimonium divinitatis in sancta scriptura, in qua repetiit omnia dicta sanctorum, quae fecerat in
suis scripturis, scilicet per virtutem Spiritus Sancti qui datus erat sibi.”

32 MAY, William Harold, The Confession of Prous Boneta [...], s. 22.: ,Item dixit sibi Dominus, ut
asserit, quod tot gratias et tantam gloriam dedit Dominus fratri Petro Joannis, quot et quanta dedit
Filio Dei in persona.”

393 MAY, William Harold, The Confession of Prous Boneta [...], s. 19.: ,Iltem dixit sibi Christus, ut
asseruit, quod Filius Dei bellavit cum diabolo solus pro solo, et quod simili modo scriptura Sancti
Spiritus dati dicto fratri Petro Joannis bellavit cum Antichristo sola pro solo.”
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se dala nalézt celd rada, ale jedna skutecnost musela montpellierskou bekyni

v

zasahnout obzvlasté tézce. Papez roku 1323 vydal bulu Cum inter nonnullos, jez
odsoudila uceni, podle néjz Kristus a jeho apostolové nevlastnili nic soukromého
ani spole¢ného,®* &im? zcela negoval Oliviho idedl usus pauper. Vypad(i na Jana
XXIl. je v confessio celd fada: Kristus ji fekl, Ze predchozi papez (Kliment V.) , byl

jako onen dobry muze, ktery prenesl ukfizované télo Krista do hrobky®“, zatimco

III

soucasny papez ,byl jako Kaifas, kdo Krista ukfizoval“. Ubozi beguini a malomocni,

ktefi byli tehdy upalovani, dle Bonety sdileli osud s popravenymi nevinatky pod

Herodovou hrlzovladou. Dale Kristus Boneté povédél, Zze hfich papeze ,je stejné

s7v o .

velky, jako byl htich Kainlv, z jedné ¢tvrtiny velky, jako byl hfich Kaifasav, z jedné

pétiny, jako byl h¥ich Simona Maga, a z dalsi pétiny je tak velky, jako byl hfich

«355

Herod(v. Zivot Jana XXII. je pak paralelou osudu Lucibela, nebot jestlize se

tento chtél vyrovnat Bohu Otci vsile, pak onen se chtél méfit s Bohem Synem

356

v moudrosti. Nejkrasnéjsi jméno bylo proto Lucibelovi odejmuto a bylo mu

ev

pridéleno jméno nejohyzdnéjsi, Lucifer. Stejné tak Jan XXII. by jiZz nemél byt

sy v v v . . 7 v s .
nazyvan papeiem & apoStolem, ale Antikristem.*’ Papeisky stolec zradil

34 ,Opinio, quae asserit, Christum et eius discipulos nihil habuisse, et in his, quae habuerunt,
nullum ius eis fuisse, erronea est et haeretica.” IOANNIS XXlIl., Quum inter nonnullos,
<http://www.franciscan-archive.org/bullarium/qginn-l.html>, k dispozici je i anglicky preklad.

353 MAY, William Harold, The Confession of Prous Boneta [...], s. 12.: ,ltem quod Christus dixit sibi
quod ille papa qui praecessit istum qui nunc est, fuit similis illi bono homini qui corpus Christi
crucifixi posuit in sepulcro, et quod iste papa qui nunc est, scilicet Joannes viginti secundus, est
similis Cayphae, qui Christum crucifixit; item quod pauperes begguini qui fuerunt combusti et etiam
leprosi combusti sunt similes pueris innocentibus decollatis per mandatum Herodis; item quod sicut
Herodes procuravit mortem puerorum innocentium, ita Herodes, scilicet diabolus, procuravit
mortem istorum begguinorum et leprosorum combustorum. Item quod Christus dixit sibi quod ita
magnum est peccatum istius papae quantum fuit peccatum Caym, et in quarta parte tantum,
quantum fuit peccatum Cayphae, et in quinta parte, quantum fuit peccatum Symonis Magi, et in
alia parte quantum fuit peccatum Herodis.”

% MAY, William Harold, The Confession of Prous Boneta [...], s. 13.: ,ltem quod Lucibel voluit esse
similis Deo in sua potestate seu potentia, et iste papa voluit esse similis Deo in sua sapientia vel
scientia.”

37 MAY, William Harold, The Confession of Prous Boneta [...], s. 15-16.: ,Item quod dixit sibi Christo
quod sicut nobilius nomen angelorum datum fuerat Lucibello, et sic nobilius nomen omnium
hominum de mundo datum fuerat isti papae; item quod sicut terribilius nomen omnium demonum
fuit datum Lucifero, sic terribilius nomen omnium hominum de mundo datum est isti papae, nam,
sicut Christus dicit, Deus dederat primo ipsi Lucibel illud nomen nobilius et pulchrius nominibus
angelorum aliorum, sciliet Lucibel, et postea ipse idem Deus postea dedit eidem aliud nomen
terribilius omnibus aliis nominibus omnium demonum, scilicet Lucifer. Item dixit sibi Jesus Christus,
ut asserit, quod quia iste papa fecit tantam auram et stulticiam, tantam maliciam et tot mala,
idcirco, sicut Christus primo dederat sibi primo pulchrius nomen omnium hominum huius mundi,
sic ipsemet Christus postea dedit eidem papae horribilius nomen omnium hominum huius mundi;
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frantiSkanské mnichy tim, Ze odsoudil spisy Petra Jana Oliviho, ¢imz de facto
zatratil evangelium. Tato proradnost se svou zavaznosti vyrovna Adamovu htichu,

kdy? ochutnal jablko.**®

Jestlize Adamovo pochybeni vykoupil svou smrti na kfizi
JeZis Kristus, pak papezovy zlociny budou vykoupeny ukfizovanim Ducha svatého.
Pokud skrze hfich prvniho Clovéka spiritudlné zemrelo v Uplnosti lidstvi, tak
prostfednictvim papeZova hfichu spiritudalné zmird celé krestanstvo, jeZ je
ztrestdno tim, Ze svatosti postupné ztraceji svou silu.**° Nelcta ke svatostem
ovsem neni u Na Prous pouze donatistické provenience, nebot svédkyné Alaraxis
vypovédéla, Ze ji slySela mluvit o véku Ducha svatého, v némz v Zadné zemi nebude
hfichu, a proto ,nebude nezbytné se zpovidat, slavit mSe, obecné uZivat svatosti,

“380 o7 silné pripomina svobodu vysokého stadia

ponévad? kazdy bude mit Boha
duse po jejim anihilovani, jak jsme mohli sledovat u Markéty Porete.
Na Prous Boneta se v nékterych aspektech pfrili§ neliSila od ostatnich

v o

spiritudlnich vizionard a jejich mentalniho svéta, nebot Ucta k Frantiskovi a Olivimu

byla jejich b&znou praxi.*®* Odkazy na jachymovské koncepce a Oliviho uvahy se

Ve

objevuji, svyssi ¢i nizS§i mirou deformace, na kazdé strané Bonetina doznani.
Nicméné je tfeba dodat, Ze zejména Ucta k Petru Janovi byla v pfipadu Bonety
extrémni, coZz pochopitelné korespondovalo sjeji myslenkou ohledné jejich
dvojjedinosti. Mezi Na Prous a zbytkem beguinského hnuti je tedy tfeba hledat
rozdil zejména v tom, Ze nikdo jiny se neodvazil aspirovat na tak vysadni roli

v déjinach spasy. Jako ostatni nadseni Ctenafri Oliviho Komentare k apokalypse i Na

Prous ocekavala prichod véku Ducha svatého, ale jeji pfipad byl unikatni vtom,

quia primo vocabatur apostolus seu papa, et postea dedit sibi ipse Christus hoc nomen terribilius,
scilicet Antichristum.”

38 MAY, William Harold, The Confession of Prous Boneta [...], s. 13.: ,Item dixit sibi Christus, ut
asserit, quod ita magnum fuit peccatum istius papae quando tradidit morti fratres minores, quam
magnum fuit peccatum Adae quando comedit pomum.“

39 MAY, William Harold, The Confession of Prous Boneta [...], s. 13-14.: ,, (...) nam sicut tota humana
natura propter peccatum dicti Adae primi hominis mortua fuit spiritualiter, in tota Christianitas
propter peccatum istius papae mortua est spiritualiter, (...) nam quantum est peccata, tanta est
poena; et ideo sacramenta suam perdiderunt virtutem.”

360 <http://www.history.vt.edu/Burr/heresy/beguins/AlissetaSocia_latin.html>: ,Item, qoud in
tempore illius Spiritus Sancti nullum peccatum in patria aliqua remaneret, et quod non oporteret
personam aliquam confiteri, nec missas celebrare, nec uti Sacramentis quia omnis persona haberet
Deum.”

361 BURNHAM, A. Louisa, So Great a Light, So Great a Smoke, The Beguin Heretics of Languedoc,
New York: Cornell University, 2008, s. 152-153.
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jakou ulohu si vnovém ednu pripisovala. Byla to ona, kdo se vnovém véku
milosrdenstvi slituje nad Zidy a saracény a dovede lidstvo k definitivni spase.

Pfestoze byla zprvu opatrna a jeji akéni radius pfilis nepresahoval okruh
domu Boneti, pozdéji svlij pristup zménila a zacala své vize Sitit montpellierskym
beguinskym undergroundem. Jednim z prvni posluchacl byl i spiritudlni frantiskan
bratr Raimond Déjean,** dal3i pozoruhodna osobnost procesu a dalezity svédek.
Raimond se dlouho skryval pfed inkvizici, jeZ ho pojimala jako centralni figuru mezi
beguiny a nazyvala ho dokonce heresiarchou. V nepfitomnosti byl zbaven vsech
knézskych funkci a odsouzen k tézkému zalari. Byl v disentu zndmou figurou a jeho
pritomnost ve spolecnosti byla vidy poctou, nebot zasvécené kazal a verejné
predcital pasaze z Oliviho dél. Vzhledem k tomu, Ze byl ¢astym navstévnikem domu
sester Boneti, je vice nez pravdépodobné, Ze za své znalosti vdéci Na Prous pravé
Raimondovi, ktery ji nakonec nedokazal vjejim skalopevném presvédceni
sekundovat, to vSak Slo jen opravdu tézko, protoZze Na Prous se misto odvolani
svého uceni pokousela inkvizitory presvédcit o jeho spravnosti. Spiritual béhem
procesu neodolal tlaku inkvizi¢niho tribundlu, pfehodnotil své nazory a rozhodné
jiz nevystupoval jako heresiarcha, tuto roli na sebe vzala obdivuhodné dominantni
Na Prous. Presto byl rozsudek nad Raimondem vzhledem k jeho minulosti dosti
tvrdy, nebot byl odsouzen k doZivotnimu Zalafi o chlebu a vodé.

Zajimavé je téz sledovat vnitini puzeni Na Prous Bonety ke kazani
a mucednictvi, za kterym, podle jejich slov, nestoji nikdo jiny nez sam Blh. Byl to
Jezis Kristus, kdo ji nabadal, aby se podle vzoru evangelii vydala kazat ,,do jednoho
mésta“ a zdejsi lid vyzvala k tomu, aby pfiloZil srdce a mysl k dilu Ducha svatého.
Méla jeho obyvatelim zvéstovat, at sva téla pripravi na mucednickou smrt, bude-li
to nezbytné, ponévadz nejenze ,Duch svaty Cini velké véci, ale téz udéluje velké
dary“.>®® Tyto Bonetiny misie dodly patfiéného ohlasu, ponévad? se jeji jméno

v beguinské komunité rychle proslavilo. Lidé po setkani s Na Prous odjizdéli do

362 BURNHAM, A. Louisa, , The Visionary Authority of Na Prous Boneta“ [...], s. 331.

MAY, William Harold, The Confession of Prous Boneta [...], s. 19.:,, (...) non habem aliquid facere
de vestris eleemosinis nec orationibus, sed de duobus causis, scilicet quod ponatis vestrum cor et
intellectum in opere Spiritus Sancti, et quod proinde liberetur corpus vestrum ad martirium si opus
sit, quia ipse Sanctus Spiritus faciet magna et dabit magna dona."
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svych domov( povzbuzeni k vétsi aktivité a byli odhodlani se svymi nazory
vystoupit. Mytus o montpellierské bekyni tak mohl zacit kvést.
Bylo by zfejmé chybné se domnivat, Ze za Na Prous stalo celé beguinské

hnuti.3¢*

Je hned cela fada dlvodU, pro¢ tomu tak byt nemohlo. Uvédomme si, Ze
beguinské hnuti se od okamiZiku svého zrodu vyznacovalo znacnou socidlni,
intelektualni a geografickou nesourodosti, a zlistava viibec otazkou, zda je spravné
jednotlivym frakcim a akcim pridélovat néjaké dustfedi. Hnuti vSak drzely
pohromadé podobné hodnoty, spolecny nepfitel a sjednocoval ho rozsitujici se kult
mucednikd. Nicméné jedno je jisté: montpellierska bekyné byla zcela urcité
zndmym a hojné diskutovanym tématem. V ramci beguin( se objevovaly i ndzory
kritické, nékte¥i — snad nejmarkantnéji svédkové Ermessenda a Sibillie Cazelle®®® —
se pokouseli Na Prous odvratit od blud(, k nimZz nevyhnutelné smérovala. ZUstava
vsak otazkou, zdali se néktefi z nich nevzdali svych nazorld aZz pred inkvizicnim
tribundlem, tak jak by tomu mohlo byt v pfipadé vySe jmenovanych, ponévadz
pravé ony patfily k té ¢asti obzalovanych, jez byla odsouzena jen k mensim poutim
bez noseni kajicnych k¥izd.

Vroce 1325 se carcassonnskému inkvizitorovi podafilo rozbit
montpelliersky beguinsky krouzek, a nasledovalo hromadné zatykéani.*®® Beguini

367 0 t&kosti

byli eskortovani do carcassonnského vézeni, znamého jako Zed
Zaldre nemame zaruCené zpravy, ale pravdépodobné jeho vzezieni
nekoresponduje s tradi¢ni predstavou brutalniho zachazeni s trestanci. Na Prous
Boneta mohla alespon minimalné komunikovat s okolim prostfednictvim navstév,
jak to vime®®® z osudd jinych véziit. Nékterd svédectvi pripisovana inkvizitoriim
tuto hypotézu dokladaji, a dokonce se zda, Ze Na Prous neprestala byt vedouci
osobnosti hnuti ani za svého pobytu ve Zdi. Jeji autorita naddle platila jak v zalafi,

tak v0c¢i ndvstévam. Je tedy moiné, Ze natlak ze strany inkvizice byl v urcité

rovnovaze svlivem heresiarchy, které méla stale silu prfimét své spoluvérce

364 BURNHAM, A. Louisa, , The Visionary Authority of Na Prous Boneta“ [...], s. 333.

K nalezeni v origindle na <http://jean.duvernoy.free.fr/sources/sinquisit.htm>. Dostupné téz
v angli¢tiné na <http://www.history.vt.edu/Burr/heresy/Heresy.html>.

366 BURNHAM, A. Louisa, , The Visionary Authority of Na Prous Boneta“ [...], s. 333.

Latinské slovo murus béiné oznacovalo inkvizicni vézeni. Viz BURNHAM, A. Louisa, ,The
Visionary Authority of Na Prous Boneta“ [...], s. 334-335.

368 BURNHAM, A. Louisa, , The Visionary Authority of Na Prous Boneta“ [...], s. 334.
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k setrvani v jejich ndazorech. Nékteré dramatické zmény vypovédi vsak nemusi byt
jen dilem Na Prous Bonety, ale skutecnym vnitinim dilematem beguind, ktefi

vroucné véFili ve svatost Oliviho odkazu.3®

Nebojacnost a nevyhnutelnost utrpeni,
kterou kazala Na Prous, pak mohlo byt silnym stimulem k tomu setrvat ve svém
presvédceni az do horkého konce na hranici.

Na Prous Boneta sama mnohokrdt zminila nevyhnutelnou nutnost utrpeni
a sebeobétovani se, ponévadZ naprosto nepfipoustéla, aby kdokoli ménil jeji
dohodu s Bohem. Ve svych nazorech byla rozhodnuta Zit a zemfit, nebot byla
presvédcena, Ze slova JeziSe Krista uréena vyhradné jeji osobé nema pravo nékdo
treti, at uz je jakkoli vzdélany, prezkoumavat, regulovat ¢i korigovat. Nezajimalo ji,
zda zemfe jako exkomunikovand, a neobavala se ani smrti na hranici, nebot véfila

jen Bohu, e bude spasena a 7e se v nebi stane slavnym mucednikem.?”°

Byla
presvédcena, Ze stejné jako Zidé uktiZzovali JezZiSe Krista, zosobnéného Boha, tak
pravnici kiestan® ukfizuji v ni inkarnovaného Ducha svatého.?”!

Lze jen tézko hovofit o statecnosti jejich spolecnic. Alaraxis projevila litost
jiz ve svém doznani a brzy zifejmé odpfisahla Uplné, nebot ji byl po roce zmirnén
trest z doZivoti na noSeni kfizi a vykonavani kajicnych pouti. Zato Alisseta Boneta
odmitla — i pres ¢asté napominani tribundlu — odpfisahnout a zlstala Na Prous
Boneté loajalni. Vypovédéla, Ze mnohokrat o slovech své sestry zapochybovala, ale
vidy byla nakonec presvédcena o jejich spravnosti. Tribunalu sice rfekla, Zze svych
¢inU lituje, ale odpfisahnout to nemuze, ponévadZ nezna minéni Boha. Jeji litost
pred inkvizitory mohla byt téz pranim sestry, aby alespon nékdo zbyl, kdo by mohl
Sifit zpravu o véku Ducha svatého. Alissetina odvaha — nastojme, byla drZena
bezmala tfi roky ve vézeni — vldi sile inkvizi¢niho tribunalu je spolu se vzdorem Na

Prous Bonety pozoruhodnym vzepfenim a rdznym odmitnutim popfit

apokalyptické poselstvi Petra Jana Oliviho.

369 BURNHAM, A. Louisa, , The Visionary Authority of Na Prous Boneta“ [...], s. 337.

MAY, William Harold, The Confession of Prous Boneta [...], s. 26.: ,ltem dixit quod si papa
excommunicaret eam propter illam inobedientiam, ipsa non reputaret se excommunicatam nec
etiam crederet se damnari, si moreretur in excommunicatione praedicta, quia Deus certificavit eam
alio modo, sicut dixit, asserens quod quicumque condempnaret et combusteret eam propter
praedicta, crederet esse salva et martir gloriosa in paradiso.”

*1 MAY, William Harold, The Confession of Prous Boneta [..], s. 21.: ,(..) ita parum legisperiti
Christianorum cognoverunt Spiritum Sanctum Dei, quia quemadmodum Judei crucifixerunt Filium
Dei in persona, ita isti, scilicet legisperiti Christianorum, crucifixerunt Spiritum Sanctum in persona,
scilicet in persona ipsius loquentis.”
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Bula Jana XXII. zlet 1327-1328 Jeanu Dupratovi, hlavnimu inkvizitorovi

372

mésta Carcassonne, jez doporucovala jistou Bonetu™'“ upalit nikoli v Montpellier,

ale v Carcassonne, ,mistu zuréitych dlvodl po vSech strankdach

“33 ' muze indikovat obavy z nepokoj, které by se mohly v tomto

nejvhodnéjsimu
mésté objevit. Ztéto zpravy muiZeme vycitit, Ze pro papeze Jana XXIl. a pro
inkvizitory Languedocu v 10. a 20. letech 13. stoleti predstavovali beguini
pravdépodobné nejvyznamnéjsi ohroZeni jednoty cirkve.>’* | slavny inkvizitor
a teoretik inkvizice Bernard Gui vénoval vice stran svého manualu beguinlim nez
valdenskym, katarlim, pseudoapostolitiim ¢i konvertovanym zZidam. Bylo to z ¢asti
proto, Ze tuto herezi popisoval jako prvni a jeji ideova rozdilnost byla dosti subtilni,
ale zd&asti jisté i proto, Ze spiritudly povazoval za obzvlast nebezpeclny
a nepoddajny element. Louisa A. Burnham konstatuje®’®>, e Beguini nebyli
rozhodné jednoduchym protivnikem. Byli opravdu mimoradni: soudrzni, obétavi,
organizacné schopni, entusiastiti a sebevédomi. Nevahali podplacet inkvizitory,
Ucelové lhat, skryvat se a vzajemné se podporovat.

Vratme se vsak k nedlleZitéjsimu datu, jimZ jsme nasi posledni kapitolu
zahdjili: 11. listopadu 1328, byla v Carcassonne svétskym ramenem updlena Na
Prous Boneta, nenapravitelnd hereticka a zatvrzeld heresiarcha, a dvé jeji
spolec¢nice byly odsouzeny k doZivotnimu Zalafi. Na hranici spolu s ni shorela

376 autoritu svébytnym pojetim svatého Zivota,

charismaticka Zena, jez si vydobyla
religioznim nadSenim a ambiciéznim sugestivnim vizionarstvim. FrantiSek z Assisi
sice mohl nést znameni Zijictho Boha a tvar Petra Jana Oliviho mohla zafit jako
Slunce, ale byla to Na Prous, kdo drzela klice od propasti zatraceni a byla to ona,
kdo rozhodovala o spase. Na Prous Boneta a jiné horlivé osobnosti, se kterymi se

stykala, byli jednim z poslednich zachvévl beguinského hnuti, jehoZ paprsky slabé

probleskovaly hutnicim dymem stoupajicim z hranic Languedocu.

372 ST v . . . .
Archivalie zcela nezarucuje spravnost jména Boneta.

DUVERNOQY, Jean, Dissidents du pays d’Oc, Toulouse: Privat, 1994, s. 197.

BURNHAM, A. Louisa, So Great a Light, So Great a Smoke, The Beguin Heretics of Languedoc,
New York: Cornell University, 2008, s. 187.
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Zaver

V magisterské diplomové praci jsem se snazil obhdjit a implementovat
pojem spiritudini hereze, s jehoz pomoci jsem se pokusil zaradit tfi vyznamné
procesy s zenskymi heresiarchy, jez se odehraly na pocatku 14. stoleti v prostoru
dnesni Francie a Itdlie, do komplexni struktury dobovych udalosti. Jednim
z hlavnich cild bylo bohatstvi vzajemnych vazeb neumensovat a vénovat nalezity
prostor jak hierarchické cirkvi, tak laické zboZnosti, které se, dle mého soudu,
nekryji s paAsmem ortodoxie a heterodoxie. Oblast cirkevnich déjin byla v praci
konfrontovana s tradi¢nimi déjinami politickymi a v préaci snad zanechalo stopy
také usili o nahled z hlediska mentality Sirokych vrstev obyvatelstva a jejich
kazdodennosti.

Pokusme se ve strucnosti zopakovat, o ¢em prvni ¢ast pojedndvala.
Gregorianska reforma se ukazuje jako obrodna sila, projevujici se ve vSech patrech
kfestanské spolecnosti, a spolu sideou kruciat funguje jako vyznamny impuls
emancipujici laickou zboZnost. Trojicné uceni Jachyma z Fiore a Petra Jana Oliviho
privadi na scénu moznost radikalné interpretovat déjiny spasy a vyvolava masivni
narGst eschatologickych, apokalyptickych a milenaristickych Uvah v prostredi
oficialni i neoficidlni cirkve. Mendikantské fady ve svych pocatcich inspiruji ¢etné
laické horlivce svou snahou o dodrzovani imitatio Christi a vita apostolica.
Spiritudlni frantiskani se hlasi k odkazu usus pauper a ecclesia spiritualis. Konflikt
mezi laickou zboZnosti a evidentné hresici hierarchickou cirkvi rychle nabyva na
intenzité. Zenska spiritualita, posilena témito skute¢nosti, se zacind vyraznéji
projevovat. Cirkevni rady nejsou schopny razantni nastup femininni zboZznosti
uspokojovat. Vznikaji prvni bekinaze. Obtizné kontrolovatelné prostredi téchto
poloklasternich spolecenstvi vede kprvnim obvinénim bekyni a beghard(
z nemordlniho chovani. Hnuti beguinl se de facto stava synonymem hereze
svobodného ducha a zacina byt ploSné potirano.

V druhé ¢&asti prace byly predstaveny osudy Markéty Porete, Vileminy
z Mildna a Na Prous Bonety. Uvedenou trojici Zen nespojuje jen ta skute¢nost, Ze
jejich téla skoncila v plamenech, ale zejména fakt, Zze se — kazdd jinak — dotykaji

raznych aspektl konstituujicich koncept spiritudini hereze. Markéta Porete
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predstavuje u€enou bekyni-mysticku, jez byla odsouzena za udajnou participaci
v hnuti svobodného ducha. Jeji klicova idea ,,zniceni” duse byla fatalnim zplsobem
dezinterpretovana, ponévadz? ji byl, i pres jeji spekulativnost, pfipsan libertinismus.
Markéta Porete pfripisuje treti osobé Trojice krucidlni vyznam a zastava nazor, Ze
po absolvovani sedmi stadii anihilace se duse kfestana stava soucasti Ducha.

Dalsi dva osudy upalenych Zen ndm odhaluji jiny typ spiritudini hereze. Jak
Vilemina z Mildna, tak Na Prous Boneta nedosly deifikace zdokonalovanim duse,
nybrz po mystickych zazitcich, umocnénych virou svych vyznavacu, byly rovnou za
zbozstélé povazovany a z této pozice uplatnovaly svou autoritu. Uceni vileminitQ,
ktefi se zastitovali osobou Vileminy Milanské, vykazuje v nejvétsi mife navaznost
na trojicni plan déjin joachimitské provenience. Zcela oteviené hovofi o prichodu
véku Ducha svatého, jenZ se bude vyznacovat novou Zenskou cirkevni hieararchii.
Vileminu pak povazovali za inkarnaci Ducha svatého a pandan JeziSe Krista. Na
Prous Boneta méla sebe samotnou za donatrix treti osoby Trojice a pfipisovala si

Ulohu konecného vykupitele lidstvi v déjinach spasy.
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	Prameny a literatura


