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Anotace

Autorka se ve své praci zabyva vybranymi otdzkami tykajicimi se koptské cirkve
v Egypté. Teoretickym zdzemim pro tento vyzkum se staly prace koptologl, stejné jako
historickd dila orientovand na Byzanc a také dogmaticka teologie. Pojednani zacina
vysvétlenim toho, kdo je dnes oznacovan jako Kopt a nechybi ani charakteristika koptského
jazyka. Na popis pocatka kiestanstvi v Egypté a obsirnéji zpracovaného obdobi od 4. do 7.
stoleti, béhem kterého mimo jiné doslo k rozchodu egyptskych kiest’anli s ortodoxii a zaloZeni
egyptské narodni cirkve nazyvané koptské, navazuje stru¢na historie koptské cirkve od 7. do
20. stoleti. Informace o poc¢atcich mnisstvi v Egypté a jednotlivych vyznamnych osobnostech
pousté jsou soustfedény v popisech vybranych mniSskych lokalit jako Nitrie, Kellie, Skétis,
vychodni pousté a oblasti Thébaida. Nastin koptského obrozeni ve 20. stoleti nabizi pohled do
zivota koptské cirkve a na samotném konci prace je kratce pojednano o interakci tzv.

chalkedonskych a antichalkedonskych cirkvi.
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Annotation

In her thesis, the author deals with selected issues related to the Coptic Church in
Egypt. The research is based on the theoretical background consisting of works written by
coptologists as well as historical works focusing on Byzantium, and dogmatic theology,
too. At the beginning, the treatise explains who is considered to be Copt, and the thesis is
not lacking in characteristics of the Coptic language either. The description of the origins
of Christianity in Egypt and the period from the 4" to 7" centuries, rendered in detail,
when, among other things, the Egyptian Christians split up with Orthodoxy and the
Egyptian National Church called the Coptic Church was established, is followed by a brief
history of the Coptic Church from the 7™ to 20" centuries. Information on the origins of
monasticism in Egypt and individual outstanding personalities of the desert is
concentrated in the descriptions of selected monastic locations such as Nitria, Kellia,
Scetis, the Eastern Deserts and the area of Thebaid. The outline of the Coptic revival in
the 20™ century offers an insight into the life of the Coptic Church, and the very end of the
thesis briefly deals with the interaction of the Chalcedonian and non-Chalcedonian

churches.
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Uvod

Téma koptské cirkve v Egypté v Ceské literatufe neni obSirn€é pojednano, a tak
nabizime zékladni informace tykajici se egyptskych kiestanii. Témata byla vybirdna dle
vlastniho zajmu po navstéve klaSterd sv. Antonina i sv. Pavla a setkdni s mnichy zijicimi
vskutku odlisnym zptisobem zivota.

Kratka charakteristika oznaceni slov Kopt a koptsky napomuze lepSimu pochopeni
kiestanského prostiedi v Egypté, jehoz pocatky v dobé, kdy byl Egypt fimskou provincii,
pojedname od bohaté rozvinuté mistni tradice o Ut€ku svaté rodiny do Egypta pifes tctu
vénovanou Panné Marii az k evangelistovi Markovi.

Abychom se dopracovali ke snému v Chalcedonu zroku 451, po kterém doslo
k oddéleni egyptskych monofyziti od ortodoxie a ndslednému vzniku narodni egyptské
cirkve nazyvané koptskd, nahlédneme kratce do zivotil jednotlivych vyznamnych egyptskych
cirkevnich postav, jako byl biskup Alexandros, patriarchové Athanasios a Theofilos,
arcibiskupové Cyril a Dioskoros. V pochalkedonském obdobi se zastavime u doktrinalniho
prohlaSeni cisafe Zenona zvaného Henotikon.

V kratkém ptehledu historie koptské cirkve zjistime, ze byl Egypt v historii uchvéacen
PerSany, Araby, Francouzi a po narodnim obrozeni ptfed vyhldSenim republiky také
Anglicany.

V dalSich kapitolach se budeme vénovat pocatkim mnisstvi v Egypté, o kterém se
nam dochovalo velké mnoZzstvi informaci v mniSské literatufe, mezi jejiz zanry patfi
apofthegmata, biografie slavnych mnichti, vypravéni o mnisském svété, asketické diskurzy
a traktaty. K vytypovanym mniSskym lokalitim jako Nitrie, Kellie, Skétis, vychodni poust
a Thébaida v Hornim Egypté pfirovndme jednotlivé vyznamné, vSeobecné¢ znamé velké
postavy pousté a pojedndme o zplisobech mnisského zivota v rizném prostiedi a v rtiznych
obdobich mnisské historie.

V kapitole vénované koptskému obrozeni ve 20. stoleti vyzdvihneme néktera specifika
koptské cirkve a predstavime soucasného koptského patriarchu Sentuteho III.

Konec této prace vénujeme informacim o ekumenickych setkdnich mezi tzv.
chalkedonskymi a nechalkedonskymi cirkvemi a nabidneme znéni Druhé spolecné deklarace
a doporuceni cirkvim.

Vedle zminénych prament jsme v praci pouzili Cist¢ historicka dila zabyvajici se

Byzanci a Egyptem, dogmaticka pojednani vénujici se clankiim ekumenickych koncilt a pro



lepsi seznameni se s egyptskym prostfedim také dila koptologt, archeologli a odbornikll na

mnisstvi.



1. Kdo jsou Koptové

Termin Kopt pfimo pochazi z arabského qibt, které je odvozené z feckého aigyptos
(Egypt) / aigyptoi (Egyptané), jednd se o foneticky zaklad antického egyptského slova
hikaptah, jednoho ze jmen Memphisu. Z pocatku slovo gibt oznacovalo nearabsky hovofticiho
nemuslima. Kopt byl samoziejmé také kiestanem v dobé, kdy ptevladalo kiestanstvi, do
arabského dobyti vroce 641. Kdyz vSak vétSina Egyptanit konvertovala kislamu, jen
menS$ina obyvatel se pfidrzela kiestanské viry. Terminy Kopt a koptsky maji, zda se,
pruzny etnicky, nabozensky, kulturni a socialni obsah. Pfidavné jméno koptsky casto
odkazuje na véci vztahujici se k cirkvi v Egypté. Existuje zasadni rozdil mezi mistnimi
pravoslavnymi (ortodoxnimi) cirkvemi, které ptijimaji Ctvrty a dalSi vSeobecné snémy,
a vychodnimi nechalkedonskymi cirkvemi Egypta, Arménie, Etiopie, Syrie a Indie, které
odmitly sném v Chalkedonu v roce 451, ale piesto se oznacuji za ortodoxni.

Termin koptsky se také pouziva k oznaceni kiestani v Egypté, aniz bychom nezbytné
meli na mysli prislusnika koptské nechalkedonské cirkve. Naptiklad koptské evangelické
cirkve pouzivaji slovo koptsky, aby oznacily etnickou identitu Egyptanii. Existuje také
koptské katolicka cirkev, ktera je v sou¢innosti s Rimem. Helénisti¢ti Rekové v Egypté patfi
do fecké ortodoxni cirkve.'

Ponckud jednodussi definice tika, ze Koptové jsou egyptsti kiestané, jejichz zemi
nazyvaji Arabové ,,domovem Kopti“, a Ze moderni pouziti slova koptsky odkazuje na
egyptské kiestanstvi, liturgii spojenou s touto cirkvi a typ uméni.”

Kiestané Egypta dnes reprezentuji nejvétsi kiestanskou komunitu na Prednim
vychod¢, kterou neoficidlni prameny odhaduji na devét a vic miliont, a koptskd cirkev
suverénn¢ prohlasuje, ze je jednou znejstarSich na svété a ze jeji kofeny sahaji az

k apostolské dobé.

! GABRA, Gawdat. The History of Christianity in Egypt. In GABRA, Gawdat; LOON, Gertrud J. M.
van. The Churches of Egypt. From the Journey of the Holy Family to the Present Day. Cairo : The
American University in Cairo Press, 2007. S. 14.

2 KAMIL, Jill. Christianity in the Land of the Pharaons. The Coptic Ortodox Church. London:
Routledge, 2002. S. 1.
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1.1. Koptstina

Koptsky jazyk je starobyly, egyptsky, mistni jazyk psany feckou abecedou
s pfidanymi sedmi znaky, pochdzejicimi z démotstiny, tj. z posledni faze hieroglyfického
pisma. Poloha Egypta a hydrogeografické poméry vytvoftily velmi riznorodé podminky pro
vznik dialekti. Egypt byl odpraddvna vniman jako zemé hospodatsky a politicky rozdélena na
sever a jih, Dolni a Horni Egypt. VétsSina koptologli dnes soudi, Zze koptStina zna sedm
hlavnich dialektti: archmimstinu, lykopolstinu, sdhidStinu, mesokémstinu (téz nazyvanou jako
sttedni koptStinu nebo oxyrhynstinu), dialekt W a fajjamstinu. V delté, tedy na severu Egypta,
se stala pfevladajicim dialektem bohairStina. V literarné nejproduktivnéjsi v zemi se postupné
vyvinuly sahidstina a pozdg&ji bohairstina.’

Po tectin€ byla koptstina hlavnim jazykem pozdni antiky v Egypté€ a byla pouzivdna az

do 13. stoleti (mozn4 i pozd¢ji), kdy ji zastinila arabstina.

} OERTER, W. B.; POKORNY, P. Rukopisy z Nag Hammdadi. Praha: Vysehrad, 2008. S. 26.
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2. Pocatky krest’anstvi v Egypté

2.1 Egypt rimskou provincii (30 pr. n. 1 - 330 n. 1.)

Nova fimska provincie byla pfimo podrobena cisafové autorité, jelikoz byla velmi
dillezita a vyznamna jednak vojensky, jednak kviili zasobovani Rima potravinami. Egypt byl
nazyvan fimskou obilnici. Mezi fi§skymi provinciemi se t&il privilegovanému statusu, nebyl
fizen prokuratorem, ale prefektem Alexandrie a Egypta, kterému byla propdj¢ena moc
mistokrale. Za své konani odpovidal prefekt cisafi, jelikoz samotnym cisafem byl do své
funkce jmenovan. Strategicka role Egypta a jeho ekonomické zdroje byly diivodem dlouhych
a Castych navstév cisafi a jejich zéastupcti. Jako prvni navstivil Egypt Augustus, pak
Germanius, Vespasian, Hadrian, Septimus, Severus, Caracalla, Aurelidan, Galérius

i Dioklecian.* Pravé v obdobi fimské vlady bylo do Egypta piineseno biblické poselstvi.

2.2 Uték svaté rodiny do Egypta

Od evangelisty Matouse se dozvidame o utéku svaté rodiny do Egypta:

. and¢l Hospodintiv se ukazal Josefovi ve snu a tekl: ,,Vstan, vezmi dité i jeho
matku, uprchni do Egypta a bud’ tam, dokud Ti nefeknu; nebot’ Herodes bude hledat dite, aby
je zahubil.“ Josef tedy vstal, vzal v noci dité 1 jeho matku, odeSel do Egypta a zlstal tam az do
smrti Herodovy.’

V Egypt¢ je silna tradice, kterda zpestiuje novozakonni piibé¢h utéku do Egypta.
Vypravi se velké mnozstvi piibéhti vztahujicich se ke konkrétnim mistiim. Piestoze neexistuji
psané dikazy rozsifujici biblickou epizodu, mnoho téchto mist se t&$i velké popularité. Na
nékterych se svata rodina ukryvala, jinde odpocivala. Navstévovana jsou také mista, kde Jezi$
konal zazraky. Tyto rozSifujici ptibéhy povazuji lidé za historické a jsou predavany
z generace na generaci. Koptsky Synaxar, zivoty svatych piipominanych v koptské cirkvi,
nabizi 22 sepsanych mist spjatych se svatou rodinou v Egypt.°

Podle koptské tradice cestovala svatd rodina napii¢ severnim Sinajem. Do Egypta

vstoupili pies dnes jiz vyschlé rameno Nilu, Pelusiac, a pokracovali k mistu Zagazig, kam

CAPUANI, Massimo; et al. Christian Egypt. Coptic Art and Monuments Through Two Millennia.
Collegeville: The Liturgical Press, 2002. S. 265.

> Mt 2,13-15.

6 Srov. KAMIL, lill. Christianity in the Land of the Pharaons. The Coptic Ortodox Church, s. 19.
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dorazili za svitani. Josef se pokousel obstarat ve vesnici jidlo a piti, ale odevsad byl vyhnan.
Farmai Aqloum, ktery se vracel pii zapadu slunce z prace, vid€l rodinu sedét pod stromem
a zeptal se jich, co jsou za¢. Marie mu fekla, Ze jsou chudd Zidovské4 rodina, kterd pfisla
z Palestiny a hled4a pevnost Babylon (ve Staré¢ Kahife). Aqloum je pozval do svého domu,
a kdyz se k nému blizili, svéfil jim, Ze je jeho Zena nemocnd, a nebude se k nim proto moci
pripojit. Jezi§ vyslovil jeji jméno a fekl: ,,Saro, jsi zdrava, vsta a pfipoj se k ndm.“ Zena se
okamzit¢ postavila na nohy a oba manzelé byli vynikajicimi hostiteli. Aqloumova Zena
vypravéla Marii o mésté, chramu bohyné kocky Basket, kde staly obrovské sochy. Marie
vyjadiila prani zucastnit se oslavy néabozenského svatku na pocest bohyné, a Sara ji
doprovodila s ditétem Kristem na rukdch. Jakmile vstoupili do chramu, pohanské sochy se
rozpadly na prach podle proroctvi IzajaSova.” Mistodrzici regionu natidil okamzité patrani po
zeng s ditétem a famy o jeho odhodlanosti vydat dit¢ Herodovi zaplavily ulice... Aqloum
ajeho Zena doprovodili Marii s Kristem a Josefa kus cesty za mésto. Svatd rodina byla
srde¢né pfijata i v dalSim misté, Belbeis... Kdysi stal v tom mésté strom, ktery vstoupil ve
znamost jako strom Panny Marie — po jeji ndvstéveé. Dalsi posvatny strom Panny Marie se
nachdzi v mist¢ Mataria (Heliopolis). Tradice tikd, Ze se tento strom zazrané oteviel, aby
Marii, JeziSovi a Josefovi poskytl ukryt, a pomohl jim tak uniknout pfed dvéma zbojniky,
ktefi je pronasledovali.®

Také ve Staré Kahire souvisi ndvstéva svaté rodiny se tfemi kostely, které svaté roding
nabidly Utocisté. Jedna se o kostel znamy jako el-Moallaqa, tj. visuty kostel zasvéceny Panné
Marii, dale fecky ortodoxni kostel sv. Jifi a krypta vedle oltafe kostela sv. Sergia.

Tradice tikd, Ze svata rodina putovala ze Staré Kahiry jizn¢ do mista Maadi. Tam si
najali lod’, kterd je odvezla do Horniho Egypta, kde tehdy pobyvaly zidovské rodiny. Josef
udajné platil zlatem, myrhou a kadidlem, které¢ bylo vénovéano ditéti Kristovi tfemi mudrci
z vychodu.

Je uctivano rovnéz nékolik prament, studanek a studni, z nichz svata rodina pfi svém
putovani pila. V této souvislosti je vzpominana naptiklad studianka el-Hammra v jezete se
slanou vodou v oblasti Wadi al-Natrun. Podle legendy dosli Marie, Josef a Jezi§ po namahavé
cesté k jezeru a nemohli uhasit zZizeti — avSak na misté, kde stali, zaCala na povrch zazra¢né
vytékat sladka voda. Jiny piib¢h vypravi o plakajicim, zZiznivém JeziSovi v dobé, kdy rodina

mijela studnu v mist¢ Bahnasa. Voda ve studni byla ve velké hloubce, ale Panna Maria tdajné

1z 19,1 — egyptské modly se pfed nim kymaceji.
§ Srov. KAMIL, lill. Christianity in the Land of the Pharaons. The Coptic Ortodox Church, s. 19-22.
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vzala dité, chytila détsky prsticek a podrzela ho nad studnou. Voda vzapéti vystoupala az
nahoru. Tradiéné se dale vypravi, ze v Bahnasa navstévoval Jezi§ §kolu. Ustni tradice tohoto
dnes pfevazn¢ muslimského mista odkazuje na informace arabského historika Mohameda el-
Bakira (676-731).

Jedno z nejmalebnéjSich mist spojenych s cestou svaté rodiny je kostel sv. Panny
v Gebel el-Tair (Ptacich horach), lidové znamy jako kostel Palmové pani. Je umistény na
vychodnim biehu Nilu, kde se ty¢i nad udolim, a vybudovany na misté tehdejsi jeskyné, kde
rodina nasla ukryt.’

Ne vsude podle egyptolozky Jill Kamil byla svatd rodina pfivétivé ptivitdna. V misté
el-Qusia, na severnim okraji Gebel el-Qusqam, coz je pasmo hor rozprostirajici se na
vychodnim bifehu Nilu, stal kdysi klaSter. KdyZ uz rodina byla tomuto mistu nadosah, vysli
k ni obyvatelé¢ mésta s holemi a klacky a vyhnali ji pry¢. Rodina se schovala v jedné z jeskyn
v horach a mistni kiestané ji nosili vodu a jidlo.

Knihovna obnoveného klastera Deir el-Muharraq obsahuje manuskripty pojednavajici
o prichodu Panny Marie do mésta Sakha, jez se nachdzi mezi nilskymi vétvemi Damietta
a Rosetta. Pfibéh vypravi o tom, Ze kdyz byla Marie zizniva, JeZi§ se nohou dotkl kamene, a
na misté¢ vytryskla voda. B&hem vykopavek vroce 1988 byl objeven na pozemku vedle
klastera velky kvadr kamene s vyraznym otiskem nohy. Koptové véri, ze tato posvatna
relikvie tam byla zakopana v dob¢ sklicujici nadvlady Mamelukti ve 13. stoleti. Pfestoze se
zdalo, Ze toto misto bylo zapomenuto, objev ozivil zdjem o tuto oblast a kostel sv. Panny byl
obnoven, stejn¢ jako zminéna mista, kde svata rodina nasla ukryt i obCerstveni. Historici se
shoduji v oznaceni klastera Deir el-Muharraq jako mista, kde se and€l Pané ukazal Josefovi
a pobidl ho, aby vzal mal¢ dité a jeho matku a vratil se s nimi do Palestiny, protoze ten, ktery
chtél dité zabit, uz zemiel. Dnes je tento klaSter jeden z nejvétSich a nejbohatSich v Hornim
Egypt€ a je zndmy svou charitativni praci mezi vesnicany.

Dalsi vyznamné misto vztahujici se k putovani svaté rodiny po Egypté je Durunka,
nachazejici se deset kilometrti jihozdpadné od mésta Asyut, kde se rocné schazi bezmala tii
apul milionu poutnikli, aby uctili pamatku pifesvaté Bohorodicky. Tato oblast se diky
poutnikiim kazdoro¢né mezi 7. a 22. srpnem na 15 dni proméfiuje. Slavnost pofadand v téchto
dnech je radostnou udalosti a jejim vyvrcholenim byva velké procesi béhem posledniho dne.
Dlouho pied tsvitem poutnici zahdji tfthodinovy pochod k paté hor, kde se Marie, Josef

amaly Jezi§ podle tradice ukryli do jeskyné vytesané ve skale. Poutnici cestou zpivaji

o Ibid., s. 24.
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liturgické hymny, a kdyz se blizi svitani, tleskaji a bubnuji. Mezitim vyjde z jeskynniho
komplexu vybudovaného na svahu, jez se tyCi sto metri nad zéplavovou planinou, asyutsky
knéz. Nese kiiz a je doprovdzen cerné¢ odénymi knézimi, za kterymi kraci jahni v bilych
rébach, podpirajice ohromnou ikonu Bohorodicky a ditéte. Klérus je nasledovan tucty dalSich
bile odénych jahnt, ktefi také nesou kiize a pochoduji ve ¢tyfech fadach s odkrytymi hlavami
a pres hrud’ a ramena maji obleCené vyrazné Cervené Serpy... Poté biskup zastavi a pozvedne
kiiz. Poutnici zlstdvaji ti§i. Zatimco jim biskup Zehna svécenou vodou, zastup poutnik
pozveda palmové listy, aby se jich voda dotkla. Kadidlo prosycuje vzduch, zpivaji se hymny
a na zaver jsou nad shromazdénim vypustény Ctyti bilé holubice symbolizujici Pannu Marii.
Holubice maji nést radostné poselstvi do &tyf koutt svéta.'”

Koptové a muslimové se ne vzdy shoduji ohledné trasy, ale ani délky pobytu svaté
rodiny v Egypté. Koptové véri, ze to bylo o néco mélo vice nez tfi a pul roku, zatimco

muslimska tradice hovofi o obdobi dlouhém sedm let.

2.3 Uctivani svaté Panny Marie

Role panenské matky stoji v mnoha kulturach za povSimnuti. Uctivani jediného
zenského bozstva je fenomén, jehoz stopu lze v Egypté najit jiz v 1. tisicileti pfed nasim
letopoctem. Stovky sosek Isis nabizejici prs Horovi, jenz sedi na jejim klin¢, byly nalezeny
v Egypté i v celém helénském svété. Pohanstvi v Egypté bylo Theodosiem v roce 379
zakazano a chram bohyné Isis ve Philae, jizn¢ od Asuanu, uzavien. Bohorodicka zaujima
prominentni misto v koptské cirkvi dneSka jako kdysi Isis ve Philae. Obé byly postavou
matky ochrafujici syna. Theotokos, pfesvatd Bohorodicka, zaujima zvlaStni misto v srdcich
Koptl. Jméno Marie je vzyvano v kazdodennich hymnech a liturgii. Oslavy svatkli na jeji
pocest jsou dodrzovany kazdoro¢né i kazdy meésic, celkem je jich 32. Jeji ikony dnes zdobi
kazdy kostel 1 kapli v Egypté. Neexistuje jedina typicky koptska ikona svaté Panny, ktera by
byla uctivana po staleti. Kazda generace si pry vytvari svou vlastni pfedstavu na zéklad¢
teologie a zboznosti své doby.

Otto F. A. Meinardus ve sv¢é knize Koptsti svati a pouté vysvétluje, Ze neni zadné jiné
biblické postavy, jez by byla tak Casto vyuZzivana a zneuzivadna pro politické zaméry, styly
a ucely jak svétskymi, tak cirkevnimi vladci jako piesvatd Bohorodicka. Kralové, papezové

i patriarchové se opakované obraceli k Matce Bozi, aby uskutecnili své politické zaméry.

10 Ibid., s. 13—14.
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Teologie a zboznost Koptl ukazuje na hluboce zakotenéné charakteristické marianské
znaky. Marie je Theotokos, také vzdycky Panna a kralovna... Theotokia, poezie velebici
Pannu Marii, je hlavni ¢asti koptského liturgického Zivota. Koptsk4 mariologie ji vnima jako
ptibytek pro shromézdéni, protoze oblak, bozska pfitomnost v ném setrvava (Ex 40,35). Ona
je skute¢nou archou umluvy, kterd zlstala vdomé Obédedoma Gatského predtim, nez ji
David piinesl do mésta (2 Sam. 6), protoze zustala po dobu tfi mésicti v Alzbétiné domé (Lk
1,56). Marie je také zlatou nadobou skryté many, ktera je chlebem Zivota (J 6,49-51), stejné
jako je svicnem z Cist¢ho zlata, ktery pfinasi véény zivot (Ex 25,31). Koptové v presvaté
Bohorodi¢ce vidi hotici kef, ktery se nespaluje — symbol neposkvinéné Panny. Je také
identifikovana s Aronovou holi, ktera vypuéela a z niz vyrazilo poupé, rozkvetl kvét a dozraly
mandle (Num 17,8)."!

Koptska cirkev Ipi na nékterych ptesné¢ stanovenych datech tykajicich se biografie
presvaté Bohorodicky. Sedmého dne v mésici misra (13. srpna) se zboznému Joachimovi
zjevil andél Gabriel, aby mu oznamil, Ze Anna, jeho Zena, porodi dceru Marii. Koptové slavi
narozeni presvaté Bohorodicky prvni den v mésici bashans (9. kvétna). Prvni tii roky
piebyvala Marie se svymi rodici. Poté ji rodice zasvétili sluzbé v chramu v Jeruzalémé, kde ji
zivili and¢lé. KdyZ bylo Marii Sest let, skonal jeji otec a dva roky nato zemiela 1 jeji matka.
Jakmile Marie dosahla 12. roku, knézi ji prohlasili za schopnou vstoupit do manzelstvi.
Svolali dvanact zboznych a bohabojnych muzi Judova kmene, aby se dostavili se svymi
holemi a zvolili muZe pro presvatou Bohorodicku. Na Josefovu hiil usedla holubice a tento
ctihodny muz se stal ochrancem jejiho zasvéceni podle tohoto znameni. Podle koptské tradice
bylo Marii 12, 14 nebo 15 let, kdyz se Josef stal ochrancem jejiho panenstvi.

Koptska tradice také tika, Ze jisty Matthat ben Levi z rodiny Aronovy a kmene Lévi
m¢él tii dcery, oslavované 16. den v mésici amshir (23. Gnora). NejstarS$i byla Marie, matka
Salome, kterd poslouzila jako porodni baba pfi narozeni JeziSe a potvrdila Mariino panenstvi
po jeho narozeni. Druha dcera Sofie byla matkou Alzbéty, matky Jana Kititele. Nejmladsi
Anna byla provdana za Joachima a byla matkou Marie a babickou Jezise. Koptové oslavuji
zvéstovani Panné Marii, kdyZ byla v Sestém mésici téhotenstvi, 29. den v mésici baramhat
(7. dubna).

Jezi§ se narodil 29. den v mésici kiyahk (7. ledna) v roce 5510 byzantské éry. O dva

roky pozdé¢ji se zjevili Panné Marii a jejimu synovi magové. 24. dne v mésici bashans

1 MEINARDUS, Otto F. A. Coptic Saints and Pilgrimages. Caioro : The American University in Cairo

Press, 2002. S. 6.
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(1. Cervna) utekla svata rodina pfed Herodovym hnévem a dosla do Egypta, kde zistali 3
roky, Sest mésici a 10 dni... Pfesvatd Bohorodicka zesnula podle koptské tradice 21. den
v mésici tuba (29. ledna) ve véku 60 let. 12 let stravila v klastete, 34 let Zila v domé Josefové
a 14 let zila bez Josefa az do povysSeni, nanebevstoupeni jejiho syna. Podle koptské tradice
Marie zesnula, kdyz ji bylo 58 let, 8 mésici a 3 dny. T¢€lesné nanebevzeti piesvaté
Bohorodicky se udalo 16. den v mésici misra (22. srpna). ApoStolové vidéli, jak sedi po

pravici Boha Otce a jak jim Zehna.'?

2.4 Evangelista Marek

Marek $el jako uc¢ednik a spole¢nik Petriiv do Rima. Ve Skutcich apostolskych je
zminén jako druh Sauliiv a Barnabastuv."® Byva také zobrazovan jako druh sv. Petra, apostola
pro Zidy,'* a sv. Pavla, apostola pohanil.'> Koptové jsou hrdi na tradici podanou Eusebiem,
historikem 4. stoleti, kterd vypravi, ze sv. Marek navstivil Alexandrii, kde kazal evangelium
a zalozil apostolskou stolici. Pravdépodobné pfisel Marek do Egypta v 50. letech prvniho
stoleti. Poté, co evangelizoval oblast nilské delty, Thébaidu, Libye, Pentapole a zalozil
kiestanské komunity v Alexandrii, zesnul jako mucednik roku 62 nebo 68. Eusebius zanechal
zpravu o tom, ze Marek ustanovil prvnim konvertitou pfistipkafe Aniana, aby slouzil jako
biskup Alexandrie. Navic také vysvétil tii knéze Miluse, Cerdona a Primuse, ktefi se stali
arcibiskupy alexandrijské stolice.'® Jeho mucednictvi je zaznamenano a vypravi o tom, jak byl
Marek zajat na Velikonoce skupinou pohant slavicich svatek Serapia. Stalo se tak béhem
eucharistie, kdy nékdo z rozezlené skupiny dal provaz na jeho krk a Marek byl vlacen po
ulicich Alexandrie. Nasledujiciho dne byl vlad€en znovu, dokud nezesnul. Byl pohiben na
misté svého mucednictvi zvaném Bucalis. Toto misto dnes piedstavuje cil kiest’anskych pouti.
Pozd¢ji, s probuzenim doktrindlnich spori, byly jeho svaté ostatky rozdéleny mezi Kopty
(kteti nepfijali 4. chalkedonsky sném) a stoupence chalkedonské ortodoxie. V roce 828 bylo
svétcovo télo odcizeno benatskymi kupci a umisténo v Benatkdch v katedrale sv. Marka.

V roce 1968 papez Pavel VI. navratil ¢ast svatych ostatkli arcibiskupovi Alexandrie Cyrilovi

12 Ibid., s. 7.

1 Sk 12,25 a 13,13.

1 Sk 12,12.

1 Kol 4,10.

1o Srov. MEINARDUS, Otto F. A. Coptic Christianity, Past and Present. In CAPUANI, Massimo; et al.
Christian Egypt. The Coptic Church Through Two Millennia. Minnesota : The Order of st. Benedict,
2002. S. 8.
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VL. a ty byly prevezeny do nové katedraly v Kéhife.!” Hlava svétce se nachazi v katedrale
v Alexandrii. Svaty Marek je dodnes v koptské cirkvi velice uctivan.

Uz za Ptolemaiovci, kteti vladli Egyptu tfi staleti (320-30 pt. n. l.), se v Alexandrii
spokojené Zilo Zidim. Jednim zvyznamnych ZidGi Alexandrie byl bezesporu Filon
Alexandrijsky, soucasnik JeziSe a apostoll, jehoZz prace se stala vzorem pro teology mladych
kiestanskych komunit. Je mozné predpokladat, ze Egyptané, kteii byli v Jeruzalémé piitomni
béhem prvniho dne Letnic, Seslani Ducha svatého na véfici,'® se po navratu do Egypta
rozhodli zalozit kiestanskd shromdzdéni. Nové ndbozenstvi se v Egypté postupné rozsitilo,
o ¢emz sveédCi zalozeni alexandrijské katechetické Skoly kolem roku 180 a jmenovani tii
biskuptt Demetriem, patriarchou Alexandrie piisobiciho v letech 188-230. Tato vyznamna
teologicka Skola byla vedena vynikajicimi u€enci, uciteli a spisovateli konce 2. a zacatku
3. stoleti, jako byli Pantaenus, Klémens Alexandrijsky, Origenes a Dionysios. V fimské dobé
fectina slouzila déle jako oficidlni a kulturni jazyk statu, zatimco latina se pouzivala jen
v armadé. Pozd¢ji sehrala egyptska cirkev vyznamnou roli v utvareni kanonu Pisma svatého,
ato diky teologické pozici a biblické vzdé€lanosti teologh praveé alexandrijské katechetické
Skoly. Svédectvi alexandrijské cirkve poskytlo biblickému kanonu jednotnost. Vedle
vSeobecné uznavanych knih byly do Pisma svatého pfijaté i Epistola zidim a Apokalypsa
Janova. Ve svém 39. paschalnim dopisu sv. Athanasios poskytl seznam kanonu Starého
a Nového zakona, ktery si uchovava platnost az dodnes. Dale poukdzal na knihy nachézejici
se v fecké Septuaginté jako Moudrost Salamounova, Sirachovec, Judit a Tobias, stejné jako
na Uceni apoStolii a Hermova pastyie coby knihy uzitecné pro konvertity, ackoliv nebyly

v 7 . . 7 r 1
&astmi hebrejského kanonu."

2.5 Koptsky kalendar mucednikt

Egyptsti kiestané byli v priibéhu 3. a 4. stoleti n¢kolikrat pronasledovani. UZ v roce
202 navstivil Egypt fimsky cisaf Septimius Severus a jeho zvlaStni ucta k pohanskému bohu
Serapiovi vyvolala prvni fazi kiestanskych perzekuci, béhem kterych byl st’at i Origentiv otec

Leonides. Béhem vlady fimského cisate Decia (249-251) bylo v roce 250 vydano vSeobecné

17 CAPUANI, Massimo. Areas and Regions. The region of Delta. In CAPUANI, Massimo; et al. Christian
Egypt. The Coptic Church Through Two Millennia, s. 45.

18 Sk 2,10.

19 MEINARDUS, Otto F. A. Coptic Christianity, Past and Present. In CAPUANI, Massimo; et al.

Christian Egypt. The Coptic Church Through Two Millennia, s. 9-10.
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nafizeni obétovat bohim a kazdy statni prislusSnik musel prokazat, ze skuteéné obétoval.
Mnoho Egyptant dalo piednost smrti pied zapfenim JeziSe Krista a mnoho dalSich uteklo do
pousté, ale mnozi také pied cisaiskym pozadavkem kapitulovali.

Vlna perzekuci pokracovala za vlady cisafe Valeridna (253-260), kdy byl biskup
Dionysios Alexandrijsky se svymi druhy vypovézen do Libye.

Nejpfisné€jsi a nejsystematictejsi vina perzekuci viici egyptské cirkvi probihala béhem
vlady cisafe Dioklecidna (284-305) a pokracovala za vlady cisaife Maximiana Daia (305—
313). Neexistuji spolehlivda data ohledné poctu mucednikid béhem Dioklecianovy vlady,
zatimco prameny mluvi o stovkach a tisicich, badatelé pripoustéji pocet 2500-3000 obéti.
Naptiklad 25. listopadu roku 311 byl béhem velké perzekuce umucen Petr I., patriarcha
Alexandrie, ktery zagal byt uctivan jako mucednik.*

Koptové si vytvofili kalendai mucednikd, ktery zacind 29. srpnem roku 284. Uc¢inili
tak kvili pamatce téch, ktefi zemfeli pro viru v dobé vlady cisaie Diokleciana. Tento kalendaf
je stejné jako anticky egyptsky zemédélsky kalendatr rozdélen na 12 mésicti po 30 dnech
a jeden mésic o péti nebo Sesti dnech, podle toho, zda jde o prestupny rok. Kazdy mésic je
pojmenovan podle antického egyptského boha a tato jména pietrvala az dodnes. Napft. arabské
Tut je odvozené z ,,Thot™ — boha moudrosti, Hatur pak z bohyné ,,Hathor* a Tuba z ,,Botti“ —
staroveékého festivalu znamého jako bobtnani jeCmene.

Ve faraonské dobé byl rok rozdélen do tfi zemédé€lskych sezon vychazejicich ze
zaplav Nilu. Dvé sezony jsou pouzivany dodnes v liturgickych ritualech koptské cirkve a toto
téma je aktudlni i v poarabsténé poezii.

Ciny muéednik@i byly shromazdény mnichy z Wadi al-Natrun ve sbirce Historie
patriarchii Alexandrie. Jednd se o sbirku praci autorti riznych epoch obsahujici biografie,
politické i socialni d&jiny. Tato sbirka je velmi uZitecnym, ackoliv nepftili§ obsahlym zdrojem
koptské historie. MniSi shrnuli ¢iny mucednikd, aby pfipominaly Dioklecianova krvava
pronasledovani, a také piekladali biblickou, teologickou a liturgickou literaturu do
bohairského dialektu Egypta, hovorové formy koptského jazyka vhodné pro Cetbu nahlas.
Dokaézali tak kiest'anska dila ucinit dostupnymi Sir§Simu obecenstvu Egyptantl, nez tomu bylo

v 21
diiv.

20 GABRA, Gawdat. The History of Christianity in Egypt. In GABRA, Gawdat; LOON, Gertrud J. M.
van. The Churches of Egypt. From the Journey of the Holy Family to the Present Day. Cairo : The
American University in Cairo Press, 2007. S. 15.

2 KAMIL, lill. Christianity in the Land of the Pharaons. The Coptic Ortodox Church, s. 199.
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S Milanskym ediktem, vydanym cisafem Konstantinem v roce 313, skoncila rozsahla
pronasledovani. Ucta k mudednikim je dodnes v koptském prostiedi vyznamnym prvkem

koptského vyznani.
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3. Byzantska doba (330—619)

Po tii stoleti, kterd odd€luji Konstantiniiv skon a vzestup islamu, ovladala egyptska
cirkev, organizovand kolem alexandrijského patriarchatu, cirkevni 1 civilni instituce
a prevzala mimotadnou, prominentni roli v nabozenskych i politickych planech az do
obCasného ostii, kdy celila ustfedni moci Konstantinopole. Konflikt tykajici se Kristovy
lidské a bozské ptirozenosti vyvrcholil sporem na snému v Chalkedonu v roce 451, kde bylo
vyhlaSeno to, co odporovalo alexandrijské doktriné: Kristus je jedna osoba o dvou
prirozenostech, bozské a lidské. Alexandrij$ti monofyzité setrvali u nazoru, ze Kristus je
jedna osoba, vSak jedné piirozenosti. Odmitnutim souhrnu teologickych, politickych
1 spolecenskych rozhodnuti chalkedonského snému doslo ve znameni odboje proti byzantské

vlade k vytvoreni egyptské ndrodni cirkve, kterd je nazyvana nechalkedonskou.

3.1 Konstantin Veliky

Cisaf Konstantin vydal vroce 313 znamy reskript milansky,” ktery zaruoval
toleranci vici kiestanstvi v celé fimské tiSi. Milansky reskript mél vedle ryze cirkevniho
vyznamu i vyznam celosvétovy. Poprvé v d¢jinach byla vyhlaSena z4sada svobody svédomi.
Starovek takovy pojem svobody svédomi neznal. Platilo, Ze ndbozenstvi je véci statu. Bylo
ztotoznéné se statnim kultem, mimo ktery se individualita nemohla vyvijet. Tento princip
svobody svédomi, jenz je pro nds a celé lidstvo tak drahy, poprvé pfineslo svétu prave
kiestanstvi a Konstantin jej povysil na statni zakon.”> Kiestanstvi se v fimském impériu §itilo
ve vétSich administrativnich centrech, kde vznikaly prvni kiestanské komunity. Kolem téchto
mateiskych komunit, které odvozovaly svou autoritu od apoStolt hldsajicich v nich
evangelium, vznikaly vdzané, dcetfiné komunity. Matetské cirkve se téSily nejen teologické

autorité, ale vyznamnou roli sehrdla i politickd a administrativni dtlezitost jednotlivych

2 Kratce pted svou smrti vydal vroce 311 jeden z Konstantinovych spoluvladety, tetrarchti fimské fiSe,

Galerius, ktery urputné pronasledoval kfestany na vychodé, kde bylo kfestanstvi nejvice rozsifeno,
edikt, jimz byly vSechny snahy o potlaceni kfestanstvi uznany za netspé$né. Ediktem piikazal
kiestanstvi tolerovat za predpokladu, Ze jeho vyznavaci budou po svém zpusobu prosit svého Boha
o blaho fimského statu. Milansky edikt byl v podstaté jen obménénou verzi jiz diive vydaného ediktu
Galeriova. Viz AVENARIUS, Alexander; DOSTALOVA, Ruizena; FIALA, Vladimir; et al. Déjiny
Byzance. Praha : AV CR, 1996. S. 36.

3 ALES, Pavel. Cirkevné déjiny. Presov : Pravoslavna bohoslovecké fakulta, 1992. S. 177.
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center, tzv. metropoli. ZvIlastni autoritu si ziskala tii mésta a biskupstvi rané¢ho kiestanstvi: na
zdpadd Rim, v Egypté Alexandrie a Antiochie v Syrii.**

Spojeni s kiestanskym ucenim vSak postavilo fimsky stat pred problém, co je skutecné
pravé kiest'anské uceni, které ma byt uznano a ke které strané€ uvnitt cirkve se ma ptiklonit...
Cim vice se kiestanska cirkev ztotoziiovala s Fimskym statem, tim vice nabyval boj o jeji
ideovou jednotu spoleCenského a pifimo politického vyznamu... Formulace cirkevniho
dogmatu postupné splyvala s formulovanim statni ideologie a ideové spory uvniti cirkve se
staly soucasti zapasi o politickou orientaci cirkve. Zatimco uceni uznané za ortodoxni bylo
pfijato za oficialni postoj vladni moci, hnuti oznac¢ena jako heretickd, slouzila namnoze
k projevu odporu proti tustiedni vladé a stavala se i projevem lokdlniho ¢i kulturniho
partikularismu.?

Kfestanstvi v Alexandrii po roce 312 vzkvétalo. V 2. poloviné 4. stoleti vétSina

obcanli Alexandrie byli kiestané a na pocatku 5. stoleti tvofili kiestané 80 % egyptského

obyvatelstva.

3.2 Biskup Alexandros

Komplikovand rozepte vyvstala, kdyz se dva alexandrijsti presbytefi Alexandros
a Areios stali adepty na biskupskou stolici Alexandrie. Alexandros, podporovany velkou ¢asti
alexandrijského obyvatelstva stejné jako mnichy a poustevniky ze zadpadni Delty, byl zvolen
avysvécen jako starsi biskup Egypta a Libye. Sehral vyznamnou roli v teologické pii
a formulovani kfestanské doktriny béhem 4. a 5. stoleti. Biskup Alexandros a mlady
Athanasios, pozdéjsi mimotadny alexandrijsky biskup, bojovali proti Areiovi (256-336),
ktery byl odsouzen jako heretik na snému v Nikdji v roce 325.

Areios, pivodem z Libye, byl svym svécenim pouhy knéz, byl vSak brilantnim
myslitelem a odchovancem proslulé antiochijské katechetické Skoly. V Antiochii tedy ziskal
teologické vzdélani, nésledn¢ se premistil do Alexandrie, kde se stal didkonem a pak

presbyterem. Kolem roku 318 zacal ve svych kézanich §ifit velmi vyhranénou podobu

# Poté, co se stalo kiestanstvi oficialnim nabozZenstvim fimské fiSe, ukazala se potieba zpiesnit

kompetence a hranice jednotlivych administrativnich center. 4. a 5. stoleti jsou nazyvéna stoletimi
synod. Na 4 ekumenickych snémech (Nikdja r. 325, Konstantinopol r. 381, Efez r. 431, Chalkedon
r.451) bylo pfijato 65 kanont. Ekumenické snémy kodifikovaly postaveni, poradi a kompetence
jednotlivych patriarchalnich cirkvi. O tématu vyvoje patriarchati pojednal Frantisek Polacek —
POLACEK, Frantisek. Vychodni kiestanské cirkve. Olomouc : Matice Cyrilometodgjska, 2002.

» AVENARIUS, Alexander; DOSTALOVA, Ruizena; FIALA, Vladimir; et al. Déjiny Byzance, s. 39.
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subordinacionismu. Pravy Bith musel podle néj byt nejen nestvofeny, nybrz i nezplozeny,
a tak Slovo nemohlo byt Bohem ve stejném slova smyslu jako Otec... Areiovy teze je mozno
shrnout takto: Slovo neni souvééné s Otcem, bylo stvofeno znieho, neni Synem Otce
v pravém slova smyslu, zacalo existovat v zavislosti na zcela svobodném rozhodnuti Otce.
Slovo je podiizeno zméné jak fyzické, tak moralni.*®

Proti tomuto uceni zédhy vystoupil pravé alexandrijsky biskup Alexandros, jehoz teze
je mozné shrnout nasledovné: Slovo je souvécné s Otcem. Slovo je zasadné nestvoifené
a skrze né bylo vSechno stvofeno. Slovo je pravym Synem Otce, ne adoptovanym. Syn ma
stejnou podstatu — pfirozenost jako Otec. Slovo ve své bozské podstaté — ptirozenosti neni
vystaveno ani zmé&nam, ani utrpeni.”’

Areiovo uceni bylo Alexandrem vroce 318 prohldSeno za kaciiské a Areios byl
vyobcovan z cirkve. Areios se se svou situaci odmitl smifit, a obratil se na predstavitele jinych
ktestanskych obci na vychod€, mezi nimiz naSel velikou podporu. Naproti tomu cirkevni
predstavitelé zadpadnich provincii proti Areiovi a jeho stoupenctim ostfe vystoupili a béhem
kratké doby byla kiestanska cirkev, kterd jen kratce pied tim byla uznana za legalni instituci,
roz$tépena. Cisai Konstantin povazoval za nezbytné tento rozkol odstranit. Z podnétu jeho
teologického poradce Hosia svolal v kvétnu roku 325 velky cirkevni sném do Nikéje, jehoz se
zucastnilo 220 biskup, kteti se vyslovili pro formulaci, Ze Bth Syn je s Bohem Otcem stejné
podstaty. Jen dva rodaci z Libye, odkud pochazel sam Areios, se postavili proti usneseni
snému a byli spolu s Areiem zcirkve exkomunikovani. Nehledé na odsouzeni Areia
a arianstvi, toto uéeni - v riiznych formach — pokracovalo dal. Cetni vychodni biskupové dale
rozvijeli své nazory ve zmirnéné podobé. Tito semiariani ucili, ze Kristus je s Bohem Otcem
nikoliv stejné, ale podobné podstaty (homoiusios), a formulace nikdjského vyznani viry —

homousios, lisici se jen ubranim jediného pismene, se stala naddle pfedmétem sporu.

3.3 Patriarcha Athanasios

Patriarcha Athanasios se narodil v Marea nedaleko Alexandrie v roce 295 a podle
Kopty cenéné legendy si jako maly hral se svymi kamarady na pobiezi alexandrijského
ptistavu, kdyz biskup Alexandros pfijimal knéze ve svém domé a vSiml si, ze si déti na plazi

hraji na ndbozenskou oslavu. Zajimalo ho, co d¢laji, proto pro n€ poslal a optal se jich. Déti se

2 POSPISIL, Ctirad Vaclav. Jezi§ z Nazareta, Pin a Spasitel. Kostelni Vydii : Karmelitanské
nakladatelstvi, 2006. S. 128-129.
7 Ibid., s. 129.
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priznaly, ze Slo o svatost kitu, a v této hie byl pravé Athanasios v roli biskupa a kitil
kamarada. Kdyz Alexandros zjistil, Ze chlapec pfi kitu postupoval slovo od slova stejné, jako
by kitil sdm Alexandros, a navic kamarada ponoftil uplné celého do mote, prohlasil tento kiest
za platny a vzal Athanasia do své péce.”® Pozd&ji jej vysvétil na jahna. Athanasios hovofil
plynule fecky i koptsky, a tak se citil velmi pfirozené mezi vzdélanymi Reky, stejné jako pii
debatach s Egyptany. Bylo pfirozené, Ze byl pozd¢ji zvolen arcibiskupem Alexandrie.

Syn Konstantina Velikého, pozdéjsi cisat Constantius II., pokracoval v cirkevni
politice svého otce z poslednich let jeho Zivota a podporoval umirnéné ariany, zejména kdyz
Eusebios z Nikodémie nastoupil na trin konstantinopolskych patriarchti. Se v§i rozhodnosti
vSak podporoval kiestanstvi a vystupoval proti pohaniim, zidiim a jinovércum. Kdyz se stal
jedinym vladcem v celé fi8i, znamenalo to doCasné vitézstvi arianského uceni v celé cirkvi.
Constantiovi §lo o prosazeni ideologické jednoty v fiSi... V rozporu s usnesenim nikajského
snému, ktery stanovil, Ze biskupové nesméji prechazet z jednoho sidla do druhého, dosazoval
na vyznamné biskupské stolce sobé oddané osoby i ze vzdalenych provincii a zaroven se
snazil odstranit stoupence nikdjského vyznéani, zejména pak nejvyznamnéjSiho z nich,
alexandrijského biskupa Athanasia.”’

Athanasios byl béhem své pohnuté kariéry poslan pétkrat do exilu. Ze 46 let svého
patriarchatu stravil 20 let v exilu ulozeném cisafskou autoritou: cisafi Konstantinem,
Constanciem, Julidnem a Valensem. Jednou dokonce uprchl do Rima, studoval latinu
a nachdzel sympatizanty svému teologickému mysSleni. OdeSel také do Palestiny, pak do
Galie. Béhem svého exilu predstavil egyptsky mniSsky systém Zapadu diky své biografii
Zivot Antonintv, ktery piedstavoval jeho vlastni pohledy, stejné jako pohledy poustevniki.
Vétsinu svého Zivota prozil jako pronasledovany uprchlik. Zil s poustevniky v zapadni pousti,
navstivil sv. Antonina u Rudého mote. Dlouha 1éta zil v odze Kharga. Béhem pobytu na tomto
mist¢ napsal své nejlepsi prace. Popsal piisné plsty a stitidmou Zivotospravu poustnich Otctl,
ale 1 dalsi pravidla, jez praktikovali. Béhem svého zivota se stal narodnim hrdinou,
neposkvrnénym spiritudlnim viidcem svého lidu.

Vroce 330 se stala Konstantinopol novym vychodnim hlavnim méstem fimského
impéria. Zalozeni nového velkolepého hlavniho mésta bylo pro Konstantina jen soucasti jeho
Siroce pojatého planu celkové administrativni reformy fiSe. Disledné¢ tak pokracoval

v dovrSeni reformniho tsili svého ptfedchidce Diokleciana. Jeho cilem bylo piekonat

2 KAMIL, Jill. Christianity in the Land of the Pharaons. The Coptic Ortodox Church, s. 171.
» AVENARIUS, Alexander; DOSTALOVA, Ruzena; FIALA, Vladimir; et al. Déjiny Byzance, s. 41.
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hlubokou krizi fimské spolecnosti ve 3. stoleti. Nové hlavni mésto zamyslel Konstantin
zalozit programové jako kiestanské a tato skutecnost byla pfimo symbolickym vyjadienim
nového rézu Fimského cisafstvi.*® Preneseni hlavniho mésta a sidla cisafe zRima do
Konstantinopole v roce 328 znamenalo velikou zménu v politické situaci uvnitf fiSe a odrazilo
se predevsim na jeji administrativé. Touto otdzkou se zabyval prvni konstantinopolsky sném
vroce 328. Ustanovil, ze cCestné starSenstvo vedle fimského biskupa dostane biskup
konstantinopolsky. Konstantinopol se stala mlad$im Rimem (&asteéné zkraglenym obelisky ze
starobylych mést Egypta ¢ uméleckymi pfedméty zcelého Recka a dalsich vychodnich
provincii) a konstantinopolsky biskup Nektarius uzival od roku 381 titul patriarchy.
V cirkevnim zivoté vychodni ¢asti fimské fise (fiSi1 rozdelil na vychodni a zépadni cisaf
Dioklecian v roce 292) zaala Alexandrie postupné ztracet své vedouci postaveni. Od tohoto
okamziku ji patfilo misto az po Konstantinopoli. Béhem piisobeni biskupa Athanasia (328—

373) vzrostlo narodni citéni mezi Egyptany.

3.4 Patriarcha Theofilos

Jan, biskup nikijsky, vypravi ve své kronice legendu o détstvi Theofilové: zil
v Memphisu, mésté¢ faraonové, oficidln¢ zvaném Arcadia. Byl kiestanského pivodu, zil
s malou sestrou a etiopskou otrokyni, ktera patiila jeho rodi¢tim. Sourozenci jako mali ositeli
a jedné noci za svitani je vzala otrokyné za ruce, dovedla je do chramu ohavnych bohi
jménem Artemis a Apollo, aby se tam modlili. KdyZz vSak déti vstoupily, sochy bohii spadly
na zem a rozbily se. Otrokyné se polekala a utekla s détmi do mésta Nikius, protoZe se bala
knéze od ohavnych model. Ze strachu pak dovedla déti do Alexandrie. KdyZ na ni spocinula
Milost Bozi, odvedla déti do kostela, aby se fadné obeznamily s praxi kiestanskych mystérii.
Jakmile vstoupily a zastavily se u pulpitu, zjevil Bih Athanasiovi, patriarchovi Alexandrie,
okolnosti tykajici se déti a ten vydal rozkaz, aby je vSechny tfi pohlidali, dokud nebude
bohosluzba u konce. Pak byly déti s otrokyni pfivedeny ke svatému Athanasiovi. Ten otrokyni
vypravél cely ptibéh z pohanského chramu a ona se tomu velmi divila. Athanasios ji i déti
pokitil a malou sestru poslal do konventu panen, kde zistala az do véku vhodného k vdavani.

Pozdéji byla provdana za muze jménem Mahalle na severu Egypta, v misté¢ oficialné

30 Ihid., s. 21.
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nazvaném Didusja. Tam se narodil sv. Cyril, velka hvézda, ktera rozzatila vSechna mista svou
doktrinou. Pravé Cyril se stal patriarchou po Theofilovi, bratrovi jeho matky.*!

V roce 392 schvalil cisaf Theodosios I. edikt zakazujici v celé fiSi pohanstvi. Cirkevni
historik Sokrates (380—450) informuje o tom, ze cisat schvalil pozadavek alexandrijského
patriarchy Theofila tykajici se zni¢eni pohanskych chrami.’ Stalo se tak b&hem renovace
jednoho kiestanského kostela, kdyz byla objevena pohanska svatyné. Theofilos zamyslel
zostudit stoupence pohanského naboZenstvi a nechal kultické predméty vystavit na ulici.
Rozzufeni pohané se vzboufili a zauto€ili na kiestany. Po vzdjemnych nésilnostech ustoupili
pohané do Serapea. Cisai Theodosios reagoval na situaci vydanim ediktu, ktery zajist'oval
amnestii obléhanym pohantim. Soucasn¢ vSak také schvalil potlaceni pohanskych kulti
a oslavovani kiestanli, kteti umfeli nésilné, jako martyri. Vedeni Theofilem rozebrali poté
kfestané Serapeum kdmen po kameni a sochu Serapia rozsekali sekerami. Egyptsti mnisi
pfi této udalosti sehrali vyznamnou roli. Theofilos je nabadal, aby pomohli pfi ni¢eni chramu.
Mnisské hnuti byl proud v podstaté lidovy a pivodné se drzel mimo mésta; teprve koncem
4. stoleti dochédzelo k zakladani prvnich klasterG v oblasti velkych mést. MniSi také
predstavovali radikélni proud v kiestanskych zapasech, a to nejen proti pohanim
a jinovérctm, ale i v zapasech jednotlivych proudi uvniti cirkve té doby.”® Theofilos inicioval
a financné podpoftil vystavbu kostela zasvéceného Janu Kititeli a ElidSovi na ruindch
Serapiova chramu. Podobné postupoval i na dalSich poutnich pohanskych mistech, v jejichz
blizkosti zakladal mni§ské komunity a na néz ptivazel svaté ostatky mucedniki a svétci.

Historik Stephen J. Davis ve své knize The Early Coptic Papacy vykresluje Theofila
(téz na zéklad¢ svédectvi, které se zachovalo od historika Rufina v knize Historie cirkve) jako
komplikovanou osobnost. Koncem 4. a pocatkem 5. stoleti doSlo v Egypté k velké expanzi
monasticismu. KlaStery v pouStnich oblastech Scetis a Nitria vzkvétaly a vznikaly nové
komunity na 5., 9. a 18. mili podél cesty zdpadn¢ od Alexandrie. Bily klaster v Athripu,
piivedl opat Sentite k nevidanému rozkvétu. Jednak se rozvijela sit’ pachomiovskych klasterd,
jednak vzristal také pocCet egyptskych mnicht. Theofiltiv vztah k mnichim nebyl jednoduché
povahy. ZaleZzelo mu na tom, aby byl respektovan jako patron mnichll. S piedstavenymi
egyptskych klastert a cirkvi Konstantinopole se vSak dostal do sporu. Ve své Paschalnim listu

z roku 399 (jimz informoval zemi o alexandrijském vypoctu terminu Velikonoc a pocatku

i Srov. The Chronicle of John, Bishop of Nikiu: Translated from Zotenbergs Ethiopic Text. New Persey :

Evolution Publishing Merchantville, 2007. S. 75-76. Preklad R. H. Charles.

Koptska tradice fika, Ze jiz Athanasios vyjadfil svému sekretafi Theofilovi, budoucimu patriarchovi,

ptani, aby bylo Serapeum zavieno.

3 AVENARIUS, Alexander; DOSTALOVA, Riizena; FIALA, Vladimir; et al. Déjiny Byzance, s. 38-39.
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Velkého piistu) obhajoval beztdlesnost Boha. Cinil tak proti tezi mnicht, ktefi se drzeli
antropomorfnich koncepci bozstvi, coZ souviselo s jeho antipohanskym programem, v némz
nabddal vétici, aby se vyvarovali pfedstav i1 analogii pti pfemysleni o Bohu, a nepadli tak do
pasti pohanské idolatrie. Proti paschalnimu listu se zvedla vlna odporu a pfedstaveni klastert
odmitali Cist list vefejné na shromazdénich. Mnozi mnisi se nechtéli vzdat zazité predstavy
Boha ve svych srdcich.

Theofilos také souhlasil s odsouzenim Origenovych myslenek.** Mezi nitrijskymi
Theofilovi spolupracovnici. Theofilos oznacil origenovské mnichy za heretiky a vykazal je
z Egypta. Dlouzi bratii ve snaze apelovat na Theofilovu shovivavost piisli do Alexandrie, ale
nebyla jim udélena audience. Zanedlouho také Theofilos vojensky potlacil odpor v klaSterech
oblasti Nitrie. Dlouzi bratfi byli nuceni uprchnout ze zemé¢, nejprve do Palestiny, pak roku
403 do Konstantinopole, kde navstivili konstantinopolského biskupa Jana Zlatotstého. Ten si
pln¢ uvédomoval vaznost kompetencni problematiky, vyhnul se ve styku s nimi jakékoliv
oficialnosti a pokusil se s izkostlivou korektnosti zprostiedkovat smirné feSeni. Jeho pokus
vSak ztroskotal na Theofilové neoblomnosti, mnichiim se podatilo proniknout ke dvoru a cisat
nému postizeni mnisi vznesli, a vyslechnout rozsudek Jana Zlatoustého. Jakkoliv se to zda byt
absurdni, od tohoto okamziku se zagal Janiv tragicky osud kvapn& napliiovat.*> Theofilovo
politické manévrovani v Konstantinopoli nakonec pfineslo odsouzeni Jana Zlatoustého, ktery

musel néasledné odejit do exilu.

3.5 Arcibiskup Cyril, Nestorius a 3. ekumenicky sném v Efezu

V roce 412 byl po Theofilové smrti zvolen biskupem Alexandrie jeho synovec Cyril.
Theofila vyznamné nasledoval v aktivitach vi¢i pohanim a jinovérnym formém kiestanstvi

v Egypté. Uz jeho zvoleni provézela velika rivalita o biskupskou stolici. T¢&Sil se veliké

3 Pii exegezi biblického textu hledal Origenes tfi vyznamy: doslovny, tedy historicky, mravni a také

tajemny, mysticky neboli alegoricky. Doslovny vyznam podle jeho nazoru neodpovidal bozské
moudrosti a svatosti tak jako moralni nebo alegoricky. Z této zasady vychazel pii své vykladové
biblické praci. Casto se zaobiral i Platonovou filozofii, ktera mu poslouzila p¥i vykladu v alegorickém
smyslu. Pravé tento alegoricky vyznam, ktery hledal, jej n€kdy odvedl pfili§ daleko od historického
zakladu, pfestoze velmi vtipné a svédomité komentoval biblicky text a nikdy nezapominal na zakladni
vyznam textu... Pomoci platonské filozofie se pokousel védecky vylozit kiestanstvi jako celek, systém.
Vedle teoreticky zdravych principt se v§ak obéas odchylil od zakladi cirkevniho uéeni, coz také uréilo
osud origenismu po smrti tohoto vyznamného autora. ALES, Pavel. Cirkevné déjiny I., s. 285-286.

= SMELHAUS, Vratislav. Reckd patrologie. Praha : Komenského evangelicka bohoslovecka fakulta,
1972,s.19 -3.
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podpoie mistnich lidi, ale cisaf$ti generalové a vojaci podporovali svého kandidata Jitiho,
biskupa Kapadocie, ktery byl vysvécen arianskou synodou. Jiti povazoval naboZenské
nesvary za vyhrizky proti cisaiské autorité, a tak bylo povolano do Egypta tii tisice mladych
vojaki, vedenych arianskymi knézimi. Méli pochodovat z Alexandrie do nedalekych klastert
v Nitrii, kde pobyvalo pfes pét tisic mnichii. Mnichim byla dana volba mezi pfijetim
arianismu nebo smrti.

NesnaSenlivost k pohanstvi b&hem Cyrilova patriarchatu vedla ke smrti znamé
alexandrijské platonské filozotky Hypatie. Hypatia se narodila kolem roku 355 a vyrostla
v intelektudlnim prostiedi. Jeji otec Thedn byl vzdélanym uencem a matematikem se zajmem
o astrologii. Sama Hypatia studovala matematické védy a provadéla astrologické
experimenty. Byla rovnéz velmi dobie obezndmena s rlznou nabozenskou literaturou.
V Alexandrii nav§tévovali pohané hodiny kfestanskych ucitelt a kiest'ané hodiny pohanskych
intelektudlt. Hypatia nepiednasela jen v Alexandrii. V roce 415, po tfetim roce Cyrilova
episkopatu, dav alexandrijskych kiestanti prepadl Hypatiin koc¢ar. Dovlekli ji do kostela
nachazejiciho se vedle Cyrilovy rezidence, svlékli ji obleCeni a keramickymi stiepy ji brutalné
zavrazdili. Historik Sokrates napsal, Ze kdyz ji odtrhli koncetinu od koncetiny a shromazdili
kusy jejiho téla na misté zvaném Cinaron, spalili je v ohni.*® Kronikéi Jan Nikijsky popisuje,
jak se dav shromazdil kolem Cyrila a nazyval ho novym Theofilem, protoze znicil posledni
zbytky idolatrie ve mést&.*’

UZ od svého zvoleni se Cyril dostal do konfliktu s civilni armadou alexandrijské vlady
a prefektem Alexandrie, Orestem. Arcibiskup Cyril byl totiz zvolen proti opozici lokélniho,
vojenského vedeni. Konflikt s Orestem se zostfil béhem povstani, které ve mésté propuklo
mezi zidy a kiestany. V pfedvecer tohoto povstani podrobil Orestes jednoho z Cyrilovych
nejzanicenéjSich podporovatel muceni kvilli podezieni ze Spiondze. Cyril na to reagoval
vyhosténim zidl z konkrétnich oblasti mésta, a Orestes poslal dopis cisafi, ve kterém si
stézoval na Cyrilovy aktivity. Zda se, ze se Cyril snazil s prefektem udobtit, ale kdyz Orestes
odmitl biskupovy pokusy o smifeni, obtézovala prefekta v ulicich Alexandrie rozsahla
skupina Cyrilovych klasternich podporovateli (500 mnichii z oblasti Nitrie), kdyZ jimi
projizdél ve voze. Neékolik z nich na néj pokiikovalo urdzky, a jeden z mnichi Ammonius,

jinak velmi vyrovnany muz, dokonce hodil na Oresta kdmen a poranil mu hlavu. Orestes

36 .
Ibid.,s. 71.
3 Srov. The Chronicle of John, Bishop of Nikiu: Translated from Zotenbergs Ethiopic Text, s. 102.
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nechal Ammonia oficidln€ uvéznit a mucit. Po jeho smrti se Cyril zaslouzil o zapsani jeho
jména do katalogu alexandrijskych kiestanskych mucednikd.

V dob¢ arcibiskupa Cyrila existovaly dvé vyznamné teologické Skoly - antiochijska
a alexandrijska, které mély svoje klady ale také slabosti a zapory. Tyto zapory se projevily
v teologickych kontroverzich 5. stoleti.

Teologové zapojeni do christologického sporu pozitivné nebo negativné navazovali na

problematiku vytvofenou Apollinariem z Laodiceje, ktery byl bojovnikem proti aridnismu a
vsak dovedla k extrémnim zavériam, ze ve vtéleném Bozim Synu existoval pouze jediny
princip poznani a chténi, totiZz bozsky... Apollinarios popiral existenci JeziSovy lidské duse™
a jeho uceni bylo nakonec odsouzeno.
Antiochijska christologie vychazela na pocatku z myslenek Eustathia z Antiocheje, blize ji
rozvinul Diodor z Tarsu (zemfel v roce 394) a posléze Theodor z Mopsuestie (zemiel 428)
ake sporu s alexandrijskymi vedla az v podob¢, kterou zastaval Nestorius (od roku 428
patriarcha Konstantinopole). Na rozdil od Apollinaria vSichni zdtraziiovali plnou lidskou
ptirozenost JeziSe Krista. Ke sporu mezi Cyrilem a Nestoriem dos§lo nad otdzkou, zda Marii
smi byt pfipisovan predikat Bohorodicka (Theotokos), ¢i nikoliv. Tento pojem se nenachazel
ani v Pismu, ani v nikdjském krédu, a tak jej Nestorius pripoustél jen s pripojenim dal§iho
dodatku Clovékorodi¢ka (Anthropotokos). Chtél vyjadiit, ze Marie neporodila bozsky Logos,
nybrz jen s bozstvim spojeného &lovéka Jezise.™

Teologie Cyrila Alexandrijského byla rozvinuta podle schématu christologie Slova
atéla. Cyril se obaval poptfeni skute¢ného vtéleni bozského Slova, protoze by z takové
skutecnosti vyplyvalo, Ze neexistuje skutecné vykoupeni. Cyril tak netinavné zdurazioval, ze
se sam bozsky Logos v JeZisi Kristu stal ¢lov€kem, a neSlo mu ani tak o otazku, jak by bylo
tteba uvést Kristovy pfirozenosti do vzajemného vztahu. Jednotu lidstvi a bozstvi rad
charakterizoval formuli ,,jedna p¥irozenost bozského Logu, jeZ se stala t&lem*.*” Pod vyrazem

télo Cyril rozumél plnou lidskou pfirozenost, do které je zahrnuta i1 lidska duse. Bozstvi

3 Pod vlivem arianské christologie upiral Kristu plnou lidskou pfirozenost a zejména rozumnou slozku

lidské duSe ve smyslu platonské trichotomie. Funkci této psyché logiké, tohoto nus zastaval podle n¢ho
v Kristu bozsky Logos. Tento postulat byl Apollinariovi teologicky nutnou konsekvenci filozofického
predpokladu, Zze svobodna vile spojena s lidskym rozumem konstituuje moznost volby mezi dobrem
azlem. Dilo spasy nebylo mozné svéfit bytosti schopné hiesit. PonévadZ neCinil rozdilu mezi
ptirozenosti a osobou a nemohl samoziejmé ptipustit existenci dvou osob v Kristu, u¢il Apollinarios, Ze
v Kristu je jedina specificka pfirozenost mia fysis tu theu logu sesarkomené, tedy zt€lesnéna ptirozenost
bozského Logu. SMELHAUS, Vratislav. Reckd patrologie, s. 128.

9 LOHSE, Bernard. Epochy déjin dogmatu. Jihlava : Mlyn, 2003. S. 71-72.

0 Ibid., s. 73.
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a lidstvi bylo podle n¢ho v hypostatické jednoté, coz znamena, ze lidska ptirozenost Jezise
Krista nikdy nebyla samostatnym subjektem, k hypostatické¢ unii doSlo v okamziku poceti,
kdy Logos vhypostazoval lidskou ptirozenost. Télo JeZiSe Krista bylo télem Logu, nikoliv
télem pouhého cloveka... Cyril vyrazné podtrhl, Ze spasa se neuskutecnila tak, ze Buh
omilostnil ¢lovéka JeziSe, nybrz tak, ze Bith sam pftisel do svéta a na zakladé toho mohl Cyril
pfiznat Marii predikat Bohorodicka jako jediny piiméfeny vyraz. Nestéstim bylo, ze
k formulacim své teologie pouzil Apollinariovy obraty, které byly shledany jako heretickeé.

Tteti efezsky sném dal tedy pecet’ oficiality Cyrilovée christologii. Cyrilova originalita
lezi v jeho demonstraci, ze koncept Kristovy jednoty dvou stavii nezbytn¢ neznamend ni¢ivé
pohlceni jejich podstatnych casti, ale znamena posileni jednotlivych elementt uvnitt jednoty,
a to piesné kvili jejich vzajemnému zahrnuti.*!

Jednotu Boha a ¢lovéka v Kristu popisoval riiznymi pfedstavami. Kristus je naptiklad
jako Archa timluvy. Archa je dfevénd, ale uvniti i zvenku byla potazend tepanym zlatem, je
tedy také zlatd. Jaké vSak bude konecné rozhodnuti: je zlatd nebo dievéna? Pozorovatel by
fekl, ze zlatd, a Pismo to také tak popisuje, ale to neznamena, Ze prestala byt dievéna.
Nicméné vSichni by se shodli na faktu pouze jedné Archy. A stejné tak polemizuje Cyril
o tom, Ze jeden Kristus je obojim — Bohem i ¢lov€kem. Dievo symbolizuje jeho lidskost a
zlato jeho Bozstvi. Dievo je potazeno zlatem, a tim je nezniCitelné a skvostné, stejné¢ jako

lidstvi bylo pfem&néné v osvojeni Bozstvim.*

3.6. Arcibiskup Dioskoros a chalkedonsky sném v roce 451

Alexandrijsky patriarcha Cyril vedl boj za ortodoxii proti Nestoriovi, ale kdyz
konstantinopolsky archimadrita Eutyches (378—454) vystoupil s u¢enim, ze Kristus je ze dvou
piirozenosti pted spojenim, ze kterych se pifi spojeni stava pouze jedna jedind pfirozenost,
tedy Ze se po sjednoceni lidska pfirozenost rozplyvad v bozské jako ,kapka v ocednu®,
a dochézi tedy ke smiSeni pf’irozenos‘[i,43 (u€eni nazyvané monofyzitismus, monos = jeden,
fyzis = prirozenost) bylo toto uceni piijato i Cyrilovym ndastupcem, alexandrijskym
patriarchou Dioskorem. Ten, spoléhaje na své vyluéné postaveni, se jej pokusil vyhlésit za

zdvazné dogma. Na ,,zbojnické synod¢®, konané roku 449 opét v Efezu, dosahl s pomoci

4 MCGUCKIN, John. Saint Cyril of Alexandria and the Christological Controversy. New York : St.
Vladimir’ Seminary Press, Crestwood, 2004. S. 195.

2 Ibid., s. 196.

s POSPISIL, Ctirad Véclav. Jezis z Nazareta, Pdn a Spasitel, s. 144.
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cetnych zfanatizovanych mnichtli, Ze shromazdéni biskupové uznali jeho uceni za platné.
Predtim, 13. 6. 449, poslal tfimsky papez Lev Veliky (440-461) konstantinopolskému
patriarchovi Flavianovi dogmaticky list Tomus ad Flavianum,* ve kterém odsoudil Eutychiv
blud a soucasné predlozil nauku o jednoté osoby ve dvou pfirozenostech. Patriarcha
Dioskoros na jiz zminéné svolané ,,zbojnické synodé*“ zamitl ¢teni spisu Tomus ad Flavianum
a pIn¢ rehabilitoval Eutycha.

Po smrti cisafe Theodosia II. v roce 450 usedl na trin Markian a do$lo k pfevratu
v teologické politice. Cisat Markian svolal roku 451 do Chalcedonu v pofadi ctvrty
ekumenicky sném, na kterém byl monofyzitismus odsouzen jako hereze a bylo vyhlaseno za
Clanek viry nové schéma Lva Velikého: jedna osoba Kristova ve dvou piirozenostech.
Piivodné se na snému vétSina teologl chtéla spokojit s tim, ze pouze jesté jednou potvrdi
nikdjskou viru a nadto uzna autoritu jak dogmatickych listi Cyrilovych, tak papezova listu
Tomus ad Flavianum. Cisaf$ti vyslanci vSak trvali na vyhotoveni nového vyznani a tak se také
stalo.

Chalkedonské vyznani viry v ¢eském piekladu:

,Nasledujice tedy svatych otcti

ucime vSichni jednomyslné

vyznavati jednoho a téhoz Syna,

naSeho Pana JeziSe Krista:

zaroven dokonalého v bozstvi

a zaroven dokonalého v lidstvi,

vpravde Boha a zarovein vpravdé ¢loveka,
z rozumné duse a z téla,

téze bytnosti jako Otec podle bozstvi

a zaroven téze bytnosti jako my podle lidstvi,
ve vSem nam podobného kromé htichu;
zplozeného pied véky z Otce podle boZstvi,
v poslednich pak dnech

zarovein pro nas a pro nase spaseni

z Marie Panny, rodi¢ky Bozi, podle lidstvi;

44 Pieklad spisu Tomus ad Flavianum v POSPISIL, Ctirad Vaclav. Jezi§ z Nazareta, Pin a Spasitel,

s. 147-152.
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jednoho a téhoz Krista, Syna, Pana, Jednorozeného,
jejz slusi uznavati ve dvou piirozenostech

nesmisené, neproménné, nerozdélené, nerozlucné,
jehoz pfirozenosti rozdil se nijak nerusi sjednocenim,
nybrz jehoz oboji pfirozenosti vlastnost se spiSe zachovava
a sbiha v jednu osobu a v jednu podstatu,

nikoliv ve dvé osoby rozdélovaného ¢i rozlu¢ovaného,
ale jednoho a téhoz Syna, Jednorozeného,

Boha, Slovo, Pana JeziSe Krista,

tak jako prve proroci o ném

1 sam JeZi§ Kristus nas vyucil

a jak nam odevzdalo vyznani Otcti.“*

Je tézké rozhodnout, jestli Chalkedonense stoji blize antiochijské, ¢i alexandrijské
christologii. Z obou piejalo to rozhodujici. Prohlaseni jeden Kristus ,,ve dvou pfirozenostech*
bylo vyslySenim pozadavku antiochijské christologie a potvrzenim Mariina predikatu
,Bohorodicka* christologie alexandrijské.

Christologické spory vSak nebyly ani s chalkedonskym vyznanim u konce. Nemalo
stoupenct alexandrijské christologie se domnivalo, ze Chalkedonense nevyhovélo dostatecné
jejich pozadavku a Ze jednota pfirozenosti JeZiSe Krista by méla byt zdiraznéna silngji, a tak
extrémni zastupci alexandrijskych teologli toto vyznani viry odmitli.

Podle Kopta chalkedonska definice odporovala vife vyjadiené na snému v Efezu, na
kterém byla dokonald jednota Kristova bozstvi a lidstvi piesné zajiSténa proti Nestoriove
herezi. Koptska teologie vidi Chalkedonense jako vyjadfeni viry dvou pfirozenosti Kristovych
jako oddélenych spise nez sjednocenych entit.*®

Egyptané véfili, ze doktrina pfijatd na snému v Chalkedonu by znicila zakladni

jednotu osoby Krista... Alexandrijskd vedouci pozice v kiestanské cirkvi byla ztracena...

wrwe

“ LOHSE, Bernard. Epochy déjin dogmatu, s. 75-76.
46 MEINARDUS, Otto F. A. Two Thousand Years of Coptic Christianity. Cairo : The American
University in Cairo Press, 1999. S. 53.
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mezi citkvi Egypta a zbytkem kiestanského svéta. Egyptska nebo koptskd cirkev se stala
narodni cirkvi spojenou pod koptskym patriarchou Alexandrie.*’

Egyptské odmitnuti vérou¢ného usneseni snému v Chalkedonu bylo podle nazoru Jill
Kamil nacionalistickym prohlagenim kulturni nezavislosti od cizi okupace.*®

Na chalkedonském snému se definitivné ustalily patriarchalni struktury a potadi
jednotlivych patriarchélnich cirkvi. Sném pfinesl n€kolik kanont, které vyrazné posilily
postaveni konstantinopolského patriarchy. Diulezitym kénonem je kanon 28, ktery je
pfedmétem mnohych kanonickych i teologickych diskusi v minulosti i dnes. S kone¢nou
platnosti definoval privilegované postaveni konstantinopolského patriarchatu mezi
vychodnimi cirkvemi... Konstantinopolsky stolec byl posilnén mnohymi vysadami
z politickych davodi.*

Patriarcha Dioskoros se po vypovézeni na snému v Chalkedonu vroce 451 stal
stéZejni postavou pifi formovani nechalkedonské cirkevni identity. V Historii patriarcht je
v hagiografickych terminech vychvalovan jako ten, ktery zachoval viru pfetrvavajici na
biskupstvi evangelisty Marka dodnes a navzdy.”® Nenachazime viak patriarchovu biografii,
protoZze po odtrzeni koptské cirkve byla od sebe biskupstvi roztrzena, existovala samostatna
kréda a nikomu nebylo svéteno psat historii antichalkedonskych patriarcht.

Pohled egyptskych kiestanii na konstantinopolskou vladu se po vypovézeni Dioskora
O stoleti diive fimsky cisaf Constantius II. vykazal Athanasia z biskupstvi a nahradil ho pro-
arianskym biskupem. Za Dioskora byl také ihned jmenovan k Chalkedonu loajalni ndhradnik,
egyptsky biskup jménem Protérius.

Béhem dvou stoleti po chalkedonském snému zacala oznacovat koptska cirkev spolu
s dal§imi antichalkedonskymi komunitami svého oponenta melkitskou nebo cisatskou cirkvi.
Melkita byl cisattiv ¢lovék nebo fecko-ortodoxni kiest’an.

Mezi lety 451-642 se velmi tvrd¢ soupefilo o egyptské papezstvi. Zatimco vétSina
egyptskych biskupstvi uznala Dioskora a fadu antichalkedonskych nastupct za legitimni
patriarchy, jejich platnost nebyla wuznana byzantskou, prochalkedonskou cirkvi

v Konstantinopoli. Prochalkedonisté podporovali svého Zadatele na biskupsky stolec. Nova

4 GABRA, Gawdat. The History of Christianity in Egypt. In GABRA, Gawdat; LOON, Gertrud J. M.
van. The Churches of Egypt. From the Journey of the Holy Family to the Present Day, s. 16.

4 KAMIL, Jill. Christianity in the Land of the Pharaons. The Coptic Ortodox Church, s. 190.

49 POLACEK, Frantisek. Vychodni kiestanské cirkve, s. 33.

30 DAVIS, Stephen J. The Early Coptic Papacy. The Egyptian Church and Its Leadership in Late

Antiquity, s. 85.
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forma legislativy, poskytujici episkopalnimu tfadu bezprecedentni miru civilni autority nad
ekonomickymi a politickymi zéalezitostmi Alexandrie, byla také sladovédna s oficidlni
teologickou kampani vedenou piedeviim cirkvemi Rima a Konstantinopole.”' Vojenska,
pravni, ekonomicka i rétoricka politika Konstantinopole a Rima byly piesné planované tak,
aby zbavily koptskou opozici volebniho prava.”

Ve vetejné teologické opozici Chalkedonu pozdéjsi koptsti patriarchové ne vzdy plné
odmitali nadéji v imperidlni ochranu. Ne vzdy odmitali moZnost teologického kompromisu,
coz je uvadélo do ostré¢ho konfliktu, dokonce schismatu, s ptisn¢jSimi antichalkedonskymi
frakcemi v jejich vlastnich koptskych spolecenstvich. Radikalni monofyzité se nenechali po
celé 5. stoleti uchlacholit kompromisnimi formulemi. Navic fimsky papez tyto pokusy
odsoudil, takze doSlo k prvnimu otevienému schismatu mezi Zapadem a Vychodem (484—

519).%

3.7. Pochalkedonské obdobi: koptsky biskup Timote;j II.

Po péti letech obcanské valky byl prochalkedonsky patriarcha Proterius zabit. Davem
byl roztrhan na kusy. Mezi mnichy byl vybran Timotej II. a zvolen na biskupstvi v roce 457.

Mnich Timotej II. ptsobil za arcibiskupa Cyrila jako presbyter a pozdéji byl za jeho
nastupce Dioskora ¢lenem delegace na druhém snému v Efezu v roce 449. V roce 451 byl
spolu s Dioskorem poslan z Alexandrie do exilu a ten samy rok doslo ke zvoleni
prochalkedonského patriarchy Proteria. Po této volbé propukly v Egypté protesty. S hlavnim
oponentem v exilu byl Proterius schopen hdjit své misto, ale se smrti svého podporovatele
cisafe Markiana vroce 455 se jeho situace zménila. Behem dvou let byl Timotej IL
antichalkedonskymi mnichy tajn¢ pfevezen do Alexandrie a vysvécen jako Dioskoriv
naslednik. Nepokoje kviili pfitomnosti chalkedonského biskupa v Alexandrii pierostly béhem
meésice vnasili a Proterius byl zabit. Proteriovymi stoupenci byl obviilovan Timotej
z konspirovani vrazdy. Poukazovali na to, ze protoze bylo vysvéceni Timoteovo tajné, nebylo
platné. Cisar Lev I. v roce 459 vypovédél Timoteje do mésta Gangra, kde jeho predchidce
Dioskoros dozival posledni roky svého zivota. V exilu Timotej zalozil konkuren¢ni

shroméazdéni a zacal vytvaret teologickou literaturu odporu proti chalkedonskému vyznéni

o Ibid., s. 86.
2 Ibid., s. 87.
3 LOHSE, Bernard. Epochy dejin dogmatu, s. 78.
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viry.* Svou rétorikou odporu definitivné a netnavng charakterizoval chalkedonskou
kn&Zskou hierarchii v Egypté jako neznamou, cizi a postavil ji do rozporu s lidmi Egypta.>
Od roku 459 do 475 setrval Timotej vexilu a mezi tim chalkedonskad cirkev
v Alexandrii jmenovala vlastniho nastupce, mnicha jménem Timotej Salophacialos. Pochazel
z klastera v Canopus. Vyuzival finanéni pomoci cisafe a cirkvi v Rim& a Konstantinopoli
a zaroven mu zalezelo na posileni své podpory u mistnich, ¢imz si vyslouzil prezdivku ,,muz
dvou tvaii“. Aby dosdhl vyssi autority v egyptskych diecézich, hledal zplisoby, jak se stat
méné zavislym na Konstantinopoli. Jeho rozhodnuti vratit Dioskorovo jméno do dyptichu,
seznamu alexandrijskych biskupti oficidlné¢ uznanych chalkedonskou hierarchii, vzbudilo
chvalu antichalkedonskych Egyptantl. Rychle viak doglo k napéti ve vztahu s Rimem. Papez
Simplicius Timoteje Salophaciala exkomunikoval, neZ se vyjasnilo, Ze je skutecnym

podporovatelem ortodoxie.

3.8. Henotikon

Leon 1., byzantsky cisaf, ktery jako prvni po svém nastupu na trin pfijal korunu
zrukou konstantinopolského patriarchy, povolal do Konstantinopole jako svou gardu
ptislusniky divokého kmene Isaurl, Zijiciho v hornaté oblasti na jihovychodé¢ Malé Asie.
Jejich nacelnik Tarakodissa, jenz v Konstantinopoli zacal uzivat fecké jméno Zenon, byl
dokonce piijat za pfislusnika cisatrské rodiny, protoze dostal za manzelku cisafovu star$i dceru
Ariadnu. Po Leonové smrti se Zenon ujal vlady nejprve jako spoluvladai a ochrance
nezletilého Leonova syna, Leona II., avSak kdyz zemfel i ten, stal se na podzim téhoz roku
jedinym cisafem, ovSem obyvateli Konstantinopole neoblibenym pro své barbarské koteny.
Lidové povstani, které bylo projevem odporu vi¢i ndstupu Zenona na cisatsky triin, donutilo
cisafe na necely rok opustit Konstantinopol (s sebou si vSak vzal i statni pokladnu), na jeho
misto tak byl nasledné€ zvolen cisafovnin bratr Basiliskos. Popularita cisafe Basiliska nebyla
o nic vétsi, avSak béhem své kratké pisobnosti v roli vladate pfiznal své opozicni ndzory na
chalkedonsky sném a oteviel dvefe alexandrijského patriarchatu Timoteovi II., ktery tak
dostal moznost navratit se zpét z exilu. Timotej na své cesté do Alexandrie zorganizoval

setkani antichalkedonsky smyslejicich vychodnich biskupti. Z exilu pfivezl do hlavniho mésta

>4 Ibid., s. 89.
55 Ibid., s. 90.
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Egypta ostatky arcibiskupa Dioskora, které ulozil do stiibrné rakve, zorganizoval obtadny
pohieb a vzdal Dioskorovi est jako muéednikovi.”®

Timotej Salophacialos se vzepiel navratu svého jmenovce a rivala, ale bez politické
v Canopus vné Alexandrie.

Nakonec pieslo cisaiské vojsko na stranu cisaife Zenona a ten v roce 476 prevzal trin
od Basiliska. Politicka scéna se opét zménila a prvnimu ze zminénych Timoteq,
antichalkedonskému, hrozil opétovny exil. Této hrozb¢ necelil dlouho, skonal totiz roku 477.

Antichalkedonska cirkev zvolila svého kandidata, muze jménem Petr Mongus,
a o alexandrijské biskupstvi se soupetilo dal, protoze Timotej Salophacialos se ze svého
klaSterniho dichodu znovu ozval a vznesl narok na postaveni ortodoxniho patriarchy. Boj se
tedy pienesl do dalsi generace.

Zvoleni Petra Monga popudilo cisafe Zenona, na jehoz ptikaz byl zpét povolan
Timotej Salophacialos. Petr mél byt uvéznén, ale protoze se véas dozvédél, co se chysta, stihl
se ukryt v Alexandrii. Pfemistoval se zdomu do domu, jako to uz pfed 150 lety Cinil
Athanasios. Podpora od alexandrijskych stoupenct byla tak silnd, Ze vylucovala nutnost
uchylit se do poustnich klasterti. Salophacialos napsal dopis cisafi Zenonovi, ve kterém prosil,
aby byl Petr oficidln¢ poslan do vyhnanstvi, protoze se skryva v Alexandrii a intrikuje proti
cirkvi.’” Postaveni ortodoxniho patriarchy, zda se, uz nebylo tak neotfesitelné, protoze jeho
vstup do patriarchalni katedraly byl poznamenan nepokoji a krveprolitim. Jeho podpora
vychézela ze striktné organizované frakce knézi a mnicht soustfedénych v pachomiovském
klastere v Canopus, asi 20 km vychodné od mésta, ze kterého sam pochazel. Jak vSak slablo
Salophacialovo zdravi, poslali tito chalkedons$ti mnisi delegaci k cisatfi s pozadavkem, aby byl
vysvécen dal$i naslednik z jejich fad. Tuto petici predal cisafi Zenonovi presbyter Jan Talalia.
Po svém navratu do Konstantinopole spradal intriky s prefektem ve prospéch svého zvoleni na
patriarchat a zahy byl pfekvapen cisafovou reakci, stejné jako postojem konstantinopolského
se cisaf Zenon obratil na Petra Monga v nadéji, Ze obnovi stabilitu biskupstvi v Alexandrii.
Peter Mongus se nachazel v pozici, kdy mohl ziskat pro antichalkedonské kiestany vyhody
cisafského patronatu a ekumenické partnerstvi s Konstantinopoli, avSak za vysokou cenu — za

cenu teologického kompromisu. Tento kompromis dostal podobu doktrinalniho prohlaSeni,

56 .
Ibid., s. 93.

> HAAS, Christopher. Alexandria in Late Antiquity. Topography and Social Conflict. Baltimore : The
John’s Hopkins University Press, 1997. S. 321.
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které pripravil cisaf Zenon a Akakios, biskup Konstantinopole. Prohlaseni se nazyvalo
Henotikon (henotes = jednota, Edikt jednoty, sjednoceni) a jednalo se o cisaisky edikt
potvrzujici véroucnd usneseni prvnich tii ekumenickych snémi a znovupotvrzujici anathema
(cirkevni klatbu) vynesenou nad Eutychem a Nestoriem jako pfedstaviteli nestorianské
hereze, ale vlastni spornou otdzku o vztahu bozské a lidské pfirozenosti v podstaté obchazel
neur&itymi formulacemi, aniZ by se vyslovil pro chalkedonské vyznani, & proti nému.>®

Cisat Zenon naSel v Petru Mongovi a novém, jim stanoveném prefektu Alexandrie
Pergamiovi dvé osobnosti, které dle jeho nazoru byly schopné ovladnout mocnou, méstskou
politiku a vyuzit repertodru pozdné antické obtadnosti k dosazeni nabozenské jednoty
v Alexandrii. Jak monofyzitsti, tak chalkedonsti historikové 1i¢i, jak prefekt 1 patriarcha
vyuzili vefejného svatku k vyhlaSeni nové formule sjednoceni. V souladu s antickymi
meéstskymi oslavami byla kifestanska populace shromazdéna dohromady: vidcové, knézi,
mnisi, sestry a véfici. Obklopili Petra v katedrale, aby vyslechli jeho svate¢ni k4dzéani. Petr
poté piecetl Henotikon a ptednesl jim svou vlastni interpretaci tohoto dokumentu. Prohlésil,
ze tato dogmatickd formule mic¢ky odsuzuje Chalkedon a Tomus ad Flavianum papeze Lva
Velikého. Své kazani ukoncil nabddanim Alexandrijskych k modlitbé a dikuvzdani
Zenonovymi slovy: ,Ted’, drazi bratfi, madme svétlo pravé viry svatych Otci v tomto
napsaném prohlaseni ortodoxie.* Zatimco ptivodni tviirci Henotikonu by byli Sokovani, kdyby
slySeli Petrovu antichalkedonskou interpretaci, neni pochyb, Ze Petr véd¢€l presné, co bylo
nutné uéinit, aby ziskal souhlas alexandrijskych.”

Ackoli se zprvu zdalo, Ze umirnéné sily na obou stranach budou ochotny Henotikon
prijmout, zvlasté kdyz se za néj postavil konstantinopolsky patriarcha Akakios, vystoupil proti
podpisu samotny fimsky papez, ktery v jakémkoliv Gstupku od uceni o dvou pfirozenostech
Kristovych, jak ji formuloval chalkedonsky sném, spatfoval herezi, a roku 484. Akakia
vyobcoval z cirkve. Ten odpoveédél stejnym opatienim a mezi zépadni a vychodni cirkvi
vznikla poprvé hluboké roztrzka (tzv. Akakiovo schisma).*

Podepsanim tohoto prohlaseni viry vybojoval nakonec Petr Mongus cisatfovo oficialni
uznéni svého patriarchalniho statusu a tim byla na ¢as sjednocena biskupstvi Konstantinopole,
Efezu, Antiochie, Jeruzaléma a Alexandrie. Ve stejnou dobu Petriiv podpis na Henotikonu
zapticinil silnou kritiku doma v Egypté. V ocich radikdlnéjsich, antichalkedonskych

Egyptani se jevil Petrtiv podpis jako neodpustitelna kapitulace, zrada... Na protest se odtrhly

58 AVENARIUS, Alexander; DOSTALOVA, Riizena; FIALA, Vladimir; et al. Déjiny Byzance, s. 58.
> HAAS, Christopher. Alexandria in Late Antiquity. Topography and Social Conflict, s. 323.
60 AVENARIUS, Alexander; DOSTALOVA, Ruzena; FIALA, Vladimir; et al. Déjiny Byzance, s. 58.
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skupiny ¢itajici mnoho mnichti. Témto disidentim se zacalo fikat aposchistai, separatisté,
protoZe od té doby neuznévali autoritu zvoleného patriarchy.®!

Po smrti patriarchy Petra Monga slozitosti teologického odporu viici Konstantinopoli
dal komplikovaly Zivot i naslednym koptskym patriarchiim: Athanasiovi II. (490-496), Janu I.
Hemulovi (496-505), Janu II. Nicaiotesovi (505-516) a Dioskorovi II. (516-517). Ti vSichni
udrzovali spolecenstvi s Konstantinopoli a vyuZzivali vyhod cisafského patronatu.

Naptiklad udélosti kolem volby Dioskora II. vroce 516 dokladaji, ze mezi
podporovateli koptského patriarchy byli i taci, ktefi nesouhlasili s jakymikoliv cisafskymi
pokyny v cirkevnich zélezitostech. Knézstvo, které se shromazdilo, aby bylo svédkem
vysvéceni Dioskora II., bylo po upozornéni na pfitomnost cisatskych ufedniki pobouieno
natolik, Ze poZzadovalo nové shromdzdéni bez ufednickych intervenci. Disledkem toho byl
Dioskorus II. vzat na jiné misto, kde byl vysvécen. KdyZz se poté navratil do ptivodniho
kostela, aby slouzil bohosluzbu, zacal alexandrijsky dav hanobit prefekta mésta za chvaly
urcené cisafi a v nasilnych boufich, které nasledovaly, byl cisafsky prefekt zabit... Tato

lidovéa povstani mé&la nakonec destabiliza&ni u¢inek.®

3.9. Obdobi vnitiniho schismatu

V Sestém stoleti se objevuje v antichalkedonské cirkvi vnitini dé€leni. Zemiel cisaf
Anastasios 1. (491-518), ktery byl antichalkedonské cirkvi naklonén, a tak dovolil, aby si
antichalkedonsti drzeli diecéze v Alexandrii i Antiochii. Na trtin nastoupil cisaf Justin I. (518—
527) a navdazal vztahy s cisafskou ortodoxni cirkvi. V ortodoxnim duchu pokracoval i jeho
synovec Justinian (527-565), ktery béhem své 38leté vlady obnovil chalkedonskou hierarchii
v Alexandrii, jez se udrzela az do vzestupu islamu v poloving 7. stoleti. Rozdéleni egyptské
cirkve mohl byt podle historika Stephena Davise néasledek rozhodnuti cisafe Justiniana, jenz
po nastupu na trin zahdjil prondsledovani monofyzitl, posilat do exilu prominentni
antichalkedonské teologické osobnosti ze Syrie a Malé Asie do Egypta. Antichalkedonska
cirkev nejdiive pfijimala takové exulanty s otevienou naruci, ale pozdé¢ji dosSlo ke
komplikacim. Jeden z exilovanych do Egypta byl Severos z Antiochie, biskup Antiochie
v letech 512-518. Vexilu pobyl 20 let a netnavné odporoval jakymkoliv ustupkiim
chalkedonského vyznani. Jeho pobyt v Egypté se vSak neobesel bez komplikaci.

o1 DAVIS, Stephen J. The Early Coptic Papacy. The Egyptian Church and Its Leadership in Late

Antiquity, s. 95.
62 Ibid., s. 98.
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S antiochijskym biskupem pfisla do Egypta dalsi skupina exulovanych biskupi, véetné
Juliana z Halicarnasu. Piedesla desetileti byli Severos a Julian v antichalkedonské kauze
jednotni, ale po pfijezdu do Egypta se zacaly objevovat neshody v detailech jejich teologii.
Pocatky jejich rozepte lezi v Julianové uceni, Ze Kristovo télo je afthartos, neporusitelné.
Jinymi slovy, nebylo objektem podléhajicim utrpeni a smrti. Sviij zavér Julian podlozil
teologii jedné ptirozenosti, kterou se Severem sdilel: jestlize bylo télo Kristovo spojeno
s bozskym Slovem, nemiize byt zboziténé télo Kristovo podrobeno utrpeni.®® Severos
kritizoval Juliana za tvrzeni, Ze Kristovo utrpeni bylo zdanlivé, ze nebylo redlné. Julianovy
stoupence nazyval afthartodoketisty. Severos byl toho nazoru, ze Julianovo uceni zatemiuje
pravé Kristovo lidstvi v inkarnaci. Jestlize Kristovo télo nebylo objektem utrpeni, jak bychom
mohli fict, Ze se Slovo skutecné spojilo s lidstvim? Napadal Juliana za to, Ze nechava Kristovo
lidstvi rozplynout v jeho bozstvi, ¢imz popird realitu inkarnace. Julian ve svych dopisech
obvinil Severa z toho, ze je tajnym podporovatelem dvou Kristovych pfirozenosti.

Ackoliv hddka mezi Severem a Julianem zavisela na odbornych odlisnostech, brzy
cely konflikt pierostl do ob¢anské valky, ktera zahrnula téméf vSechny casti egyptské cirkve,
vcetné klasterti a samotného patriarchatu. Patriarcha Timothej III. nejdfive vital vSechny
politické uprchliky, ale po vypuknuti konfliktu byl nucen se pfiklonit na jednu stranu.
Podpoftil Severa. Oproti tomu Julian nasel podporu klasterd, a tak dochézelo k nasilnym
nepokojim uvnitt komunit. Rozepte, ktera piivodné vznikla mezi dvéma asijskymi biskupy,
uprchliky, nakonec pohltila egyptskou cirkev.

Destabilizace egyptského patriarchatu pokracovala i v generaci po Severovi
a Julianovi. Pti volb¢ dalsiho patriarchy, Theodosia (536-566), ktery se postavil za Severovy
nazory, nastaly v fadach Julianovych stoupencti nepokoje v ulicich Alexandrie. Theodosios
musel opustit mésto a na jeho misté stanul julianovsky kandidat Gaianus, kterého ziejmé
podpotily skupiny separatistli (aposchistai), zndmé jiz za doby Petra Monga. Theodosios byl
vSak do sta dnti za podpory cisafovny Theodory a jeji vojenské legie znovunastolen, zatimco
poslan do exilu byl pro zménu Gaianus. Nasilna povstani pokracovala a patriarcha Theodosios
byl donucen opustit Alexandrii podruhé. Zpét se jiz nevratil, poslednich 30 let svého zivota
stravil v Konstantinopoli. Celil pak dlouhou dobu obvinénim, Ze je naklon&n spise cisafi ne

skute¢nému dédictvi teologického antichalkedonského odporu.

63 DAVIS, Stephen J. The Early Coptic Papacy. The Egyptian Church and Its Leadership in Late

Antiquity, s. 100.
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Na kratkou dobu, vroce 535, dokazala cisafovna Theodora, sympatizantka
antichalkedonské egyptské cirkve, prosadit souhlas svého muze cisafe Justiniana, zastdnce
chalkedonské ortodoxie, s volbou antichalkedonského patriarchy Anthima v Konstantinopoli.
Netrvalo to vSak dlouho a cisaf Justinian anatematizoval a sesadil Anthima, podobné dopadl
i Theodosios, kterého cisaf v Konstantinopoli rok ptfemlouval, aby se podvolil ortodoxii
a odsouhlasil chalkedonskou definici. Na Theodosiovo misto byl vroce 538 zvolen
chalkedonsky mnich Pavel Tabennesiota. Ve skute¢nosti ale existovaly tfi soupeftici skupiny,
kterym Slo o egyptsky patriarchat: Severovi stoupenci podporujici Theodosia, gaianovo-
julianovské spolecenstvi a obnovena chalkedonska hierarchie s Pavlem Tabennesiotou, pied
kterym do Alexandrie vstoupily melkitské skupiny pod vedenim generala Apollinaria, jenz
naléhal na Egyptany, aby opustili antichalkedonské krédo. Opozice byla ocekavéna, a tak
pfisly o zivot dvé stovky lidi. V disledku tohoto incidentu uniklo mnoho nechalkedonskych
Egyptant ke klaSternim komunitdm do Mariutu a Nitrie. Melkité obsadili jejich opusténé
kostely.

Patriarcha Theodosius zemiel v roce 566, rok po cisafi Justinianovi. Nékolikavrstevné
schisma se v egyptské cirkvi dale zhorSovalo i v dal$i generaci.

Alexandrie se stala ovladanou Melkity, a tak doslo v roce 570 k rozhodujicimu kroku
a jmenovani druhého patriarchy ptebyvajiciho v oblasti Wadi al-Natrun. Novy patriarcha
sidlil v klaStete sv. Makaria a od t¢ doby je Egypt svédkem koexistence dvou patriarchti
Alexandrie. Jednoho reprezentanta fecké ortodoxni, chalkedonské cirkve a cisafské vlady
v Konstantinopoli, zatimco druhy je patriarchou narodni cirkve Egypta, po arabském vpadu

znamé jako koptska cirkev.
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4. Kratky prehled historie koptské cirkve od 7. do
20. stoleti

4.1 Rychla perska okupace Egypta (619-629)

Byzantské dé&jiny a kultura zazily svij zlaty veék korunovany velkoleposti
architektonickych uspéchi cisafe Justiniana. Koncem 6. stoleti byl vSak byzantsky stat
oslaben a vzdorovat ekonomické krizi a epidemiim ¢i branit hranice proti nasili sasanovskych
PerSanii bylo ¢im dal komplikovangjsi. PrestoZe cisaf Justinian vykonal mnohé na obrannych
pracich, zacaly se vychodni hranice otiasat a v roce 615 podlehly ni¢ivé perské palbé.

Kral Chosroes vtrhl nejdiive do Syrie a Palestiny, poté se obratil na Egypt, ktery
obsadil roku 619. Okupace zem¢ Sasanovci trvala 10 let a prvni roky byla charakterizovana
krvavou netoleranci. V pozdgjSich letech pak byly nové politické a nabozenské subjekty
tolerovany.

Vroce 629 vSak byzantsky cisaf Herakleios znovunabyl Syrii, Palestinu a Egypt
a PerSany definitivné vyhnal. Herakleios vynalozil veliké usili na obnoveni jednoty viry, ktera
byla pferuSena spory mezi ortodoxnimi stoupenci chalkedonského snému a monofyzity. Ptal
si, aby byl nalezen teologicky kompromis a za timto ucelem jmenoval biskupa Kyra
patriarchou a pfid¢€lil mu titul prefekta a vicekrale. Herakleiovo Usili vSak skoncilo trpkym
neuspéchem, protoze Kyrova krutost a nasili proti nechalkedonskym véticim prispély k tomu,

7e se jeho patriarchat stal nejméné oblibenym obdobim cisatské vlady v Egypté.**

4.2 Arabské dobyti Egypta (639—-661)

Neékolik let po Muhammadové smrti v roce 632 iniciovali jeho nastupci, chalifoveé,
vojenska tazeni, aby se co nejrychleji stali pany Arabského poloostrova, stejné jako Stiedniho
vychodu a provincie severni Afriky.

Okupace Egypta nastala v prosinci roku 639, kdyZ emir Amr ibn al-As, general chalify
Omara, vstoupil na izemi Egypta. PfestoZe arabska armada nebyla nijak pocetnd, byzantska
obrana nedokdzala odolat a po brutalni bitvé u Heliopolis v roce 640 opustila Egypt. Pouze

dvé centra kladla houzevnaty odpor: pevnost Babylon a hlavni mésto Alexandrie. Po

64 CAPUANI, Massimo; et al. Christian Egypt. The Coptic Church Through Two Millennia, s. 266.
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sedmimési¢nim obléhani vSak padla i pevnost Babylon, zatimco Alexandrie vzdorovala jesté
cely jeden rok a kapitulovala az v zaii roku 642.

Novy arabsky tad byl tolerantni vii¢i kiestanskému vyznani Egyptantl, jednal s nimi
jako s lidmi knihy (dhimmi, protégés), a to do té doby, dokud byly placeny dan¢ potiebné na
armadu a statni zfizeni. I tak vSak jiz tehdy zapocCala pomald islamizace, ktera byla jednou
z cest, jak se vyhnout fiskdlnim bfementim, vylepsit socialni pozici Egyptani a zachovat si
ptistup k pracovnim moZnostem ve vetejnych ufadech.

Pravé za arabské okupace se poprvé objevilo pojmenovani Kopt pro egyptské
ktest'any. Ve skutec¢nosti arabsky hovotici muslimové dali jméno Kopt domacim Egyptantim,
ktefi vétSinou byli kiestané. Postupné termin koptsky, ktery oznacoval egyptské etnikum,
poslouzil k oznaceni kiestanského ndbozenstvi vyznavaného Egyptany.

Koptské prameny zminuji, Ze né€kolik tisic mnichll z pousté oblasti Skétis vyslo
z mésta Delty, Terenuthis, pozdravit muslimského dobyvatele a pozadat o ochranu pro sebe
i klastery.®

Koptsky patriarcha Benjamin 1. (623-662) byl prvnim patriarchou reprezentujicim
koptskou komunitu a cirkev v islamském prostiedi. Béhem jeho ptisobeni pronikl isldm do
udoli Nilu a uz pocatkem 8. stoleti zacala ve spolecnosti pfevladat arabStina. Prvni arabsky

dokument v Egypt& je datovan rokem 709.%

4.3 Umajjovci (661-750)

Po letech vnitinich boji o chalifat zvitézil Muawiya a zalozil umajjovskou dynastii,
ktera trvala po dobu vlady 14 chalifii do roku 750. Posloupnost chalifli uz neprobihala volbou
jako na samém pocatku islamské éry, ale na zaklad¢ pribuznosti.

Umajjovci premistili chalifat z Mediny do Damasku, ktery se stal hlavnim méstem
islamského svéta. V podmanéné zemi byl chalifa reprezentovan guvernérem a tento rezim se

tykal 1 Egypta, kde byla guvernérova sprava tolerantni vici svétu Kopti. Par fanatickych

6 Jan Nikijsky ve své kronice popisuje obsazeni Egypta takto: ,,Jafmo, které¢ bylo uvaleno na Egyptany,

bylo t&€z8i nez jafmo, které uvalil na Izrael faraon, kterého Btih odsoudil spravedlivym soudem, utopil
ho v Rudém moii s celym jeho vojskem poté, co souzil mnohymi nakazami lidi i dobytek. Kdyz Bozi
soud spocine na téchto Ismaelitech, at’ jim provede to samé, co provedl pfedtim faraonovi.“ The
Chronicle of John, Bishop of Nikiu: Translated from Zotenbergs Ethiopic Text, s. 195.

66 MEINARDUS, Otto F. A. Coptic Christianity, Past and Present. In CAPUANI, Massimo; et al.
Christian Egypt. The Coptic Church Through Two Millennia, s. 11.
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a epizod zUstalo okrajovymi, protoze se jednalo spiSe o excesy konkrétnich guvernérii nez
islamské instituce chalifatu.®’

Za Umajjovci bylo koptské mnisstvi v rozkvétu a tisice lidi se citilo povolano
k takovémuto zplsobu zivota, pravdépodobné castecné i1 diky tomu, ze mniSi byli
osvobozovani od placeni dani.

Zacatek upadku umajjovské moci ma spojitost s hlubokymi ekonomickymi krizemi,
jejichz pti€¢inou byly enormni Castky za vojenska tazeni a také fiskalni politika, kterou
nastolila autorita statu. Narustajici zdanéni Kopti jejich muslimskymi vladci podnitilo vzdor,
ktery se projevil nejmén¢ Sesti povstanimi mezi lety 725—-773. Politicky nezdar téchto revoluci

vSak pomohl k riistu prestize dobyvatelt.

4.4 Abbasovci a Tulunovci (750-969)

Nastup nové dynastie Abbasovci na chalifat je charakteristicky vnitinimi neshodami
a nckolika ekonomickymi krizemi. Zakladatel dynastie Abbéas pochdzel zrodiny
Muhammadova stryce. V roce 747 svrhl umajjovského guvernéra Persie. V roce 749 byl
jmenovan chalifou a béhem naslednych nékolika let dokazal definitivné porazit umajjovského
chalifu Marwana II. a zaloZzit abbdsovskou dynastii, jejiz hlavni mésto bylo pieloZeno
z Damasku do Bagdadu.

Prvni 1éta abbasovské nadvlady vladly v Egypté mir a prosperita, islamizace vSak
nezvratné pokracovala. Redtina se postupné zacala vytracet, a pokud piezivala Koptstina, tak
jen omezené, a to v liturgii. Arabstina tak ziskala rapidni pfevahu ve vefejné spravé a poté
v bézném, kazdodennim styku.

Béhem nékolika desetileti vzristal pocet konvertiti k isldmu, coz zptisobilo obrovské
snizeni poctu zdanitelnych lidi. Témi byli v t€¢ dob¢ jen Koptové, a ti byli tedy nuceni platit
stale vyss$i dan€, aby byl ¢astecné vyrovnavan statni rozpocet. Tato situace vyvolala bouilivé
povstani ¢asti koptské populace a povstani kulminovalo v roce 829, kdy povstali obyvatelé

vychodni Delty, avSak nakonec byli uklidnéni osobnim zdsahem chalify Mamuna. Zvlasté

o7 Nemuslimové méli byt vylouceni ze statnich sluzeb, nebylo jim dovoleno stavét nové kostely a klastery,

bylo jim zakazano oznamovat hlasitymi zvuky zacatky bohosluzeb ¢i jezdit na koni, dale museli nosit
viditelné oznaceni — Zluté zidé, fialové kiestané. Bylo vSak také potvrzeno osvobozeni od dani pro
kiestanské a zidovské duchovni a kfestanské mnichy, ale do funkci pfedstaviteli vesnic, obcin,
odpovédnych rovnéz za plny vybér dani, byli jmenovani muslimové. Srov. BARES, Ladislav;
VESELY, Rudolf; GOMBAR, Eduard. Déjiny Egypta. Praha : Lidové noviny. S. 187.
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kruté represe predznamenaly konec koptského nacionalismu a vzrastajici pocet konverzi
k islamu.

Vroce 868 se zaCalo zdzemi pro kiestany vylepSovat, kdyZ se turecky guvernér
Ahmad ibn Tulin vzbouftil proti chalifovi a vydal vynos o nezéavislosti Egypta. Ibn Tultinova
vlada v Egypté byla tedy prvnim a zaroven velmi ambicidéznim krokem k obnoveni vedouciho
postaveni Egypta v oblasti vychodniho Stfedomofti... Poprvé turkicky distojnik obratné
vytvofil de facto nezédvislou, ve svém Uzemi pevné zakofenénou dynastii, tfebaZze navenek
uznaval suverenitu chalify tim, Zze razil mince nesouci chalifovo jméno, stejné jako bylo
jméno chalify uvadéno v kazani pii pateéni poledni modlitbé¢, a odvadél mu, tiebas
prilezitostné, také ¢ast vynosu ze svych zemi. Velky diraz kladl na dobré vztahy k obéma
domacim nemuslimskym komunitdm kiestanii a zidi... Dokonce sdm s oblibou pobyval
v koptském klastefe Qusajr u Fustatu a podporoval uctivani Jeruzaléma jakozto ,,pfibytku
svatosti, vnémz dojde k poslednimu soudu a jenz je pro muslimy, stejné¢ jako pro zidy
a kfest’any, branou do raje.”®

Po jeho smrti dokazali jeho nastupci tuto nezavislost na chalifovi udrzet a nadale byly

udrzovany dobré vztahy k Zidiim a kfestaniim.

4.5 Fatimovci (969-1173)

V roce 969 byla dynastie Talunovcl nahrazena Fatimovci, ktefi patiili k $iitské vétvi
islamu, odvozujici sviij ptivod od Muhammadova zeté Aliho.

Chalifa al-Muizz (969-975) zalozil na sever od mésta al-Fustat nové meésto, které
nazval al-Qahira, coz znamend vitézna. Z toho pak vznikl soucasny ndzev Kahiry, Caira.”
Toto misto se stalo velmi rychle hlavnim méstem chalifaitu a konkurovalo prestizi mésta
Bagdad.

Obdobi vlady chalify al-Azize (975-996) bylo charakteristické dobyvanim dalSich
uzemi, ale i rozkvétem uméni, hlavné v Kahife. Toto obdobi se dale vyznacovalo toleranci
vici nabozenskym minoritdm, at’ uz kiestantim, nebo zidim. Al-Aziz mél k jinovércim zcela

mimotadny vztah, ktery byl zfejmé ovlivnén tim, Ze byl synem kiestanské matky, jejiz dva

o8 BARES, Ladislav; VESELY, Rudolf, GOMBAR, Eduard. Déjiny Egypta, s. 204.

6 Egyptska metropole dostala své jméno za vlady prvni vyznamné muslimské a jediné arabské dynastie,
kterd vedla Egypt k samostatnému politickému vyvoji. Ziskala je ziejmé od vojeviidce slovanského
puvodu, ktery ji zalozil jako nové sidlo svého vladafe chalify al-Mu'izze, podle n¢hoz pak po vSechna
dalsi staleti nesla pfivlastek al-Mu'izzova K4hira.
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bratry sam ustanovil chalkedonskymi patriarchy — jednoho v Alexandrii, druhého
v Jeruzalémé. Také koptsky patriarcha zaujimal vysoké postaveni na jeho dvofe a bylo mu
dovoleno obnovit mimo fustatské hradby stojici chram sv. Merkuria, zménény v cukrovar.
Podporoval diskuse mezi muslimskymi u€enci a kiestanskymi duchovnimi. Pro muslimy bylo
jisté skandalni, ze odmitl potrestat smrti muslima, ktery piestoupil ke kiest'anstvi.”

Naprostym kontrastem k této fatimovské osvicenské toleranci bylo obdobi chalifatu al-
Hékima (996-1021), béhem kterého bylo vystupovano neobycejné kruté¢ vici kiestaniim,
zidim 1 sunitskym muslimim. Béhem let 1012-1015 bylo zni¢eno mnoho kiestanskych
kosteli a klastert a kiestané, ktefi pracovali jako statni ufednici, byli perzekuovani
a vylucovani ze statnich sluzeb. Tyto represe se staly pti¢inou dalSich konverzi k islamu. Po
smrti al-Hakima byly zahéjeny rekonstrukce pobofenych kosteld ¢i stavby novych a oficidlné
byl dovolen néavrat konvertovanych kiestanti a zid k ptivodni vite.

Koptsky patriarcha opustil kolem poloviny 11. stoleti Alexandrii, kde zlistal patriarcha
chalkedonsky. Trvale se usidlil v Kéhife v blizkosti chalifi. Stalo se tak v obdobi
Christodulova patriarchatu (1047-1078). Kiestané pusobili u dvora jako I¢kaii ¢i stavitelg,
slouzili jako ndmotnici na vale¢nych lodich. Fatimovsti vladcové projevovali sviij postoj viici
Koptiim také ucasti na kiest'anskych svatcich.

Koptskd populace se pomalu, ale jist¢ stala minoritou uvnitf islamizovaného
a poarabs$téné¢ho svéta, ve kterém byla mluvend 1 psana koptStina definitivné nahrazena
arabstinou. Ta byla nezbytna nejen v kazdodennim, vSednim styku, v préci ¢i na trzisti, nybrz
také ve styku tfednim a jiz od ¢ast umajjovskych chalifi se stala nutnosti pro kazdého, kdo
chtél zastavat jakykoliv Ufad v ramci provinéni spravy, predev§sim v oblasti financi a dani.
V obou oblastech sprava 1 vladci spoléhali na domaci egyptské tufedniky, Casto stale
koptského vyznéni.

Fatimovska dynastie se kryje s nové vzniklou dynastii Ajjubovcii, a to v dob¢, kdy se

v bagdadském chalifatu dostal v roce 1173 k moci Salah al-Din zvany Saladin.

4.6 Ajjubska dynastie (1173-1250)

Saladin se v roce 1173 prohlasil za sultana Egypta. Prvni roky jeho chalifatu se kiizi
s kiizovymi vypravami, tedy s boji proti latinskym kifestanskym vojskiim. Problémy

s ktizovymi vypravami zapfiCinily nelibost vici egyptské koptské populaci, pfestoze nebyla

0 BARES, Ladislav; VESELY, Rudolf, GOMBAR, Eduard. Déjiny Egypta, s. 228.
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pfimo zapletena do valek osvobozujicich Bozi hrob. Kdyz Saladin v roce 1187 znovu dobyl
Jeruzalém, byly Koptim znovu navraceny vlivné pozice ve vefejné spravé a byla jim
svéfovana dulezitad povéteni tykajici se budovani novych obrannych systéml ochranujicich
Kahiru s jeji citadelou.

Jiz za svého zivota se Saldhuddin stal jednim z nejznaméjsich muslimskych vladct
nejen mezi muslimy, nybrz jako Saladin také mezi kiest'any. Pro své kiest'anské soucasniky
se stal jakymsi ztélesnénim zboZnosti, statecnosti, Cestnosti a velkorysosti, vlastnosti, jimiz se
mél vyznacovat a od ostatnich lidi ve svém chovani odliSovat kazdy urozeného pivodu,
kiestansky bojovnik nebo rytit.”"

Béhem 13. a 14. stoleti nastala kratka kiestanskd renesance na poli teologie,
apologetiky, cirkevni historie a cirkevniho prava. Ve skuteCnosti je 13. stoleti vSeobecné
povazovano za dobu koptské teologie a dogmatiky. Jednim z vynikajicich koptskych teologti
t¢ doby byl al-Rashid Abu’l-Khair ibn al-Tayyib, ktery plsobil jako knéz i lékat a byl
Saladinovym tajemnikem.

Jadro koptské teologie bylo napsdno tfemi bratry s rodinnym jménem Ibn al-Assal.
Abul Farag ibn Assal napsal komentafe k evangeliim, Assaf Abul Fadai al Assal sebral
kanony koptské cirkve a Abul Ischak ibn al Assal vytvoftil sbornik Zaklady naboZenstvi. Tato
dila jsou velkym vkladem do literarni pokladnice Egypta.”

Bezpochyby jednim znejpfednéjSich a poslednich koptsko-arabskych teologl
sttedovéku byl Shams al-Riasa Abu’l-Bakarat ibn Kabar, zndmy jako Abu’l-Bakarat, ktery
byl sekretdfem mamluckého prince. Slouzil jako teolog a knéz v kostele svaté Panny, al-
Muallaqga, v Kahife. Napsal monumentalni encyklopedii teologie a cirkevnich znalosti pod
nazvem Lampa temnoty.73

KdyZ sultdnovy gardy zavrazdily Turan Shaha, posledniho Saladinova potomka, doslo

k vymfeni této dynastie.

! Ibid., s. 258.

2 Arcibiskup Krystof. Orientalni pravoslavné cirkve. PreSov : PreSovska univerzita v Presove,
Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2004. S. 40.

3 MEINARDUS, Otto F. A. Coptic Christianity, Past and Present. In CAPUANI, Massimo; et al.
Christian Egypt. The Coptic Church Through Two Millennia, s. 12.
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4.7 Mamlukové (1250-1517)

Témer 250 let trvala vlada Mamluki, nejprve za dynastie zvané Bahriyya a poté
dynastie Burgiyya. Toto obdobi mimotfadné ekonomické prosperity, rozvoje umeéni 1 véd je
vSak charakteristické rovnéz nestabilnim vojenskym rezimem. Kéhira se stala oslnivym
hlavnim méstem fiSe, kterd zahrnovala i Syrii a Palestinu.

Mamlukové byli mimotadné ptisni a hrubi ke koptské populaci, kterd byla utlacovana
a pokofovana, nebot’ muslimové Koptim zavidé€li jejich schopnosti femeslné, umélecké ¢i
obchodni, také jejich schopnosti pfi plnéni vefejnych povinnosti ¢i jejich vykonnost. V této
a fanatické viny pravidelnych represi.”*

Mezi lety 1279-1447 se pokusili Mamlukové vyloucit koptské civilni uiedniky
z vladnich postii celkem osmkrat. Béhem 14. stoleti zna¢né klesl pocet Kopth v Egypté
a zaznamenana koptské historie konc¢i se 13. a 14. stoletim. V obdobi od 14. do 19. stoleti
jsme tudiz zavisli pfevazné na obCasnych odkazech muslimskych autorti nebo pozorovani
zépadnich poutnikd a cestovatelt.””

Vroce 1517 vstoupil vitézné do Kéhiry turecky rod Ottomant, ktery zavrazdil
posledniho sultdna jménem Tuman Bey. Egyptské obdobi nezavislosti skoncilo, protoze

Egypt se stal provincii turecké ottomanské fise.

4.8 Ottomanska dynastie (1517-1798)

Nejmocnéjsi obdobi ottomanské tiSe zacalo obsazenim Egypta sultanem Selimem 1.
vroce 1517. Tato ohromna fiSe ovlddala krom¢ Maroka cely arabsky muslimsky svét
a vdécila za to dobyvaénému uméni Selima 1., Sulejmana Velikého a Selima II. Egypt byl
uvnit této veliké fiSe jen provincii fizenou tureckym pasou, kterého jmenoval sultan.

Upadek statu zapfi¢inil zhorseni spiritualniho i intelektualniho Zivota koptské cirkve,

coz se mimo jiné projevilo v hledani jednoty s fimsko-katolickou cirkvi.

I CAPUANI, Massimo. Christian Egypt. Coptic Art and Monuments Through Two Millennia, s. 267.

» Otto F. A. Meinardus vyjadiuje domnénku, Ze z historie klastert, které do zna¢né miry odrazeji
vSeobecny stav cirkve, ma dojem, ze béhem této doby koptska cirkev upada a ztraci témét veskerou
kreativity od 14. do 20. stoleti. MEINARDUS, Otto F. A. Coptic Christianity, Past and Present. In
CAPUANI, Massimo; et al. Christian Egypt. Coptic Art and Monuments Through Two Millenia, s. 12.
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Chatrnosti ottomanské moci v Egypt¢ v 18. stoleti vyuzili Mamlukové, ktefi si

znovupodmanili Gstfedni moc Kahiry.

4.9 Moderni Egypt. Francouzska okupace (1798-1801)

Vroce 1798 =zahdjil konzul Napoleon Bonaparte vojenské tazeni do Egypta.
Doprovazeli jej archeologové, inzenyti ¢i ekonomové a jejich predsevzeti osvobodit Egypt od
sttedovéké turecké nadvlady, pretvofit zemi v moderni stat podobajici se evropskému modelu
a odhalit svétu velkolepost a nddheru egyptské minulosti zvuéné piedchazel skuteény zamér.
Napoleon se chtél postavit obchodni nadfazenosti Anglie v oblastech vychodniho Stfedomoii
a kontrolovat cesty po mofti do Indie.

Toto vojenské tazeni selhalo — vojenské porazky a chybné politické odhady pfispély
k tomu, Ze Francouzi definitivn¢ opustili Egypt v roce 1801.

Tato kratkd francouzska okupace probudila narodni védomi, které otfaslo rigidni
feudalni mamlukovskou spravou a otevielo zapadnimu svétu historické a umélecké skvosty

svéta faraond, ¢imz iniciovalo vznik egyptologie.

4.10 Narodni probuzeni (1802-1881)

Pro znovunastoleni své autority vici francouzskym okupantiim poslal sultan Selim III.
albanské oddily, v jejichz fadach se vyznamné vyznamenal makedonsky distojnik Mehmet
Ali, poarabsténym jménem Muhammad Ali (1805-1848). Byl zvolen nezpochybnitelnym
vudcem téchto oddili a jmenovan paSou. Promény Egypta v moderni stat se ujal s jasnou
proziravosti. Vybudoval nezbytnou infrastrukturu a nabidl ndrodu zdpadni zasady svobody.

Koptskou cirkev neziskali pro svou politiku zadni evropsti okupanti. Odstup
a lhostejnost konkrétn¢ béhem francouzské expedice mohly byt diivodem, pro¢ Muhammad
Ali ochotné ptijal mnoho Kopti do vetejné sluzby. Koptska cirkev ziistala odméiena a zila
v tradicich minulosti.

Jestlize to byl Muhammad Ali, kdo vykonal mnoh¢ v zapasu Egypta za moderni svét,
pak patriarcha Cyril IV., reformator (1854—1861), byl tim, kdo se pokusil ud¢€lat to samé pro
koptskou cirkev. Diky jeho osvicenému vedeni ziskali kiestané novou pozici. Jeho hlavnim
z4jmem bylo vzdélavani, zakladal Skoly s diirazem na vyuku jazyki, oteviel také Skoly pro

divky a pecoval o vzdélani kléru. Zavedl regulérni teologické diskuse a seminéie a od knézi
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vyzadoval cirkevni disciplinu. Pfeorganizoval spravu cirkevniho majetku a zavedl ptesné
ucetnictvi.

Po smrti Muhammada Aliho v roce 1849 pokracovali v jeho odkazu syn a vnuk, ani
jeden vsak nebyl takova osobnost jako on sam, a tak Egypt celil vaznym ekonomickym
problémim. Této situace vyuzili AngliCané, ktefi béhem socidlnich nepokoji v roce 1882

piemohli slaby odpor a obsadili zemi.

4.11 Anglicky protektorat (1882-1952)

Angli¢ané bezprostiedné dohlizeli na ekonomiku a finance, politické instituce
zachovali, jen byl oficialné dan Egyptu Velkou Britanii v roce 1914 status protektoratu, ¢imz
prestala definitivné platit prava turecké suverenity.

Po prvni svétové valce se objevila nacionalni hnuti, kterd touzila po nezavislosti,
a Anglicané svolili k tomu, Ze opusti svlij protektorat, ale ponechaji si pravo hajit zdpadni
zajmy, zabezpeci spojeni Egypta s britskym impériem a postaraji se o obranu Egypta
v ptipadé cizich agresort. V roce 1922 uznala Velka Britdnie nezévislost Egypta.

Britsky protektorat se chylil ke svému konci vroce 1952, kdyz anglofobni napéti
vyustilo v pué, pii kterém byl krdl Farouk pfinucen k abdikaci a moci se chopil Vybor
diistojnikd vedeny Gamalem Abd al-Nasserem. Rok nato byla zruSena monarchie a vyhlaSena

republika.

4.12 Republika (od r. 1953)

Aby Gamal Abd al-Nasser vylepsil ekonomicky stav Egypta, vytvofil rezim nazyvany
arabsky socialismus, ktery byl na jedné strané charakteristicky znarodnovanim rozsahlého
pramyslu, finan¢niho systému, sluzeb a zvlast€ vyznamnych infrastruktur, jako byl a je
Suezsky kanal, a na stran¢ druhé byly zavedeny velmi radikalni reformy v pramyslu,
zemédélstvi, sluzbach i statni sfére.

Aby narostla produkce orné pidy, zapocal Gamal Abd al-Nasser v roce 1960 stavbu
Asuanské prehrady.

Islamsky fundamentalismus je v Egypté zatézi domaci i zahrani¢ni vladni politiky,
kterd by dokdazala posilit postaveni Egypta jako modelu, na ktery by arabsky svét mohl

poukazovat. Vzajemna tolerance a respekt mezi egyptskymi muslimy a kifestany (kiestané
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predstavuji asi 15—-18 % populace, coz znamena kolem 10—12 miliond lidi) jsou nezbytné pro

rozvoj a pokrok Egypta.
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5. Po¢atky mniSstvi v Egypté

5.1 Prameny

Jednim z nejvétsSich plodt mniSské kultury je mniSské literatura. Mezi jeji zanry patii
apofthegmata, biografie slavnych mnichii; vypravéni podéavajici zpravu o cest¢ po mnisském
svéte; takzvané asketické diskurzy (fecky logoi, slova, promluvy); traktaty.

Apofthegmata jsou sentence nebo také rady, kratké historky s moralnim zakonéenim.
Znacné mnozstvi apofthegmat je pfipsano slavnym Otcim pousté. Texty byly urceny
pfedevsim mlad$im mnichiim. Nejvice zastoupend jsou apofthegmata z Nitrie, Kelii a Skétis.
Proces zapisu apofthegmat se rozb¢hl ke konci 4. stoleti a béhem 5. stoleti vznikly prvni
sbirky.

Inspirativni jsou biografie vyznamnych postav. Pamatka na duchovniho ¢lovéka byla
v konkrétnim prostfedi uchovana sepsanim jeho Zivota. Cetbou poznavame zptisob mysleni
v daném prostiedi a navic n¢které zivoty hovoii o kazdodennich reéliich, ve kterych mize byt
kazdy detail dulezity.

Ptikladem zanru vypravéni o slavnych mnisich ve stylu vzpominek z cest jsou D¢jiny
mnichil v Egypté (Historia monachorum in Aegypto). Cestu vykonala skupina mnicht, ktera
cestovala z Palestiny a navstivila rznad egyptskd mniSska centra. Po jejich ndvratu bylo
zapsano to, co vidéli a prozkoumali. Podobnym textem jsou Palladiovy Poucné piibéhy pro
komotiho Lausa (Historia Lausiaca). Jiny piib¢h se tyka Jana Cassiana, ktery psal fadu let po
setkani s egyptskymi mnichy. Sdm pochézel z oblasti Dobrudze. Nejdiive pobyval v Palesting
a pak se s pfitelem odebral do Egypta, kde zamysleli zistat cely Zivot, ale shoda okolnosti
zpusobila, 7e¢ museli zemi opustit. Jeli tedy nejdiive do Konstantinopole, pak do Rima
a nakonec se usadili v Galii. Egypt opustil Jan Cassianus na samém pocatku 5. stoleti a psat
zacal po dvaceti letech, tedy kolem roku 420. Psal pro obyvatele Galie a slavné egyptské

mnidstvi popsal ve dvou dilech: Institutiones (Zvyklosti cenobiti)’® a Rozmluvy otc.

7 Toto dilo 1ze rozdélit do dvou c¢asti. Prvni (knihy 1-4) pojednavaji o symbolice mniSského odévu,

kterou pievzal od Euagria (1), o pachomiovské praxi nocni modlitby sestavajici z dvanacti zalmu
a dvou lekci (2), praxi denni modlitby, kterou piebira z palestinské a mezopotdmské mnisské praxe —
jde o hodinky tfeti, Sestou, devatou (3) — a o tom, jak mnisi ziji, jak jsou formovani, jak ziji v klastefe
(4). Cast druha (knihy 5-12) je zpracovanim Euagriovy teorie o osmi zakladnich nefestech
a naznaenim milnikli duchovni cesty mnicha: bazen Bozi, zfeknuti se svéta, sebe, pokora, ctnosti,
Cistota srdce, to vSe kulminuje v lasce. Srov. CASSIANUS, Jan. Zvyky cenobitii a léky na osm
zakladnich neresti (a). Praha : Benediktinské arciopatstvi sv. Vojtécha a sv. Markéty, 2007;
CASSIANUS, Jan. Zvyky cenobitu a léky nalam zakladnich neresti (b). Praha : Benediktinské
arciopatstvi sv. Vojtécha a sv. Markéty, 2008.
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Vtomto dile se asketické nauky Siroce rozebiraji formou rozhovort s jednotlivymi
mimofadnymi osobnostmi pou§té.”’ Jan Cassianus usporadal galské mniSstvi podle
egyptského vzoru. Stal se klasickym autorem, jeho dila byla ¢tena v klasterech po cela staleti.

Asketické diskurzy maji formu uceni, které vykladd mistr svym zaktim. Podle
archeolozky Ewy Wipszycké obsahuji jak nudné piib¢hy o neustale se opakujicich postavach,
tak velmi jemna a dojemna dila plna porozumeéni pro tézkosti duchovniho Zivota.

Zajimavymi prameny jsou 1 autentické dokumenty, mezi které patii texty na papyrech,
pergamenech a tabulkach, nalezené v ruindch klaster a pousteven. Jde o dopisy, kupni
a prodejni smlouvy nemovitosti nebo rizného zbozi, v nichz predstavuji jednu ze smluvnich
stran mnisi, dale klasterni ucty, objednavky vyrobkli nebo surovin. Zachycuji kouzlo
zafizovani dennich zdlezitosti a neobsahuji vzkazy do budoucnosti.

Vyznamné jsou také archeologické prameny. V 60. letech 20. stoleti se vyvinulo
samostatné odvétvi archeologie, tzv. mni§skd archeologie, kterda zkouma mista osidlena
v pozdnim starovéku mni§skymi komunitami... Umoziuje ndm spatfit nejen mnisské kelie,
ale 1 krajinu, ve které¢ mnis$i zili. Mizeme se oCima askety podivat do okoli a spatfit, jak
daleko to mé¢l k vod¢, kam se mohl vydat, aby prodal, co vyrobil, odkud k nému pfichazeli
lidé, aby ho poprosili o pozehnani, modlitbu a radu, kde bydleli jini asketové a kde byl kostel,

v némyz se zudastnil eucharistické liturgie, nebo jestli vidél lidi pracujici na polich.”

5.2 Nitria, Kellia a Skétis

Nejvyznamnéj$imi mniSskymi centry Dolniho Egypta byly renomované klasterni
komplexy Nitria a Kellia, stejné jako Skétis, které se vSechny nachazely na okraji vychodni
pousté jizné od Alexandrie v oblasti delty. Ve 20. stoleti prob&hl uspésné plan zirodnovani
suché ptdy, a tak ¢im vice poli bylo rekultivovano, tim vice dochazelo k zniceni zbytkl
vyjimecnych klasternich komplext, jako byla Nitria. Kellia méla vétsi Stésti, protoze diky své
poloze hloubé&ji v pousti byla usetfena zavodnovacich a rekultivacnich praci. Jen Skétis, ktera
se dnes jmenuje Wadi al-Natrun, piezila dokonce i ¢asy arabského pronasledovani. Pravé ve
starobylé Skétis tepe srdce koptské cirkve. Velice Casto tam v soucasnosti piebyva koptsky

patriarcha; koneckonct vétSina patriarchti byvala taméj§imi mnichy.

7 WIPSZYCKA, Ewa; HIZYCKI, Etymon. Mni§i — nejen ti svati. Praha : Benediktinské arciopatstvi
sv. Vojtécha a sv. Markéty, 2009. S. 39.
7 Ibid.,s. 41.
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Od samotného pocatku se v cirkvi vyskytovali asketové a teprve na konci 3. stoleti
doslo ke zméné¢, protoze se zacali objevovat vedle asketli také mniSi. Asketa je konkrétné
n¢kdo, kdo zije ve svém domé nebo pobliz svého domu, ma kontakt se svou rodinou,
znamymi, neopousti svoje zaméstnani, obhospodaiuje svoje pole, vladne svym majetkem.
Viechny askety nepochybné charakterizuje sexudlni abstinence.” Mnich je pak takovy asketa,
ktery se rozhodl odejit ze svéta, zptetrhat kazdodenni kontakt s vlastni obci, rodinou, mistem,
v némz se narodil, v némz byl vychovén a kde 7il.** Odejit ze svéta znamenalo opustit Egypt,
odejit na poust’, ktera v chapani tehdejsich lidi nelezela v Egypté, byla samostatnym svétem.
Egyptska poust’ obklopuje tamni krajinu z obou stran a je skalnatd, rozdélend tdolimi, ve
kterych v obdobich, kdy v okoli Nilu prselo, tekly potoky. Tu a tam se k Nilu pfiblizuje
1 poust’ s pohyblivymi dunami, pisCitd krajina, ale v takovém prostiedi Zit mni$i nemohli.
Recké slovo monachoi (sg. monachos), od kterého je odvozeno slovo mnich, oznacuje lidi
vnitiné jednotné. Jsou to ti, ktefi jsou jednim, pro néz je podstatnd pouze jedna véc, tedy
sméfovani k Bohu. Jsou to ti, ktefi odmitli svét s celym jeho chaosem, s jeho protichidnymi
tendencemi, s lidmi, ktefi maji rizné zaliby.*' Monachoi pochéazeli z velmi rozmanitych
spolecenskych vrstev, o volb¢ mniSského Zivota rozhodovala nabozZenska citlivost osoby
nespokojené s dosavadnim nabozenskym zivotem. Tézké podminky, které tito lidé piijali,
kdyz se stali mnichy, nebyly pfijatelné jen pro rolniky, drobné femeslniky a nadeniky, ale
nachazeli se mezi nimi také lidé se znaCnym jménim. Na pousti nikdy nechybéli bohati
a vzdélani. MniSsky svét se skladal z rozmanitych skupin mnicht rozmanité konajicich askezi
a rozmanit¢ si vysvétlujicich smysl toho, co délali. Rozmanitost byla tedy zékladni vlastnosti
mni$ského prostiedi. Ulohu fehole hralo piedeviim Pismo svaté a ustné predavana pravidla

a zvyklosti, které vytvotilo prvni pokoleni mnichti.

5.2.1 Nitria

Z proslulého monastického osidleni Nitrie dnes nezbylo téméf nic. Pravdépodobné se
nachézela nedaleko soudasné vesnice al-Barnudj, 50 km jiznd od Alexandrie. Rekové
oznacovali tuto oblast spojenim ,,Hora Nitrie“ a jméno naznacovalo, Ze je tato oblast bohata
na kysli¢nik sodny (oxid sodny), dodnes tam tézeny a pouzivany k béleni Inu a pii vyrobé

skla. Ve starovéku byla tato latka pouzivana k balzamovani tél. 1 v egyptské monastické

7 Ibid., s. 16.
80 Ibid., s. 17.
81 Ihid., s. 21.
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literatute nachazime slovo hora, ale vykladat bychom jej méli jako opusténé, poustni misto na
okraji urodného izemi nebo opusténou oblast na vrcholu srdzu, jejiz Gpati se nachazi blizko
obdglanych poli. Udoli Nilu je oblast v§eobecng piikra.

Mnissky Zivot se zde objevil v 1. desetiletich 4. stoleti (320) a zakladatelem
anachoretského zptisobu zivota byl Amun, narozeny v malé vesnici Delty kolem roku 280.
Jako velmi mlady osifel a byl vychovan strycem, ktery ho donutil k svatbé proti jeho vuli ve
veku 22 let. Se svou zenou se Amun dohodl, Ze budou zit v odiikéani, protoze se chtél zasvétit
Bohu. Jejich diim se tak pomalu rozrostl ve skuteény klaster.*” Po 18 letech pak Amuna
podpofila jeho Zena v pfijeti naprostého anachoretského zptisobu zivota. Nasledn¢ odesel do
Nitrie, kde se knému velmi brzy pfiipojili dalsi anachoreté pritahovani jeho svatosti
a charismatem.

V Nitrii se tedy setkdvame s mniSstvim anachoretského typu. Jde o model souziti
zalozeny na spolupraci. Klasterni komunita se soustfedila kolem kostela, spolecné liturgie se
slavily jen v sobotu a v ned¢li. Liturgie probihala za i¢asti 7 kné€zi a jednoho hlavniho knéze,
ktery se teSil jak duchovni, tak administrativni autorité. Palladios zapsal, ze v Nitrii zili lidé
podle riiznych Zivotnich pravidel, jak kazdy chtél a dokazal. Bylo tedy mozné, aby n¢kdo
piebyval sam nebo u né€koho jiného anebo i ve vétsim spolecenstvi. Z duchovniho hlediska
mnichim umoznovalo usporadani v Nitrii zit svobodné v osamocenosti, zatimco byli
podporovani ptikladem jejich kolegii, jejichz rady a vedeni byly nadosah. Palladios hovofi
o poctu 5 000 anachoretd, coz je ziejmé& malo pravdépodobné, ale pocet mnichl pobyvajicich
v Nitrii byl tehdy jist¢ vysoky. Mnozi se starali o materidlni problémy, jako bylo ziskavani
potravin ¢i péCe o staré a nemocné, také velmi Ipéli na pohostinnost vici navstévnikim.
Vlastnima rukama, piSe Palladios, vyrabé¢li vSichni platno, nikdo tedy nemél nedostatek.
Kolem devaté hodiny byval slySet z pousteven zpév zalmt, takze kolemjdouci m¢l dojem, ze

re 83
se povznesl do raje.

52 V Palladiovych Poucnych pribézich pro komoriho Lausa se dozvidame, Ze stryc rozhodl, Ze se Amiin

nechd ovéncit, posadi se do svatebni komnaty a vSechny svatebni obfady vydrzi. Kdyz novomanzele
ulozili ve svatebni komnat¢ na loZe a vSichni odesli, Amun vstal a zamkl dvete. Pak se posadil, zavolal
si k sobé svou blazenou zivotni druzku a fekl ji: ,,Tak pojd’ sem, pani, vylozim ti, jak se v€ci maji.
Snatek, ktery jsme uzavieli, neni nic moc vyznamného. Asi tedy udélame dobie, kdyz budeme od
nyngjska spat kazdy sam a zachovame nedotcené panenstvi. Tim se zalibime Bohu.“ Pak vyndal z kapsy
knize¢ku o postavach apostola a Spasitele a mladé Zeng, kterd neznala Pismo, z ni pied¢ital... Zena se
nakonec pusobenim Bozi milosti zbavila pochybnosti a fekla: ,,I ja tomu véfim, pane. Co navrhuje$
dal?* — | Navrhuju,” fekl, ,,aby kazdy z nés bydlel od nynéjska sam.” Na to ona nechtéla pfistoupit.
Rekla: ,,Zijme ve stejném domé, a spéme kazdy na jiném lazku.“ PALLADIOS. Poucné piibéhy pro
komoriho Lausa. Praha : Benediktinské arciopatstvi sv. Vojtécha a sv. Markéty, 2002. S. 16.
8 Srov. Ibid., s. 15.
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Osada Nitria zahrnovala zahrady, pekarny, kuchyné, obchody, domy pro hosty
a pravdépodobné osetfovny.

Upadek osady Nitria a nasledné opousténi této kolonie ziejmé nastaly v 1. poloving
7. stoleti. Je mozné, Ze se tak stalo kvili perskym okupantiim, ktefi v této oblasti napachali
veliké skody, a o zbytek se postaral pisek pousté, zavlazovaci projekty a zurodiovani ve

20. stoleti. Anachoretsky komplex Nitria zmizel.

5.2.2 Kellia

Tésn¢ vedle silnice z Alexandrie do Kahiry se v pousti na okraji zarodnénych poli
nachdzeji archeologické pozistatky rozsdhlého mniSského centra Kellia. Ruiny tohoto
slavného centra byly identifikovany v roce 1964. V oblasti o rozloze 100 km® bylo uréeno asi
1 600 mnisskych osidleni, ale zurodnovani pudy, zavodnovaci projekty, stejné¢ jako desté
nenavratné smyvajici malby a nadpisy na sténdch zptisobily, ze zde uvadime posledni stopy,
a to témet znicené.

Zakladatelem Kellie byl vySe zminény Amun, ktery zalozil anachoretsky Zzivot
v Nitrii. Do této oblasti pfisli lidé praktikujici zivot v osaméni kolem poloviny 4. stoleti, par
let po osidleni Nitrie, ktera jiz byla pieplnénd lidmi do té miry, Ze se izolovany Zivot stal pro
mnohé mnichy nemoznym. Z tohoto diivodu se Amun rozhodl, ze zalozi nové mnisské
osidleni jizné&ji ve zcela opusténé oblasti. V té dob¢ navstivil Nitrii sv. Antonin, ktery Sel ze
své poustevny u Rudého mote do Alexandrie, aby podpofil patriarchu Athanasia v boji proti
arianské doktrin€. V apofthegmatech se vypravi, jak Sel otec Antonin jednou navstivit otce
Amuna na horu Nitrii, a kdyZ se potkali, Amun fekl: ,,Diky vasim modlitbAm vzriistd pocet
bratii a nckteii chtéji postavit vice kelii tam, kde by mohli zit v klidu. Jak daleko odsud
myslite, ze bychom méli kelie postavit?* Antonin fekl: ,,Najezme se v devét a pak pijdeme do
pousté prozkoumat krajinu.“ Tak odesli do pouste, prochazeli se do zapadu slunce a pak
Antonin fekl: ,,Budeme se tady modlit, umistime tu k¥iz a ti, ktefi si pfeji, mohou zacit stavét
tady. A ti, ktefi zlistanou tam a budou chtit navstivit ty tady, mohou v devét pojist trochu jidla
a jit... Vzdalenost ¢ini 12 mili.«

V literarni pamatce Historie mnichti v Egypté se také dozvidame, Ze existuje dalsi

misto, vnitini poust’, vzdalené asi 10 mili. Pro velké mnozstvi kelii rozptylenych po pousti je

8 CAPUANI, Massimo. Areas and Regions. In CAPUANI, Massimo; et al. Christian Egypt, Coptic
Church Through Two Millennia, s. 74.
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odloucenosti a strohosti, se tam uchylili. Pravé pro tuto skutec¢nost je poust’ neptekonatelna
a kelie jsou od sebe vzdalené natolik, ze nikdo nemtze zahlédnout souseda ani zaslechnout
74dny hlas.®

V Nitrii, Kellii 1 Skétis byl zivot uspotadan v duchu Antoninova mnisstvi, ktery byl
v podstaté¢ anachoretsky, odliSny od mnisstvi sv. Pachomia v Hornim Egypté, které bylo
piisné cenobitské a o kterém bude pojednano pozdéji. Presnéji, zptsob zivota v Kellii, Nitrii
a Skétis byl semianachoretsky, coZ pifedstavuje rovnovdhu mezi Zivotem anachoretskym
a spolecenskym. Tato mniSskd osidleni mohou byt chipana jako spolupracujici komunity
anachoretti, ve kterych byly spolecné zavazky striktné ohrani¢ené a individudlni volnost
neomezend. Tyden stravili mnisi ve svych keliich a jedinym spoleCnym c¢asem bylo
shroméazdéni v kostele v sobotu a v nedéli, které bylo rozdéleno na tfi vyznamné momenty:
nespory,*® eucharistickou liturgii a spole¢né jidlo zvané agapé.*’

Pii slaveni eucharistie musel byt pfitomen mezi mnichy knéz. Nejznaméj$im knézem
v Kellii byl Makarios zvany z Alexandrie, o kterém se dozvidame mnoho informaci od
Palladia. Ten naptiklad vypravi o tom, jak se Makarios doslechl, ze Tabennésid’ané¢ maji
pfisné Zivotni zasady, a protoZe se chtél néCemu pfiucit, navlékl si Saty a po patnactidenni
cesté pousti doSel do Thébaidy. V klastefe v Tabennésidé vyhledal archimandritu Pachomia
a pozadal ho, zda by jej pfijal za mnicha. Byl odmitnut pro své staii, které by neuneslo zatéz
askeze a obavu ze zesméSnéni ostatnimi mnichy askety. Bez jidla trpélivé vyckaval Makarios
pred klaSterem sedm dni, az byl pfijat. Po kratkém case nastala doba Ctyficetidenniho plstu
pted Velikonocemi a Makéarios pozoroval, jak mnisi uplatiuji rtizné asketické zasady. Jeden
jedl vecer, druhy obden, tfeti kazdy paty den, on si vS§ak namoc¢il mnozstvi palmovych list,
v mistnosti se postavil do rohu a ¢tyficet dni rukama pletl palmové listy a srdcem se modlil.
Nesedl si, nelehl, jedl jen par listi kapusty, a to pouze v nedéli. Kdyz to zjistili ostatni, byli
zdéSeni a stézovali si Pachomiovi. Ten se pomodlil k Bohu a bylo mu zjeveno, o koho jde.

Vzal Makéria za ruku, odvedl ho do kaple a fekl mu: ,,Pojd’ sem, ctihodny starCe. Ty jsi

8 The lives of the Desert Fathers: The Historia Monachorum in Aegypto. Oxford : Cistercian

Publications, 1981. S. 148-9. Pfeklad Norman Russell.

Nespory se slouzily vsobotu v kostele a sestavaly z 12 zalmt. Poté méli anachoreté par hodin
odpocinek a velka liturgie probihala béhem noci ze soboty na nedéli. Trvala n€kolik hodin a zahrnovala
recitace zalm, slaveni eucharistie, b€hem které mnisi piijali svatost pod oboji zptisobou — chléb i vino.
Po skonceni liturgie anachoreté porusili sviyj pist a sdileli spolecné jidlo zvané agapé.

Recké slovo agapé znamend laska, milosrdenstvi. Agapé bylo vyrazem pouta lasky sjednocujiciho
mnichy dohromady. Jak dosvédéuje archeologie, jidlo bylo servirovano v prostorné mistnosti prilehlé
ke kostelu. Kostel tedy neoznacoval jen prostoru, kde byla slavena eucharistie, ale také komunalni
stavbu, kde byla vedle kostela jesté jidelna — refektar, agapeion, obchod s potravinami a kuchyné. Jidlo
sestavalo z n€kolika zeleninovych pokrmi, nékdy vafenych, a v sobotu a nedéli mohli mnisi pit i vino.
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Makarios a skryls to prede mnou. Po mnoho let jsem té touzil spatfit. Jsem ti vdécny, Zes
potyral mé syny, aby na svou askezi nebyli hrdi. Vrat’ se tedy na své misto — vzdyt’ jsi nas

Yo v . . I 88
dostate¢né povzbudil — a modli se za nés.*

Denni reZzim mnicha a pisar intelektual Euagrios z Pontu

kviili modlitbé zvané Synaxis. (Je tfeba ji odlisit od synaxe recitované spolecné béhem noci ze
soboty na ned¢li.) Mnich, nabizejici Bohu tuto modlitbu, stal s pozdvizenyma rukama obracen
k vychodu. Prostory urcené k modlitbé¢ mély totiz vyklenek ve vychodni zdi, ve kterém byl
zobrazen kiiz.

Za svitani zacinal mnich s kazdodenni praci, coz nejcasteji obnéselo pleteni rakost
a palem do kosiktl, lan nebo rohozi. Vedle knézi ptsobili v klasterech také dalsi klerikové
pomahajici béhem liturgie a rovnéz spravcové pecujici o spolecny majetek. Prave tém
odevzdavali mnisi své vyrobky vyménou za jidlo a zasoby na dalsi tyden. Pleteni vyrobki
z palmovych listd byla prace, kterd se dala vykonavat uvniti kelie a u které bylo mozné
recitovat melete, modlitbu slucitelnou s praci. Jednalo se o opakovanou recitaci hlubokym
hlasem. Mnisi recitovali biblické invokace jako naptiklad: ,,Hospodine, vysvobod’ m¢,
Hospodine, na pomoc mi pospés.“ (Z 40,13).

Nékteti mnisi pasobili jako pisafi a opisovali svaté texty uréené spolubratiim ke studiu
nebo na prodej. Jednim z proslavenych byl Euagrius z Pontu, narozeny kolem roku 345. Slozil
100 modliteb, sestavil pro mnichy 3 knihy pou¢né k posileni dovednosti vii¢i démonim.
Narodil se v Kapadocii, byl Zakem svatého Basila a Rehote Nazianského. Dva roky zil
v Nitrii a pak odesel do Kellie, kde pobyl 14 let. Patfil mezi prvni v intelektudlnim mni§ském
proudu. Tito intelektudlové ucili hlubokou reflexi mniSské zkuSenosti a pokusili se

systematicky zpracovat spiritualitu pousts.*’

Palladios se zminuje o Euagriovych milostnych
vzplanutich k Zené€ vlivného muZe. O jeho ut€ku do Palestiny, dalSich milostnych problémech
¢i pomoci, kterou mu poskytli Melanie Star$i a Rufinus. O nemoci, kterou pochopil jako
vyzvu k odchodu do egyptské pousté (383). Euagrios kolem sebe vytvofil skupinu vzdélanych

mnichd, které spojovala mni$ska zkuSenost, Origenova teologie, alegoricky vyklad Bible a

8 PALLADIOS. Poucné pribéhy pro komoriho Lausa, s. 32.

8 Ewa Wipszycka piSe, ze zkuSenost mniSského prostiedi spoluvytvari zaklady lidskych znalosti
o vlastnim nitru, ze se pravé tady zrodila reflexe nasich myslenek, reakci a pocitt, ktera postupem ¢asu
ziskala podobu oznacovanou jménem psychologie. WIPSZYCKA, Ewa; HIZYCKI, Etymon. Mnisi —
nejen ti svati, s. 33.
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hluboka svobodna teologicka reflexe. Alegoricky vyklad Pisma intelektualti se protinal
snazory a chapanim mnichi ctoucich text svatého Pisma doslovné (antropomorfisté)
a pozdé&ji zacal vlekly konflikt, na jehoz konci byli intelektudlové v roce 400 vyhnéni a také
celocirkevné odsouzeni na V. ekumenickém snému v Konstantinopoli v roce 553. Euagrios
tuto udalost jiz nezazil, zemiel v roce 399.

Euagriovo dilo je rozsdhlé a zajimavé. Precizni vyklad mysSlenek nabizi Vaclav
Ventura.” Jen ze zakladnich pojmil pfipomefime Euagriovo spojeni Praktikos a Theérétikos,
komplementarni spojeni aktivniho a kontemplativniho Zivota.

,»Tajemstvi lasky by se vzdalilo od praxe, kdyby nebyla zaméfena na kontemplaci;
kvili ni se pfece rozhodujeme, ze budeme ucit a orientovat se k aktivité¢, nebot’ aktivita

a kontemplace nejdou jedna bez druhé.<”!

Praktiké je podle Euagria duchovnim zapasem
s vnitinimi temnymi silami, diamony ¢i mySlenkami (logismoi), které se snazi zotrocit
anachorétu a narusit integritu jeho osobnosti. Démoni atakuji mnichy témito logismoi. Vaclav
Ventura je dne$nimi slovy nazyva temné reality nasi psychy vystupujici z hlubin nevédomi
a rozleptavajici nasi rovnovahu. Tyto zvracené myslenky a tuzby srdce naruSuji harmonii
vztahu cloveéka k sobé samému, bliznimu a Bohu a jsou tak zdrojem htfichu a zla
v individualni 1 socidlni rovin€. Cely boj ¢loveka se tedy odehrava v myslenkach, které maji
existencialni rozmér, jsou zrakem a orientuji ¢lovéka na cesté. Spatné myslenky jsou
semenem htichu, dobré jsou u zrodu ctnosti. Logismoi nejsou podle Euagria myslenky
v pravém slova smyslu, jsou to spiSe obrazy, fantazie postavené pted oci smyslového ¢loveka.
Takovy obraz pfitahuje nasi pozornost, pohne mysli a ta rozhybe vasné. Clovék je tak
ovlivnén, ve skrytu rozhodne pro skutek proti Bozimu zdkonu nebo si s obrazem aspon
povida. Jde o jakousi vnitini modlu. Kazd4d myslenka vSak v sobé nese urcity sklon stat se
vasni, probudit vasen, a tak cely program ocistovani spoc¢iva v oddéleni vasné od predstavy.
,»B0j, ktery vede mnich proti démoniim, se d¢je tim, ze oddélime vasné¢ od predstav;

2 a tak dochéazi

nedélame-li to, nedokazeme si uchovat svobodu viéi predmétim,*
k zatemnéni pohledu a ohrozeni pravého smyslu lidského Zivota, jehoz naplni je hésychia,
ztiSeni, v némz lze slySet hlas Hospodiniiv ve vanku. Hésychia je svoboda ode vseho, co

zatemiiuje vyhled kontemplace; je to stav soustfedéni na skutecnost, jejimz zakladem,

%0 VENTURA, Vaclav. Spiritualita kiestanského mnisstvi I. Od prvopocatkii po svatého Jana Zlatoustého.

Praha : Benediktinské arciopatstvi sv. Vojtécha a sv. Markéty, 2006. S. 152—174.
o Ibid., s. 156.
92 1bid., s. 159.
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zdrojem, tvircem, smyslem je Buh. Hésychia je schopnost vidét Bozi blizkost. Je to tedy
soustfed&ni na to jediné dulezité.”

Otcové pousté hledali metody proti logismoi a za nejucinnéjsi zbran je povazovana
sama Praxis a jedinou metodu predstavuje stala modlitba. Euagrios se dale vénoval roztiidéni
logismoi na osm =zakladnich a zbylé ostatni, které znich vyristaji. Osm zdrojovych
Euagriovych logismoi tedy zahrnuje vSechny ostatni a jedna se o obzerstvi (gastrimargia),
smilstvo (porneia), lakomstvi (filargyria), smutek (lypé), hnévivost (orgé), akédii, prazdnou
slavu (kenodoxia) a pychu (hyperéfania). Praktiké je usilim o jejich likvidaci, terapii lidského
srdce pii téchto ohniskovych nemocech.” Euagrios navézal na tradici alexandrijské koly,
ato zejména na Klémense Alexandrijského a Origena a spolu s nimi ovlivnil kiestanské
mysleni i spiritualitu.”

Kolem poledne, béhem nejteplejsi ¢asti dne, byla prace mnicha pferusena za ucelem
odpocinku, ktery trval do tii hodin odpoledne.

Devata hodina byla tradi¢né zasvécena jidlu. Anachoretské jidlo bylo déleno na denni
porce. 300 g suchého chleba zmékceného vodou, okofenéného soli a né¢kdy kapkou oleje.
Nemocnym a starym bylo dovoleno jist chléb se syrovou nebo vatenou zeleninou. Po takto
chudém jidle se anachoret¢ vraceli ke své praci nebo odchazeli navstivit kolegu, aby
poslouzili jeho stafi ¢i nemoci, poptipadé aby obdrzeli duchovni radu. Mnichové jedli mimo
stanoveny rezim jen tehdy, kdyz hostili né¢jakého navstévnika. Milosrdenstvi je zavazovalo ke
cténi obfadli pohostinnosti. Pro tyto udalosti si shromazd’ovali potraviny jako cocku nebo
vatrenou zeleninu. Jeden mnich byval k dispozici, aby uvital navstévniky, druhy jim omyval

nohy a k jidlu se odebirali vSichni spole¢né, protoze laska k bliznimu méla prioritu pred

pustem.
%3 Ibid., s. 160.
o4 Ibid., s. 162.

9% Najdeme i jiné pohledy na Euagria. V periodiku Pravoslavnaja Rus ( s. 10) se nachazi citat z dila Jana

Moscha (6.—7. stoleti). Duchovni palouk: Jednou mnich jménem Theofan navstivil velikého starce
Kyriaka... Vypravél starci, Ze ma obecenstvi s nestoriany, nacez se starec nejprve pokusil presveédcit
o jeho oklamani a modlil se, aby se odvratil od tohoto zhoubného kacifstvi a sjednotil se se svatou
katholickou a apostolskou cirkvi. ,,Neni mozné dosahnout spasy,” fikal, ,bez pravé viry.“ Mnicha to
zaujalo a starec ho pozval do své kelie se slovy: ,,Doufam, ze ti Bih ve své milosti ukdze pravdu.*
A zanechav mnicha ve své jeskyni, starec odeSel k Mrtvému mofi a modlil se za ného. A opravdu,
druhého dne mnich kolem devaté hodiny uvidél nékoho, neobvyklého vzhledu, ktery mu fekl: ,,Pijdeme
a ty pozna$§ pravdu.“ I pfivedl ho na ponuré pachnouci misto, kde Slehaly plameny, a ukazal mu
Nestoria, Theodora Mopsuetského, Eutycha, Apollinaria, Euagria, Didyma, Dioskora, Severa, Arija,
Origena a dalsi. A ukazuje na né&, fekl mnichovi: ,,Toto misto je pfipravené pro kaciie a pro ty, ktefi
neudi pravoslavnou viru o Matce Bozi, a také pro ty, ktefi nasleduji jejich uéeni. Nechces-li propadnout
takovému trestu, vrat’ se do svaté katholické a apostolské cirkve, ke které nalezi i starec, ktery t& ucil.
Pravim ti: Jestli se ¢loveék dokonce ozdobi skutky milosrdenstvi, ale nema pravé viry, ocitne se v tomto
misté.*
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Vecer mnisi recitovali neSpory, ve¢erni modlitby. Nékdy o samot¢, jindy se sousednim
kolegou. Nakonec se kazdy vratil do své kelie, kde se ulozil na rohoz nebo palmovou postel

ke spanku.

Architektura poustevny

V osadé Kellia existovalo asi 1 600 pousteven vybudovanych béhem 300 let v obdobi
mezi polovinou 4. stoleti na zacatkem 7. stoleti. Studium téchto staveb jasn¢€ prokazuje
kontrast mezi jednoduchosti 4. a 5. stoleti a strojenosti staveb v 6. a 7. stoleti. V 8. stoleti
dochazi k opusténi této oblasti.

Nejstarsi poustevny, 1épe feceno to, co zbylo z pousteven ze 4. a 5. stoleti, vypovidaji
o tom, ze §lo o jednoduchou architekturu mali¢kych mistnosti ¢aste¢n¢ vpadlych do zemé,
zaklopenych kryptou. Spofivé obydli obehnané zdi. Za dalSich sto let se koncepce
anachoretského Zivota zménila a pfetvoieny byly 1 poustevny, ve kterych se zacalo objevovat
vice vybaveni. Poustevna, kterd byla pivodné¢ mistem izolace jediného mnicha, zacala
poskytovat pristiesi nékolika anachoretim a na konci 7. stoleti pfedstavovala velkou mistnost,
ktera v anachoretské kolonii nabyvala na vyznamu. Vyvoj pousteven zrcadli vyvoj
anachoretismu samotného. Osamocenost se stavala relativnéj$i a vice zalezelo na individualni
kazni nez na ptisnosti pfedepsané typem mista. Postupem ¢asu se duch rané doby podvolil
duchu spolecenskému, coz nelze identifikovat s cenobitismem sv. Pachomia, ale pro
ptredstavu jde spise o pllcestu mezi anachoreckym konceptem a cenobitstvim.

Typickd poustevna byla ohrada ve tvaru obdélniku, jejiz zdi métily 30 a 25 m.
Protahlejsi zed’ méla byt postavena proti nejprudS$im, severnim a severozdpadnim vétrim. Na
jihozapad byla orientovdna obytné ¢ast, zatimco dvir poustevny na jihovychod. Uprostied
jizni strany byl situovan vchod s portalem, za kterym byl vestibul uvniti zdi. Na prostornéjsi
zahradé& byvala studna a blizko jihovychodniho rohu také latrina.”®

Sedmé stoleti bylo také charakteristické velkym mnozstvim pfistehovalct, pro které
bylo tfeba v pousti ptistavovat. Pielidnéni Kellie a nova koncepce anachoretského zivota
meénily architekturu poustevny. Obydlené casti mély spole¢nou sekci a soukromou cast.
Spolecna sekce sestavala z predpokoje, vestibulu, ve kterém probihala manuélni prace a kde
byli pfijimani navstévnici, spize a kuchyné. Soukroma cast sestavala z apartmanu pro starsi

a kelie pro zdka. V apartmanu pro star$i byla mistnost ur¢end k modlitbg, kde byly na

% CAPUANI, Massimo. Areas and Regions. In CAPUANI, Massimo; et al. Christian Egypt, Coptic
Church Through Two Millennia, s. 77.
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vychodni sténé vyklenky. V dal$im pokoji, zdaleka ne tak zdobeném, spal anachoreta a tieti
mistnost slouzila jako piidavna kté, ve které se modlilo. Zakova kelie byla mnohem
jednodussi, zak se v ni modlil 1 spal. Ve vychodni sténé€ byl opét vyklenek s tradiénim kiizem.
Mistnosti byly klenuté, mély jen malé vysoko vybudovana okynka, takze uvnitt bylo malo jak
svétla, tak Cerstvého vzduchu. Vyklenky byly vydlabané do Sirokych zdi a slouzily jako
odkladaci plochy pro knihy, lampy nebo naradi.

Stavebnim materidlem bylo jen velmi ziidka dfevo, které se ponechavalo spiSe na
vyrobu dveti. NejpouzivanéjSim materidlem k budovani pousteven v Kellii se tak stala ptda.
Kwvalita cihel vypovidala o ptfitomnosti vody pod pousti a vdécila kamennému materidlu, ktery
sestaval z extrémné jemnych castic 1 zrnitéjSich slozek. Dohromady bylo vSe spojeno
minerdlnimi solemi a bahenni cihly se jevily a dodnes jevi jako idedlni stavebni materidl.
Neslo tedy o nedostatek technologického know-how, naopak pro ptekvapujici trvanlivost
v egyptském klimatu a taktéz pro idealni izolacni vlastnosti pii extrémnich teplotach jsou
bahenni cihly o rozmérech 20x40x7 cm a 40x40x7cm, odlévané do dievénych forem
a vysusSované na slunci, pouzivané okolo 5 000 let.

V Egypté, rozdéleném politikou a ¢astecné i virou, se vyvinuly dva architektonické
styly. Jeden domorody, ktery byl skromny v provedeni, a pokraoval v technologii bahennich
cihel a vyuzival vycCerpatelnych zdroji. Druhy byl charakteristicky nadhernymi budovami
s mramorovymi sloupy, oltafi a relikviafri, jez byly propracované zdobené stiibrnymi oltainimi
tabulkami a kiizi, tento byl sponzorovany cisatskou vladou.

Koptské kostely byly bezpochyby jednoduché struktury, vybudované nad hrobkou
svétce nebo mucednika. Vyrobené zjiz zminénych bahennich cihel a zaklopené kupolemi
maji v udoli Nilu dlouhou historii. Biskup Samuel poznamenal, ze mniSska stavba je
pozemské nebe a nebesky svét.”” Kostely byly budovany nejen jako mista, kde se mohla
komunita veficich shromazdit pro dikuvzdani a modlitbu, ale pfedevSim jako mista, kde se
vzdévala pocta relikviim svétce nebo mucednika, ktery zesnul pro kiest’anskou véc.

Hlavni oltar koptského kostela byl tradicné postaven z cihlového nebo kamenného
zdiva. Do oltafe se vkladaly svaté ostatky svétcii v dieveéné krabici. Musely byt jednoduse
pfemistitelné v piipadé potfeby uzdraveni nemocnych nebo byly noseny v procesich béhem
zvlastnich udalosti. Dnes byvaji relikvie prichycené k polstari, prekryté brokatem, zatimco

oltar sam je pokryt splyvavym kusem hedvabi nebo bavlnou sahajici az k zemi.

o KAMIL, lill. Christianity in the Land of the Pharaons. The Coptic Ortodox Church, s. 203.
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Postranni oltar zasvéceny dal§im svétcim byva pouzivan béhem svatkl, jako jsou
Velikonoce, Vanoce, Palmova nedéle a svatek PovysSeni kiize, pti kterych probihd vice nez
jedno celebrovani. Koptska tradice zakazuje vice nez jeden ritudl na stejném oltafi. Koptska
cirkev je také hrda na udélovani svéceni nejen vzkladanim rukou, ale také starobylou tradici,
aktem dychnuti.

Knéz slouzici svatou liturgii stava ¢elem k oltaii. Pokud nejsou uloZeny svaté ostatky
svétce, kterému je kostel zasvécen, pod oltdfem, byvaji umistény ve skiince pod ikonou
tohoto svétce. VéEfici se po vstupu do kostela ukloni a pokiizuji nebo se dotknou konkrétnich
ikon, které povazuji za vzory kiestanského idealu. Ikona je predmétem zboznosti
a ptipominkou, Ze mucednik nebo svaty existoval v téle. Véfici nelibaji ikony pfimo, mohou
se dotknout spodni ¢asti a poté polibit Spicku prstu. Dalo by se fici, ze ikony ptedstavuji Zivé
duSe uvnitt kostela. Vé&fici nekleci, zstavaji sedét nebo stat se sklonénymi hlavami a vztycuji
své paze v loktech s otevienymi dlanémi. Koptské kostely jsou Casto povazovany za mista
uzdravovani, mista, kde jsou modlitby véticich vyslySeny. Jména prosicich byvaji napsana
voskem ze svicky na sklo nebo byva maly kousek papiru, na némz jsou prosby zachyceny,

prichycen k okraji ikony.

Vyzdoba pousteven

Poustevny v Kellii nabizeji velmi pestrou dokumentaci koptskych maleb od 5. do
7. stoleti. Malby byly nedilnou soucasti architektury. Pilife, sloupy, slozené hlavice byly
naznaceny barvami tak, aby vypadaly jako skutecné. Barvy byly nanaSeny na velmi tenkou
vajecnou vrstvu, kterd byla jemné uhlazena a ponechéna k vyschnuti. Tento zaklad byl tak
tenky, ze jeho tendence se rozpadat, jak zjistilo mnoho archeologii po vyneseni maleb na
svétlo, je Sokujici. Byla pouzivana mineralni barviva, pigmenty, které po namixovani
s vapnem nebo tmelem, jako je kasein, vytvarely rizné barvy: okr, zelenou, ¢ernou, bilou
a zfidka modrou. Mixovéanim zakladnich barev nebo malovanim barev na sebe, piekryvanim,
ziskali maliti chromatické modifikace, jako je Cervend, rizova, nachova, zZlut4, hnéda a seda.”®

Mistrovské pouzivani bilé a ¢ervené dodalo postavam zativost a prihlednost. Vedle
postav svétct, mnichil ¢i Krista na vysostech zahrnovaly névrhy jiz zminéné architektonické
komponenty a také kiize jako stromy zivota, kiize jako svicny ptikraslené vzacnymi kameny

a ovinuté listy nebo kvétinami.

% CAPUANI, Massimo. Areas and Regions. In CAPUANI, Massimo; et al. Christian Egypt, Coptic
Church Through Two Millennia, s. 78.
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Poustevny mivaly i dvefe a okna zdobené geometrickymi nebo kvétinovymi motivy
a Casto realn¢ dozdobené listy palem ¢i tamariskl, vétvemi z vina rostoucimi z ptepychovych
nadob a plodicimi hrozny.

Hojn¢ rozsitené byly také motivy zvifat, kterym byl pfisuzovan urcity zvlastni
symbolicky vyznam. Gazely, velbloudi, ovce, zajici, hadi, krokodyli, hrochové, holubice,
pavi, kohouti, ryby, oslici, Ivi a také bajna nebo bizarni zvifata jako jednorozci nebo ptizraky

vykreslované v piedstavach mnichill nasly své misto.

Nasténné nadpisy

Epigraficka sdéleni v Kellii maji mimofadnou hodnotu. Jsou nejstar§imi texty psanymi
v koptském bohairickém dialektu nilské Delty. VéEtSina ndpist pochdzi ze 7. a zacatku
8. stoleti, z obdobi velké regionalni mniSské expanze. Napisy psané koptskym dialektem, ale
1 fecCtinou se vétSinou nachdzely ve vestibulech pousteven, kudy vchazeli navstévnici a kde
pobyvali poutnici. Népisy jsou psany nacervenalym okrem, n¢kdy cerné a styl pisma je
odlisny. Na napisech psanych s velkou peclivosti, ktera byla typicka pro manuskripty, je
patrné, ze autorem byl opisovac, zatimco pismo neohrabané vypovida spise o praci mnicha.

Nejveétsi mnozstvi napisti odkazuje na pamatku zesnulého mnicha, a tak se dozvidame
mnohé o pohiebnich ritudlech mnicht bydlicich v Kellii. Jiné néapisy jsou legendy, které
dopliiuji malby svétcl a zvirat a nejfrekventovanégj$im napisem je invokace ,Jezisi Kriste,
zvitéz!®.

K opusténi Kellie doslo na pocatku 8. stoleti, a to zfejmé z diivodu netinosné fiskalni
politiky novych panii Egypta, Arabli. Mnisskéa pohostinnost k poutnikiim se zcela nevytratila,
ale poutnici se sni vté dobé setkdvali jen v n€kolika malo zbylych poustevnach. Vitr pak
béhem staleti zasypal anachoretska obydli a fixoval malby a napisy pred ni¢icimi zivly. Az
v 60. letech 20. stoleti identifikovala zcela pfetvofenou krajinu francouzsko-Svycarska

archeologické mise a vzkiisila ji po staletich zapomnéni.

5.2.3 Skétis (Wadi al-Natrun)

Oblast Skétis, dnes znama jako Wadi al-Natrun se nachazi se napll cesty mezi
Kéhirou a Alexandrii. Tato hornatd oblast tdhnouci se od severozdpadu na jihovychod je asi
30 km dlouhd, ne Sirs$i nez 8 km. NeutéSeny vzhled opusténé oblasti podtrhuje bélava barva

z nadbytku mineralnich soli, zvIasté obycejné soli a kysli¢niku sodného (oxidu sodného), od
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kterého je odvozeno soucasné arabské jméno Wadi al-Natrun. Bily povlak pousté také
zapticinuje vysuSovani malych vodnich nadrzi. Vodni hladina stoupéa od prosince do biezna
andsledné meésice pomalu klesd, az Upln€¢ vyschne a proméni se v pachnouci mocal
s vSudyptitomnymi mouchami a komary.

Pro cely kiestansky svét se tato oblast stala nejvyznamnéjSim anachoretskym centrem
od 4. stoleti. Skutecnd etymologie starobylého ndzvu Skétis znama neni, ale helenizovana
forma koptského jména Shiet znamenala podle mnisské interpretace ,,opatieni srdce.

Zrozeni anachoretského zZivota ve Skétis je spojeno s postavou Makéria Egyptského,
také zvan¢ho Veliky. Do oblasti odesel za Zivotem v osamoceni kolem roku 330. Jeho
ctnostny zivot a moudrost brzy ptildkaly dalsi nasledovniky a doSlo ke zformovani mnisské
skupiny.

Anonymni autor Historie mnichii v Egypté popisuje Skétis jako poustni misto lezici
den a noc cesty od Nitrie pies poust, jako misto pro cestovatele nebezpecné, protoze kdyz se
n¢kdo jen mali¢ko zmyli v orientaci, ztrati se a miize mu hrozit nebezpec¢i. VSichni muzi tam
rostou k dokonalosti, protoze zadny ztrapeny svou nedokonalosti by vtak drsném
a nehostinném mistg, jeZ postrada viechny nezbytnosti Zivota, neptezil.”

Makarios Egyptsky byl synem vesnického knéze. Rodinné bohatstvi jim bylo
zabaveno, a tak se sv. Makdarios narodil do chudoby. Studoval Pismo a ustanovili jej
predcitatelem. Jak bylo zvykem, rodice rozhodli o jeho Zenitbé. Makarios se vSak spojeni se
svou zenou vyhnul, protoZe panictvi choval ve veliké ucté. Na zivobyti si vydélaval jako
osetfovatel velbloudi, s karavanami odjizd¢l do pousté Natrun, odkud se piivéazela siil. Jednou
se karavana utdbofila nedaleko udoli, které¢ se mélo stat Makariovym budoucim bydlistém.
Zatimco spal, mél vidéni, ve kterém mu and¢l sliboval, ze jeho nasledovnici budou obyvat
tuto krajinu. Kdyz se vratil domt, pfepadla jeho Zenu zimnice a kratce nato zemtela. Makarios
rozdélil majetek chudym a osamoté¢ se usadil nedaleko sousedni vesnice. Divka z této vesnice
jej vSak obvinila, Ze ji svedl, nacez vesnicané zavésili Makériovi na krk nadoby s popelem
a bili ho se slovy: ,,Tento mnich svedl nasi dceru. Divka porodila dit¢ a pfiznala, Zze otcem
byl nékdo jiny. Makéariova reputace byla ociSténa a lidé jej chovali v Ucté, protoze snesl kiivé
obvinéni tak klidné. Tato zkuSenost pfivedla Makaria do vnitini pousté Skétis, kde tehdy jesté
nebylo jediného anachorety. Stal se prikopnikem tohoto osidleni, ze kterého pozdéji vzeslo

mnoho svatych. Jeho prvni osada se nachdzela v blizkosti sou¢asného klastera al-Baramus.

% The lives of the Desert Fathers: The Historia Monachorum in Aegypto, s. 113.

63



Y v ’ v .. o . . .. .1
Bylo to pravé tam, kde poskytl poudeni a vedeni dvéma cizinctim, Maximovi a Domitiovi.'"

Bylo mu asi 30 let, kdyZ zvolil Zivot v osamoceni a o deset let pozdéji byl vysvécen na knéze.
Mezi 1éty 343352 navstivil sv. Antonina v jeho poustevné u Rudého mofte.
Kolem roku 360 opustil Makarios komunitu, aby se uchylil do vétsi samoty, na misto, kde
dnes stoji klaster sv. Makaria. Vénoval se ptisnéjsi asketické praxi, avSak za né€jakou dobu jej
op¢t nasly zastupy obdivovatelt.

V roce 374 byla ortodoxie kvili arianstvi utlatovana, a tak byl i Makarios donucen

opustit Skétis, kam se vSak po n¢kolika letech vratil a kde pozdé&ji v roce 390 také zemfel.

Klaster sv. Makaria Egyptského

Béhem poloviny 5. stoleti se tésil klaster, jehoz historie je velmi zajimava, piizni
a dobrocinnosti cisaie Zenona. Jeden z diivoda jeho laskavosti, mnohych darti a vystavby
nekterych klasternich budov za pomoci dvornich architekti mohl byt fakt, ze v klastete
piebyvala cisafova dcera Hilaria, kterd do né€j vstoupila v pfevleceni za muze.

Klaster dosahl zvlastni prestize v poloviné 6. stoleti, kdy se stal oficidlni rezidenci
koptského patriarchy Alexandrie Timotea II. Cisaf Justinian v té dob¢ stihal stoupence
monofyzitské doktriny, a jak se dozvidame z koptskych zdroji, vyslal své oddily pod vedenim
Apollinaria z Alexandrie, aby silou obnovily ortodoxni uceni. Timoteus II. odeSel se svou
druzinou do klasStera sv. Makaria, zpét do Alexandrie byla rezidence patriarchy pfenesena az
pocatkem 7. stoleti.

Vroce 641 si Egypt podmanili Arabové, kteti s kiestany 1 klaSternimi komunitami
zachéazeli zprvu tolerantné. V poloviné 8. stoleti se za posledniho umajjovského chalify
poméry zménily a Marwan II. zachazel s mnichy s neobycejnou krutosti.

Vroce 817 zahdgjili berberSti Marodérové brutalni utok a klaster sv. Makaria byl
vypalen, stejn¢ jako mnoho dalsich klasterech v oblasti Skétis. Klaster byl obehnan vysokymi
zdmi — opevnéni chranici mnichy a jejich kostely — a byly zfizeny pohotovostni kelie
ptipojené ke zdim klastera pro ptipad nutné pomoci pro mnichy z okoli.

V obdobi perzekuci tizenych proti Koptim chalifou al-Hakimem (996-1021) nasel
v klastefe svatého Makaria ukryt alexandrijsky patriarcha Zacharius a v téze dobé byly

ostatky svatého Makaria, konkrétné svétcova hlava, umistény do interiérti klastera.

100 MEINARDUS, Otto F. A. Meinardus. Monks and Monasteries of the Egyptian Deserts. Cairo : The
American University in Cairo Press, 2003 . S. 72-73.
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Ponuré a nejbolestivejsi obdobi historie Skétis, obdobi zbidaceni a upadku, nastalo ve
14. stoleti a trvalo ptes 500 let az do 20. stoleti. Mamlucky sultan al-Salih ibn Qalawun zavedl
proti Koptim extrémni opatieni. Byly niCeny kostely a klastery, plida a pozemky
vyvlastilovany a doSlo ke zdvojndsobeni dani. Néslednd pohroma nazyvana ,.Cernd smrt™
ztencila pocet koptskych mnichi a v samotné Kahite zapticinila smrt 15 000 lidi v jeden den.

Béhem dalSich staleti se klaster sv. Makaria potykal, stejn¢ jako vSechny klastery ve
Wadi al-Natrun, s chudobou zplisobenou pustoSenim beduinti, ale také nedostatkem
nabozenskych schopnosti, charismatickych postav i praktikovani mniSskych idealt obdobi
rozkvétu.

Mezi lety 1700-1969 se pocet mnichii stfidal v rozmezi minimaln¢ 3—4 a maximalné
25. Lepsi ¢asy nastaly az v roce 1969, kdy pfislo 12 novych mnicht z pousté al-Fayyum, kteti
klaster materidln¢ zrenovovali a duchovné pozvedli.

Hlava sv. Makaria byla sice opétovné pienesena v 16. stoleti zpét do Alexandrie, ale
béhem rekonstrukci klastera vroce 1976 byly nalezeny svaté ostatky dvou predchidct
kiestanského monasticismu: Jana Kititele a EliSi. Tyto svaté ostatky tam byly dovezeny
z Alexandrie v 10. stoleti, a neni tedy nahoda, Ze od pocatku 10. stoleti se odehrdvalo

ustanovovani patriarchti Alexandrie pravé v klastete sv. Makaria.'”!

Klaster svatého Bishoie

Zakladatelem tohoto klastera je sv. Bishoi (vysoky, nejvyssi). Spole¢né s Sesti
sourozenci byl vychovavan jen matkou v oblasti Delty. Podle legendy, ve které se mu zjevil
and¢l a pobizel jej k ustupu do pousteé, odeSel Bishoi z domova jako dvacetilety a stal se
mnichem ve Skétis, zdkem ucitele Pamba, jehoz ucitelem byl sv. Makdrios. Kdyz Pambo
zemiel, opét se zjevil andél a nakazal Bishoiovi opustit mniSskou komunitu a zit v ustrani.
Ten souhlasil a odesel na misto, kde se dnes nachézi klaster Sytanti. Jeho odevzdani se Kristu
a jeho pokora se staly ndméty Cetnych legend. V jedné JeZi§ navstivil jako poutnik kelii, kde
Bishoi ptebyval. Dle zvyklosti pohostinnosti omyl Bishoi poutnikovi nohy, av§ak samotného
Krista nepoznal az do té doby, nez mu Kristus ukézal stopy po ukfiZzovani.

Mnichova reputace piitahovala mnoho zaki, a tak se vytvofila vyznamna komunita

anachoretl. V roce 407 zacaly klastery ohrozovat najezdy beduind, a tak byl Bishoi donucen

101 CAPUANI, Massimo. Areas and Regions. In CAPUANI, Massimo; et al. Christian Egypt, Coptic
Church Through Two Millennia, s. 88.
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ze Skétis utéct. N&jakou dobu zil ve sttednim Egypté, kde pocatkem 5. stoleti zesnul. Jeho
svaté ostatky byly pozdé&ji piivezeny zpét do Skétis.

Klaster sv. Bishoie ziskal véhlas, kdyz v jedné z kelii nachazejicich se na rozsahlych
klasternich plantazich stravil patriarcha Sentite III. 40 mésicti (mezi zaiim 1981 a unorem
1985) vynuceného exilu. Béhem této doby jmenoval pfiblizn¢ sto mladych muzi mnichy. Po
dobu jeho pobytu v klastete vytrvale rostl ptival navstévnika, zvlasté zen, které ptichazely ke
svatym ostatklim sv. Bishoie. Koptsk4 tradice prohlaSuje tyto svaté ostatky za neporusené. Od
roku 1981 slouzi klaster sv. Bishoie jako poustni kelia patriarchy, do které se miize Senute II1.
kdykoliv uchylit. Jizné¢ od historického klastera vyrostlo n€kolik nové postavenych budov
pojimajicich asi 100 kelii, zafizeni pro ekumenické a mistni seminafe a konference, garaze ¢i
opravaiské dilny, vodni nadrz nachazejici se v aredlu pak byla naplnéna pstruhy, které
102

patriarcha chodi rad krmit.

Dnes tento klaster, jeden z nejstarSich, obyva kolem 150 mnicht.

KlaSter Syrani

Klaster byl zalozen v 6. stoleti a je izce spojen s Julianovou heretickou doktrinou
v Egypté rozsitenou za Timothea III. (517-535). Julian byl biskupem v Halicarnassu a do
Egypta byl poslan do exilu kvili definovani doktriny o neporuSitelnosti JeZiSova téla.
Aphtartodoketisté odmitali, ze by byla lidskd pfirozenost poruSend. Krista povazovali za
nového Adama v jeho pfirozeném lidstvi, které bylo dfiv nez htich, a proto se domnivali, Ze je
Kristovo lidstvi neporusitelné. Julianismus byl ale koptskou cirkvi odmitnut. Koptska cirkev
znovu potvrdila uceni o uplné a skutecné lidské ptirozenosti Krista.

Julianova doktrina byla velmi populérni v pousti Skétis a ti, ktefi ji odmitali, dostali za
guvernéra Aristomacha povoleni vybudovat nové kostely a klastery, ve kterych by klidné Zzili
v Gstrani od julianistii. Nové klastery, postavené proti t€ém starym, si ponechali stejné jméno,
ale pfidali si titul Theotokos. Zdlraznili tak vyznam inkarnace, kterou Julianova doktrina
méla tendenci minimalizovat, a také potvrdili diistojnost svaté Bohorodicky. Jednim z téchto
klastert byl i klaster Syfant. Zalozili jej sousedni mnisi z klaStera sv. Bishoie, pouzili stejné
jméno a piipojili Theotokos. Na pocatku 8. stoleti spory mezi ortodoxii a julianisty zanikly,

nebylo nutné dale obyvat dva odlisné klastery a klaster svaté Bohorodi¢ky byl podstoupen

102 MEINARDUS, Otto F. A. Monks and Monasteries of the Egyptian Deserts, s. 120.
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skupiné syrskych obchodniktl, kteti se usadili ve staré¢ Kéhife. Nasledkem toho se stal klaster
domovem syrskych mnichi a vzal si jméno svaté Bohorodicky Syfant.'”

Pritomnost Syfanti v pousti Skétis je doloZena uz koncem 4. stoleti, kdy syr$ti mnisi
navazali na etnicky i kulturné homogenni mniSskou komunitu. Pocatkem 9. stoleti klaSter
katastrofaln¢ poskodili Berbefi, ale za velikého usili dvou mnichti, Matouse a Abrahama, byl
obnoven a znovuvybaven, stejné¢ jako jeho nové, velmi bohatd knihovna syrskych texti
a uméleckych dél. Z klastera se rychle stala velmi vyznamna instituce.'™

V 11. stoleti zilo v klastete asi 60 mnichti. Ve 14. stoleti budovy ponicila pohroma
a poskozeny komplex obyval 1 mnich. Na konci 15. stoleti vSak klaster navstivil patriarcha
z Antiochie Ignac XI., ktery se rozhodl vénovat dary a ud¢lit privilegia, aby komunita Syfana
méla prostiedky a dokazala znovuobnovit krasu klasterniho bohatstvi. V roce 1516 uz
pobyvalo v klastefe vic Egypt'anti nez Sytanti (25 oproti 18). V 16. stoleti egyptskych mnicha
stale pfibyvalo a za patriarchy Gabriela VII. (1526—1569) se stal klaSter natolik prosperujicim,
ze si mohl dovolit poslat komunitdm sv. Antonina a sv. Pavla celkem 30 mnichti. Pfitomnost
Sytanti je potvrzena jen do 17. stoleti. Behem 18. a 19. stoleti navstivilo klasterni knihovnu
mnoho bibliofild, ¢imz se podafilo postupnymi nékupy zachrdnit mnoho vzacnych
manuskripti.'*

V poloving 20. stoleti se stal klaster Syfanti jednim z nejznaméjSich a nejpocetnéji
navstévovanych mnisskych komplexi ve Wadi al-Natrun a v letech 1995-2000 se zapocalo
s odhalovanim a zabezpeCovanim nésténnych kiest'anskych maleb, a to konkrétné v kostele

svaté Bohorodicky.'*

103 CAPUANI, Massimo. Areas and Regions. In CAPUANI, Massimo; et al. Christian Egypt, Coptic
Church Through Two Millenia, s. 94.

Vyznamnou roli pfi vzniku této sbirky sehral vzdélany hegumen Mojzis z Nisibis. V roce 927 cestoval
do Bagdadu, aby pozadal chalatu al- Mugqtadira o fiskalni osvobozeni klasterd, a protoze byl Gspésnym,
chopil se moznosti cestovat a rozjel se do Syrie a Mezopotamie, kde patral po manuskriptech. Po tfech
letech se vratil do Egypta s 250 syrskymi manuskripty, kterymi obohatil klasterni knihovnu a vytvoril
hlavni zdroj historie a kultury Syrie.

Podrobny vypis bibliofilti, kteti navstivili klasterni knihovnu a destinace, do kterych se poté dostaly
jednotlivé manuskripty, nabizi Otto F. A. Meinardus v Monks and Monasteries in the Egytian Deserts,
s. 127-140.

Velmi podrobny vysledek téchto restauratorskych praci popisuje Ewa Parandowska, ktera pracovala
jako konzervatorka v holandsko-egyptském tymu vedeném dr. Karen Innemee z Leidenské univerzity.
MIKHAIL, Maged S. A.; MOUSA, Mark. Christianity and Monasticism in Wadi al-Natrun. Cairo : The
American University in Cairo Press, 2009. S. 272-282.
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Klaster al-Baramus, kladter Rimanii

Kléaster al-Baramus byl vybudovan pravdépodobné jako prvni klaster ve Wadi al-
Natrun. Lezi na misté, kde se usadil Makérius v roce 340, kdyz se rozhodl zasvétit svij zivot
Bohu. Koptské Pa-Romeo, znamenajici ,,patiici Rimantim®, dalo vzniknout arabskému
pojmenovani al-Baramus. Jak bylo jiz zminéno o Makariu Velikém, pfijal dva cizince,
Domitiana a Maxima, ktefi se chtéli stat mnichy a pfisli do Egypta, konkrétné do Skétis poté,
co navstivili svatd mista v Palestin€. Par dni nato vSak oba mladici zemieli a Makarius se
rozhodl, Ze vysvéti jejich kelii a vybuduje z ni kapli zvanou Kelia Rimanii. Je mozné, Ze se
jednalo o nelegitimni syny cisafe Valentiniana L. (364-375).'"

Stary, ptivodni klaster zvany Stary Baramus se nachéazel vychodné od mista, kde stoji
klaster soucasny. Trpél opakovanymi néjezdy drancovnikd vroce 407 a 410. Opatem
klasterniho komplexu byl vté dobé mnich Arsénius, kterému se podafilo dvakrat pred
nebezpeim UspéSné uprchnout. Jednou se vratil, aby opravil kelie a cely klaster. Po
opakovaném poniceni jeho prace se rozhodl ustoupit a odjel do Troe leZici v sousedstvi
Kahiry, mista dnes zvaného Tura, kde mu byl po jeho smrti postaven a zasvécen klaster.
Drancovani v roce 407 nepiezil ani Etiopan ¢erné pleti, mezi mnichy zndmy jako Mojzi§
cerny, o kterém nam vypravuje Palladios. Nez se stal mnichem, byl vyhlaSenym a lupici
obdivovanym zlod&jem, ale pozdé¢ji litoval svych ¢inli a odeSel do Skétis, kde praktikoval
velmi pfisnou askezi. Predpovédél, ze bude klaster al-Baramus vydrancovan berberskymi
kmeny, ¢imz zachranil zaky, ktefi klaster stihli opustit. Na misté zistal sam se sedmi
mnichy.'®

Soucasny klaster al-Baramus vybudovany v 6. stoleti jako protéjSek klaStera Stary
Baramus utrpél veliké Skody napachané Berbery vroce 810 a 870. Po smrti patriarchy
Sentiteho II. v roce 1047 se stal novym patriarchou mnich pochazejici z klastera al-Baramus.

Jeho jméno bylo Anba Christodulus.

107 Jina tradice tikd, Ze dva cizinci, které pfijal Makarius, pozdé€ji uctivané ve Skétis, nemuseli byt nutné

fimského plvodu. Jméno mista ,,patfici Rimandm® mohlo byt takto nazvano kvili tomu, ze fimsky
mnich jménem Arsénius, ktery se ve Skétis usadil v roce 394 a stal se opatem komunity, byl také
ucitelem Arcadia a Honoria, synti cisafe Theodosia. Oba se pak stali cisafi. Podle této interpretace by
mohl tento kousek historie vysvétlit chaos a identifikaci 2 mladych cizincti s Rimany.

Palladios vypravi, ze Mojzi§ z Etiopie pracoval jako domaci sluha u vefejného obcana, ktery jej vsak
vyhnal ze sluzby pro mravni $patnost a lupiCstvi, Mojzi§ pry nevahal ani vrazdit. Kdyz byl Mojzi§
zasazen litosti vlivem nahodilé okolnosti, oddal se poustevnickému zivotu. Jednou, kdyz jej dokonce
prepadli ctyfi lupici, pfemohl je, svazal a odnesl k bratiim do kostela, aby se zeptal, co s nimi ma udélat,
protoze nechtél jiz nikomu ublizit. Lupi¢i pohnuti jeho chovanim sami se ziekli svétského svéta, aby
neodkladali svou spasu. Srov. PALLADIOS. Poucné pribehy pro komoriho Lausa, s. 35-37.
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5.3 Vychodni poust’, klastery sv. Antonina a sv. Pavla

V rozsahlém a opusténém pasu, ktery oddéluje Nil od Rudého mote, se nachézeji
klastery sv. Antonina a sv. Pavla. Pavel je povazovan za prvniho anachoretu a Antonin za

zakladatele anachoretismu.

5.3.1 Klaster sv. Antonina

Sloup kiestanské ortodoxie Athanasios, patriarcha Alexandrie, zanechal dilo Zivot
Antoniniv,'” ve kterém nabidl kiestanskému svétu dokonaly piiklad mnigského Zivota, ktery
se zaroven nabizi coby model k nasledovani.

Antonin se narodil kolem roku 250 ve sttednim Egypté. Kdyz mu bylo témét 20 let,
cestou do kostela pfemyslel o apoStolech, ktefi se vzdali vSeho a nasledovali Spasitele,
a pfemital také o téch, kteti ve Skutcich apostolskych polozili svlij majetek k noham apostold,
aby byl rozdélen potfebnym. Kdyz vstoupil do kostela, bylo ¢teno Evangelium a Antonin
poslouchal, jak Pan fikd bohatému muzi: ,,Chces-li byt dokonaly, jdi, prodej, co ti patfi,

«110

a bude$ mit poklad v nebi; pak pfijd’ a nasleduj mne. Kdyz si Antonin uvédomil, Ze tato

paséaz byla ¢tena pro ného, odesel z kostela a majetek, ktery zdédil po svych ptedcich (300
urodnych akril), rozdal lidem ze své vesnice. Rozprodal zbytek svého jméni, ¢imz nasttadal
zna¢nou sumu penéz, a tu rozdeélil mezi chudé. Ponechal jen par véci pro svoji sestru. Kdyz
Antonin vesel do kostela podruhé a slySel Péana fikajiciho v evangeliu ,,Nedélejte si starosti
o zittek*,'"" nedokazal uz setrvat na misté. Svou sestru své&fil znamym a davéryhodnym
pannam, aby ji vychovaly v panenstvi, zatimco sebe zasvétil askezi pied svym domem.'"? Ve

35 letech se touzil uchylit na néjaké izolované, mén¢ piistupné misto a tim mistem se mu stala

opusténa pevnost v pousStni oblasti Pispir (dnes Deir al-Maimun), kde pobyval spole¢né

109 Obsah a struktura dila: Kapitoly 1-15 pojednavaji o Antoninové narozeni, obraceni a postupném vyvoji

jeho mnisské cesty. Kapitoly 1643 jsou vlastné samostatnym trsem Antoninovych instrukci
nasledovnikiim, mnichtim. Jde o rady o duchovnim zapase s temnymi silami zla. Pfi pronasledovani
kfestani za Maximovy vlady Antonin opustil samotu a angazoval se v Alexandrii pro nespravedlive
pronasledované. Po navratu zintenzivnil svlj asketicky zivot, slouzil pfichozim radou i konkrétnimi
uzdravenimi, angazoval se také v zapase s aridany (kapitoly 44—71). Zajimavy je Antoniniv rozhovor
s feckymi filozofy (kapitoly 72-80) a jeho korespondence s politiky (kapitola 81). Zivotopis zavruji
Antoninovy posledni aktivity a jeho smrt (82-93). V epilogu (94) je Antonintv zivot podan jako vyzva
k nasledovani a svédectvi kiestanim, ze nastal novy vék vlady Kristovy... Piehled kapitol i rozbor
teologickych myslenek nabizi Vaclav Ventura: Spiritualita kiestanského mnisstvi I. Od prvopocatkii po
svatéeho Jana Zlatoustého, s. 127-140.

1o Mt 19,21

“1 Mt 6,34

12 BOLMAN, Elizabeth S. Monastic Visions. Wall paintings in the Monastery of st. Anthony at the Red
sea, s. 4.
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s n¢kolika zaky. Jeho samota vSak byla Casto ohrozovana navstévniky, ktefi se doslechli
o jeho svatosti, a tak se rozhodl ukryt hloubéji ve vychodni pousti, kam se dobral, kdyz se
ptipojil k beduinské karavané. Po tfidenni cesté dorazili do vysokych hor, v jejichZ upati tekla
krasné Cistd a sladkd voda, nedaleko se nachazel rovny pozemek s datlovymi palmami. Toto
misto Antonina pohnulo k dojeti a zamiloval si jej natolik, Ze tam pobyl v asketickém
osamoceni 50 let az do své smrti vroce 536. Bylo mu 105 let. Po celou tu dobu ztstaval
v kontaktu se svymi zaky v Pispir. Athanasios zachytil poc¢atky hnuti, které se rozsitilo po
celém kiestanském svéte, coz podpoftilo neobycejné Antoninovo kouzlo, a tak prestoze neni
Antonin tvarcem kiestanského monasticismu, ziskal titul zakladatele.

Z4ci sv. Antonina po jeho smrti vybudovali spole¢né centrum u paty hory, kde
Antonin stravil posledni 1éta prostého zivota. Plivodni obydli bylo jisté¢ velmi strohé: kostel,
refektat, kuchyné, sklad na potraviny. Pozdéji bylo nutné brénit se proti vpadu beduint,
nabidnout spiritudlni vedeni pro mladé mnichy, peovat o staré a nemocné — a to vSe nutilo
anachorety vytvaret mezi sebou uzs§i pouta a nesetkavat se jen jednou tydné v kostele za
ucelem oslavy eucharistie. Od poloviny 5. stoleti proto zafali mnisi stavét kelie uvnitf
spoleéného centra — pravidla, pfedpisy a normy vSak zistaly pfisné semianachoretské
a spole¢né aktivity omezené.

Po koncilu potfddaném v Chalkedonu roku 451 nepiijal alexandrijsky patriarchat
dogmatické definice ortodoxniho uceni, které byly piijaty cisafskym dvorem, a proto
nazyvané melchitské. Egyptska cirkev se stala narodni cirkvi, kterd stidle vice pouZzivala
koptstinu jako liturgicky, biblicky a teologicky jazyk. Konflikt se samoziejmé pienesl i do
egyptskych klasteri vcetné klastera sv. Antonina. Také mniSska komunita v Kellii ilustruje
rozdéleni mezi Kopty a Melkity. Pied rokem 451, jak potvrdily archeologické dikazy, se
v Kellii nachézel jeden kostel, avSak po poloving 5. stoleti tam byly kostely dva — kazdy pro
jednu stranu. V Kellii se nachazely dva kostely, jeden patiici ortodoxnim, chalkedonskym
a druhy nechalkedonskym. .. Kellia se stala komunitou v sob& skute¢né rozdélenou.'

B¢éhem 7. a 8. stoleti byl klaSter sv. Antonina obsazen chalkedonskymi mnichy.
V etiopském Synaxafi, knize svatych etiopské cirkve, se dochovala zprava o tom, jak par
nechalkedonskych monofyzit z klaStera sv. Makaria ve Skétis v roce 790 tajné vstoupilo do
klastera v ptevleku za beduiny. Vzali télo sv. Jana Malého (pfisel do klastera v 5. stoleti poté,
co opustil svou poustevnu kvili plenéni Berbert, a zlistal v klaStete az do své smrti), aby bylo

vraceno zpét do Skétis.

13 Ibid., s. 13.
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V 11. stoleti zastihly klaster vazné epidemie moru. O stoleti pozd&ji prob&hly znacné
obnovy toho, co v 11. stoleti znic¢ili mamlucti Turkové, o coz se zasadili koptSti mnisi, kteti se
do klastera navratili.

13. a 14. stoleti jsou povazovana za obdobi nejvétsiho rozkvétu klastera sv. Antonina.
Umeéni a literatute, malbam v klastefe, také rozsifeni knihovny o ¢etné nabozenské, védecké
1 literdrni texty, tomu vSemu se vénovali mniSi pravé v této dobé. Pofizovaly se kopie
a preklady, patralo se po manuskriptech. Mezi nejvyznamnéjsi dilo patii preklad jiz
zminéného Synaxare. Jedna se o preklad do etiopsStiny pofizeny mnichem Simeonem, jehoz
zpravy byly piivodn& psané arabsky.''*

V 15. stoleti se konala velika udalost, z klastera sv. Antonina byl vybran opat Jan, aby
koptskou cirkev reprezentoval na snému ve Florencii (1438—1445). Tato udalost méla veliky
vyznam, protoze Slo o pokus sjednotit fimsko-katolickou cirkev s pravoslavnou cirkvi
a nechalkedonskymi cirkvemi Egypta, Etiopie, Syrie a Arménie. Koncem 15. stoleti byl
klaster napaden beduiny, nékteti mnisi pfisli o Zivot a mnoho manuskripti skoncilo v ohni.
Patriarcha Gabriel VII. (1525-1568) poslal po n¢€kolika letech 20 mnicht z klastera Syfant ve
Wadi al-Natrun a tim doSlo k oZiveni klaSterniho Zivota i tradice.

V 17. stoleti ptebyvali v klastefe sv. Antonina tfi frantiSkan$ti mnisi, kterym bylo za
penize umoznéno prebyvat v klastefe, ucit se arabstinu a pfipravovat se pro misie na vychodg.

Klaster sv. Antonina hral celé staleti velmi vyznamnou roli v historii koptské cirkve.
Duchovni formaci v ném ziskalo béhem 300 let 12 mnicht pozd¢ji zvolenych do vyznamnych
funkci a rozhodujicich o osudu koptské cirkve.

Sv. Antonin velmi vyznamné ovlivnil jak své soucasniky, tak generace, které
nasledovaly po ném. Jeho jméno bylo spojeno s novym zplsobem zivota vedoucim ke spase.
Sv. Makarius, jeho Zak, ktery se s nim setkal nejméné dvakrat, zaloZil mniSsky zivot v pousti
Skétis, kde se n€kolik tisic mnichi snaZzilo zit podle vzoru svého zakladatele. Otec Amun,
otec nitrijského monasticismu, stejn¢ jako Ishaq a Pelusian, podporoval a udrzoval
antoninskou tradici v horach Clysma. Také Hilarion, ptivodce palestinského monasticismu,
Cerpal inspiraci od velkého eremity. Jan Cassianus zil sedm let s Otci pousté Skétis
a v Marseille zalozil klaster, kde byla dodrzovana egyptska pravidla. Brzy po Antoninové
smrti navstivili Egypt 1idé z celé oblasti, napt. kypersky biskup sv. Epiphanus, dale zakladatel

mnoha klastertt v Malé Asii a biskup z Caesereje sv. Basil Veliky. Sv. Jeronym cestoval do

14 CAPUANI, Massimo. Areas and Regions. In CAPUANI. Massimo; et al. Christian Egypt. The Coptic
Church Through Two Millennia, s. 161.
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Egypta ve spolecnosti fimskych dam Pauly a jeji dcery Eustochie. Paula pozd¢ji zalozila
4 klastery v Betlémé. A dulezité¢ je neopomenout irské kiestanstvi, v némz se projevil

egyptsky vliv.'?

5.3.2 Klaster sv. Pavla

Klaster pochdzi z 5. stoleti a jeho zaloZeni je spojeno s pamatkou svétce a anachorety
Pavla z Théb, ktery tam zil v jeskyni témét 80 let. VSe, co dnes vime o Pavlovi, ndm zanechal
sv. Jeronym ve svém dile Vita Pauli, napsaném mezi lety 375 a 380. Pavel z Théb je
povazovan za prvniho mnicha. Jeronym pise, Ze sv. Antonin je povazovan za zakladatele
anachoretského zplisobu Zivota, ale Ze se pravdépodobné jedna jen o casteCnou pravdu,
protoZze Antoninovi zaci Amathas a Macarius potvrzuji, Ze pivodcem praxe byl Pavel z Théb.

Pavel se narodil v bohaté rodin¢ v Thébaid¢ roce 228. Jako Sestnactilety ositel,
rozhodl se vzdat svého dédictvi a zasvétit svij zivot Bohu. Perzekuce za cisafti Décia
a Valeriana ho pfimély uchylit se do vychodni pousté, kde prozil 113 let. Oblecen do tuniky
z pletenych palmovych listh jedl denné pul bochniku chleba, ktery mu kazdy den pfinasel
havran. Svaty Jeronym vypravi, ze jednoho dne bylo Antoninovi zjeveno, ze na pousti zije
nckdo svatéjsi, a tak se vydal na cestu, aby ho naSel. V roce 347 se Antonin (96 let) tedy
setkal se stafickym Pavlem (113 let) a pfitahovén jeho svatosti s nim promlouval. A zatimco
kazdého vecera pfinesl havran k jidlu chléb, protentokrat hned cely bochnik, ptil pro Pavla
apul pro Antonina. Pavel byl pfesvédcen o tom, ze byl Antonin poslan, aby jej pohibil.
Pozédal svého hosta, aby pfinesl na jeho télo plast, ktery mu vénoval patriarcha Athanasios.
Kdyz se Antonin vratil ze své kelie, nasel Pavla klecicitho v modlitbé jiz zesnulého. Nato se
objevili dva lvi a vyhrabali hrob. Antonin Pavla pohibil, ponechal si jeho tuniku a navratil se
do svého klastera. Tuniku si oblékal vzdy na Pavlovu pamétku o Velikonocich a Letnicich.''®

Klaster sv. Pavla byl plvodné osidlen melkitskymi mnichy, poté egyptskymi
i syrskymi. Ve stfedovéku byl klaster nazyvan klaSterem tygrd, pravdépodobné proto, ze
misto, ve kterém se nachdzi, pfipomina skutecnou divocinu. Stejné jako klaster sv. Antonina,
trpél 1 klaster sv. Pavla najezdy Berbert. Jeden z nejdestruktivnéjSich byl datovan do roku
1484. Mnoho mnicha pfiSlo o Zivot, byla spalena knihovna a majetky zdevastovany.

Patriarcha Gabriel VII. poslal mnichy z klastera Sytanii a diky jeho podpoie byl klaster znovu

13 Srov. MEINARDUS, Otto F. A. Monks and Monasteries in the Egytian Deserts, s. 4.
e BOLMAN, Elizabeth S. Monastic Visions, Wall paintings in the Monastery of st. Anthony at the Red
sea, s. 9.
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obnoven. Nakonec pfece jenom doslo k tomu, ze mnisi klaSter opustili, divodem bylo dvoji
vyrabovani klastera v 2. polovin¢ 16. stoleti. Naslednych 119 let zel klaster prazdnotou, az
Jan XV. zapocal v roce 1701 rozsahlou rekonstrukci. Z klastera sv. Antonina poslal dostatek
mnichii, poskytl ubytovani pro poutniky, ktefi pfijizdéli ¢im dal Castéji do mniSského
komplexu kvili navstévé svétcova hrobu. Stiedoveéky klaster byl zachranén, ale jeho

piekrasna architektonicka jednotnost byla pfistavovanymi budovami naruSena.

5.4 Thébaida, Horni Egypt

V kiestanském svété nabyla Thebaida na vyznamu jako misto osamoceni a asketismu
anachoretismu. Nazev Thébaida pochéazi ptivodn¢ ze jména starobylého faraonského hlavniho
mesta Thebes, dnes Luxor v Hornim Egypté. Tohoto nazvu je tedy pouzivano k vymezeni
oblasti Luxoru.

Thébaida je vylucné spjata s organizatorem koinobitského zivota Pachomiem, o jehoz
zivoté ziskdvame informace z biografii, které vznikly po jeho smrti.

Pachomios se narodil kolem roku 292 v egyptské pohanské rodiné v Sne, jizné od
Théb. Ve dvaceti letech byl nésilné odveden do armady. V této dob¢ se setkal s kiest’any,
ktefi ho svou laskavosti a konkrétni pomoci presvédcCili o smysluplném zivoté viry. Po
navratu z armady se stal katechumenem a nechal se v roce 313 pokitit, aby slouzil v§em lidem
dnem 1 noci. Radikalni narok evangelia ho ptivedl k mnisstvi, stal se zdkem poustevnika
Palamona a kolem roku 320 se uchylil do opusténé vesnice Tabennésis, kde chtél pokracovat
v zivoté anachorety. Tajemny zazitek — ve chvili, kdy se bolestné¢ ptal po Bozi vili — mu
oteviel novy pohled. Mél slouzit lidem a smifovat je s Bohem.''” Hlas, ktery Pachomius
uslysel, tekl: ,,Pachomie, zlstan, pfebyvej na tomto mist¢ a postav klaster pro mnohé, kteti
prijdou za tebou, aby se s tebou stali mnichy a m&li uzitek ze svych dusi.«''®

Pachomios tedy =zalozil v Tabennésis klaSter jako prostor zivota pro druhé —
monastérion — a uspotadal jeho shromdzdéni. Rozhodl se pro spole¢ny zivot ve spole¢ném
vlastnictvi, koinonii. Prvni zaky ucil ziikat se svéta, rodiny i sebe samych. U¢il je nasledovat
Spasitele a nést svij kiiz. Formoval je podle Pisma. Po celém Hornim Egypté se brzy

takovato spolecenstvi rozsifila a prvnimi byly klaStery v Tabennésis a Phbow.

17 VENTURA, Vaclav. Spiritualita krestanského mnisstvi 1. Od prvopocatku po svatého Jana

Zlatoustého, s. 145.
18 CAPUANI, Massimo. Areas and Regions. In CAPUANI. Massimo; et al. Christian Egypt. The Coptic
Church Through Two Millennia, s. 219.
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Pro mnichy navrhl bezihonny Zivotni styl prospé$ny dusi, zachytil predpisy, které
cerpal ze svatého Pisma. Vyvoj ve spolecCenstvi si pak vyzadal dalsi zpfesnéni a piikazy, a tak
vznikla pisemné zachycend pravidla ve ctyfech oddilech: Natizeni, Natfizeni a ustanoveni,
Nafizeni a usudky, Nafizeni a zdkony. Nékteré ze svych bratfi jmenoval svymi asistenty.
Jeden bratr byl hlavou prvniho domu, dalsi byl jeho asistentem. Dal$i pe¢oval o nemocné
bratry, jiny stal u vchodu, aby pfijimal navstévniky. Jini bratii provadéli ndkupy a prodeje.
Nékteré zas ustanovil, aby pracovali na vyrobé rohozi. VSichni méli pracovat s bazni
a chvénim. Clenové se podle pravidel méli podilet na viem, co spoleéné vlastnili. Zadny
z nich sam nesmél nic vlastnit, ni¢im nedisponoval, vSe patiilo vSem, a tak nemohli ani davat,
pujcovat a nicit, protoze nic nevlastnili. VSe, co piijali, patiilo komunité. Koinonicky Zivot
byl slozeninou vyznamii dvou feckych slov: koinos, coZ znamend obecny, spole¢ny, a bios,
tedy zivot. Pfedstavoval volbu zit v komunité, odevzdani se sluzb¢é ostatnim a zieknuti se
vlastni nezavislosti. Pachomiovym cilem bylo, aby nastala opravdova jednomyslnost jednoho
srdce a jedné duse diky sluzbam, které si mniSi poskytovali navzijem, a tak preciznimi
piedpisy podchytil praci, modlitbu, obleCeni i jidlo a odsoudil kazd¢ individudlni iniciativy.

Za vysokymi zdmi pachomiovského klastera staly domy jednotlivych profesi, ve
kterych Zilo vzdy mezi 20 a 40 mnichy pod vedenim piedstaveného a jeho pomocnika. Tti az
Ctyfi domy tvorily kmen a klaster mival takovych kment 10. V klastefe tedy Zilo kolem
jednoho tisice mnichii. V Egypté se v té¢ dobé nachazelo 9 klastert pro muze a 3 pro zeny.
Jeden opat a dva ekonomové vzdy stali vcele jednoho klastera, dohromady pak klastery
tvorily fad, kterému velel hlavni opat Pachomios a hlavni ekonom. Oba sidlili v klastefe
v Phbow.

Pachomios zemfel v 54 letech roku 346 a po jeho smrti doslo k vaznému genera¢nimu
sporu mezi hlavou staré generace Theodorem a predstavitelem generace mladé Horsiesim. Po
jejich smrti se cely systém rozpadl. Velikym $téstim bylo, ze roku 404 prelozil jiz
vzpominany svaty Jeronym Pachomiovy fehole do latiny, také 11 jeho dopist, jeden dopis
Theodoriiv a jednu knihu Horsiesiho. Diky témto pfekladim se mohla cela pachomiovska
tradice stat inspiraci dalS$i mniSské generaci. Na egyptském tizemi jsou stopy pouziti pravidel
Pachomia pomérné omezené, presto tyto texty sehraly podstatnou roli v historii evropského

mnisstvi. Byly ¢teny, promysleny a kopirovany v klasterech celé Evropy.
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Zajimavé informace o Zivoté mnichi

Strava: zaklad stravy mnicht tvofil chleba. Mnisi jedli stejny chléb jako egyptsti
rolnici. Vypadal jako velké housky, ale byl z hrubsi, necist¢ mouky. Pekl se dvakrat tiikrat za
rok a nasledné se susil. Z toho divodu bylo nutné chléb pted jidlem namocit do vody
s trochou soli, jinak by se nedal ukousnout. V pachomiovskych klasterech se nejedlo malo,
jak doklada archeologie, jedlo se dvakrat denné, zejména v dobé intenzivni prace. Kromé
chleba jedli mnisi zeleninu pokropenou olejem nebo posolenou. Olej byl vSak chapan jako
veliky a zbyte¢ny prepych. V soukromé korespondenci nalezené v mistech, kde existovala
mniSska spoleCenstvi, ve skuteénych, neliterdrnich dopisech, nachazime mnozstvi proseb
o rizné zbozi. Jejich seznam je rozsahly: tvaroh, olivy, fiky, rizna takzvand sucha zelenina,
tedy bob, cikorka ¢i ¢o¢ka, nékdy i koteni a med.'"” Mezi b&zné népoje patiilo vino smisené
s vodou, t¢émé&f ve vSech klasterech archeologie doklada nalezy vysmolenych nadob urcenych
k prechovavani vina.'*

Pist byl mnichy praktikovan ve stiedu a v patek. Omezovalo se piti vody, pfijimani
potravin, ale 1 mnoZzstvi spanku.

Dary od véficich: klastery dostavaly od véticich pozemky, domy, femeslnické dilny.
Uz ve 4. stoleti pfevladalo hluboké presvédceni, ze ¢lovék nemuze stanout pred nebeskym
Soudem s prazdnyma rukama... ZboZzny cloveék se snazil mit néjakou sumu penéz, kterad
mohla byt rozddna chudym béhem ¢tyticeti dni, které uplynou od jeho smrti. Pravé v té dobé,
kdy se kona stani pred Soudem. Proto také naptiklad eucharistické liturgie, které se slouzily
za mrtvé, nebo dary v jejich intenci mély trvat po étyficet dni. Ctyficatého dne vynesl Bith
vyrok a bylo rozhodnuto. V egyptské tradici se nesmlouvalo, existence ocistce nebyla
v Egypté piijata.'?!

Klastery, zejména ty vétsi, potiebovaly dary k tomu, aby mohly ptisobit, protoze ne
vSichni mnisi, ktefi se ocitli v klastete, byli schopni zit praci svych rukou. Péfe o staré
anemocné stejn¢ jako charitativni ¢innost predstavovaly pro klastery velikou ekonomickou
Zatéz.

Rekonstrukce rozpoctu Kellie (pfijmy a vydaje) méla ptinést odpovéd’ na otazku, zda
bylo mozné, aby se klaster uzivil praci mnicht. Jednozna¢né vyslo najevo, ze kazdy klaster
meél velké tézkosti s rozpoctem a kazda maléd krize, epidemie nebo povodeni predstavovaly

veliké ohrozeni. Mnisi od svatého Pachomia svézeli svoje vyrobky na ¢lunech do Alexandrie

19 WIPSZYCKA, Ewa; HIZYCKI, Etymon. Mnisi — nejen ti svati, s. 63.
120 Ibid., s. 65.
21 Ibid., s. 67.
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a pletené koSe rozvazely do nejblizSich mést, protoze v malych vesnickych centrech nebylo
tolik zajemct o produkty, které si kazdy dokézal udélat doma sam.

Prace mnichil se neodehravala jen v klastefe. Mnisi bézn€ opoustéli zdi klastera, aby
se dali najmout jako nddenici odménovani naturdliemi béhem Zni, vinobrani ¢i sbéru oliv.
Dokonce odkladali sviij mnissky odév, kdyz pracovali jako Cisti¢i zavlazovacich kanald, které
zarustaly rakosim.

Vzdélavani mnichti probihalo kazdy den pribézné. Byl kladen obrovsky diraz na
gramotnost kazdého mnicha. Kdo vstupoval do komunity a neumél ¢ist a psat, musel se hlasit
den co den na vyuku. Mnoho ¢asu bylo vyhrazeno katechezi. Vedouci jednotlivych skupin
byli povéfovani vyukou a komentovanim Pisma svatého, jehoz jednotlivé knihy byly
nejctenéjSimi knihami z bohatych klasternich knihoven. Historici mniSstvi pisi, Ze egyptsti
mnis$i Bibli necitovali, ale Bibli mluvili. Sdm Horsiesi, jiz zminény pokracovatel Pachomia,
Bibli necitoval, psal a mluvil jazykem vystavénym z biblickych slov. Pokud se svaty text
dostane hluboko do védomi néjakého c¢lovéka, mize takovy jedinec zacit myslet pomoci
biblickych obratf, pfi¢emz tyto obraty vychézeji z jeho Ust zcela p¥irozend.'* V klasternich
knihovnach se Casto nachazely i teologické spisy sv. Athanasia, svatého Basila Velikého
a svatého Rehofe z Nazianzu. Plo§né chybi Origénovy spisy, které byly v mnisském prostiedi
4. stoleti velmi hojné ¢teny, ale pozd¢jsi odsouzeni tohoto teologa zptisobilo své.

Svatosti nachazely své misto v poustevnach i klasterech postupné. V Zivotd
sv. Antonina se nikde nedocteme o tom, Ze by n¢kdo ptindSel Antoninovi svatou eucharistii
na poust’. Od druhé poloviny 4. stoleti se zacalo §ifit pfesvédceni o nutnosti uc¢asti mnichli na
eucharistické liturgii. Specificky postoj chovali mnisi také ke svéceni. Svéceni na jahna nebo
knéze bylo v myslenkach mnichii uréeno jen pro nejdokonalejsi, proto ze skromnosti mnozi
vysvéceni odmitali a pfesvédCovali ostatni, Ze takovy akt by byl dikazem pychy.
V mnisskych spolecenstvich ale nékdo musel slouZzit eucharistickou liturgii, a jak archeologie

dosvédcuje, v 6. a 7. stoleti momitadné vzrostl zdjem o svéceni.

12 Ibid., s. 78.
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5.4.1 Klaster sv. Palamona

Na pravém biechu Nilu, 10 km vychodné od Nag Hammadi'*® lezi klaster svatého
Palamona (Deir Anba Balamun), velkého askety a uclitele svatého Pachomia. Palamon byl
jednim z prvnich anachoretii v Egypté, ktery zil nedaleko soucasného klastera v opusténé
oblasti horskych svahli. Jeho asketismus se vyznaCoval extrémni piisnosti az na hranici
lidskych moZnosti. Je pravdépodobné, Ze pravé ucitelova velikd tvrdost anachoretského
byl méné¢ namdahavy a télo traumatizujici. Zdravé télo bylo podle Pachomia nezbytnou

podminkou pro prozivani plnéjSiho mystického zivota.

5.4.2 Bazilika klastera Phbow

Na misté¢ soucasné vesnice Faw Qibli kdysi staval klaSter svatého Pachomia — Phbow,
od které¢ho je odvozeno dneSni jméno Faw. KlasSter byl ziejmé zalozen kolem roku 330.
Anonymni autor Zivota svatého Pachomia li¢i, Ze jakmile narostl podet bratfi v klastefe
v Tabennésis, vidél Pachomius, Ze nastala tiziva situace kvuli nedostatku mistnosti a zacal se
ptat Pana, jak si mé s nastalou situaci poradit. Bylo mu odpovézeno formou vize, aby Sel na
sever k opusténé vesnici jménem Phbow lezici po proudu feky. Tam mél vybudovat klaster,
ktery se mél stat zakladem a pramenem jeho slavy pro Casy, které pfichazely. Pachomios vzal
s sebou nékteré¢ z bratii a odeSel severné od této vesnice. Na misté¢ zlstali par dni, nez
vystavéli klaSterni zed. S povolenim biskupa z Diospole pozdéji postavil malou slavnostni
mistnost a obytna staveni. Jmenoval pana domu, jeho sekundanty, vSe pfesné¢ podle pravidel
prvniho klastera v Tabennésis, a sdm dohlizel dnem i noci na tyto dvé komunity jako
sluzebnik Boha Pastyie.'**

Zanedlouho se Phbow stalo zdkladnim klaSterem Pachomiova spoleCenstvi, a to az do
té miry, Zze tam sdm Pachomios pfesidlil a svého zdka Theodora urcil nadiizenym nad
klasterem v Tabennésis. Rezidence predstaveného celé mniSské koinonie se od té doby

nachézela v Phbow.

123 Jak je znamo, v Nag Hammadi se naslo 42 rukopisi Casto oznacovanych jako koptsko-gnostickych.

Rukopisy z Nag Hammadi maji veliky vyznam pro znalost koptského jazyka. Jazyk, jimz jsou texty
napsany, tj. koptstinou, pfedstavuje posledni vyvojovy stupen egyptstiny. Srov. OERTER, W. B.;
POKORNY, P. Rukopisy z Nag Hammadi, s. 23.

124 CAPUANI, Massimo. Areas and Regions. In CAPUANI. Massimo; et al. Christian Egypt. The Coptic
Church Through Two Millennia, s. 219.
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Z vyznamného a prestizniho klaStera zbyly stale jesté ruiny velké baziliky, ktera byla
postavena z kamene a palenych cihel. Ostatni klasterni budovy podlehly Casu, a tak tehdejsi

osidleni pfipominaji jen pilife baziliky neusporadané lezici kolem.
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6. Koptské obrozeni ve 20. stoleti

6.1 Obnova biblického losovani na oltari

Po celé staleti pouzivali egyptsti kiestané nckolik metod pro nominaci a vyvoleni
jejich nastupce na stolec svatého Marka. Jde o tyto typy:

1) Nominace a jmenovani kandidata jeho ptedchiidcem. Dionysios slouzil Demetriovi
(230) a obdrzel od néj nominaci. Athanasios (328-412) slouzil Alexandrovi (311-328) jako
pisat a Theofilos (384—412) byl sekretafem Athanasiovym. Theofilos byl strycem Cyrila 1.
(412-444) a svého synovce piln€ ptipravoval pro Ufad patriarchy. Také Dioskuros II. (516—
518) byl pisafem Jana II. (505-511).

2) Nominace, porada a vyvoleni ¢leny kléru a laického stavu (laiky).

3) Nominace poradou kléru a laiky ve spojeni s vladou.

4) Nominace nebo volba prostfednictvim snu nebo vize zbozného kiest’ana. Naptiklad
ve 12. stoleti vzristaly zasahy islamské vlady do vnitinich administrativnich zalezitosti cirkve
do takové miry, ze se pii volbé Jana V. (1147-1166) vsichni sesli v centru ufadu vlady
v Alexandrii. Mezi voli¢i rozdélenymi do vice zajmovych skupin vypukla hadka a k urCeni
budouciho patriarchy ptispéla vize zbozné osoby.

5) Nominace po poradé¢ a vyvoleni losovanim oltdiniho losu. Biblickou tradici
losovani na oltafi nachazime ve Sk 1,23-26. Prvni zprava o volbé koptského patriarchy
oltdinim losem je zminéna v zivoté¢ Jana IV. (777-799), kdy se biskupové shromazdili
v Alexandrii, a protoZe bylo zminéno mnoho jmen moznych nastupctli, napsali je na malé
utrzky papirti a umistili je do svatyng. Pak ptivedli malé dité neznalé hiichu a to vytéhlo jeden
z papirkil. Nakonec povysili toho, ktery byl vylosovan, do hodnosti patriarchy.'* Tato metoda
byla pouzita jen 1lkrat ze 117 konanych voleb. Oba, Cyril VI. (1959-1971) a soucasny

patriarcha Sentte III., nastoupili na tréin po vyvoleni pomoci biblické praxe oltainiho losu.

6.1.1 Patriarcha Cyril VI.

V srpnu roku 1902 se narodil v Tukh al-Nasara v delté¢ Nilu druhy ze tfi synil, Azir
Yusuf Ata. Kdyz dostudoval stfedni Skolu, nastoupil do prace do firmy Thomase Cooka

a synl. Pozdéji v 25 letech vstoupil do klastera al-Baramus v oblasti Wadi al-Natrun, v roce

125 MEINARDUS, Otto F. A. Coptic Christianity, Past and Present In CAPUANI. Massimo; et al.
Christian Egypt. The Coptic Church Through Two Millennia, s. 13.
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1931 byl vysvécen na knéze a bylo mu dano jméno abuna Mina. Nékolik let zil jako
poustevnik v jeskyni a praktikoval piisnou askezi. Kilometry od civilizace se abuna Mina
setkal s prorokem pousté abunou Abd al-Masih al Habashi, Etiopanem, ktery zil v jeskyni do
roku 1970. Toto pratelstvi jej velmi ovlivnilo. V roce 1936 se abuna Mina vzdalil na svahy
hor al-Fustat, vn¢ Staré Kahiry, kde zil vjednom z opusténych napoleonskych vétrnych
mlyni do roku 1942. Béhem této doby byl jmenovan opatem klastera sv. Samuela, 60 km
Jizné od al-Fayyum. S dary a pfispévky, které dostal, koupil kus zemé a vystavél tam maly
kostel sv. Menase spolu s hostelem pro studenty. V dubnu roku 1959 padl na abuna Minu
oltarni los, zatimco celebroval liturgii ve svém obycejném kostele. Jakmile byl dosazen na
trtin jako Cyril VI., vénoval svou pozornost 80 let starému problému tykajicimu se vztahu
mezi kopty a etiopskou cirkvi. Ve stejném roce dne 19. 6. podepsaly obé cirkve spolecnou
deklaraci, ¢imZ novy patriarcha etiopské cirkve obdrzel pravo vysvécovat biskupy pro Etiopii.

V 60. letech inicioval Cyril VI. budovani kosteld a klastert a vSe korunoval vystavbou
a inauguraci nové katedraly sv. Marka v Kéhife. Za jeho plsobeni se konala Sestidenni valka
s Izraelem. V této kritické dob¢ se koptska cirkev identifikovala s narodnimi touhami. Jeden
z nejvétsich tspéchii Cyrila VI. predstavuje preneseni ostatkli sv. Marka z Benatek do Kahiry
v Cervnu roku 1968.

Patriarcha Cyril VI. zalozil jiz zminény klasSter sv. Menase v roce 1959, a to cca 70 km
jihozapadné od Alexandrie, dva kilometry od ruin pivodni antické svatyné. Dodnes jsou

v tomto novém klaStefe uchovany Menasovy ostatky.

Svaty Menas a jeho mucednictvi

Menasova rodina pochazela z Nicopolis, egyptského mésta Delty, a patfila
k aristokracii. Menas se narodil asi kolem roku 275 ve Frygii, kde byl jeho otec Eudoxios
prefektem. Oba rodice Eudoxios a Eufemia se zasadili o kiestanské vychovani svého syna,
umieli vSak, kdyz byl Menas jesté adolescent. Nedospély chlapec tak zdédil zna¢né bohatstvi,
mnohem vice ho vSak zajimala cetba Pisma a rad se ponotoval do soustiedénych modliteb.
Kdyz Deokleciantv edikt natidil pohansky kult, veskeré bohatstvi své rodiny vénoval Menas
chudym a odesel do pouste, kde 1éta prebyval o samoté. Jednoho dne zaslechl nebesky hlas
predvidajici jeho mucednictvi. Rozhodl se, ze tedy prefektovi odhali, ze je véficim
kfestanem. UCcinil tak pfed mnoha lidmi pfi slavnosti na pocest cisafe. Prefekt volil ta
nejkrutéjs$i muceni, aby Menase ptimél zfici se kiestanské viry a ob&tovat bohlim. Menas byl

zavéSovan a mrskan, vlaen za nohy, palen horkym zelezem, ale béhem muceni zistal
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neotfeseny a vyrovnany. Prefekt ohromeny jeho houzevnatosti, nechal jej nakonec setnout
a hodit na hranici. Toto mucednictvi se ziejm¢ odehralo v roce 296 Menasovy ostatky se
dostaly do Egypta diky zboZznému Athanasiovi, ktery je upevnil na velblouda a véfil, Ze po
celou cestu budou jeho i celou druzinu ochranovat. Kdyz prekrocili moc¢al Mareotis a dosli
k pousti, velbloud se nahle zastavil. Jeho naklad byl tedy pielozen na siln€jSiho
a odpocinutého velblouda, ale i ten se odmital pohnout. Athanasios pochopil, ze se jedna
o bozské znameni a ostatky svatého Menase na tom misté¢ pohibil a postavil tam malou
svatyni.

U hrobu svétce se udaly pozoruhodné zazraky, a tak ptichazeli lidé stizeni vSemi
moznymi nemocemi a svétec je uzdravoval. Patriarcha Athanasios pozdé&ji postavil kostel
a dals$i patriarcha Theofilos zapocal s vystavbou ohromné baziliky. Ta byla dobudovéana
v 5. stoleti za cisafe Zenona, ktery zalozil celé mésto Martyropolis a poskytl pfichazejicim

poutnikiim ochranu.

6.1.2 Patriarcha Sentte III.

117. nastupce — podle koptského pojeti — sv. Marka byl také zvolen oltdinim losem.
Této udalosti se zucastnilo 622 volict a poprvé volila 1 cirkev etiopskd. Nejvice hlast ziskali
tf1 kandidati a pod dohledem ministra turismu a prezidenta koptskych nabozenskych nadaci
byla jména téchto tfi kandidati vloZena do stfibrného pouzdra poslednich 300 let pouzivaného
na svaty olej a ve stanoveny den tahani losu se slavnostni liturgie zacastnilo mnoho
vyznamnych ¢lent cirkve 1 statu. Na pocatku bohosluzby byla jména tii kandidatt, ktera byla
umisténa na oltafi od predchdzejiciho patku, vefejné oznamena. Didkonové shromazdili
10 malych chlapcti, arcibiskup Antonio vybral jednoho z nich a ten vytahl jeden z papirkd. Za
117. nasledovnika sv. Marka Evangelisty byl vyhlagen Sentte III.

Jako dité¢ navstévoval Nazir Gayed koptskou Skolu ve Shubra, pozdéji navstévoval
americkou Skolu v Bahna. V 17 letech vstoupil do nedélni Skoly pfi kostele sv. Antonina
taktéz v Shubra. V roce 1943 byl slavnostné piijat na Kéhirskou univerzitu a o 4 roky pozdéji
obdrzel titul B. A. z angliCtiny a historie. Néasledny rok dokonc¢il povinnou vojenskou sluzbu.
V roce 1948 se zucastnil arabsko-izraelské valky. Pozdéji ukoncil teologickou vysokou Skolu,
coz vedlo k jeho jmenovani lektorem na teologické skole pro mnichy v mésté Helwan. V roce
1954 nasledoval mnichy do klaStera Syfant v oblasti Wadi al-Natrun, kde mu byla ddna na
starost knihovna. Pod svym mniSskym jménem abuna Anthonius al-Suriani vynikal

v asketismu a spiritualité. Cyril VI. jej v roce 1959 jmenoval osobnim sekretafem, nicméné
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abuna Anthonius dal pfednost samoté, navratil se do klastera a pobyval v jeskyni 10 km
vzdalené. V zafi roku 1962 jej povolal patriarcha do Kahiry, kde jej pozadal, aby piijal
pozehnani. Byl vysvécen na biskupa pro teologickou kolej a nedé€lni Skoly. V roce 1969 byl
zvolen prezidentem Asociace teologickych univerzit Stfedniho vychodu. Jako biskup pro
vzdélavani zacal s kazdotydennimi spiritudlnimi setkdnimi, kterd pfitahovala tisice lidi.
Béhem setkani vzdy vénoval prvni cast kazdého veCera odpovédim na otazky tykajici se
teologickych a socialnich véci. Pul tydne travil v Kahite, kde pfednasel a kazal, a po zbytek
tydne se uchyloval do klastera k modlitbaAm a kontemplaci. Reprezentoval koptskou cirkev na
mnoha ekumenickych konferencich. Naptiklad na konferenci Pro Oriente mezi vychodnimi
nechalkedonskymi cirkvemi a fimsko-katolickou cirkvi konanou v zafi roku 1971 ve Vidni.
Poté jiz jako patriarcha navstivil Sentte III. v Rimé& v kvétnu roku 1973 papeze Pavla VI. Od
chalkedonského snému vroce 451 to bylo poprvé, co se setkaly hlavy téchto cirkvi.
Podepsana byla spole¢né deklarace obsahujici mimo jiné vyznani spoleéné viry.'?®

Teologickych seminafti v Egypté za Senuteho III. piibylo a v diaspofe byly otevieny
tt1 dalsi, dva v USA a jeden v Australii.

Patriarcha Sentite III. reagoval na rostouci problém s muslimskymi fundamentalisty
nékolikerym vefejnym odsouzenim fanatismu a sektafskych boji, coz rozpoutalo
nedorozuméni mezi patriarchou a prezidentem Anwarem al-Sadatem, ktery patriarchovi
nafidil v roce 1981 exil v klastefe sv. Bishoie a také uvéznéni 8 biskupt a 24 knézi. Prezident
Sadat ustanovil komisi, kterd méla pfevzit povinnosti patriarchatu. Celkem 40 mésict byl
Senute I11. drzen v kl4stefe v pousti.

Nasledny prezident Mubarak zruSil Sadatovo nafizeni a doprovazen 14 biskupy
navratil se patriarcha 4. tinora roku 1985 do katedraly v Kahite, kde jej pfisly pfivitat tisice
lidi.

Sam velmi zainteresovan do zivota klasterii zasadil se o opravy mnohych klasternich
komplexti v Hornim Egypté. V klastete sv. Bishoie byla zfizena rezidence koptského
patriarchy, ve které Sentte III. potadal mnoho ekumenickych konferenci.

Senute III. kviili pokradujicimu exodu Koptii z Egypta z¥idil také nékolik klastert sv.
Antonina v USA, Némecku, Australii, [talii, Keni ¢i Namibii. Tyto zahrani¢ni komunity jsou

fizeny 17 biskupy.

126 MEINARDUS, Otto F. A. Two thousand Years of Coptic Christianity, s. 7.
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6.2 Hnuti nedélnich kol a obnova koptského monasticismu

V koptském obrozeni sehralo vyznamnou roli hnuti Takris, jehoz ¢lenové zasvétili své
zivoty, svij ¢as 1 majetek sluzbé koptské cirkvi. V letech 1948—-1962 byli casto ¢leny hnuti
laikové, vétSina jich vstoupila v roce 1962 do klaSternich komunit, nejvice do klastera Syfant,
kde pfiijali vedeni biskupa Tawfila (Theofil).

Nejvyraznéjsi vliv na teologii a zboznosti svych ¢lentt mély ctyti hlavni nedélni skoly,
jejichz prace vyznamné vylepsila spiritualni a vzdélavaci klima cirkve:

1) Ned¢€lni skolni stfedisko nedaleko kostela sv. Antonina zalozené roku 1934 ve
vychodni ¢asti Shubra. Hlavnim zajmem zakladatel této instituce byl spiritualni rast skrze
modlitbu a asketické praktiky. Vyznamnou vychovnou roli sehrdly ptiklady svétct,
muéednikdl a vyznavadh. Clenové této Skoly museli piijmout piisna pravidla spiritualniho
zivota, stejné¢ jako asketické discipliny po dobu dvou let. Jednou znejvyznamnéjSich
osobnosti byl Nazir Gayed, pozdgjsi patriarcha Senute III., ktery zacal $kolu navitévovat
v 17 letech.

2) Nedélni skolni stfedisko v Gize v kostele sv. Marka. Mezi jeho pfedni zajmy patfilo
studium Bible a socidlni sluzba, nedilnou soucasti této prace bylo 1 vylepSovani vztahu
s muslimy. K nejvyznamnéjS$im ¢lentim pattili Saad Aziz, pozd&jsi biskup Samuel a prosluly
abuna Bulus Damanhursky.

3) Skolni stiedisko Gerizat Badran se nachazelo nedaleko stiediska sv. Antonina opét
programech v cirkvi. Zasazovali se také o ndbozenské a socialni vzdélavani mladych zen.

4) Centrum v kostele sv. Michaela v Tusun, jehoz aktivity jsou podobné jako tii vyse
popsanych 8kol.'*’

Témeét vétSina mladych muza, ktefi vstoupili do klastert v oblasti Wadi al-Natrun,
klastera sv. Samuela v al-Qalamun nebo do pousteven ve Wadi al-Rayan (1960-1969),
navstévovala jednu z popsanych nedélnich skol. Teologie a zboznost praktikovand v téchto
centrech se otiskly do charaktert jejich ¢lenti a vyznamné ovlivnily jejich budouci role
cirkevnich osobnosti.

V 50. letech 20. stoleti a zvlaste béhem 60. a 70. let slozilo klasterni sliby mnoho
mladych, akademicky vzdélanych lidi a klastery v pousti byly opctovné zalidnény. Dnes

vétSina poustnich mnichti pochazi z rodin stfedni nebo vyssi vrstvy. Vstupuji do klastert po

127 Srov. MEINARDUS, Otto F. A. Coptic Christianity, Past and Present In CAPUANI. Massimo; et al.
Christian Egypt. The Coptic Church Through Two Millennia, s. 17.

83



dokonceni vojenské sluzby jako hotovi inZenyti, chemikové, archeologové, farmaceuti,

chirurgové nebo ucitelé. Asketické discipliny praktikované v dnesnich klasterech jsou

24

.....

monasticismus je naprosta smrt, tedy odumieni svétu. Zasvécuje se zivotu v pokani, stradani,
dokonalé poslusnosti a chudobé. Slibuje zdrzenlivost, nasledovani pravého klaSterniho Zivota,
ktery se fidi kdnony a zvyklostmi ptivodnich mnicht. Adept také slibuje, Ze se nebude uchazet
o svétské funkce, ale ani o vstup do knézstvi.

Koptsky monasticismus byl obnoven ve 4 klasterech oblasti Wadi al-Natrun:
v klastete al-Baramus, klaStete sv. Bishoie, klastefe Syfant a klastete sv. Makaria. U Rudého
mote pak v klastefe sv. Antonina a sv. Pavla Thébského. Zivot byl obnoven také v klastefe

sv. Samuela v al-Qalamun ¢i sv. Menase v Maryut a svaté Panny v al-Quisiya.

6.3 Spiritualni nosniky koptské obnovy

Spiritualni a organizacni obnova koptské cirkve byla zakotvena v rozmanitosti
naboZzenskych udélosti, z nichZ byly nekteré typické prave pro tradici vychodniho kiestanstvi.
Velikou oporou obnovy bylo objevovani a piemistovani svatych ostatki vyznamnych
koptskych svétci a udajna zjeveni Panny Marie.

Ve 20. stoleti bylo objeveno velké mnozstvi svatych ostatkii. Tak napiiklad Markovy
svaté ostatky, které byly vracené z Benatek v ¢ervnu roku 1968 a poloZzené do hrobky nové
katedraly sv. Marka v Kéhife. Dale svaté ostatky Athanasia z Alexandrie, které pievzal
patriarcha Senute III. od papeze Pavla VI. vroce 1973. Vroce 1976 byly odkryty svaté
ostatky Jana Kititele a proroka Elisi ve starobylém klastefe sv. Makaria, kde jsou také dnes
ulozeny. Svaté ostatky Maurice byly v roce 1988 pieneseny z Némecka do Kéhiry. Otto F. A.
Meinardus nabidl patriarchovi Sentitemu III. vroce 1991 také pozistatky thébskych
mucedniktt sv. Cassia a Florentia znémecké katedraly v Bonnu. V 1ét¢ 1990 byly
exhumovany ostatky 12 koptskych mucednikti nedaleko klastera sv. Gabriela v oaze Fayyum.
V bieznu roku 1990 bylo objeveno velké mnozstvi mumii nedaleko klastera Martyri, které

jsou povazovany za ostatky dalSich kfestanskych mucednikli. BEéhem archeologickych praci
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byla vroce 1992 odkryta mumie nejzndméjstho mnicha Horniho Egypta 4. stoleti Apa
Baneho.'*®

OzZiveni véficich Koptl bylo podpotfeno n€kolikerymi tdajnymi zjevenimi piesvaté
Bohorodicky. Stalo se tak na pfedmésti Kahiry v kopuli kostela svaté Panny na jate roku
1968. Taktéz na jare, ale roku 1986 se presvata Bohorodic¢ka udajné zjevila v kopuli kostela
sv. Damiana v Shubra a znovu pozdé&ji, v srpnu roku 1981, v kostele svaté Panny v Hornim
Egypté v Edfu. Nakonec udajné doslo ke zjeveni presvaté Bohorodicky v katedrale sv. Marka
v Asyutu na podzim roku 2000. Ve vSech téchto pfipadech byli svédky zjeveni kiestané
riznych denominaci, ale také muslimové. Tato zjeveni byla Kopty chapana jako znameni

zv1astni milosti v ¢asech socidlni a politické neptizné osudu.

128 Kratky piehled svatych ostatkll koptskych svétcti nabizi MEINARDUS, Otto F. A. Coptic Christianity,

Past and Present In CAPUANI. Massimo; et al. Christian Egypt. The Coptic Church Through Two
Millennia, s. 19. Svétcim a jejich ostatkiim vénoval autor podrobnéjsi titul: MEINARDUS, Otto F. A.
Coptic Saints and Pilgrimages, s. 51-56.
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7. Interakce mezi chalkedonskymi a antichalkedonskymi

cirkvemi

Kwvili rozhodnutim ¢tvrtého ekumenického koncilu konaného roku 451 v Chalkedonu
doslo k rozdéleni alexandrijskych kiestanti v 5. stoleti. Jak jiz bylo zminéno, v odpovéd’ na
tzv. koncil Lupich v Efezu vroce 449 se setkalo 500-600 biskupti v Chalkedonu, aby
vymezili ortodoxni viru proti nové herezi monofyzitstvi. Béhem bouflivych zasedani bylo
anulovano fizeni jiz zminéného snému, alexandrijsky patriarcha Dioskaros byl sesazen
a vykazan. Koncilni otcové pfijali christologické uceni o dvou Kristovych pfirozenostech,
kazdé o sob¢ dokonal¢ a od sebe odlisné, sjednocené v jedné osobé. Toto prohlaseni,
schvalené cisafem Markianem, bylo piijato ortodoxni cirkvi na Zapad¢ i na Vychod¢. Mistni
cirkve, které¢ se drzi chalkedonské christologie, se oznacuji jako ortodoxni. Tyto autokefalni
cirkve zahrnuji mj. feckou, srbskou, ruskou, rumunskou a bulharskou cirkev, které povazuji
ekumenického patriarchu Konstantinopole za prvniho mezi rovnymi. Nicméné orientalni
cirkve, jako je arménska, koptskd, syrska ¢i etiopska samy sebe prohlasuji za ortodoxni
nehled€ na jejich odmitnuti christologie chalkedonskych Otcti. Ptiblizné 1500 let tyto skupiny
nemaji cirkevni spolecenstvi.

Ve 20. stoleti doslo k vyznamnym udéalostem. Na ekumenickych setkanich Svétové
rady cirkvi se setkali reprezentanti chalkedonskych a nechalkedonskych cirkvi, aby zapocali
se spolecnymi snahami o pfekondni staleti starého rozdéleni. Nakonec byla ptijata formule
svatého Cyrila Alexandrijského: ,Jedna hypostaze vtéleného Boha Slova“. Ugastnici jednéani
dosli k pro tradi¢ni pravoslavné nepiijatelnému zavéru, ze po dobu nékolika staleti odcizeni
zachovaly cirkve obou stran apostolskou viru a Ze jak stoupenci Kristovych dvou pfirozenosti,
tak stoupenci jedné Kristovy pfirozenosti zlstali skute¢né ortodoxnimi. Od 5. stoleti byly
pouzivany jen odlisné formulace k vyznani spolecné viry v jednoho Péna JeziSe Krista,
dokonalého Boha a dokonalého Clovéka.'*

Co se tykd piijeti sedmi ekumenickych snémt (nikdjsky r. 325, prvni
konstantinopolsky r. 381, efezsky r. 431, chalkedonsky r. 451, druhy konstantinopolsky
r. 553, tieti konstantinopolsky r. 680, druhy nikajsky r. 787), koptsti nechalkedonsti teologové

prohlésili v Bristolu, ze i kdyz nechalkedonské cirkve pravné nepfiijali pozdéjsi 4 snémy,

129 MEINARDUS, Otto F. A. Christians in Egypt, Ortodox, Catholic, and Protestant Communities, Past
and Present. Cairo : The American University in Cairo Press, 2006. S. 68.
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prijali do svého spolecenstvi cirkve sedmi snémi, ¢imz nepifimo uznavaji pravoveri
pozd&jsich &ty snémi.'*

Vse zaGalo navstévou Vatikdnu koptskym patriarchou Sentitem III. v roce 1973 pfi
ptilezitosti 1600. vyro¢i smrti svatého Athanasia. Jak bylo jiz zminéno, byla podepsana
dohoda, dokument o christologické formuli sv. Cyrila o vtéleném Slovu. U¢inil tak fimsky
papez Pavel VL. a koptsky patriarcha Sentite III. V roce 1989 pfijalo 120 ¥imsko-katolickych,
fecko-ortodoxnich, koptskych, arménskych, syrskych a indickych biskupl a teologli pozvani
patriarchy Sentiteho III. k formalnimu shroméazdéni v klastefe svatého Bishoie ve Wadi al-
Natrun s myslenkou ukoncit jednou pro vzdy historickou polemiku, kterd po staleti
obvinovala Kopty z odmitnuti lidské pfirozenosti JezisSe Krista. Komise tehdy dosla k zavéru,
7e rozpory tykajici se dogmatickych definic chalkedonského snému z roku 451 uz neexistuji.

Druha deklarace, kterd vznikla na ekumenickém setkani v Zenevé vroce 1990
a kterou vedl Damaskin, Svycarsky arcibiskup, nevidéla zadné piekazky pro spojeni
pravoslavnych s monofyzitskymi cirkvemi — syrskou, egyptskou, etiopskou, arménskou
a indickou.

Deklarace je kratky dokument, jehoz zéanr je srozumitelny vSem, kteti sleduji
ekumenicky vyvoj a ktefi podtrhuji to, v ¢em se obé¢ strany shoduji, a vypousti nepodstatné
rozdily.

Znéni druhé spolecné deklarace a doporuceni cirkvim:

Prvni spole¢na deklarace christologie pfijatd spole¢nou komisi bohoslovného dialogu
mezi pravoslavnou cirkvi a monofyzitskou cirkvi vymezila zaklady pro tuto druhou spole¢nou
deklaraci naslednymi tvrzenimi tykajicimi se nasi spole¢né viry a jejich vykladt a doporuceni
nezbytnych opatieni pro dorozumeéni nasich cirkvi v otazkach JeziSe Krista, naseho Spasitele,
ktery se narodil, abychom vSichni byli jednotni.

Ob& rodiny™' souhlasi s odsouzenim kaciistvi mnicha Eutycha. Ob& vyznavaji, Ze
Syn, druha tvar Svaté Trojice, byl narozen z Otce a je stejné podstaty s nim, vtélil se, byl

narozen z Panny Marie, Bohorodicky, je tedy jedné podstaty s nami, dokonaly ¢lovek s dusi,

120 Ibid.

131 Mnich Isaakij napsal: ,,Cirkev je jedna, protoze je Télem Kristovym a Kristus je jeden a nemize byt
rozdélen. To by méli lehce chapat monofyzité, protoze kvili tomuto principu — jednoté osoby Kristovy
— prerusili obecenstvi s celou cirkvi. A nehled¢ na to se v deklaraci hovoii o dvou rodinach — dvou
vétvich, dvou télech Kristovych — a to je naprosto nemozné. Mnich Isaakij. Kommentarij
k rekomendacijam posljednéj sovmjestnoj komissiji bogoslovskago dialoga mézdu pravoslavnoj
Cerkoviju i monofizitskimi cerkvami. Pravoslavnaja Rus, 1992, ¢. 10, s. 7.
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télem a rozumem. Byl ukfizovan, zemfel, byl pohiben a vzkiisen, vstal z mrtvych tietiho dne,
vznesl se k nebeskému Otci. Cekame jeho druhy piichod v celé jeho slave.

V paragrafech 2 az 7 je podan vyklad viry, ktery mé ukazat, ze rozdil mezi monofyzity
a pravoslavnymi nastal kvili neopodstatnénému strachu monofyzit z toho, Ze chalkedonské
vyznani viry vede cirkev nevyhnutelné k nestorianstvi.

Ob¢ rodiny odsuzuji kacifstvi Nestoria a skryté nestorianstvi Theodoreta z Kyru.
Shoduji se, Ze je nedostacujici fici, Ze Kristus je jedné podstaty s Jeho Otcem a s nami, Blih
podle pfirozenosti a ¢lovék podle pfirozenosti. Ze je potfeba utvrzovat v tom, Ze Syn, Bih
podle pfirozenosti, se stal clovékem podle ptirozenosti skrze své vtéleni, podle vyplnéni Casu.

Ob¢ rodiny piijimaji, ze hypostaze Syna se stala soucasti spojujici Jeho nestvorenou
BoZskou pfirozenost s Jeho villi a BoZzskymi ¢iny, spoleénymi s Otcem i1 svatym Duchem,
a stvotfenou lidskou pfirozenosti, kterou On (Syn) pfijal skrze vtéleni spolu s viili a Bozskymi
&iny a udélal je svymi vlastnimi.'**

Obé rodiny pfijimaji, Ze pfirozenosti s jejich ¢iny a vili jsou spojeny hypostaticky
a pfirozen¢, nesmiSené¢, neproménne, nerozdélené, nerozlucné¢ a rozdilné jsou pouze
v mysli."*?

Obé¢ rodiny souhlasi s tim, ze Ten, kdo vyjadfuje vili a Ciny, se jevi jako jedina
hypostaze vtéleného Syna.

Ob¢ rodiny souhlasi s odmitnutim ndzort snému, které popiraji rozhodnuti tietiho
vieobecného snému a souhlasi s dopisem Cyrila Alexandrijského Janu Antiochijskému.'**

Pravoslavni souhlasi, aby vychodni pravoslavni (monofyzité¢) zachovali jimi pfijaté
tradi¢ni usneseni sv. Cyrila Alexandrijského ,,Jedna ptirozenost vtéleného Syna“, pokud oni
uznaji dvojjedinnost Syna (s Bohem otcem a sclovékem), kterou popiral Eutyches.
Pravoslavni téz pouzivaji tuto terminologii. Vychodni pravoslavni uzndvaji, zZe pravoslavni
spravedlivé pouzivaji ueni o dvou pfirozenostech. Svaty Cyril spravné vylozil pouziti ve

svém dopise Janu Antiochijskému, také v dopisech Akakiovi, Eulogiovi a Succensovi.

132 Ibid.

133 Co se ty¢e formulace, ze se dvé pfirozenosti v Kristu rozlisuji ,,pouze v mysli“: tradi¢ni pravoslavni
namitaji, Ze slova ,,pfirozenosti se rozliSuji pouze v mysli* je mozné pochopit tak, ze se ve skute¢nosti
ptirozenosti nerozlisuji — a to je praveé u¢eni monofyziti. Pravoslavnaja Rus, 1992, ¢. 10, s. 11.
Vsechny dochované dopisy Cyrila Alexandrijského — mnichim Egypta, Nestorovi, papezi Celestynovi,
Akakiovi z Beroea, Janu Antiochijskému, Eulogiovi a Succensovi — dostupné v MCGUCKIN, John.
Saint Cyril of Alexandria and the Christological Controversy. New York; Crestwood : St. Vladimir’s
Seminary Press, 2004. S. 245-359.
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V prostfedi pravoslavné cirkve existuji na dialog s vychodnimi nechalkedonskymi
cirkvemi rizné nazory. Nékteti vysledky dialogu piijimaji, jini je povazuji za nepftijatelné
z hlediska tradi¢niho pravoslavi.

Skupiny, které neuznavaji vSech sedm ekumenickych snémi, neni mozné povazovat
za pravoslavné. Jestlize si monofyzité skutecné pieji sjednoceni, je nezbytné, aby piijali
ustanoveni chalkedonského koncilu a dalSich tiech ekumenickych snémii. Pokud tak neucini,
je mozné takovy postoj vykladat tak, Zze snémy, které nasledovaly po nik4jském, jsou méné
vyznamné, ale pak by se ukdzalo, Ze monofyzité vyznavaji podstatné odliSné uceni od
pravoslavné cirkve. Rozdily v teologickém uceni neni mozné smifit cestou kompromisu,
pravda je jenom jedna, zdanlivé malé rozdily v teologickych ndzorech mohou mit vyznam

nepiekonatelné propasti.'*

7.1 Vérouka koptské cirkve

V koptské bohosluzbé a bohoslovi se se vsi urCitosti hovoii o neporusenosti Panny
Marie a jejim panenstvi, ale ufeni o neposkvrnéném poceti samotné Panny Marie bylo
rozhodné odmitnuto koptskymi bohoslovci jako hereze, kterd protife¢i uceni o existenci
a dédi¢nosti prvniho hiichu. Viru o nanebevzeti pfesvaté Bohorodi¢ky s t€lem po jeji smrti
formuloval kahirsky sném roku 1808. Dale koptska tradice vyznava, ze svata Panna byla po
smrti pohibena v Getsemanech, odkud ji andél¢ odnesli do nebe.

Uceni o ptivodu Ducha svatého odpovidd pravoslavnému chapani, podle néhoz Duch
svaty vychazi pouze od Otce. Hlavou cirkve je podle koptské vérouky Jezi§ Kristus.

Eschatologie koptské cirkve pfipomind nékteré prvky starého egyptského uceni
o mrtvych. Po smrti se duse setkava s archandélem Michaelem a pak 40 dni spolu navstévuji
svét. Dale prochazeji celnicemi, v nichz jim démoni pfipominaji zI¢ véci a and¢lé dobré. Kdyz
dojdou do nadzemniho réje, jenz se podoba kralovstvi Sirovu, n€ktefi svati tam vidi Bozi tvaf,
ktera je pro ostatni skryta do soudného dne, kdy se jejich duse sjednoti s tely.

Velky vyznam ma pro zesnulé modlitba cirkve, dobré skutky a obecné modlitby

zivych, které oteviraji branu raje. Pfi svaté liturgii vzdy knéz vzpominé duse zesnulych.'*®

135
136

Pravoslavnaja Rus, 1992, ¢. 10, s. 9.
Arcibiskup Krystof. Orientalni pravoslavné cirkve, s. 32.
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Kanon svatych knih Starého zdkona se u Koptd nelisi od kénonu vychodni
pravoslavné cirkve. K Novému zékonu je jeSté pfipojen List Barnabastv, Pastyi Hermuv
a List Klimenta Rimského.

Koptské kanonické pravo stavi na pravidlech predchalkedonského obdobi a na
31 pravidlech patriarchy Christodula (1047-1077), ktera byla pozdéji doplnéna jeho néstupci
— Cyrilem II. (1078-1092) a Gavrillem II. (1132-1145). Do jediné¢ho sborniku pak sebral
vSechny existujici cirkevni ké&nony patriarcha Kyrillos II. (1235-1243). Béhem Velké
Ctyficatnice je zakdzan siatek a kiest, pohieb je zakdzan na Velky patek. Past je ve stiedu
a v patek a dovoluje se podavani svaté eucharistie détem do deseti let bez zpovédi.

V Koptské cirkvi je sedm svatosti — tajin."’

Kiest se uskuteciiuje trojim ponoienim do posvécené vody, u chlapcii 40. den, u divek
80. den po narozeni. Obrad kitu obsahuje tzv. exorcismy, tj. zfeknuti se satana a spojeni se
s Kristem. Cte se vyznani viry, nasleduje pomazani olejem, posvéceni vody a troji ponofeni se
slovy: ,Kitim t¢ (jméno) ve jménu Otce (ponofeni) i Syna (ponoifeni) i Svatého Ducha
(ponoteni).”“ Po kitu nasleduje tzv. myropomazani, které knéz ukoncuje vloZzenim rukou na
pokiténého, pomazdnim casti téla v podobé kiize a dychnutim do tvafe s modlitbou se slovy:
,»Pjmi Svatého Ducha. Jsi Cist JeziSem Kristem, nasim Panem, jemuz patii slava s Otcem
a Svatym Duchem...*“ Pak nasleduje modlitba spojena s oblékdnim novokiténce do kiestni
kosile. Nové pokitény byva téz opasan zvlastnim paskem, ktery se mu sundava po osmi dnech
b&hem zvlastniho obfadu.'*®

Zpovéd’ je osobni, vzdy pied svatou eucharistii. Knéz udili rozhfeSeni dvakrat —
poprvé ihned po zpovédi a podruhé az kajicnik vykona skutky pokéani. Za naprosto nutné se
povazuje jit ke zpovedi pred svatbou a pied smrti.

Tajina manzelstvi je udélovana po svaté liturgii, pfi niz nevésta a Zenich pfijimaji
svaté télo a Krev Pané. Obrad probiha se slovy: ,,Sldvou a cti korunuj je, Otce. Amen. Synu
jednorozeny, pozehnej jim. Amen. Svaty Duchu, posvét je. Amen.“ Knéz poklada kiiz na
hlavu Zzenicha a nevésty a dava jim kratké pouceni. Rozvod byva povolovan jen ve
vyjimecnych piipadech.

Tajina pomazani nemocnych se nazyva téz ,Lampového oleje”. Sestava ze cCteni

sedmi modliteb, Skutkti apostolskych, evangelia a odpovidajicich zalmi. Po kazdé ze sedmi

137 Svaté tajiny: tajina, mystérium, je cosi, cemuz v podstaté nelze porozumét, cosi, co presahuje lidské

chapani — je to tajemstvi. Tajina je hlubsi zptisob BoZiho pisobeni, kdy Buh proméiuje néjakou materii,
posvécuje, ustanovuje k cirkevni sluzbé a proménuje (o¢ist'uje) nitro ¢lovéka a sjednocuje ho se sebou.
Zpusob, jak toho dosahuje, je tajemstvim.

138 Ibid., s. 33.
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modliteb pomaze knéz tvar, hrud’ a ruce nemocného. V posledni modlitb¢ ,,Boze, Otce
milostivy, 1€kati dusi, Ty, jenz jsi poslal Syna svého jednorozeného...* Koptové ve slovech
,»Uzdrav sluzebnika svého (jméno) od nemoci duSevnich 1 télesnych* spatiuji vrcholna slova
svatosti.

Tajinu knézstvi maji Koptové jako v pravoslavné cirkvi tfistupfiovou — didkon, knéz,
biskup. Kandidat na knéze musi mit souhlas své farnosti. Kdyz biskup svéti didkona nebo
knéze, po proneseni slov této svatosti vysvéceného 3x prezehnd kiizem a pak mu 3x vklada
ruce na hlavu. Svéceni biskupa uskutecniuje patriarcha za pfitomnosti dalSich biskupi, ktefi
také vkladaji ruce na vysvécovaného biskupa. Ustanoveni patriarchy probiha béhem liturgie
vloZenim rukou vsech biskupti na zvoleného.

Tajina eucharistie je podle koptské cirkve svatost obéti Kristovy, pii niz se véfici
ocistuje T¢lem a Krvi Pan€ v podobé chleba a vina v nadéji na vécny zivot a sjednocenti
s Kristem. Pouzivd se oby&ejnd liturgie Basilea Velikého,”” ktera se slouzi cely rok
s vyjimkou Kristova narozeni, zjeveni a Paschy, kdy se slouzi liturgie Rehofe Theologa.
Koptové maji jesté liturgii sv. Cyrila Alexandrijského'* a svatého Marka. Bohosluzby se
konaji v koptstin€. Chléb pro svatou eucharistii je kvaseny bez soli. Koptska prosfora ma
v pruméru asi 7 cm a je 2 cm vysokd. Stfedni ¢ast se déli na Ctvrtiny, kterym se fika
»despotikon* (Bozi). P&t zarezi na bocich oznacuje 5 ran Kristovych. Po krajich jsou slova
modlitby ,,Svaty Boze, svaty Silny, Svaty nesmrtelny“. Vino se ke svaté liturgii vyrabi
z hrozni.

Liturgie katechumenti za¢ind dékovnymi modlitbami, nasleduji modlitby za odpusténi
htichi, okufovani pied &tenim svatého Pisma. Ctou se uryvky z listdl apostola Pavla, obecnych
listt a knihy Skutki apostolii. Trojsvata pisen se zpiva pozménéna: Svaty Boze, svaty Silny,
svaty nesmrtelny, ktery ses z Panny narodil, pomiluj nas. Svaty BoZe, svaty Silny, svaty
Nesmrtelny, ukfizovany za nds, pomiluj nés. Svaty Boze, svaty Silny, svaty nesmrtelny, ktery

jsi z mrtvych vstal a na nebesa vstoupil, pomiluj nés.

139 V roce 1998 vysla tiskem koptska ortodoxni liturgie svatého Basileia. Je psana trojjazycné: koptsky,

arabsky i anglicky najednou. Tento velkolepy projekt vznikl za podpory patriarchy Sentteho III., ale
i finan¢niho prispéni UNESCO. Piedstavuje celozivotni sbératelské dilo dr. Ragheba Moftaha, feditele
oddgleni hudby a hymnii na Koptském institutu Vys§ich studii v Kahite. Uvod knihy vypravi o historii
celého projektu, hudbé, textech. Nasleduje koptska abeceda, popis liturgie a nasledné stovky stranek
notovych zapisi prolozenych liturgickymi trojjazycnymi texty. Kniha obsahuje CD s kompletni
nahravkou obsahu knihy. Srov. MOFTAH, Ragheb; TOTH, Marnit; ROY, Martha. The Coptic Ortodox
Liturgy of St. Basil with complete musical transcription. Cairo : The American University in Cairo
Press, 1998.

Ragheb Moftah v iivodu k Koptské ortodoxni liturgii svatého Basilea pfipomina, ze liturgie sv. Cyrila se
dnes jiz nepouziva, protoze byly ztraceny melodie.
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Poté nasleduje cteni evangelia, které knéz nejdiive predCitd koptsky a pak didkon
arabsky. Nasleduje kézani a modlitba, aby ptfectené Bozi slovo pfineslo plody stonasobné,

41 v nichz

Sedesatinasobné a tficetindsobné. Potom svata liturgie pokracuje tfemi ekteniemi,
jsou modlitby také za vodu v Nilu, ptactvo nebeské, moiské ryby a zvef polni. Potom tfi
ektenie, vyznani viry. Po nikéjsko-cafihradském vyznani viry fika didkon: ,,Polibte druh druha
svatym polibkem* a nésleduje akt smifeni kléru a véficich. Nato se uskuteCiiuje posvéceni
a preména chleba a vina v Télo a Krev Kristovu. Knéz pronési ustanovujici slova svatosti a lid
odpovida Amen. Potom knéz pronasi epiklézi, vzyvani Ducha svatého, ktera zni v liturgii
svattho Marka takto: Sesli svat¢tho Ducha na nds a na tyto drahocenné dary, které Ti
piinaSime — na tento chléb a na tento kalich, aby byly posvéceny a proménény, a uciii tento
chléb svatym Télem Kristovym. Lid odpovidd Amen. Knéz: Stejné 1 tento kalich
s drahocennou Krvi Nového zakona. A lid odpovidd: Amen. Knéz: Totiz naSeho Pana
anaSeho Boha a naSeho Vykupitele a Krale nds vSech, JeziSe Krista. Lid: Amen. Potom
nasleduje ektenie a vzpominani zivych a mrtvych.

Posledni cast svaté liturgie se skladd ze 3 casti: rozdrobeni Beranka, jeho
pozdvihovéani a udileni svaté eucharistie. V prvé casti je modlitba Ot¢e nas, béhem druhé
casti, kdy knéz pozdvihuje Beranka se slovy Svaté svatym, véfici zpivaji: Jeden Otec svaty,
jeden Syn svaty, jeden Duch svaty. Ve tieti ¢asti piijima knéz, po ném didkon a potom se
svaté Dary vynaSeji pted ikonostas a pfijimaji vétici. Svatou liturgii zakoncuje rozdavani
antidoru.'** Piijima se pod oboji zptisobou za pomoci liturgické 17i¢ky. Svatému pfijimani
pfedchazi zdrzenlivost od jakékoliv pevné stravy a piti. Muzi pfijimaji u pravych dvefi
ikonostasu, Zeny u levych. Kojenctim davéa knéz na jazyk konec kiize namo&eny do vina.'*

Koptska cirkev nezné praxi uchovavani svatych Dar. Nemocnym je pfinaSena svaté
Eucharistie hned po svaté liturgii. Jestlize n€kdo nahle smrtelné¢ onemocni, ma knéz v tomto
pfipadé pozehnani konat v jakoukoliv denni ¢i no¢ni hodinu svatou liturgii a pfinést
nemocnému svaté Prijimani. Svatd Eucharistie se prenasi v podobé Té¢la dvakrat ve tvaru

ktize politého svatou krvi Kristovou.

141 Ektenie je delsi nebo kratsi fada kratkych proseb, které prednasi knéz nebo didkon, a véfici odpovidaji

,»Pane, smiluj se*.
Antidor je zbytek prosfory, z niz byl vynat Beranek a ktera byla rozdélena na malé ¢astecky a rozdana
mezi vetici.
Arcibiskup Krystof. Orientalni pravoslavné cirkve, s. 35-36.
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Do bohosluzebného denniho kruhu patii ptlnocnice, jitfni, spojend s 1. hodinkou,

3. hodinka (v 9 réno), po niz nasleduje svata liturgie, 6. hodinka (v polovin¢ dne), 9. hodinka

. - N o e 144
(3 hodiny po poloving€ dne), vecerni a povecefi.

144 Ibid., s. 36.
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Z.avér

Pojednali jsme o pocatcich kiestanstvi v Egypté, kde jsme poukazali na kiestanské
tradice, které jsou peéstovany praveé v této zemi. Pribeh o utéku svaté rodiny do Egypta zavdal
pfi¢inu k uctivani mnohych mist, kde svata rodina b&hem svého pobytu spo¢inula. Ucta ke
svaté Bohorodi¢ce, Pann¢ Marii, dosvédcena teologickym bojem mezi alexandrijskym
arcibiskupem Cyrilem a konstantinopolskym patriarchou Nestoriem v 5. stoleti kviili oznaceni
Panny Marie za Theotokos, je kazdého dne prokazovana ve svaté liturgii egyptskych
kfestanti. Podobné navstévovani koptskych kosteli zasvécenych jednotlivym svétcim
vypovida o velkém vyznamu kiestanskych mucednikli a svétct v zivoté véficich, coz
piipomina 1 koptsky kalendar, ktery zacinad 29. srpnem roku 284 na pamatku téch, ktefti
zemieli pro kiest'anské vyznani v tézkych dobéach vlady cisafe Diokleciana. Egypt byl mistem
boje za kiestanskou viru i1 kulturu, stejné jako pozdéjsich zapasii o pfesné znéni kiestanského
vyznani.

V dalsich  kapitolach  tykajicich se  piedchalkedonského, chalkedonského
a pochalkedonského obdobi jsme zjistili, Ze v Egypté postupné rostla potfeba néarodni
nezavislosti na byzantské nadvladé, a vzali jsme v Gvahu i domnénku, Zze tim mohlo byt
ovlivnéno rozhodnuti monofyzitskych kiest'anti odloucit se v 5. stoleti od teologie pravoslavi
a zalozit narodni egyptskou cirkev zvanou koptskad, jejiz pocatky provazelo vleklé vnitini
cirkevni schisma.

Kapitoly tykajici se historie koptské cirkve béhem riznych obdobi nadvlad nad
Egyptem dokladaji, ze egyptsti kiestané zaujimali vyznamna i velmi podfadna postaveni ve
spolecnosti. Dnes, obklopeni islamem, oslavuji Koptové svatou liturgii ve svatostancich
dochovanych poustnich klasterii, jejichz cetné a ndkladné opravy cini z monastickych
komplext slouzicich k ziskdvani mniSskych ctnosti askezi, odiikanim a naprostou poslusnosti,
také pamatky hojné navstévované turisty.

V pojednéani o pocatcich mnisstvi v Egypté jsme k vybranym mniSskym lokalitam
ptifadili vyznamné, vSeobecné zndmé osobnosti pousté a popsali riizné zplsoby mnisského
zivota.

Zjistili jsme, ze ve 20. stoleti probéhla v koptské cirkvi, kterd zije svébytnym zivotem
odlisnym od pravoslavi, renesance mnisstvi, ze hnuti nedélnich $kol napomohlo k obrozeni
cirkevniho Zivota a navratu k tradicim, jako je naptiklad volba koptského patriarchy oltarnim

losem.
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Prestoze se sama koptska cirkev nazyva ortodoxni, za ortodoxni ji stejn¢ jako cirkve
Egypta, Arménie, Etiopie, Syrie a Indie, které¢ se oddélily po odmitnuti vyrokii cirkevnich

otcll na snému v Chalkedonu v roce 451, povazovat nemtiZeme.
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Summary

Koptska cirkev v Egypté
The Coptic Church in Egypt
Petra Sternbergova

The thesis deals with historical as well as current views of Egyptian Christians and the
National Church of Egypt that was established later and called the Coptic Church. It deals
with the beginnings of Christianity in Egypt, persecution of Christians, dogmatic fights of
significant theologists of Alexandria until the 5™ century, when the Christians from Egypt did
not support the Conclusions of the Council Fathers at the Council of Chalcedon held in 451,
opting to depart from the Orthodox religion. It offers a short outline of the history of the
Coptic Church until the 20" century, the origins of monasticism and the enumeration of
selected, significant monastic premises and the historical and generally known desert
personalities related to them. The Coptic revival of the 20™ century and the description of the
Coptic Sacraments are completed with information on mutual interaction between the

Chalcedonian and non-Chalcedonian Churches.
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