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Anotace:

Tato prace poskytne shrnutim u nas dostupné sekundarni literatury ctenari zakladni
orientaci v daném tématu, jimz jsou pfiblizné tisic let staré nabozenské pisné. Necela
padesatka téchto textd byla znovuobjevena teprve pfed sto lety v Nepalu. Autory byli
zejména buddhisti¢ti laici a mistfi z oblasti dnesniho Bangladése a Zapadniho Bengalska.
Pisné byvaji povazovany za nejstarsi dochované literarni pamatky bengalského jazyka, avSak

toto prvenstvi si narokuji i okolni indoarijské jazyky jako dsamstina, biharstina a urijstina.

Vedle filologického kontextu se zaméfime také na specificky jinotajny jazyk téchto
mystickych pisni. Dale se pak sezndmime se samotnym jejich obsahem a vyznamem a zde

zachycené predstavy zaclenime do Sirsiho nabozenského ramce.

Klicova slova: stard bengdlskd mystickd poezie, tantrickyj buddhismus

Annotation:

This work aims to provide an overview of topic through the summary of available
secondary literature. The discussed topic is one thousand years old Bengali religious songs.
About fifty of these songs were discovered one hundred years ago in a Nepalese archive.
Authors of the songs were mostly Buddhist laymen and masters from the area of nowadays
Bangladesh and West Bengal. These songs are considered by scholars to be the oldest
specimen of literature written in Bengali language although this pre-eminent position is
claimed by closely related Indo-Aryan languages like Assamese, Bihari and Oriya too.

Beside the philological aspect we are concerned with a particular coded language
used in these songs. Then we discuss their content and spiritual meaning and we place the

ideas they express into wider religious context.
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0 UVOD

0.1 Zptisob a cil zpracovani

Tato prace shrnuje poznatky badatelti k tématu carjdpadii. Zde volime zpracovani dvou
zakladnich ahlt pohledu, kterymi Ize na tuto starobengalskou mystickou poezii nahliZet.

Nejprve se zabyvame jazykovédnym a literarnim aspektem pisni a zaclenujeme je do
kontextu vyvoje indodrijskych jazyku. Poté se seznamujeme snaboZzenskym kontextem
vnémz pisné vznikaly. PfibliZujeme si jejich autory a snazime se odpovédét na otazku
z jakého spolecensko-nabozenského prostredi tito tvlirci pochdzeli a jak se to odrazi v jejich
dilech. Jelikoz jsou povazovani za nasledovniky jisté pozdéjsi formy buddhismu sledujeme
také ve strucnosti jeho vyvoj na tizemi Indie (resp. Tibetu).

V posledni c¢asti prace, kde se zabyvame vlastnim ndbozenskym vyznamem textt,
uvadime néekolik celych prekladti, popfipadé pouze jejich ¢asti. Az na uvedenou vyjimku (D.
Zbavitele) se tyto Ceské preklady zaklddaji na anglickych prekladech pisni z bengdlstiny (a
neékdy tibetStiny) v téchto knihach: 7he Caryapadas (Atindra Mojumder), An Anthology of
Buddhist Tantric Songs (Per Kveerne), A Thousand Year Old Bengali Mystic Poetry (Hasna
Jasimuddin Moudud) a Obscure Religious Cults (S.B. Dasgupta). Dalsi preklady pouze
nékterych pisni (do francouzstiny) se nalézaji v Les Chants Mystiques de Kanha et de Saraha
(Muhammad Shahidullah). Ctenére, ktery by si viech padesét éarji chtél predist (a neovlada

starou bengalstinu) odkazujeme pravé na prvni tfi zminiované tituly u nas snadno dostupné.

0.2 Poznamka k prepisu cizich terminii a jmen

V této praci volime pro prepis jmen a terminti indického ptivodu dva druhy pfepisu:
populdrni transkripci a védeckou transliteraci. Tfetim typem, ktery se v této praci vyskytuje
vyhradné v souvislosti s citacemi, je uvedeni jména autora a titulu tak, jak se objevuje v dané
knize.

Tyto tfi typy pfepisu lze ukdzat na prikladu jména bengdlského autora casto citované
knihy Obscure Religious Cults.

Prvni znich odradzi viceméné zazité zvyklosti vramci populdrné-naucné i
akademické literatury a piepiSe se Sasibhtisan Dasgupta. Tento zptisob piepisu vychazi
z védecké transliterace prfiéemz pouziva pouze dceskych diakritickych znamének a

prizptisobuje piepis nékterych pismen ceské vyslovnosti (napf. ptivodni hlasky j, jh a r pfi



prepisu z indodrijskych jazyki napiSeme jako dZ, dzh a ri). Tento zptisob pfepisu také
nerozliSuje palatalni (§) a cerebralni (s) sykavku, obé se pfepisuji jako s. Dentdlni sykavku
jako s. Pro prepis hldsek y, y pouzivame ceské j.

Druhy zptisob pak umoznuje presny zpétny prepis do ptvodniho pisma jazyka:
Sasibhiisan Dasgupta. V této praci ho uvadime vétSinou v zavorce hned za populdrnim
prepisem pii jeho prvnim vyskytu v piipadé, Ze oznacuje termin zdsadnéjsiho vyznamu pro
jeho jasné urcéeni naptiklad v jazykovédé ¢i religionistice.

Posledni zptisob uzivany v ndzvech dél a tedy i citacich vychazi z anglického pfepisu
indického jména a uzivaji ho vétSinou i samotni Indové: Sashibhusan Dasgupta.

Pro prepis tibetskych ndzvii pouzivame rovnéz popularni transkripci a v zavorce
ustalenou ceskou védeckou transliteraci.

Prolozené pismo pouzivame tehdy, jedna-li se pro bézného c¢tenafe o ne zcela znamy

termin vétsinou indického ptivodu.



1. UVEDENI DO TEMATU

1.1 Co to jsou carje a kde se vzaly

Cesty do historie ¢i k pocatkiim néceho byvaji mnohdy zajimavé. Odhaluji ndm urcity
casovy usek vyvoje jistého jevu. V naSem pfipadé tim jevem je stara bengalska duchovni
poezie. Nejcastéji se v této souvislosti setkdme s oznacenimi carjd (b. carya), carjipada (b.
caryapada) ¢i carjagiti (b. caryagiti), kterdzto lze prelozit jako ,to, co ma byti dodrZovano,
provadéno”, respektive ,verse ¢i pisné, duchovni praxe”. Nejenze jsou tyto texty nejstarsi
dochovanou literarni pamatkou bengalstiny, kterou tak zachycuji v dobé jejiho zasadniho
formovani a profilovani jako samostatného odlisného jazyka, ale jedna se i o nejstarsi doklad
literatury novoindickych jazykt viibec.

Doba vzniku pisni je vétsinou badateltl kladena do obdobi mezi roky 950 -1200 n. 1.,
pri¢emz vzacna shoda panuje pouze ohledné stanoveni horni hranice datace.!

Roku 1907 byla bengélskym filologem Haraprasidem Sastrim nalezena sbirka necelé
padesatky téchto carji v nepalské Dvorské knihovné (Darbar Library) v Kathmandu. Tyto
rukopisy psané starobengalskym pismem na palmovych listech jsou pozdéjsiho data (14.-15.
st.) nez samotné pisné. Soubor pisni obsahoval i mladsi podrobny sanskrtsky komentar
buddhistického udence Munidatty ze 14. stoleti. Lépe feceno, pisné samy byly soucasti
tohoto komentate.? Sastri tento text prepsal do moderniho bengalského pisma, doplnil
poznamkami a slovnikem pro lepsi porozuméni a jesté spolu se tfemi dalSimi tantrickymi,
avsak stylové odliSnymi texty dohami (b. doha) je vydal v Kolkaté roku 1916 pod nazvem
HddZzdr bacharer purdna bangdld bhdsaj bauddha gdn o dohd (Buddhistické pisné a strofy psané v tisic
let staré bengdlstiné). Pozdéji, avSak na stejném misté, objevili Prabodhcandra Bagci a
Sunitikumér Cattopadhjaj jesté sanskrtsky a tibetsky preklad éarji, coz mimo jiné umoznilo
doplnit do konecné padesatky chybéjici tii a ptl pisné.? Ty se totiz kvili ztraté nékolika
palmovych listti nedochovaly v bengdlském znéni. VSechny nalezené verze Bagc¢i souhrnné

vydal roku 1938.

! Napt. ODBL (str. 123), CP (str. vii) a HBL (str. 24) uvadi roky 1000-1200. Jsou vsak i taci, kteti
alespori nékteré pisné umistuji jiz do 8. st. n. 1. Napf. Muhammad Sahidullah ¢ Rahula Sdmkrtjajan.
K tomu viz Zbavitel: Bengdlskd literatura. ExOriente. Praha 2008. Str. 18.

2 ABTS, str. 1; Vacek a Preinhaelterové: Uvod do studia indickijch jazykii II. Univerzita Karlova. Praha
1980. Str. 183.
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1.2 Vznik nazvu sbirky

Rukopisy, které Sastri publikoval, samy o sobé zadny néazev nenesou. Nazev vyse
zminéné knihy pouze shrnuje obsah a to navic jeSt¢ mozna sporné, co se nabozenského
zatazeni tyce, jelikoz pisné zfejmé nejsou vyluéné buddhistické. Tu ¢ast knihy, ktera se tyka
¢arji nazval ,caryacaryabinicaya”, tedy , Vyklad toho, co ma a co nema byt praktikovéno.”
Podle Kverneho tento ndzev nema oporu nikde v textu, ani neodpovidd obsahu.
S vylepsenim piisli Bagci a BidhuSekhar Bhattacarja. Na zakladé jisté casti Munidattova
komentaie* navrhli ,carya-ascarya-biniécaya”, tedy ,Co jsou tizasné carje”. Kveerne oviem
tvrdi, Ze nemdme duvod se domnivat, Ze by uvedeny komentar postihoval nazev sbirky, je
pouze charakteristikou pisni v ni obsazenych.’

Konecné tibetsky preklad textu (Munidattova komentdfe s pisnémi) uvadi nazev,
ktery v sanskrtu zni , carya-kosa-gita-tika-vytti’. Kveerne na zakladé toho povazuje za

spravny nazev textu , carya-giti-kosa-vrtti’ °

8 Jedna se o pisné ¢. 24, 25, 48 a posledni dvojversi pisné 23. (ABTS, str. 1).

* Tento tryvek zni: ,a$carya-carya-caya”- ,sbirka izasné praxe, shrnuti skvélych carji“. Vyskytuje se
hned na konci tfetiho verse Munidattova komentére k prvni carji.

° ABTS, str. 3

® Tamtéy, str. 3.
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2. JAZYKOVA STRANKA CARJI

2.1 Jazyk pisni v kontextu vyvoje indoarijskych jazyki

Nejstarsim dokladem pfitomnosti indoevropské jazykové rodiny, resp. jeji
indodrijské vétve na indickém subkontinentu je stara védska literatura ptivodné kocovnych
kment tzv. Arji. Ti sem zacali pfichazet odnékud ze stepi stfedni Asie v nékolika vinach
kolem poloviny 2. tisicileti pf. n. 1. Na indické ptidé dochazelo ke kontaktiim s ptivodnimi
jazyky dravidskymi a mundskymi, které postupné zanechavaly stopy v oblasti fonetické,
morfologické, syntaktické i lexikalni.” Také tim dochdzi k odliSeni staré indictiny od
iranskych jazykt a zaéina jeji samostatny vyvoj. Nejstarsi védské sbirky se datuji do let 1500
— 1200 pf. n. 1.8 Mladsi pak do doby kolem r. 800 pf. n. 1.° Tyto sbirky zachycuji nejstarsi
formu jazyka Arjti na tuzemi Indie. Jedn4 se o tzv. mantrovy & védsky dialekt.® Dalsi
vyvojovou etapu zachycuji texty brahman, upanisad a stter (800 - 400 pf.n.L.). V dobé vzniku
eposltt Mahdbhdraty a Ramdjany (400 pf.n.l. - 400 n.1.) doslo k ,,zakonzervovani” pfirozené se
vyvijejictho jazyka.! Jazyk této etapy byl nazvan sanskrt (skt. samskrta; tedy ,uméle
sestaveny”). Stava se spisovnym jazykem literatury a vzdélanosti. Byla v ném sepsana tzv.
,stard vypravéni” - purdiny a posledni velky rozmach zazil coby prostfedek umélé kivjové
literatury (4. - 9. st.). Jeho uzivani dozniva v dobé stredovéku.

Kolem r. 500 pf. n. l. pfestava byt staroindi¢tina hovorovym jazykem a nastava tzv.
sttedoindické obdobi (do r. 1000 n. 1.).?> Dochazi ke vzniku a vyvoji vychodnich a zapadnich
dialektovych odlisnosti. Pivodné vSak dialekty od sebe nebyly natolik oddéleny, aby byly
navzijem nesrozumitelné. Casem se viak vice a vice odlisuji. Tyto jazyky pfirozené vyvinuté
uzivanim se nazyvaji prakrty (skt. prakrta; doslova ,ptirozeny”). Nejstarsi doklady pak
nachazime v napisech krale Asdky z pol. 3. st. pf. n. 1.

vev/

zaznamendn rany buddhisticky kdnon. Palijstina, vzesla ze zapadniho ¢i sttedozdpadniho

"Vacek a Preihaelterova (1980), str. 102.

8 Tamté, str. 92.

® Dé¢jiny Indie. Kolektiv autorti. Nakladatelstvi Lidové Noviny. Praha 2003. Str. 895.
10 Tamté, str. 37.

1 Kolem r. 500 - 400 pf. n. 1. vznika slavna Péaniniho Gramatika sanskrtu.

Viz Vacek a Preinhaelterova (1980), str. 94.

2 Tamtéz, str. 94 - 98.
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dialektu, je v dobé pfed pocatkem letopoctu ve své zjednodusené podobé i lingua franca
spojujici arijskou oblast Indie."?

Druhotné vyvinuté prakrty ¢i stredoindické jazyky, pouzivané také v literatute, tvori
Sauraséni, mahdarastri, magadhi, paiSaci a jazyk dzinistické obce ardhamagadhi.

Tyto dialekty se dale vyvijely a za vice nez tisic let prosly dalsi zdsadni zménou.
Tretim vyvojovym stupném (4. - 9. st.) stfedoindického obdobi je vznik apabhramse (skt.
apabhramsa - ,,odpadnuty, padly”) a jejich krajovych podob: /aukika (,lidovy”), apabhrasta,
avahattha (,odpadly”). Ty byly rovnéz literarnimi jazyky oblasti severni Indie. Literarni
forma méla velmi malé odchylky, avSak hovorova prohlubovala sva regionalni specifika.

Na pfelomu tisicileti tedy dochazi diferenciaci a zjednodusovanim apabhramse ke
vzniku novoindickych jazykt (ne vSechny se vSak vyvijeji soucasn€). V nasledujicim obdobi
probihd vyhranovani d&samstiny, avadhstiny, bengalstiny, gudzaratstiny, hindstiny,
kasmirstiny, marathstiny, mithil$tiny, nepalstiny, urijstiny, panzabstiny, radzasthanstiny a

sindhstiny.

2.2 Vyvoj bengalstiny

Bengalstina nélezi do nejvychodnéjsi skupiny indodrijské vétve indoevropské
jazykové rodiny. Jako ostatni novoindické jazyky se vydélila z magadhského hovorového
dialektu avahattha ¢i laukika ptiblizné kolem roku 950.

Sukumar Sen uvadi, Ze jiz od 7. stoleti mtzeme rozliSit ¢tyfi zakladni skupiny
bengalskych dialekt:
1) zapadni
2) severni
3) severo-vychodni
4) vychodni a jihovychodni.™

Prvni dvé skupiny maji za zdklad zfejmé spolecny dialekt. Tteti dialekt se velmi
podoba staré asamstiné. Plisobily na néj vlivy nedrijskych sousednich jazyki. Jihovychodni
dialekt byl zase vystaven vlivu tibeto-barmskych jazykt a vychodni vykazuje podobnosti s

typem zapadnim a to diky stéhovani lidi z vyssich spolecenskych tfid ze zapadu na vychod.

¥BHBL, str. 2.
14 Tamtéz, str. 7.
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Tentyz autor predklada nasledujici periodizaci vyvoje bengalstiny.!s
1) starobengalStina........ 950-1350
2) stfedobengalstina.....1350-1800
a) rana....... 1350-1500
b) pozdni....1500-1800'
3) moderni bengalstina.....od 1800.

Zaznamenanou podobu starobengalského jazyka nalézame pravé v carjich, v komentari
bengalského ucence Sarvanandy ke sanskrtskému slovniku synonym Amarakose, v ndzvech
nékolika mistnich jmen a na bronzovych darovacich destickach vladca (9. - 13. st.)."”

Hlavni odliSujici rysy pozdni od rané stfredobengalstiny jsou:

1) vytvareni koncovek plurdlu u podstatnych jmen a zajmen
2) ztrata rozliSeni ¢isla u finitnich tvara sloves

3) tvorba opisnych vét

4) ptijimani perské slovni zasoby.

Béhem vsSech obdobi probiha staly pfiliv sanskrtskych slov skrze populdrni
mytologickou a epickou literaturu, coz posiluje literarni formu jazyka a zdtraziuje jeho
odlisnost od hovorové. Dochazi také k pfejimani perskych slov (a skrze to zase arabskych a
tureckych). Od doby Akbara (2. pol. 16. st.), ktery pfipojil Bengélsko, je tento vliv mnohem
silngjsi. Oblast spravuji muslimsti vladcové, ktefi uzivaji pravé perstinu jako jazyk
administrativy. Od poloviny 18. stoleti, kdy pfebiraji spravu Britové, dochdzi samoziejmé
k ovliviiovani bengalstiny angli¢tinou.

Pokud jde o indické pismo, nejstarsi dochované pisemné zaznamy na indické ptdé
pochézeji ze tfetiho stoleti pf. n. 1. Jedna se o sloupové ¢i skalni ndpisy krale Asoky. Ve
vétsiné pripadti bylo v ndpisech pouzito pismo brahmi, ve své jizni ¢i severni podobé. Ze
severni formy se vyvinulo pismo fiSe Guptovctii (3.- 6. st. n. L.).

V Bengalsku nachazime zaznamenanou jeho vychodni variantu na médéné desticce
z doby Kumadragupty I. (1. pol. 5. st.). Dalsi vyvojové faze vychodniho stylu pisma jsou

zachyceny v donacnich textech vladce Dharmapaly (2. pol. 8. st.) a o dvé sté let pozdéji za

1> Tamté?, str. 4. Blize viz také Vacek a Preinhaelterova (1980), str. 182.

'°V té dobé se objevuje zvlastni jazyk brajabuli (smés mithildtiny, bengalstiny a bradZstiny), pouzivany
viSnuistickymi bdsniky jako fe¢ samotného Krsny z bradzské oblasti. Sloh i tento umély jazyk dokazal
mistrné napodobit jesté R. Thakur v hravém mladi.

""HBL, str. 5; ODBL, str. 109.

14



Mahipdly. Zde jiz mtzeme hovofit o protobengalském pismu. Bengalska abeceda s jiz plné
vyhranénymi rysy se objevuje ve 12. stoleti (darovaci listina Lak$manasény). Vznik a vyvoj
bengalského jazyka a pisma tedy probihal viceméné soucasné. Dale pak dochéazelo ke
zménam, které zjednodusovaly zapis a odrdzely materidl, na néjz se psalo (palmové listy,
posléze papir). Existovaly dvé podoby pisma, ozdobné a bézné. Ozdobny typ se témér
shodoval s pismem mithilskym a byl pouzivan zejména k prepisovani vzacnych text. Od
17. stoleti se pocina vice uzivat obycejnéjsi typ, i kdyZz az do poloviny 19. stoleti se vyskytuje
nékolik starsich forem psani. Nynéjsi podoba tiskacich pismen se ustanovila na konci 18.

stoleti.18

2.3 Jazyk carjiv

Jak jiz bylo zminéno dfive, tyto texty pochdazeji z doby, kdy dochazelo k formovani
vychodni vétve novoindickych jazykti (tj. asamstiny, bengalstiny, vychodni hindstiny,
mithilStiny a urijstiny), ktera vyrtstala z vychodni apabhramse. Blizka pfibuznost téchto
novoindickych jazykt umozniuje zpochybnéni vylu¢ného naroku bengalstiny na tato dila.
Néktefi zdtraznuji urijsky charakter jazyka, jini o jazyku carji hovofi jako o staré biharstiné
¢i staré mithilstiné.?

S. K. Catterdzi v8ak po zevrubném lingvistickém rozboru dogel k zavéru, ze i pres
fidké pronikani vlivi mithilStiny a urijStiny a vliv apabhramse Sauraséni, je tento jazyk
v zédkladu a podstaté bengalsky.?! V porovnani s jinymi navrhovanymi jazyky se v carjich
vyskytuji nékteré typicky bengalské tvary substantiv (genitivni, dativni a lokativni
koncovky), sloves (tvary futura, pasiva, pficesti pfitomného, minulého, podminkového),
postpozic (majha, antara, sanga) a mnozstvi bengalskych idiom11.2

Per Kveerne ve svém dile pouziva, spiSe pro jednoduchost, termin ,stara
bengalstina”, avSak mini, Ze je sporné, zda se viibec d4 mluvit o jazykovém zakladu ¢arji jako

o jediném dialektu.”® Kveerne dale uvadi, Ze Tardpada Mukherdzi* nazyva jazyk pisni

' HBL, str. 8 - 9.

¥V této kapitole pojednavéame o jazyku pouze z hlediska lingvistického, nikoli vyznamového. Obsah
a vyznam specidlniho jinotajného jazyka carji je predmeétem jiné kapitoly.

?Viz ORG, str. 4.

?! ODBL, str. 112 -117.

2ORC, str. 4.

?° ABTS, str. 3.

?* Mukherji, Tarapada: The Old Bengali Language and Text. Calcutta University Press. Calcutta 1963.
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prakrtem. Opira se pfitom o sanskrtsky Munidattiiv komentat. Ten se vztahuje na pisen ¢. 1,
mozna vsak jen na jeji dvé slova, a tak, uzavira Kveerne, neni mozno Munidattovu zminku o
prakrtu (, prakita bhasya”) bez vyhrad rozsifit na celou sbirku.?

Jazyk carji neni jednotny, nybrz obsahuje apabhramsové i starobengalské tvary slov.
Spojuje tedy formu jazyka, ktery byl také nositelem literarni tradice a postupné doznival,
s formou novéjsi a spise hovorovou. Autofi byli s touto literarni tradici dobie obezndmeni a
Cerpali zni (odtud tedy vlivy Sauraséni, sanskrtu a mithilstiny), ale zdroven jim nebyl
obycejny zivot nikterak vzdaleny. Bengalstina v té dobé nebyla bézné uzivana jako jazyk
literatury a carje jsou tak zfejmé jejim viibec prvnim uzitim v literdrni oblasti.?®

Dalsi okolnosti, kterd méla ziejmé vliv na jazykovou neucelenost textu, je misto
vzniku. Nalezeny rukopis Munidattova komentafe, v némz jsou citovany ndmi probirané
pisné carjd (ovSem ale i jiné pisn€), byl zhotoven v Nepalu. Nepalsti pisafi 14. stoleti byli
seznameni vice s mithilStinou, jazykem taméjSich dramat i bézné feci, nez se vzdalenéjsi
bengalStinou, a tak mohli cizi texty leckde prepsat po svém zptisobu.”

Je nutné si také uvédomit to, Zze vSichni skladatelé pisni nepochdzeli ze stejného
mista, nezili ve stejné dobé, nemuseli nalezet do stejné socialni vrstvy a nebyli vyznavaci a
praktikanty naprosto stejné cesty. Neni pravda ani to, Ze by se jeden autor vice pfiklanél
kjednomu ¢i druhému typu jazyka — tyto jsou promiSeny jak v ramci sbirky tak uvnitf
basni.?® V ramci dvojversi vSak k prolinani nedochdzi - alespori ne u tvart sloves - coz se da
vysvétlit potfebou rymu, jelikoZ pravé slovesa se vyskytuji nejcastéji na konci verse.

UZzivani obou forem jazyka vedle sebe odrazi neustélenost a probihajici vyvoj jazyka
v tomto obdobi. Dokladem je napiiklad dvoji zptisob vyjadfeni zajmena ,ja” (hau; amhe),
ohybani slov, kdy jsou za timto téelem pouzivany jak padové koncovky a postpozice, tak i
nominativ. Ddle je to absence pluralovych koncovek u Zivotnych substantiv a jesté casté

rozliSovani rodu (na rozdil od moderni bengalstiny).?

Str. 3 - 4.

? ABTS, str. 3- 4.

% Vacek a Preinhaelterova (1980), str. 184.

2" Tamté?, str. 184.

?® Navic jsou v nékterych dohdch, psanych v apabhramse, uvadéna totozna jména (nemusi znamenat
totoznost skutec¢nou!) s autory carji.

#Vacek a Preinhaelterova (1980), str.185.
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Tvary nékterych sloves jsou taky odvozovany zvicero rtiznych kofenti stejného
slovesa (napt. délat: kar-, ka-, k; jit: ya-, ga-, ja-). Tato rtiznost odkazuje na staroindickou
bohatost korent.

Dal$i nejednotnost panuje také v zapisu evidentné stejnych slov.®® Typicka je
variabilita psani délky vokalti (napf. ukazovat se dis- i dis-; rozumét bujh- i buajh- ),
dentdlniho a cerebralniho ,n” (zdporka na i na; védét jan-i jan- ), sykavek (ukazovat se dis-i
dis- kropit sific- i sific-), aspirantu (napf. stavét gar- i garh-) a palatdl (jednd se o jejich
zdvojovani napt. v byt ach- /acch- ; rozumét bujh-/ bujjh-).

Text carji sice urcité zachycuje zajimavou a dtileZitou vyvojovou fazi bengalstiny, na
druhou stranu vSak nemusi byt totozny s hovorovou podobou jazyka tehdejsi doby. Odrazi
se v ném jazykovy kvas a proména.

Slova textu rukopisu byla psana spojité a byl to opét Sastri, kdo pisné rozdélil na
jednotliva slova a tim umoznil jejich snadnéjsi cetbu. O tom, jak se slova ve skutecnosti
ptvodné vyslovovala, mnoho nevime. Pivodni sanskrtské kratké ,a” se vsSak jesté
nevyslovovalo jako otevfené ,,0”, jak je tomu v soucasné bengalstiné a navic toto kratké ,,a”

bylo vyslovovano i na konci slova. Ke zméné vyslovnosti dochazi do poloviny 15. stoleti.!

%0 7de minime v ramci jednoho vydani textu. Odlisnosti totiz jsou i mezi rznymi kritickymi
vydanimi.
¥ Vacek a Preinhaelterova (1980), str. 188.
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3. FORMA TEXTU

3.1 Sbirka carji

Sastrim nalezeny rukopis ptivodné obsahoval 69 oboustranné popsanych palmovych
listli, znichz pét (obsahujici netplné ctyfi carje) v knihovné chybélo. VétSinou se vsude
uvadi, Zze rukopis obsahuje pisné a jejich komentaf. Jak jsme jiz zminili, Kvaerne se vsak
domnivd, Ze je mnohem presnéjsi povazovat nalezeny text prvotné za komentdf, ktery
komentované pisné cituje, jelikoZ nemame zadny dtikaz, ze by kdy sbirka carji existovala
osamocené. Slova komentovanych pisni se ne vzdy shoduji s textem, ktery Sastri knizné
vydal (. z kopie, kterou v nepélské knihovné potidil).2 Piivodni, Sastrim nalezeny rukopis
se nyni povazuje za ztraceny. Je vSak zachovana jeho kopie na mikrofilmu a navic, jesté pred
ztratou, doslo roku 1977 k novému kritickému vydani carji i komentare s faksimilemi
ptivodniho textu od Nilratana Sena pod nézvem Carjdgitikosa.s

Pro uplnost zbyva dodat, Ze na stejném misté jako Sastri objevil na pocatku let
Sedesatych Sasibhtisan Déasgupta dalsich 250 éarji a zmitiuje, Ze tyto pisné jsou v Nepalu
dodnes provozovany za doprovodu tance a nastroji.’* VétSina znich je mladsi, avSak
nekteré maji autory shodné s carjemi starSimi a dvacitka z nich je co do stafi, obsahu a formy
snimi srovnatelnd. Sto téchto pisni bylo vydano Asitkumdrem Bandjopadhjidjem pod

nazvem Naba carjipad (Nové ¢arje) roku 1989 v Kalkaté.®® Témi se vSak tato prace nezabyva.

3.2 Formalni stranka carji
Jednotlivé carje obsahuiji:
a) jméno ,autora” (k tomu viz kapitolu 4.2 této prace)
b) nazev ptislusné melodie (rdga, rdgini)
¢) samotny text s kolofonem na zaveér.
Nasleduje Munidattiv komentar.
Tyto texty byly uréeny ke zpévnému prednesu, a tak obsahovaly i ndzev melodie, ve

které mély byt zpivany. Celkovy pocet melodii je 16. Nejcastéji (12x) se vyskytuje riga

%2 Vydané pisné jsou tedy jiz nékolikatym opisem toho, co jejich autofi slozili. A to jesté miizeme vzit v
tvahu mozZnost, Ze jejich pfedavani bylo zprvu pouze tstni.

%3 Viz Bibliograficky esej L. Ondracky in: Zbavitel (2008), str. 277.

3P, str. 3.

%K tomu viz Zbavitel (2008), str. 277 a ABTS, str. 7-8.
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patamaridzari. Uziti ostatnich pak kolisd od jedné do péti. Nékteré rdgy jsou spojeny
s klasickou indickou hudebni skolou, o ptivodu jinych se nevi (napft. rdga gabudd). Dale neni
jisté, zda se interpretovaly dle dobového dila Rdga-tarangini od Locana Pandita ¢i mladsi
Sangit-ratnakdry od Saringadévy. Pisné byly zpivany jednohlasné a k refrénu (skt.
druvapada), coz byval druhy fadek dvojversi, se pfipojovali dalsi zpévaci. V tomto je
spatfovana podobnost se stfedovékymi visSnuistickymi (kirtany, pady) a baulskymi pisnémi.
Nékteft1i jiz zde vidi rané doklady zdkladnich ryst pozd€jsi rozmanitosti bengalské pistiové
tvorby. To, Ze kdoprovodu slouzily i jednoduché nastroje, jako cinelky, ndakotnicky
s rolnickami, bubny mridangy a jiné, doklada dobovy spis Tikasarvasva od Bandoghatije
Sarvanandy ze 12. stoleti.?®

Dle A. Dasgupty® forma carji ukazuje na ptibuznost s mnoha tehdejsimi hudebnimi
formami, at svétskymi ¢i ndbozenskymi. Vedle dzinistti to byli pravé autofi téchto pisni,
ktefi do své tvorby zahrnovali lidové lyrické formy (napf. rym/asonance na konci verse), jez
slouzily ksnadnému zapamatovani. Navic tanec a zpév hral v tantrickych ritudlech
dtleZzitou roli.*

Pisné nejcastéji sestavaji z deseti fadkt (tedy péti dvojversi). Jen tfi carje jich maji
¢trnact. Druhy fadek dvojversi byva obvykle refrénem. Metrum je moraické, zastoupené
dvéma variantami. Vétsina carji je psana v metru, které je bezprostiednim predchiidcem
pajdru (b. payaru), ktery je v bengalské poezii hojné rozsifen.? Zde se vyskytuje v podobé o
patnacti ¢i Sestndcti morach s preryvkou po osmé slabice a nazyva se paddhatikd, paddhatid ¢i
pajjahtikd.* Dvojversi jsou svazana formalné (rymem ¢i asonanci) i tematicky (tvofi obsahovy
celek). Toto schéma je témér totozné s metrem caupai v hindsting, gudzaratstiné a
radzasthanstiné. Drobnou upravou paddhatiky dochazi ke zméné v pajir. Proto je v nékterych

zdrojich v souvislosti s ¢arjemi uvadéno toto metrum.*

% CP, str. 7-9.
'LIP, str. 49 - 57.
3 Narazku nachdzime v pisni ¢. 17 v patém dvojversi.
% Ten mé jistou pruznost diky tomu, Ze se v ném pocitaji slabiky a nikoli pismena.
A. Dasgupta (LIP, str. 50-51) uvadi ptivod pojmu ve slové prakdra (,,rozmanitost”) » padra » payar.
“OHBL, str. 25.
“1 Zbavitel (2008), str. 29.
“2LIP, str. 49.
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Z druhého typu metra, ktery neni ani zdaleka tak hojné zastoupen, se pozdéji
vyvinulo tripadi, dals$i velmi casté (napf. ve stfedoveéké visnuistické lyrice) bengalské
metrum. To, v rdmci jednoho verse, obsahuje 25 (26) moér s preryvkami po 8. a 16. slabice.

Metrickd rozvolnénost asi odrdzi upfednostnéni melodie pfed svazanosti a
lhostejnost nevzdélanych posluchac¢ti k propracované prozodii.

V poslednim dvojversi pak obvykle nalézame kolofon, neboli bhanitu (b. bhanita),
obsahujici jméno a jakysi uzavirajici osobni komentar pisatele. Bhanitu obsahuje 30 z 50 pisni.
Tento ndzev je utvofen od slovesného kofene bhan- , tedy ,fikat”, kterého je uzito
zminénym zptisobem v pisnich celkem 24 krat.**

Zda uvedené jméno patfi autorovi, jeho uciteli ¢i jesté nékomu jinému, neni zcela jisté.

Pravdépodobné jsou obé varianty.* Obecna forma kolofonu je: , XY pravi, ze..., YX zpiva...”

3.3 Razné preklady carji

Rukopis psany ve staré bengalstiné a nalezeny v Nepdlu neni jedinym zdrojem, ze
kterého se dovidame o pisnich carjd. Ty byly ve své dobé ziejmé velmi populdrni a cetné a
citovanych padesat carji v ramci Munidattova komentafe se povazuje za pouhy zlomek této
obsahlé tvorby. Komentaf i s carjemi nalézame téz v tibetském buddhistickém kanonu,
respektive v jeho ¢asti Tandzur.# Edic TandZzuru je nékolik a vzijemné se mohou lisit
vybérem a usporadanim texti.* Texty prekladt se zacaly shromazdovat uz od 11. stoleti a
prvni edici TandZzuru, kterou pak nasledovala jina vydani, Kveerne klade do roku 1334 a
mista vzniku v klastefe v Zalu (tib. Za Iu).#” Jako prekladatel pisni a komentafe je v textu

uvadén mnich Dagpa Gjalcchén (tib. grags pa rgjal mcchan). Ucinil tak v Kathmanda pod

43 ABTS, str. 4. Dal$i pouzita slovesa v bhanité uvadi: ga-(2x), bol-, bul-.

** Napiiklad honorificky tvar slovesa ve spojeni se jménem by ukazoval, Ze tim, kdo pronasi pfimou
fec, je minén guru.

* Kandzur (tib. bka” ‘gjur; ,Pteklad slov”, tj. Buddhy) a Tandzur (tib. bstnan ‘gjur; ,Pieklad uceni”, t.
Buddhova) je sbirka o vice nez 300 svazcich obsahujici tibetsky preklad sanskrtskych buddhistickych
del.

*® Kverne pracoval se dvéma jemu dostupnymi. Narthangskou (tib. snart thang) a dergeskou (tib.
sde rge) edici. Prvni se nalézd v Musée Guimet v PafiZi a druhou mél pfimo v Univerzitni knihovné
v Oslu. Dergeské vydani Kandzuru a Tandzuru se vSak naléza i u nés, vknihovné Orientalniho
ustavu v Praze.

“" ABTS, str.2.
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dohledem , mahdpandita Kirticandry”. # Kveerne tento pfeklad umistuje do rozmezi let
1310-1334 a z toho, ze mu s pfekladem nepomahal Munidatta, ale Kirticandra, soudi, ze
autor sanskrtského komentare musel Zit ve stoleti pfedchozim, tedy tfindctém, a nikoli ve
14., jak mini v The Old Bengali Language and Text Tarapada Mukherdzi.#®

Diky tibetskému Tandzuru se doviddme jméno komentdtora pisni - Lobpdn
Thubpéachin (tib. slob dpon thub pas sbjin), tedy Acarya Munidatta, a zaroveri mtizeme doplnit
chybéjici pisné (¢. 24, 25, 48 a posledni dvojversi 23) a konec komentare k CG ¢&. 50. Tibetsky
preklad, srovnava-li se s bengalskym rukopisem, je cennym zdrojem informaci k jazykové i
obsahové strance textu. Nékde nalézame i vyznamové rozdily mezi originalem a prekladem.

Pro tplnost jesté dodejme, Zze pisné carjd se dostaly i za hranice Tibetu. Nalezneme je
v mongolském prekladu tibetského TandZuru, ktery se nalézd ve Statni knihovné

v Ulanbataru.

48 Zminovany mnich byl pfekladatelem velmi plodnym. Ve spolupraci skasmirskymi ucenci
Dharmadharou a Kirticandrou pielozil Sestero nauk Ndropy, Amarakésu a hru Lokdnanda. Mimoto i
mnoho mensich textti.
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4. AUTORI NEBOLI SIDDHACARJOVE

Pocet autorti carji se uvadi kolem tfiadvaceti. Doba jejich plisobeni se udava do 8.-12.
stoleti (abychom zahrnuli nadzory riznych badatelti, kteti bud uvadéji celou tuto skalu,®
anebo pouze jeji ¢ast, zejména pak bud 8.-10. st.,5' ¢ 10.-12. st.5?).

Vsichni pochazeli z Bengalska (minéna je oblast pfed rozdélenim) ¢i prilehlych krajt.
Nazyvaiji se siddha, siddhacarya, acarya, mahasiddha, mahayogi, yogisvara, avadhata. Cili

,dosazitelé”, ,duchovni mistfi”, ,velci jogini” ¢i , o¢isténi” (minéno od klamu a iluze).

4.1 Kdo to byli siddhové

Obecné 1ze fici, ze to byli hluboce spiritudln€, mysticky zalozeni charismaticti jedinci,
nikoli vSak prvotné basnici, ktefi zaznamenali esoterické praktiky a zkuSenosti , bengalského
tantrismu”.% Jiz zde je ale nutné uvést, ze to asi nebyli stoupenci jediné, jasné oznacené skoly
a ze tudiz pisné mohou odrdzet tuto ndzorovou nejednotnost (ktera se vSak mohla do
znacné miry setfit diky pozdéjsim vykladim komentaft). Také u badateld se setkavame
s nejednotnosti ohledné nabozenského zatazeni siddhii. Néktefi (a to vétSina) v nich vidi
pouze buddhistické tantriky. Jini tvrdi, Ze mezi autory jsou jak buddhisticti, tak i ne-
buddhistiéti siddhové. Neméla by nas také zmadst rtiznd oznaceni pro vice ¢i méné podobné
jevy - tantricky buddhismus, vadZzrajanovy buddhismus ¢i vadzrajana, buddhisticka
sahadzija ¢i prosté sahadzajana. Téméf vSemi badateli byvaji nasi autofi zahrnovani do
skupiny ,,84 siddhii”.

Jak jsme uvedli, termin siddha znamena doslovné , dosazitel” cile svého duchovniho

usili (skt. sadhana). O tomto cili se podrobnéji dozvime pozdéji, nyni si vSak pro predstavu

“* ABTS, str.2.

0O MMM, str. 2-3; R. Sankrtyayana: ,,L ‘Origine du Vajrayana et les 84 Siddhas” in: Journal Asiatique,
Paris 1934, str. 226, uvadi rozmezi 750-1100.

*1CP, str. 5.

°2 ODBL, str. 119-120; HBL, str. 24

> Zbavitel (2008), str. 19. Termin ,bengalsky tantrismus” zde pouzivame proto, abychom usnadnili
popis néceho, co se mi jevi jako pestré, diikladné protkané pfedivo néabozenskych predstav a nauk
rozlicného ptivodu, které neni vzdy snadné (a snad ani mozné) rozplést. Zakladnimi stavebnimi
prvky nauky, které bude vénovana samostatna kapitola, je jista forma pozdniho buddhismu
mahajanového typu, nauka textd tanter (buddhistickych a Sivaistickych), jégova nauka o téle a praci
s jeho energiemi a také velmi zjevny eroticky vliv, s kterym byva tantrismus davan do souvislosti asi
nejcastéji, jelikoz konecny cil tantrik{i, proZzitek jednoty a cesta k ni byvaji ¢asto popisovany sexualné-
symbolickym jazykem (a naopak, nékteré bezesporu sexualni praktiky jsou opsany zcela obycejnym,
vSednim jazykem).
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uvedme nejcastéji zminované terminy, které se s jejich sidhanou poji. Jsou to mahdsukha (skt.
mahasukha) neboli ,velka blazenost”, nirvina (skt. nirvana) - duchovni osvobozeni, tj. od
zaslepenosti a iluzi, a stav sahadZe (skt. sahaja) - neboli , pfirozeného” (feknéme osviceni).
Ovsem oznaceni siddha nese jesté jeden, mnohem ,svétstéjsi”, vyznam. A to carodéj,
kouzelnik, mag, svétec. Toto mozna lidovéjsi pojeti, odrazi predstavu o kromobycejnych
silach a magickych schopnostech (nesouci stejné oznaceni, tedy , siddhi”), kterymi siddhové
disponuji a jimiz mohou dokladat troven své realizace navenek. Tyto nabyté schopnosti jsou
jakymsi vedlejsim produktem a znakem uspésné duchovni praxe, kterd, v naSem piipade,

saha mnohem vySe, nez k dosazeni pouhych kouzelnych schopnosti.>

4.1.2 Tradice 84 siddhu

Autofi carji jsou zahrnovani (badateli i indotibetskou tradici samotnou) do okruhu
tradice 84 siddhii. Proto nez pfejdeme k nékolika jednotlivym autortim, se o ni kratce
zminime. Do seznamu 84 siddhii neboli dosazitelti byli zaclenéni i jogini nebuddhisticti.
Nejvyznamnéjsi takovou , podskupinou” jsou Sivaisticti ndthové,” jedna z dalSich alternativ
k ritualistickému brahmanismu (vedle buddhistické sahadzije), kterd s vadzrajanovymi
buddhisty sdilela mnohé jogicko-tantrické ideje a praxe. Ddle se zde vyskytuji postavy
z okruhu santskych basnikti a pozdéji i sufijii.®** Seznamy osob, které ndlezeji do skupiny
téchto , svétcli” se tradice od tradice mohou lisit. Jakymsi spolecnym jmenovatelem vsak je

jejich ptisobeni v severoindickém prostoru a jejich jasné vymezeni se vici ortodoxnimu

>V nékterych jinych proudech vSak miize byt samotné dosazeni siddhi jejim hlavnim cilem. Nékteré
jogové a Samanské techniky vedou kjejich nabyti. Obycejné se jedna o sily, zarucujici vladu nad
elementy, kam tedy spadaji takové véci jako materializace a dematerializace objektti, ale i subjektd,
prochazeni zdmi, chiize po vodé, 1étani, alchymické chopnosti ¢i telepatie apod. Néktefi zabyvani se
témito silami odsuzovali jako néco, co neni vlastni pivodnimu ¢istému buddhismu. Jsou v ném vsak
zahrnuty jiz v ranych sutrach. (BL, str. 7).

V kontextu tantrického buddhismu je jasné rozliSeni mezi témito dvéma pojetimi siddhi, tedy
transcendentalnim a svétskym. , Transcendentalnim sidhdi” (skt. parama-siddhi), je minéno dosazeni
konecného, nejvyssiho cile praxe tantrického buddhismu, tedy osviceni - mystické zkusenosti jednoty
(skt. mahamudra-siddhi). ,,Svétskym siddhi” (skt. sadharana-siddhi), coby doprovodnym jevem
duchovni praxe, na kterém neni radno ulpivat, jsou minény nasledujici neobvyklé schopnosti, zvané
,osmero sil” (skt. astasiddhi): sila ovladat mec bdélosti; prochdzeni hmotou; sila nechat néco povstat i
zaniknout; schopnost vyrobit 1ék dle vnitini vize a masti uschopnujici oko vSevédoucnosti; rychla
chiize; alchymické schopnosti. (MMM, str. 429). Byvaji uvadény i tyto , polozky”: elixir mladi, mec
neporazitelnosti, neviditelnost, schopnost létat, moc nad svétem duchii a démonti.

*® Nejvyznamnéjsimi jmény legend ndthovské literatury jsou (1) Minanath/Matsjéndranath, (2)
Goérakhnath, (3) Dzalandharipa (Hadipa), (4) Kanupa, (5) Mainamati (Majanamati) a (6) Gopicand.
K tomu viz ORC, str. 240-241.
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systému naboZenstvi - at jiz jde o klasterni kulturu buddhismu, hinduistické kastovnictvi
s vysostnou ulohou brahmanti coby ritualistt nebo pozdéji viici nesnadsenlivému islamu
sufijskou mystikou.

Ziejmé nejstarsi vycty siddhii se nalézaji v dilech Varna-ratna-kara (poc. 14. stoleti) a
Hatha-yoga-pradipika, pfiécemZ mnoho jmen se zde shoduje.”

Tradice 84 siddhii nebyva védci povazovana za historickou genealogii néjakého
nabozenského uskupeni ¢i proudu. Jedna se o spojeni osobnosti z rliznych vérouk, pficemz
néktefi z lidi s témito jmény mohli vskutku existovat, jini byli doplnéni jaksi do poctu. A to
doslova, jelikoz ¢islo 84 se zda ukazovat spiSe na mytologicky nez historicky ptivod tradice.
Vyskytuje se mnohokrat v rtiznych textech napfi¢ duchovnimi proudy Indie (v literatufe
upanisad, jogy, tanter, Sivaistti, buddhistti, natht).”

A je nejisté, do jaké miry se dostaneme ke skuteénym zZivotnim ptibéhtim siddhii skrze
hagiografickou literaturu. Moudfejsi je mozna chapat cislo 84 jako symbol dokonalosti,
celistvosti a popisované osudy siddhii jako archetypy adeptt tantrické cesty. Jsou ztélesnénou
cestou a realizaci, které dosahli diky svoji vlastni snaze a postavé gurua. A to, Ze nékteri
z nich pochazeli z nejnizsich spolec¢enskych vrstev, jen umocnuje jejich poselstvi - dostupnost
osvobozeni pro kazdého, kdo o né&j usiluje a je ochoten se trochu pficinit.* Néktefi badatelé
poukazuji na jejich revoluéni, protikulturni ptisobeni a dostavaji pak takova oznaceni jako
,disidenti, rebelové, obrazoborci”,® ktefi narusuji svym svobodnym zptisobem ziti ztuhlost
nabozensko-spolecenského uspotadani (kastovnictvi, prazdny ritualismus).! Odklanéji se od
akademismu klasternich univerzit, postradaji vnéjsi uniformitu a formalni disciplinu a ke
své tvorbé uzivaji hovorové jazyky.

Rozkvét ,,siddhovského hnuti” souvisi s vladou dynastie Pali v Bengalsku (polovina 8.
az polovina 12. st.), ktefi byli podporovateli buddhistické vzdélanosti. Béhem vlady dvou
prvnich panovniki Goépaly a Dharmapaly (asi 750-810) se dockala rozkvétu vyznacna

buddhisticka centra celoasijského vyznamu - klasterni univerzity Nalanda, Uddandapuri a

*ORG, str. 234.

> Tamté?, str. 232-3.

% Tamtéz, str. 234-6.

% Jedna se o didakticky prvek ptibéht. Ovsem mezi siddhy se fadili lidé z réiznych t¥id: krélové,
ministfi, brahmani, jogini, basnici, hudebnici, zemédélci, femeslnici, obuvnici, kovari, lovdi,
prostitutky. Nejznaméjsi ze siddhii byli plivodné buddhistickymi mnichy. Naprostou vétSinu vSak
tvofili ptivodni laici.

MMM, str. 2-3.

®LCP, str. 76-77.
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Vikramasila.®> Tato stfediska byla znicena a obrovské mnozstvi mnichti pobito na pfelomu
12. a 13. stoleti muslimskym dobyvatelem Bachtijarem Chaldzim. V této dobé se kon¢i déjiny

buddhismu na jeho matefské pudé.

4.1.3 Socialni zatazeni siddhii

Siddhové nepochazeli zjedné spolecenské vrstvy a nebyli to mnisi ani obycejni laici.
Vjejich fadach se ocitli jak brahmani, tak femeslnici a nizko ¢i bezkastovni lidé. Svym
zivotem i tvorbou vSak stdli mimo spole¢ensko-ndbozenskeé zfizeni a proti jeho kastovnictvi,
vyhradnimu postaveni brdhmanti a jejich ritualismu, proti dvorem podporovanému
Sivaismu i buddhistickym klasternim mravtm.®

Oni sami v klasterech nezili, i kdyz néktefi ¢ast svého zivota zde prozit mohli a
ziskali tak nejvyssi mozné vzdélani. Ze zminek v pisnich lze usuzovat, Ze Zili sami ¢i se svoji
tantrickou partnerkou stranou od lidi, na krajich poli, lest a hor. Davidson® navic uvadi, ze
zili, zrovna tak jako mnisi, v jakési symbioze s mensimi regionalnimi stfedisky. Spolu Ze
vytvareli pospolity Zivot v komunitach (skt. mandala) v nichz provadéli své ,nepfipustné”
ritudly.

Pisné skladané v bézném hovorovém jazyku (apabhramsa ¢i stara bengalstina), jejich
zpévava forma i obsah, kde se pije alkohol, ji maso, souloZzi s nizkokastovnimi Zenami a Zije
se kazdodenni Zivot obycejnych lidi, tvofi lidovy protipol k vysoké dvorské poezii a
vytfibené filosofii. Tyto pisné musely byt z uvedenych diavodt mezi lidmi velmi popularni
(predpoklada se, ze carji vzniklo veliké mnozstvi), i kdyz asi ne vSem skrytym myslenkdm
prosti lidé porozuméli.®> OvSem na druhou stranu mohla byt pravé jejich prostota a divérna
znalost prostfedi, které sbasniky sdileli tim nejlepsim interpreta¢nim kliéem. Navic,

predvadél-li tancem a zpévem svou pisenl sam autor obdafeny ocekdvatelnym charismatem,

%2 Pravé do téchto mist posilala kralovska rodina ze zapadniho Tibetu od 10. stoleti své vyslance, aby
pfinesli ~ Buddhovu nauku. Posléze, vjedenactém stoleti, odtud do Tibetu pfichazi jedna
z rozhoduijicich postav pro ustaveni tibetského buddhismu Ati$a Dipankara Sridztiéna (asi 982-1055).
Viz Lexikon vychodni moudrosti, str. 27.

**IEB, str. 289.

4 Tamté, str. 334.

% Avsak i zde se nabizi otazka, do jaké miry jsme je schopni pochopit my, pfestoze mame k dispozici
velké mnoZzstvi odbornych studii k tomu, abychom si poskladali jazykovy, historicky, spolecensko-
nabozensky kontext jejich vzniku. A dalsi véci pak je, které z téch ,skrytych mySlenek” jsou
piivodnim zdmérem autora a které maji dodatené podsunuty vyznam pozdéjsimi komentatory, ktefi
svym vykladem zahlazovali prilisné excesy a podivnosti, které mohly byt ptivodné minény doslova a
nikoli symbolicky.
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jak asi dalece rozdilné budou zptisoby uchopeni carji tehdy, tedy pfimo prozitkem, a nami,
prostrednictvim védeckého rozumového rozboru, tedy takovym zptsobem, ze kterého se v
nékterych pisnich tropi Zerty.

Pisné siddhii vypravéji ptibéhy porusujici brahmanské idedly, Sokuji a zdroven tési
posluchacdstvo. Hraji si se slovy, spontanné a nespoutani basnickym ¢i jinym formalismem
vyjadiuji zkusenosti ze své duchovni stezky. Vykladaci, ktefi pak nastupuji po nich, hledaji
spravny a prijatelny vyznam texti a tim wumoZziuji, aby byly zahrnuty do

institucionalizovaného nabozenstvi (tibetského buddhismu).

4.2 Jména autort carji

Jména skladatelli carji se ve vétsiné pripadd, jak jiz bylo zminéno, vyskytuji pfimo
v rdmci jejich textu. Pomineme-li oznaceni nizkokastovnich zen (Dombi, Candali, gabarl') a
jména z buddhistické oblasti (Buddha, Mara, Héruka), pak se nejcastéji jméno objevuje
v kolofonu (bhanité) tvotici posledni dvojversi.®® Z padesati pisni jich tento kolofon obsahuje
tficet. Jindy byva jméno zminéno ne na konci, ale uz v priibéhu textu.

Pocty autorti carji se, podle badateli, mirné rtizni. Kveerne jich uvadi 19 ¢ Hasna
Dzasimuddin Moudud 23 ¢ a S. Catterdzi 22.¢

Navzdory tomu, ze komentator Munidatta pfifazuje ke kazdé skladbé autora, jsou
Sty Carje anonymni - ty pFipisované Vinovi (¢.17), Sabarovi (. 28 a 50) a Dombimu (¢. 14) a
pfinejmensim dalsi ¢tyfi nebyly slozeny mistry, jejichz jména se v pisni objevuji, ale jejich
zaky: dvé ,Kukkuriho” a po jedné ,,Dhendhany” a ,,(Vjétily”. 70
Mezi jmény nalézdme dvé, kterd byla zfejmé pouze prezdivkami: Kankana, tedy ,naramek”
a Tadaka /tatanka/ cili ,nakotnicek”. Jiné pisné pfimo zminuji jak ucitele, tak Zaka.”!

Seznam jmen autorti, tak jak ho uvadi Kveerne, je nasledujici: 7

®® Nékdy je vSak v bhanité uzit honorificky tvar slovesa ve spojeni se jménem. Z toho se usuzuje, Ze
skutecny autor, ktery své jméno neuvadi, zde cituje svého gurua. Jsou minimalné tfi pisné tohoto
typu, které se bézné pripisuji Biruovi (¢. 3), Mahindovi (¢.16) a jedna Sarahovi. HBL, str. 26.

°" ABTS, str. 4.

6 Jasimuddin, Hasna Moudud: A Thousand Year Old Bengali Mystic Poetry. University Press Limited.
Dhaka 1992. Str. 33.

* ODBL, str. 119.

""HBL, str. 26.

" Jsou to pisné: ¢ 36, kde Kanhu je Zékem Dzéalandhariho a ¢ 34, kde Dérika zmitiuje Luiho.

2 Tedy téch, jimZ jsou pisné piisuzovany. Uvadime védecké piepisy rtiznych podob jména. Piivodni
bengalsky vzdy jako prvni, dal$i potom tak, jak byly zachyceny tibetskym pfepisem jména ci
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Kanhu (K ahna, Kanha, Krsnavajra..)/12-13/;
Bhusuku /8/;
Saraha (Sardja-vajra) /4/;
Kukkuri /2-3/;
Lui (Layi, Lai) /2/;
Santi /2/;
Sabaro (Savara, Sa wa ri) /2/;
Dhama (Dharma) /2/;
Catila /1/;
Birua (Virapa) /1/;
Gudari (Gundari) /1/;
Kamali (Kambalambara) /1/;
Mahitta (Mahidhara) /1/;
Ajadeba (Aryadeva) /1/;
Dhendhana /1/;
Darika /1/;
Bhade (Bhadra, Bhadra) /1/;
Taraka (Tadaka) /1/;
Karikana /1/;
Jaanandi (Jayanandi) /1/;
Dombt /1/.

A pro uplnost zbyva dodat Tantriho, kterého ma navic vseznamu Hasna

Dzasimuddin Moudud a Guidjariho dle S. Cattterdziho.”

4.3 Jina tvorba autoru carji

Stejné jako padesatka uvedenych pisni je zlomkem tehdejstho obsazného korpusu, a
stejné jako vySe uvedena jména odkazuji pouze k nékolika zndmym mistriam (o kterych se
predpoklada, ze jich zilo vétsi mnozstvi), tak i literdrni pole ptisobnosti naSich autorti
prekracovalo ndmi probirany zanr.

Néktei{ z nich napsali celé sbirky pisni a dél. Naptiklad Santi: Sahajagiti, Ajadeva:

Kaneri-gitika, Birua: Pada-caturasiti, Bhade: Sahajananda-dohakosagitika.

komentatorem — toto zpusobuje jejich vzajemné drobné odchylky. Nasleduje pocet prisuzovanych
pisni. Viz ABTS, str. 4. Ke vSem jméntim byva také pripojovan uctivy doplné€k ,-pada”, tib. ,,-pa”“.
3 Jasimuddin, H. M. (1992), str. 33 a ODBL, str. 119.
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Néktefi z autor(i také tvofili pisné uzivané pfi tajnych tantrickych ritudlech. Ty byly
skladany ve starsi podobé hovorového jazyka této oblasti (skt. avahattha). Zde se vsak, kvuli
pfisnému utajeni, jména autortd nevyskytuji. Pisné nesou oznaceni vadzragiti, tedy pisné
blesku/diamantu a ty, které se ndm zachovaly, obsahuji vzyvani bozstva blesku

Héruky/Hévadzry jeho druzkou Jégini ve formé milostné pisné.”
Dal$im zanrem, skladanym v dialektu avahattha, byly pisné dohd (skt. doha) 7 jejichz

sbirka se nazyva dohakosa (skt.). Ackoli texty dostaly nazev podle tohoto metra, vétSina
znich je slozena v metru caupai. V indickém jazyce se dochovaly sbirky pouze tfi autorti
véetné sanskrtskych komentara: Tilopy, Sarahy a Kanhy.”® V tibetskych prekladech jsou
dochovéna dila Luiho, Kanikany a Ratna Nyrsimhy.””

Ackoli strofy dohd odrazeji stejné nabozenské predstavy, jaké jsou obsazeny v carjich,
zdmérem svého uzitl. Sukumar Sen tvrdi, ze slouzily jako poucné basné pro nové adepty a
tudiz mély byt mnohem sdiln€jsi, nez kdédované carje. Ke zptisobu uziti jazyka zde Sen jesté
uvadi, Ze mnozi tantrici velmi dobte ovladali sanskrt a sva ucena dila tedy psali vyhradné
vném. Pro sva ,kdzani” pouzivali formu dialektu avahattha, avSak pro vyjadfeni svych

niternych myslenek a pisni pry uzivali vyhradné domaci hovorové jazyky.”

4.4 Zivotni pribéhy nékterych siddhii
V této kapitole se zaméfime na nékteré konkrétni autory a uvedeme dostupné
informace o téchto osobach, pricemz jednim zdrojem ndm budou badatelské zavéry a

druhym spis, zachycujici jednotlivé Zivotni pfibéhy mahdsiddhii.” Tato hagiograficka a

"“HBL, str. 30-1.

"® Prvné byly vydany v bengalstiné H. P. Sastrim jiZ r. 1916 (viz kap. 1.1.). Francouzsky pteklad dvou

sbirek dohd, véetné komentare, najdeme napt. in: Shahidullah, M.: Les Chants Mystiques de Kanha et de

Saraha. Les Doha-kosa (en apabhramsa, avec les versions tibétaines) et Les Carya (en vieux-bengali).

ADRIEN-MAISONNEUVE. PARIS 1928. V anglictiné napf. Guenther, H.V.: The Royal Song of Saraha.

Shambhala. Berkeley 1973.

® Prvni komentoval Moksakaragupta, 2. Advayavajra a 3. Amithaba.

""HBL, str. 30-32.

8 Tamté?, str. 32.

" Jedna se o ptivodné sanskrtsky text od Abhayadatty: Caturasiti-siddha-pravrtti, ktery byl prelozen

do tibetstiny. Z ni jeden pfeklad do angli¢tiny ucinil James B. Robinson: Buddha’s Lions. The Lives of the
Tyto legendy o nékterych autorech zde neuvadime kvili pfinosu historiografickému (ktery je zfejmé

velmi maly), ale spiSe k dokresleni atmosféry tradice, kterd do sebe autory carji a jejich domnélé
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didakticka vypravéni obsahuji casto podobajici se zptisoby konverze. Bud se budouci adept
tantrické cesty dostane do Zzivotni krize, Celi ztraté blizkych, stafi, nemoci, anebo je prosté
nespokojen se svym dosavadnim - byt aspéSnym zivotem - a prohlédne jeho pomijivost.
Néktefi jsou zprvu pfitahovani a presvédceni jen magickymi silami, které vidi u svych
budoucich guruii-siddhii. Uvedené podminky vytvaii vhodnou ptidu pro zménu Zivota, jeho
nasmérovani na nepomijivé cile a tedy v praxi nasledovani sidhany, kterou jim guru nebo jiné
osvicené bytosti (jestlize Zenského rodu, pak se zvou ddkini/dikyné — skt. dakini) ulozi.
Vyznam jmen siddhii je vysvétlovan na zakladeé jejich vlastnosti, od néjaké udalosti v Zivoté ¢i
podle objektu meditace.

Davidson upozorniuje na imyslné zdiiraziiovani grotesknosti pti popisu téchto osob
(napf. Virupa, ktery si libuje v alkoholu a Zenach) a jejich zvlastnich télesnych ryst
v ikonografii.®* Nazyva je doslova ,hrdiny frasky nasi reality”, ktefi jsou obcas komicti,
jednajici pro dobro bytosti, avSak nékdy samolibé vyuzivaji svych sil. Tim je srovnava
s postavami bohti v literatufe purdn a mini, ze ,siddhové, coby komicti hrdinové, zfejmé
zosobnuji ambivalentni postoj indické spolecnosti a buddhistické hierarchie vicdi silou

obdafenym osobnostem, které vsak maji pochybné moralni zaklady.” &

4.4.1 Lui aneb Jedlik rybich vnitinosti a zik Sabary

Na seznamu siddhii se nachdzi na prvnim misté. Je mu proto v textech udélovan titul
ddi-siddhacdrja (skt. adi-siddhacarya), tedy ,prvotni siddha”. Byva také ztotoznovan s prvnim
ndthovskym siddhou Matsjéndranathem ¢i Minanathem. VSichni svym jménem totiz odkazuji
k rybé. Jeho prvenstvi, alesponi co se tyce casové posloupnosti, je vSak sporné.

Napriklad R. Sdmkrtjdjan®? ho umistuje na tfeti misto za Sarahu (ktery je pro néj ddi-
siddhdédrja) a Sabaru. Shodné s K. Dowmanem®® viak uvadi, Ze piestoZe byl Lui Zakem Zaka

Sarahy, zili ve stejné dobé za vlady Dharmapdly (770-810) na jehoz dvore mél byt pisafem.

zivotopisy zahrnula. Navic si 1ze na téchto dharmé poplatnych pfibézich ukazat jisty zptsob mysleni
a nékteré prvky vykladu nauky a praxe.

*°IEB, str. 289.

8 Tamté?, str. 289.

82 Sankrtyayana, Rahula: Recherches Bouddhiques. L Origine du Vajrayana et les 84 Siddhas. in:
Journal Asiatique, Paris 1934 (OCT-DEC). Str. 218-230.

¥ MMM, str. 37.
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Oba dva byli zfejmé vyznacnymi jedinci. Saraha spiSe asi po literdrni strance a Lui jako
mocny inspiracni zdroj pro dalsi velké siddhy.

M. Sahidulldh® ho fadi ho mezi roky 730-810 a odmitd tvrzeni ostatnich, odvozené
pry ze Spatného ptekladu tibetského textu, Ze byl soucasnik uéence AtisSi (zemiel v pol. 11.
stoleti), s nimZ mél sepsat text Abhisamaya-bibhariga.*®

Kveerne uvadi, ze Lui byl dle historika Tdranathy soucasnikem siddhy Maitriho

(zemrel asi r. 1048).8”

Ptibéh Luiho:

Po smrti krale jednoho pfevelice bohatého kralovstvi byl z jeho tfi synt astrology
vybiran nejvhodnéjsi nastupce.®® Zvolen byl prostfedni. Tomu se vSak vladnout nechtélo, a
tak z pfepychového paldce utekl. Byl chycen, dovlecen zpét a spoutan zlatymi fetézy.
Podplatil vSak straze a utekl. Vzacné Saty vyménil za jeleni ktizi, uléhal v popelu. Stal se
z néj jogin, ktery diky své pohlednosti vzdy dostal postacujici almuznu. Na své cesté Indii
dorazil do Bédhgaji. Zde se o néj staraly ddkini a pfedaly mu zensky vhled. Poté se pfesunul
do hlavniho mésta kralovstvi, Pataliputry na fece Ganze. Opét Zebral a zil na zarovisti.
Jednou, cestou na trh za almuznou, se zastavil v putyce, kde byl také nevéstinec. Kurtizana,
coz byla pozemska ddkini, pohlédla na podstatu jeho mysli a pravila mu, Ze ctyfi télesna
centra jiz celkem prodistil, ovSem, Ze v ném stale zbyva poskvrna velikosti hrasku a tou je
jeho kralovska domyslivost. Nato mu podala shnilé jidlo v hlinéné misce. On misku
odmrstil, za coZ se na néj Zena rozzlobila a zvolala, jak Ze chce dosdhnout nirvany, kdyz se
stara o distotu svého jidla! Tu si uvédomil, Ze opravdu stdle rozliSuje mezi pfijemnym a
nepiijemnym a Ze tyto sklony jsou jeho nejvétsi prekazkou v dosazeni buddhovstvi.

Aby odstranil svoje hluboce zakofenéné predsudky, zapocal na bifehu Gangy
s dvanactiletou sddhanou. Ta spocivala v konzumaci rybich vnitinosti, které zde rybari
vyvrhli. Skrze vhled do prazdnoty jevii tak péstoval védomi stejnosti (skt. ekarasa, doslova

»jednochut”) a rozpoustél tak dualistické mentalni konstrukty - kofen samsary. Jedna

# Jejich jména jsou v linii pfedavan{ uceni nasledujici: Kambala, Ghantapa, Indrabhiiti, Jalandhara,
Krsnacarya, Tilopa a Naropa. MMM, str. 38.

% dle ABTS, str. 6.

% Lui v8ak byl sam autorem a Atisa Dipankara Srijiiana pouze jeho komentatorem.

® ABTS, str. 6.

8V textu se uvadi jméno Singhaladvipa, ztotoZfiované se SrT Lankou, Oddiyanou ¢ Urisou.
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rybarka ho potom pojmenovala Lui - Jedlik rybich vnitinosti.®*” Tato praxe mu pfinesla nejen
jméno, ale i dosazeni siddhi a osviceni. Stal se z néj véhlasny uditel. Jeho zakem se pak stal

budouci siddha kral Indrapala (pozdéji Darika) a jeho ministr Tengipa.

4.4.2 Saraha

Jeho jméno byva prekladdno jako ,lucistnik”. V ikonografii také byva obvykle
zobrazovén se $ipem, kterym , probodava srdce duality”. Sahidullah mu piiklada zna¢nou
dilezitost. Mini, Ze ,s dilem Sarahy, v poloviné 8. stoleti, zapoc¢ind dobyvani severni Indie
vadzrajanou.” %

Vedle Luiho je to Saraha, kdo obsazuje ¢estné misto mezi mahdsiddhy coby ddi-guru
linie Samvara-tantry a praxe mahamudry, ktera se nakonec, pfes nasledovniky jeho zaku -
Tilopu, Naropu a Marpu - dostala do Tibetu a zde k Milardpovi a jinym zdejsim velikantim.”

Opét nalézdme mezi badateli vicero nazorti na jeho ¢asové zarazeni. VySe citovany
biharsky tibetanista Rahula Samkrtjajan, ptisobici v 1. pol. 20. st., ho umistuje do 2. pol. 8. a
na pocatek 9. stoleti. Jako misto narozeni udava Urisu za vlady krale Ratnapaly (ktery
vystupuje v legendé). Kastou ma byt ptivodné brahman. Dalsi stanoviska jsou: polovina 7.
stoleti; doba vlady Dharmapaly (770-810) a doba kolem roku 1000. Posledni tvrzeni obhajuje
M. Sahidulldh, ktery vydal pteklady jeho a Kanhovych pisni dohi a carji. Tento autor
umistuje vladu kréle Ratnapaly do Asamu v letech 1010-1050/1000-1030. Jednim z jeho zaki
meél byt Maitripa neboli téz Advajavadzra (¢i Avadhuti), komentator jeho sbirek dohd.”
V komentafi oznacuje svého mistra Sardédzavadzra, Sardruha ¢i Saréruhavadzra. Dalsi
jméno, které se tu Casto objevuje, je Sabara (coZ je také jméno jeho udednika). V TandZuru
jsou preklady dél Sabary a Mahéasabary Sarahy. Tibetskym stfedovékym historikem
Taranathou jsou slouceny v jednu osobu. Sahidullah tvrdi, Ze se jedna o osoby dvé a Ze ,nas
Saraha”, tedy autor dohdkos a carjdgiti a jesté jinych dé€l v sanskrtu a apabhramse, se zde
skryva pod druhym z uvedenych jmen. Vylucuje také jeho ztotoznéni s Padmasambhavou

(buddhistickym misionafem pusobicim na zdpadé, ne vychodé, Indie) a Rahulabhadrou

8 Zakladem slova je ziejmé starobengalsky vyraz lohita, ktery oznacuje jisty druh ryby (b. rui mach).

% Sankrtyayana (1934), str. 226.

1V udrzovani odkazu linie u¢eni mahamudry pokracuje dodnes kola Kagjii ptisobici, mimo jiné, i
v CR. Jedna se o tradici Karma Kagjii pod duchovnim vedenim 17. Karmapy a lamy Oleho Nydahla.
Oficialni stranky této skoly tibetského buddhismu: www.bdc.cz. (tj. Buddhismus Diamantové Cesty).
%2 Shahidullah (1928), str. 31-32.
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(ucitelem buddhistického ucence Nagardzuny, ktery zil na pfelomu 2. a 3. stoleti). K témto
muzim totiz také byva jméno Saraha pfifazovano.
Saraha studoval na buddhistické univerzité v Nalandé a pozdéji se zde stal jejim

predstavenym.

Pfibéh Sarahy:

Saraha, syn ddkini, tedy dika (duchovné vyvinuta bytost s magickymi schopnostmi) se
narodil do bradhmanské rodiny ve vychodni Indii v Roli, ve statu RadZzni. Dostalo se mu
vzdélani odpovidajici jeho kasté. Byl vSak také zasvécen mnoha tantrickymi mistry. Ve dne
byl brahman a v noci nasledovnik Buddhy. A navic pil alkohol, za coZ si na néj sli stéZovat
ostatni brahmani ke kréli Ratnapalovi. Zadali po ném, aby ho za toto kastovné nepiipustné
chovani vyloucil z jejich fad. Kral mu domluvil, ale Saraha tvrdil, Ze nepije. Nato pozadal
krale, aby nechal svolat brahmany a zvolil si nékolik zkousek (ve kterych prokazal vladu nad
elementy), aby prokazal svou nevinu. Vytahl neporanénou ruku z vrouciho oleje, vypil
roztavenou méd bez popaleni, udrzel se na vodé bez potopeni, ale na vaze se dokazal udélat
téz81, nez Sest muzt. Kdyz to kral vidél, pravil: ,Muz s takovymi vlastnostmi at si klidné
pije”, a s kradlovnou, dvorem i brahmany se mu klanéli a chtéli ho nasledovat.”® Tu Saraha
zapél tfi pisné dohd - Kralovu, Kralovninu a Lidovou.”* Vladat se Zenou obdrzeli magické
schopnosti a z brdhmanti se stali stoupenci buddhismu.

Poté si vzal patndctiletou divku a odeSel do jiné zemé€, na misto v tstrani, kde
meditoval, zatimco ona chodila pro almuznu a starala se o néj. Jednou si u ni porucil jidlo
z fedkvicek. Kdyz mu ho nesla, vidé€la, Ze je v pohrouzeni a tak opét nerusené odesla. On
vSak takto zustal dvanact let. Poté, co se opét probral, si zadal svoje fedkvickové kari. ,,Sedis
12 let v meditaci a prvni, co té zajima, jsou tvoje fedkvicky?! Vzdyt je ted 1éto, kde bych je
sebrala?” Zahanbeny Saraha se rozhodl odejit do horské samoty. Zena mu rychle opécila, Ze
télesnd samota neni opravdova samota oprosténi se. Tim je zbaveni se predsudki a nalepek
omezené mysli. A Ze kdyz Ipi na kari starém 12 let, tak mu horskd samota stejné nikterak
nemuiize pomoci. Saraha svoji moudrou Zenu (samoziejmé ddkini) vyslechl, vzal si jeji slova

ksrdci a zacdal se sddhanou opousténi konceptudlniho mysleni a viry ve skutecnost

% Zde je popsan typicky zptisob, jakym se pro dobro ostatnich vyuZivaji svétské siddhi, kterych
ptihliZejici chtéji také dosahnout, a tato (byt ,nizka”) motivace je pfivede k dharmé.
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(svébytnost) objektivniho svéta a tfibil prozivani véci takové, jaké opravdu jsou - prvotné
Cisté. Mystickym prozitkem, Ze vSechny véci jsou jako prostor, dosahl mahdmudra siddhi.
Nadale zil Zivot zasvéceny nesobecké sluzbé druhym a poté odesel se Zenou do raje

dakini.

4.4.3 Kanha

Jméno Kénha je jen jinou formou jména Krsna (Krsna).” Kréna znamena ,tmavy” a

bylo proto davano ptivodnim kmenovym obyvatelim Indie (skt. adivasi) anebo i drjovskym
obyvateltim jakékoli kasty, kdyz méli tmavou plet. Lidi, ktefi nosili toto jméno, bylo v naSem
okruhu jisté vice, jelikoz uceni tantry tyto ptivodni obyvatele oslovovalo. A navic co do
poctu nejvétsi zastoupeni tohoto jména v rdmci sbirky carjipadii (12 z 50) vznasi domnénku o
tom, Ze autort bylo vice.
Na tom, Ze pod jménem Krsna vystupovali pfinejmensim dva tvirci tantrickych dél, se
shoduji vsichni badatelé. Rozdilné opét byvaji jejich datace. S. CatterdZi ho na zakladé
prisuzovaného autorstvi jednoho tantrického textu umistuje do 2. poloviny 12. stoleti.* Jiz
tradi¢né nejranéjsi datovani zastava M. Sahidullah: kolem roku 700.9

Taranatha udava, ze existovali dva Krs$nddéarjové, starsi - ucitel a mladsi - zak.
Ucitelem starsiho z téchto dvou byl Dzalandhari, ktery je zmifiovan v Kanhové pisni (¢. 36).
Tento starsi KrSnacarja ma byt, dle Sahidulldha, autorem i vSech ostatnich jedendcti pisni
Carjd a rovnéz sbirky dohd. Je také tim, o némz vypravuje hagiograficky text z legend o 84
siddhdcdrjich. Kanupa i jeho ucitel Dzdalandhari (jinak také Hadipa, neboli ,metaf”) se
vyskytuji, také v literatufe bengalskych nathti po boku vyznaénych postav této tradice,
Minanatha a Gorakhnatha (skt. Mmanatha, Goraksanatha).*

Zbyva dodat, ze onen Kdnha mladsi, mél byt muz znaly tantrickych dél.*

% Preklady: Conze, E., ed.: People Doha in: Buddhist Scriptures. Penguin Classics. London 1959 a
Guenther, H. V.: The Royal Song of Saraha. Shambhala. Boulder 1968.

% Jeho rtizné podoby jsou: Kanhu, Kahna, Kanhila, Kanupa atp. S honorifickymi tituly pak:
Krsnacarya, Krsnavajra.

% ODBL, str.120. Zmitiovanym textem je: Hévajra-pafijika Yoga-ratna-mala od Panditacarya Sri
Kahna-pady.

% Shahidullah (1928), str. 28.

% Dva z téchto nathovskych pfibéht, , Gorakhnathovo vitézstvi” a ,O kralovné Majnamati a jejim
synu Gopicandrovi” jsou podrobné pfevypravény Lubomirem Ondrackou vjeho pfispévku
, Tantrické pfibéhy o nesmrtelnosti” in: Mé zlaté Bengdlsko. ExOriente. Praha 2008, str. 19-30.

% Shahidullah (1928), str. 26.
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Nas autor se podle Taranatha narodil ve mésté Padyanagara ¢i Vidyanagara v zemi Karna.
Sahidulldh udava, Ze tato zemé leZela v Urise. V tibetskych legendach je zmitiovano jako
misto narozeni mésto Somapuri, ve kterém se naléza velkd buddhisticka klasterni skola a je

nékde ve vychodni c¢asti Bengalska.'®

Pfibéh Kanhy:

Kéanha se narodil, coby syn pisafe, ve mésté Somapuri, kde studoval na univerzité.
Svym ucitelem DZalandharou byl zasvécen do praxe mandaly Hévadzry. Po dvanact let tuto
sddhanu uskutectioval, az se jednoho dne zatfasla zemé a on spatfil Hévadzru s jeho
doprovodem, na coz byl velmi pysny. Nasledné se mu zjevila ddkini, ktera ho upozornila, ze
jeho vize byla pouze znamenim na cesté a zZe konecnou pravdu zdaleka jesté neuskutecnil.
Dalsi aspéchy v praxi se objevily skrze jeho schopnost vytvofit otisk chodidla v kameni ¢i se
vznaset ve vzduchu. Pokazdé se mu vsak zjevila také ddkini, ktera mu ukazovala zase jen
meditacni sedatko. Nakonec se objevilo sedm baldachynti (¢i slunec¢nikil) a sedm zvudicich
bubinkti damaru vznasejicich se nad nim. To on opét povazoval za kone¢né dosazeni a
rozhodl se podniknout misionafskou cestu na ostrov Lanku, kde ,vladli démoni”.
Shromazdil své tfi tisice Zakti a vydal se $ifit uceni na ostrov. Kdyz dorazili k pobfezi, chtél
udélat dojem na své zaky a na obyvatele Lanky, a tak vykrocil po vodé. Pfi tom si pomyslel,
Ze ani jeho guru nesvede takové véci. V tu chvili se potopil. Poté uvidél nad sebou ve
vzduchu svého ucitele. Ten se ho vyptaval, kam cestuje a co se mu pfihodilo. Kdnha mu
vysvétlil, Ze Sel chranit lidi od samsary, ze ziskal veliké schopnosti, ale pak spadl do vody.
,Takto bys nikomu neprospél”, pravil guru a dodal, at se vrati i se zaky zpét. V Saliputie
(Pataliputra), sidlu krale Dharmapadly, at vyhleda jeho ucednika, ktery je tkadlec a toho at na
slovo posloucha. Pak ze dosdhne nejvyssi pravdy, kterou jesté nepochopil. Kanhu poslechl a
nabyl opét svych diivéjsich schopnosti.

Na okraji mésta potom vskutku nalezl tkalce, kterému ptisahal poslusnost, bude-li ho
ucit. Tkadlec ho vzal na zarovisté a prikdzal mu pozfit lidskou mrtvolu. Byl by tak jiz ucinil,
kdyby ho tkadlec nezadrzel: ,Ne takto!” a proménil se ve lva, ktery zacal maso pozirat.!”!

Pak se proménil nazpét a poucil ho, Ze lidské maso mitize jist pouze takto proménén. Po jidle

1% ghahidullah (1928), str. 28-29. Robinson uvédi, Ze byla zaloZena za vlady Dharmapély (770-810) na
misté dneSniho bengalského mésta Ompur. BL, str. 395.
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vykonal tkadlec potfebu a nabidl Kdnhovi jeden ze tfi bobki stolice k pozfeni. Ten si kvtili
obavé z posméchu lidi nevzal. Jeden kus tedy snédl tkadlec sdm, pro druhy pfilétli nebesti
bohové a pro treti podsvétni nigové. Po navratu do mésta nakoupil tkadlec za drobné penize
trochu jidla a alkohol a fekl Kanhovi, at sezve svoje zaky, Ze spoleéné usporadaji
obrad/slavnost ganacakru. I kdyz si nedokazal predstavit, jak jidlo pro ani ne jednoho ¢lovéka
nasyti tfi tisice, zavolal je. Kdyz byli pohromadé, tkadlec poZehnal obétiny - pochutiny
v miskach. Kdyz se ani po tydnu jidlo nesnédlo, Kanha ztratil trpélivost, jidlo vyhodil (pro
hladové duchy), zavolal zaky a odesli. Tkadlec za nimi jesté volal pisenl o jejich mizerném
duchovnim pokroku.

Kénha se odebral na vychod, do mésta Bhadhokory. Pfed nim potkal divku pod
ovocnym stromem. Chtél po ni, aby mu néjaky plod podala. Kdyz odmitla, nechal jeden
silou svého zraku spadnout. Ona ho vsak stejnou silou opét navratila na vétev. Kanha se
rozzufil a pouzil proti ni zkdzonosnou mantru. Divka upadla a zacala krvacet. Sebéhli se lidé
a suskali si, jak je mozné, ze buddhisticky jogin zabiji lidi. Kanha si uvédomil svijj ¢in a ze
soucitu kletbu odvolal. Nato ho vSak proklela osvobozend divka. Zacal zvracet, krvacet a byl
na pokraji smrti. P¥ivolal vérnou svou ddkini Bhandé a pozadal ji o byliny z hory Sri parvata,
které by smrt mohly odvratit. Cestu vykonala v nékolikanasobné krat$im case, ale na
zpatecni cesté potkala stafenu, jak place nad smrti siddhy Kanhy. Ddkini byliny se zarmutkem
zahodila a pospichala za nim. Objevila ho vSak jesté Zivého a cekajiciho na 1ék. Stafena byla
ona divka, ktera ho pfedtim zaklela. Nedalo se vSak jiz nic délat. Zbyval mu posledni tyden
zivota, ktery vyuzil k vyuce zakii - pfedani praxe sidhany Vadzravarahi. Poté opustil télo a
odesel do réje dikini. Jeho vérna Bhandé poté prohledavala tfi svéty, aby nasla proradnou

divku. Uvalila pak na ni véénou kletbu.

Toto je jediny pfibéh, ze kterého zazniva takto vyrazné varovani pied nesouladem
mezi pozndnim a jednanim. Je to také jedind legenda, v niZ nachdzime zminky o praxi
,levoruké tantry” (skt. vamadcara), v niz se, mimo jiné, zachazi s masem, vinem a vykaly.
Nejzazsi pravda se stava dosazitelnou skrze operace s témito polozkami - tim, ze si adept

b

uvédomuje cistotu ve vécech nedistych, coz vede ke zkuSenosti ,jednochuté” (skt. ekarasa)

101V jiné verzi se v $elmu méni sam Kanha a tkadlec si ho dobir, jestli je toto jediny zptisob, kterym
zvladne snist kus lidského masa.

35



vSech véci. To vychazi z pfedstavy o bytostné , stejnosti podstat” (skt. samata) vsech jevt, jiz

je jejich prazdnota.'®

192 Jsou prazdné od trvalé vlastni ,svébytné podstaty” (skt. svabhava). Véci, jevy jsou nestélé, protoze

jsou sloZené. Pominou-li podminky, které (docasné) drzely pohromadé jejich slozky, zanikaji. Tj. vraci
se ,tam”, odkud vzeSly - do ,prostoru”. Tento prostor dava vzniknout doslova vSemu, je to
nekonecna potencionalita, a proto by jeho prazdnota nemeéla byt chapana ve smyslu nicoty, ale
naopak jako nejvyssi plnost.
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5. NABOZENSKE PROSTREDI
Nastin nabozenského prostfedi vzniku pisni a predstavy,
které se v nich odrazeji

Na tom, ze obsahova stranka pisni carjd je zadsadné formovana tantrismem, se shoduji
snad vSichni badatelé zabyvajici se touto problematikou. Zde vSak nazorova shoda ustava a
my se setkdvame se dvéma zakladnimi ndzorovymi skupinami. Jedna z nich v nich spatfuje
pisné tantrickych mistrt jak hinduistickych (zejména Saktismu a Sivaismu), tak
buddhistickych.!® Pro druhou, zfejmé pocetnéjsi skupinu, jsou projevem vylucné
buddhismu.'™® A to konkrétné jeho pozdni vyvojové faze, oznacované jako tantricky
buddhismus ¢i vadzrajana (skt. vajrayana) a nebo pfimo jeho specifické odnoze -
sahadZzajany ¢i sahadZzijovského buddhismu (skt. sahajayana, sahajiya).

V této praci budeme obsah pisni umistovat pfevazné pravé do buddhistického
kontextu (jak to déla vétSina badatel(1). Nicméné jiz zde si mtizeme Fici, Ze sddhand (duchovni
praxe) tantrismu hinduistického a buddhistického se zde rtizni mnohem méné, nez oba
ideologické systémy navzajem. Tudiz i kdyby byli mezi autory néjaci nebuddhistiéti siddhové,
popis jejich praktik zpohledu tantrického buddhismu bude pro potieby této prace
dostacujici, jelikoz by byl do zna¢né miry totozny s popisem tantrismu hinduistického.'® To
je dano, jak jesté uvidime, dlirazem tantrismu na praxi oproti spekulaci.

Pro lepsi pochopeni myslenek, které pisné taji, nyni pfistoupime ke stru¢nému
prehledu vyvoje buddhismu v Indii a jeho zakladnich pojmd, cilti a metod.

Béhem nékolika staleti se zde udala velkd proména. Od disciplinovanosti, prostoty a
ateismu toho, co je povazovano za ptvodni uceni az k tomu, co je nékdy nazyvano

buddhistickym nabozenstvim (kviili mnoZzstvi bozstev a démonti a magickym praktikam).

5.1 Pfehled vyvoje buddhismu v Indii

Kazda z nasledujicich forem buddhismu obsahovala v sob€ jesté vicero smérti, skol,

které se objevily ihned po Buddhové smrti. Jimi se zde zabyvat nebudeme. Vzajemné

' HBL, str. 25.

% ORC, str. 39; Zbavitel (2008), str. 19; ODBL, str. 119-120; Sankrtyayana (1934), str. 209-230.

1% Alespon pokud jde o vnéjsi projev — samoziejmé, ze vyklad osobniho proZitku a pouZité pojmy by
se lisily.

37



odlisnosti vyplyvaly z rtizného akcentovani ¢asti nauky a filosofickych spekulaci o nich.

Zakladni poucky a praxe buddhismu se vSak viceméné shoduiji.

5.2 Théravada (theravada)

Théravada je pivodné téZ jedna ze Skol raného buddhismu. Jako jiné oznaceni téze
formy se uziva pojem hinajina (skt. hinayana), neboli ,malé vozidlo”. Jedna se o hodnotici
oznaceni s negativnim zabarvenim ze strany stoupencti mahajany (viz dale).!%

Timto ndzvem se oznacuje to, co je povazovano za plvodni uceni zvéstovatele
buddhismu.'” Doslova tento termin znamend ,udeni starSich” a odkazuje tak na ranou
kodifikaci nauky buddhistickymi koncily, kterd je shrnuta v tzv. Pdlijském kinonu.

Struc¢né feceno, podstatou nauky zvéstované Buddhou — Probuzenym (563-483 pf. n.
L), je popis jevii a zakonitosti vesmiru se zaméfenim na utrpeni bytosti a cesty kjeho
odstranéni. Jeho uceni vychdazi z osobniho prozitku vhledu do povahy véci, lidské existence
a fungovani vesmirného fadu, ktery tu existuje nezavisle na cemkoli. Tento vesmir je vlastné
neustdle se ménicim procesem, vyvstavanim a zanikanim forem, kde neni nic stalého,
neménné trvalého (skt. anitya) a dokonce i to, co povaZujeme bézné za svoji podstatu (dusi),
neni naSim pravym ja, ale jednd se jen o spojeni, rovnéz pomijivych, péti zakladnich
psychofyzickych faktorti (skt. skandha) tvoricich konkrétni osobnost. Ta je tedy slozend a co
je slozené, nemtize byt trvalé — a proto je to vlastné nase ,ne-ja” (skt. anatman). Lpime-li na
¢emkoli — tedy pomijivém (vcéetné predstavy ja), nevyhnutelné si vytvarime pficiny ,strasti”
(skt. duhkha). Strast je jaksi svazana s existenci samotnou, a tak zptsobem, jak ji definitivné
odstranit, je osvobozeni se, uvolnéni se z pout, které nas vazou v kolobéhu zivotti (skt.
samsara). Pfi¢inou zrozovani se ,od véku bez pocatku” je nase touha po smyslovych
pozitcich a v podstaté tedy zizen po byti. Abychom tedy odstranili strast, musime odstranit
tuto zizen, touhu, zadostivost (skt. #sna). To se nam povede, kdyz budeme nasledovat tzv.
osmidilnou stezku, kterou Buddha stanovil jako metodu k dosazeni cile. Ta zahrnuje piijeti

spravného nazoru (tedy dharmy, neboli buddhistického uceni) na podstatu existence, déle

1% Pro podrobnéjsi, le¢ presto stru¢né sezndmeni se s koncepty raného buddhismu viz napiiklad:
FiSer, Ivo: Filosofickd koncepce nejstarsiho buddhismu. DharmaGaia. Praha 1992.

% Termin , buddhismus” je pojmem evropskym z 19. stoleti. Totéz oznaduje domaci sanskrtsky pojem
dharma (pa. dhamma), i kdyz ma téZ vyznamy: fad, pravidlo, norma, nauka, systém, pravda,
spravedlnost. Viz napf.: Fiser (1992), str. 11.
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pak pfesné vymezené mordlni principy a zdokonalovani se v meditaci.!'® Mezi misty
vhodnymi k meditaci se mimo jiné uvadi rozhrani obydlené a opusténé oblasti (aby zde byl
klid, ale nebylo to prespftili§ daleko za almuznou) a také zarovisté. Naopak se nedoporucuje

setrvavat v klastefe.!® Tato doporuceni nalézaji sviij odraz jesté v Zivotech a ucenich siddhii.

5.3 Mahajana (mahayana)

Jiz samotny nazev, doslova ,velké vozidlo”, chce vyjadfit, Ze na tuto cestu
k vysvobozeni mtize nastoupit mnohem vice trpicich bytosti, nez tomu bylo u proudu
predchoziho.

Tento smér se zacind postupné vydélovat zhruba v 1. st. pf. n. I. Je pro néj
charakteristickd vétsi lidovost, ndbozenskost a kritika v{¢i nezivotnym klasternim
strukturdm buddhismu. V proudu mahdjany se objevuje a po asi tisic let se rozviji literatura
,transcendentalni moudrosti” ¢ili pradzZiidpdramitd (skt. prajfiaparamita).’

V uceni mahdjany dochdzi hned k nékolika posuntim. Jeden z nich se tyka pohledu
na samotného Buddhu. Je kladen stdle vétsi ddraz na jeho transcendentalni povahu.
Z historické osoby se stava nejzazsi princip vsebyti. Dale se méni samotny cil usilovani.
Vyluéné individualisticky pojaté osvobozeni (nirvina) se rozsifuje na vSechny bytosti, jejichz
dobro je klicovou motivaci clovéka (zde bddhisattvy), aby usiloval o uskute¢néni
buddhovstvi, které je vném jiz latentné pfitomno. Tato pravd, neménna a vééna povaha
vSech bytosti se nazyva ,buddhovskou pfirozenosti” (skt. buddhata) ¢i , zarodkem buddhy”
(skt. tathagatagarbha).''' Zminovand bytost pracujici pro dobro vsech je novym idealem
buddhismu. Oproti arhatovi zaméfenému na vlastni osvobozeni zde stoji bodhisattva s , mysli
upnutou na probuzeni” — bédhicittou. Tato vznikd a je rozvijena spojenim dvou ¢innosti,
kterymi se bddhisattva projevuje. Jedna se o ,vSezahrnujici milosrdenstvi” (skt. karuna) a

uskutectiovani , moudrosti” (skt. prajig). Touto moudrosti se rozumi dokonalé poznani

198 yy$e uvedend vychodiska buddhismu jsou obsahem tzv. Ctyfech vzneSenych pravd, pronesenych
Buddhou nedaleko Varanasi pfi jeho prvnim kazani po dosazeni Probuzeni. K tomu viz napf. opét:
Fiser (1992), str. 16-33; Lesny, V.: Buddhismus. Votobia. Olomouc 1996. Str. 66-144; FiSer, Zbynék:
Buddha. Orbis. Praha 1968. Str. 63-153.

199FiSer (1992), str. 46-47.

MO0Figer (1968), str. 171-173.

! Tato piedstava o pfirozené dokonalosti ¢ pozdéji tak zvané ptivodni Cistoté (feknéme mysli,
ducha, védomi) obsaZené ve vSech bytostech, ke které neni tfeba cokoli pfidavat, jelikoz je uz
dokonala takova, jaka je, je ideovym vychodiskem tantrického buddhismu s jeho pojetim sahadzy,
tedy vrozené Cisté podstaty, o kterou se usiluje, aby byla prozivana.
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pravé podstaty véci — jejich bezpodstatnosti, tedy , prazdnoty” (skt. sinyata). Tento koncept,
ktery ndm fikd, Ze zde neni nic trvalého (snad pravé kromé onoho cistého buddhovstvi)
odstranuje nesmifitelnou protikladnost dualistického pojeti samsary a nirvany, ja a ne-ja,
byti a ne-byti, projeveného a neprojeveného. Prazdnota vSechny tyto nase rozumové
koncepty zahrnuje ve vSeobjimajici jednoté. To, Ze je vSe pomijivé, je vniméano jako dobra
zprava, jelikoz zde neni nic skute¢né nepfekonatelného na cesté k uskute¢néni buddhovstvi,

a to pro kazdého.

5.3.1 Vliv tantrismu

Abychom lépe porozumeéli ideovym predstavam a konkrétnim praktikdm pozdéjsiho
proudu buddhismu, ktery se zrcadli v pisnich carjd, sezndmime se nejdfive s jednim z jeho
vyznacnych zdrojii — tantrismem.

Tento naboZensky piistup se poéina v Indii vynotovat v 1. pol. 1. tisicileti. UmysIné
zde uzivame podobenstvi s vodni hladinou, jelikoZ tantrismus byva povétsinou ztotoznovan
s jakymsi ,, spodnim proudem existujicim nezavisle na hlubokych metafyzickych spekulacich
tahnoucim se celymi ndbozenskymi déjinami Indie.”""? V riznych obdobich se pfimykal
k existujicim naukdm, a kdyz se potkava sustfednimi mysSlenkami mahdajanového
buddhismu, dodava jim novou interpretaci a dopliuje duchovni praxi, vytvari tzv. tantricky
buddhismus. Ptvod tantrickych predstav néktefi badatelé hledaji mimo samotnou Indii
(napfiklad kdyz ho chdpou jako poskvrnu d¢istého indického naboZenstvi) nebo v jeji
puvodni, nedrijské vrstvé.> O nedrijském vlivu na tantrismus by svédcilo zaclenéni
erotického prvku do néj, ktery je spojovan s kulty plodnosti Bohyné Matky a také mista jeho
vyskytu na okrajich arijského vlivu: v Kasmiru a Bengélsku. Tantrismus byva povazovan za
vedlejsi proud (¢i pfimo protiproud) hlavni, ortodoxni tradice — hinduistické, buddhistickeé i
dzinistické. , Tantrickd metoda stoji v pfikrém protikladu vici oficidlnimu prostfedi. Tantry
nevyucuji potlacovani smysld, ale vzedmuti jejich sily a jeji nasledné vyuziti coby nastroje

k dosazeni trvalé enstaze — tedy maji vlastné stejny cil, jako ortodoxni systémy.”114

"2ORC, str. 27.

113 Viz Jash, Pranabandana: The Tantras. An Excursus into Origins in: Tantric Buddhism. Centennial
Tribute to Dr. B. Bhattacharyya. Ed. by N.N. Bhattacharyya. Manohar. New Delhi 2005 (1% edition
1999). Str. 138-9.

YUATT, str. 290. Enstazi, ¢ili opak extaze, chapejme jako usebrani, uvnitinéni.
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Texty tanter se zabyvaji uctivanim vybraného bozstva a konkrétnimi metodami
praxe. Ta usti v pfimé spojeni, ztotoznéni se s pfedmétem usilovani, tedy bozstvem. Na této
cest¢ adept dosahuje také zvlastnich sil (siddhi), o nichz jsme se jiz zminili. Pfi
psychofyzickych cvicenich, kterd maji za cil pfekondni vSudypfitomné duality projeveného
svéta, se uziva vicero prostiedkii. K dosazeni jednoty sboZstvem, jeho védomim c¢i
skutec¢nou podstatou svéta se uzivaji naptiklad principy a techniky jogy. Toto zahrnuje praci
s energiemi v téle (t€lu viibec se v tantfe priklada zasadni dtilezitost), jeho energetickymi
centry - cakrami (skt. cakra), nervovymi kandly (skt. nadi) a ozivujicimi dechy (skt. prana).
Tyto dechy se maji usmérnit ze dvou bo¢nich nervovych kanalt (skt. ida, pirigala) do kanalu
prostredniho (skt. susumna), vinouciho se podél patete, ¢imz se nad nimi (a tedy i zivotnimi
funkcemi) ziska kontrola. S tim se poji dalsi klicova predstava, kterd umistuje do nejnizsiho
ze zminovanych center u kofene patete zivotni silu zvanou rtizné: kundalini (skt. kundalini),
Sakti (Sakti), pradzitd (skt. prajid), kterou lze aktivovat a nechat ji projit viemi Cakrami
prostfednim kanalem podél michy az do cakry posledni u temene hlavy, kde dochazi ke
spojeni s bozskym védomim (dle hinduistickych piedstav se zde Sakti spojuje se svym
manZelem Sivou), podstatou skute¢nosti. Praktikujici tak zaZiva vytouZenou Jednotu
doprovazenou , velkou blaZzenosti” (mahdsukha).

Dtilezitou, ba nezastupitelnou roli v kazdém tantrickém vycviku hraje ucitel — guru.
Ten zdka na této ,rychlé a nebezpecné cesté” tantrismu vede, udili rady, chrani, osvétluje
nesrozumitelné pasaze v textech, ale hlavné mu je ztélesnénym piikladem a dokladem
ucinnosti metod. Otevienost a davéra zdka dovoluje, aby pfimo vném mistr piisobil,
urychlil jeho pokrok a dal mu zakusit pfimo svoje prozivani skutecnosti.

Dal$imi pomuckami pfi praxi je uzivani manter (zvukova podoba bozstva ¢i pfedmétu
meditace), mandal ¢i janter (skt. mandala, yantra ; obrazova, geometricka podoba téhoz) ¢i
vizualizace boZstev a nasledné splyvani s nimi.

Jednim z dtivodti, proc bylo a je tantrismem v Indii opovrhovano (a na druhou stranu
proc¢ casto byva na zdpadé nadsené pfijiman) je to, Ze do svého systému zaclenil néco, co
byva v rdmci tzv. duchovniho Zivota opomijeno ¢i potlacovano - lidska sexualita a pudovost.
Pohlavniho spojeni je v rdmci tantrického ritualu, za pomoci jégové praxe, uzito k dosazeni
cile, prekonani duality.

Mimo doporucovany sex s Zenami nizkého ptivodu pak jde jesté o manipulaci a

pozivani necistych latek (v nékterych proudech pfimo, jinde zadstupné ¢i vibec), jako vino,
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maso (i lidské), mo¢, vykaly, menstruacni krev a pohlavni vymésky. Tim vS$im se ma
ilustrovat a realizovat neskutecnost duality — zde na pfikladu estetickych a etickych
kategorii- a jeji pfekondni v ptivodnim distém stavu Jednoty. To, co odliSuje tantrismus od
ostatnich uceni hinduismu a buddhismu je dle A. Bharatiho ,jeho dtiraz na totoznost
absolutni skutecnosti a jevového svéta a prozivani tohoto pfi sddhaneé.” 115
,V8ichni tantrici se vysmivaji tradi¢ni, exoterické ortodoxii, vSichni stavi prozitek nad
konvencéni moralku [...] a vSichni souhlasi, Ze jejich specifickd metoda je nebezpecna a
radikalni a vSichni tvrdi, Ze se jedna o zkratku k osvobozeni.”11¢

Toto bylo zdkladni shrnuti myslenek a postupti tantrismu, proudu, ktery ve svém
plivodu neni vyluéné ani buddhisticky ani hinduisticky, ale ktery se s mySlenkami téchto
proudi spojuje a formuje je. Oba tantrismy pak maji mnozstvi spole¢nych zakladnich bodu -

zejména na urovni sddhany a prozitku enstaze. Filosofie v pozadi je vSak jind.""”

5.4 Vadzrajana (vajrayana) aneb tantricky buddhismus

Zhruba v poloviné 1. tisicileti se vySe zminéné myslenky tantrismu pocinaji pfimykat
k idejim mahajanového buddhismu a vytvareji tak tfeti vyraznou etapu ve vyvoji Buddhova
uceni. Samotnd postava historického Buddhy je zde vyrazné upozadéna. Neni zde chapan
pouze jako jeden konkrétni clovek, ale jako stav byti, ktery je vlastni podstatou vsech bytosti.

Buddhti a bozskych ¢i démonickych bytosti je ve vadzrajané velké mnozstvi — proto
se vadzrajana mnohym jevila a jevi jako forma polyteismu. OvSem vSechna uctivana bozstva
ve formé muzské, zenské ¢i v parovém spojeni, laskyplnd ¢ hnéviva, se pokladaji za
vyzafeni vlastni mysli ¢lovéka — ktera je v zdkladu jiz osvicend, protoZe ma buddhovskou
podstatu. Tudiz veskeré vnéjsi projevy, at uz ve formé manter, mandal, obrazi, sosek a
ritudlnich predmétti, lze chapat jako aspekty skutecné a osvicené reality a tudiz jako
pomticky na cesté k dosazeni konecného cile. Objevuje se tak zde néco, co bylo rané formé
buddhismu cizi (a proti ¢emu sdm Buddha vystupoval): vzyvani bozstev, ritualismus,
magické formule."”® Prvky lidovych vér jako bozi, polobozi, démoni, duchové, magie a

kouzla se poji s mahajanovou filosofii, jistou kriticnosti k ortodoxni formé buddhismu

USTT, str. 18.
M8 Tamtéy, str. 21.

U Tamtéy, str. 27.
18 praw zvyseny draz na uZivanianterdal oznaeni vyvojovému stupni mezi mahajanou a vadzrajanou
mantrajana-, tedy cesta manter.
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reprezentované klasterni ucenosti, vyuzivanim manter, mandal, muder (skt. mudra; gesto),
tajnych zasvéceni a zejména ruaznych jogovych technik, které se zabyvaji télesnymi energiemi
vcetné kultivace energie zdkladni — sexudlni. Toto jsou dtilezité stavebni kameny tantrického
buddhismu.

Diky zasadni pfedstavé vadzrajany o prirozené cisté podstaté mysli (majici svij
ptivod jiz v nékterych mahajanovych skolach) zde dochdzi v rdmci praxe vlastné jen k jejimu
uvédomeéni. Jelikoz je vSak prekryta (jako Slunce za mraky) faleSnymi pfedstavami o sobé
samé, pouziva adept k navazani styku s ni techniky, které ptlisobi coby zrcadlo. Pfi pouzivani
manter spojenych surcitym buddhou ¢i bozstvem (stdle chapano jako vytvor mysli —
neexistujici o sobé) se tak dostava do jeho energetického pole a nabyva jeho specifickych sil a
kvalit. To stejné se dé€je pfi meditaci na rtizné formy buddhti (které vSak nejsou svévolnymi
vytvory praktikujiciho), kdy se s nimi adept nakonec zcela ztotozni.!?

Dtlezitym pojmem, ktery dal také tomuto proudu ndzev, je oznaceni pro nejzazsi
neménnou neznicitelnou a vsim prostupujici podstatu kosmu - vadira (skt. vajra).'®
(Nositelkou podobnych pfivlastkti byla v predchozi fazi buddhismu ideje prazdnoty).
Nejvyssim bozstvem, buddhou ¢i stavem je pak Vadzrasattva (skt. vajrasattva) — Diamantové
byti ¢i Diamantova mysl. V tomto nejvyssim stavu se vSichni buddhové rozpoustéji a opét se
z néj vynoruji. Je to Cisté nedualistické védomi, neménnd podstata skryta za vSemi jevy svéta
a Casto tak ztotoznovana s konceptem hinduistického brahmanu, ktery nese stejné atributy.'?!

Vadzrajana pfebird z mahdajany pojem bddhicitta, ktery ptivodné oznacoval mentalni
stav pIného odhodlani dosahnout dokonalého poznani pro dobro vsech, a to diky spojeni
dvou momentt: vhledu do prazdnoty jeva (Sunjatd) s aktivnim soucitem, milosrdenstvim
(karund). Pozdéji, ve vadzrajané a poté v sahadzajané (povazované za duchovni vychodisko
autortt Carjdpadil) byva bddhicitta spojovana se stavem velkého blaha (mahdsukha)
dosahovaného sexudlné-jégovou praxi. Pfi ni dochazi ke spojeni dvou polarit (resp. vyse
zminénych momentti) nejen na trovni filosofickych pojmd, ale skrze télo a v ném, pficemz

Stnjatd se poji s Zenstvim a je oznacovana jako pradiiid (,moudrost” — jako poznani této

119 Indo-Tibetan Buddhism, str. 129.

120 Vadzra sice znamend blesk, hromoklin, ale v kontextu tantrického buddhismu se pouziva pieklad
diamant, jako symbol né¢eho neznicitelného a pfesto svétlem prostupného. Tibetsky termin pro totéz
je dordze (tib. rdo rje ), znamenajici , pan mezi kameny”. K tomu viz napt. Lesny (1996), str. 296-7.

'#' Indo-Tibetan Buddhism, str. 128-131; ORC, str.28-29.
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prazdnoty; skt. prajiid) zatimco soucit s muzstvim a je oznacen za , prostfedek”, , metodu” —
updja (skt. upaya).

Analogie, zakladajici se na pfedstavé téla jako mikrokosmu (v némz je tedy vse
obsazeno) jsou nasledujici:
*  Sunjatd — pradziid — pasivita (prvotni zdroj vSeho; nerozlisenost — neprojevenost reality) —

Zenstvi - levy miSni nerv (v hindusistické tantfe pingald) — Mésic — samohlasky .

*  karund — updja — aktivita (dynamicky aspekt reality uskuteciiujici jevy ve svét€) — muzstvi

— pravy misni nerv (v hinduistické tantfe idd) — Slunce — souhlasky.!??

Prostfedni misni kandl je v hinduistické tantfe oznacovan jako susumnd, zde jako
avadhiitikd, neboli ,o¢isténd” (skt. avadhiatika). Skrze néj postupuje vybuzena bddhicitta
z oblasti pupeéni Cakry (skt. nirmana cakra), pres srdecni (skt. dharma cakra) a hrdelni (skt.
sambhoga cakra) oblast az do horni lebe¢ni cakry velké blaZenosti (skt. mahasukha cakra).
Clovék proziva velké blaho, podstatnou jednotu viech véci diky transcendenci veskerych
dualit (skt. advaya), jednochut vSeho (skt. samarasa) pti uvédomeéni si jednotnosti vesmiru

uprostied vSech rozmanitosti.’® Toto je zvano VadzZrasattva.

5.4.1 Shrnuti vyvoje ideji buddhismu

Pro vétsi prehlednost uvadime strucné shrnuti vyvoje a posunu hlavnich predstav

buddhismu béhem jeho tii fazi. Poté se zaméfime na jeho specifickou odnoz - sahadZzajanu.

Théravada:

Cil: Osvobozeni ze strastipIné existence, tj. nirvana (skt. nirvana), neboli vyvanuti vasni ci
pricin podminéného byti.

Ztélesnény ideal: Je arhat neboli ten, kdo je diky svému usilovani ,hoden” nejvyssiho cile,
nirvany.

Metoda: Etické jednani a meditace. Osmidilna cesta: pravy ndzor, pravé rozhodnuti, prava

fe¢, pravé jednani, pravé ziti, pravé usilovani, prava bdélost a pravé soustfedéni. Cilem

22 ORC, str. 30-31; V hinduistickém systému tantry jsou aktivita a pasivita piifazeny k zenstvi a
muzstvi, tedy opacné. K tomu viz TT, str. 200-201.

123 Tato Jednota je vyjadfovana v mahajané neoddélitelnosti soucitu a moudrosti, nirviny od samsdry,
prazdnoty od formy.
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praxe je prozitek teoretické c¢asti nauky a tim padem jeji skute¢né pochopeni. Diraz je na

pragmatismus oproti bezticelnym, od cile odvadéjicim spekulacim.

Mahajana:

Cil: Uskute¢néni buddhovstvi a konecné osvobozeni vSech bytosti.

Ztélesnény ideal: Bddhisattva, ktery ze soucitu se vSemi bytostmi prochazi nékolika stupni,
az dosahuje buddhovstvi pro dobro vsech.

Metoda: Rozvijeni dokonalého poznédni prazdnoty (skt. Sanyata) jevii a vSezahrnujiciho
aktivniho soucitu (skt. karuna). Mimo to se kvtili zpfistupnéni nauky vétsimu poctu lidi (s
rtiznou intelektudlni kapacitou) do ni zaclenwuji (a pozdéji vrcholi) heterogenni prvky.
Buddhismus se stdva nabozenstvim otevienéjsim pro obycejné lidi. Rozhojiiuji se prostfedky
zboznosti: uctivani Buddhy, textd, stap s ostatky, pfijimani bohti a bohyn, starych zvyka a

magickych formuli. Tim se vytvafi ,Siroce pfijatelny koncept nabozenstvi pro vSechny” .1

Vadzrajana:

Cil: Uskuteénéni Osviceni ztotoziiovaného s Velkou blaZenosti (skt. mahasukha) mysli.
Ztélesnény ideal: Dosazitel (skt. siddha) ¢i Velky dosazitel (skt. mahasiddha). Takto jsou
nazyvani autofi pisni carjd.

Metody: Jogova, meditacni a sexudlné-jégova praxe s nezastupitelnou roli gurua a zasvéceni.
Vyuzivani manter, meditac¢nich obrazcti - mandal, symbolickych gest - muder, medita¢nich

obrazti a soSek buddhti, bédhisattvii a jinych mocnych bytosti.

5.5 Sahadzajana (sahajayana) jako cesta ptirozenosti
¢i snadna cesta

Dle S. Dasgupty maji filosofické predstavy zachycené v éarjich charakter obecné
buddhisticky, avsak jako celek je fadi k nabozenskému proudu se specifickymi rysy. Jedna se
o pozdéjsi odnoz tantrického buddhismu zvanou sahadzijovsky buddhismus ¢i sahadZija.'?

Jako klice k porozumeéni tomuto proudu lze pouzit pravé termin sahadza (skt. sahaja),
znamenajici ,, pfirozenost”, druhotné pak , snadnost”. Sahadza je jak metodou tak i cilem. To

znamena, Ze jeji metoda nespociva v potlacovani pfirozenosti, ale v jejim vyuziti k realizaci

124ORC, str. 16.
125 Tamtéy, str. 57.
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Pravdy. Povazuje ukojeni hladu a sexu za nejzakladnéjsi pudy cloveéka. Ostatni cesty toto
potlacuji, a proto jsou nepfirozené — ¢ini pouze clovéka neurotickym a umrtvenym, avsak
Pravdy tim nedosahuji. Sahadzija vSak poskytuje (jako zminovany tantrismus obecné) jiny
nahled na lidskou sexualitu. Metodou zde neni zniéeni (beztak nemozné), ale jeji pfeména a
povzneseni. Prijima lidskou pfirozenost a sexudlni touhy jako nepfekonatelné. Proto proti
nim nebojuje, ale pomoci jégovych postupti usmérnuje tuto zakladni energii na uskute¢néni
cile, coz je povaZzovano za to nejmoudrejsi feSeni. A cilem neni nic jiného, nez zase sahadza —
Pfirozenost.!2¢

Tato cesta je povazovana za nejpfirozenéjsi, proto také nejsnadnéjsi, nejprostsi a
nejpiimé&jsi. V carjich je také nazyvana cestou kralovskou (,rdja-patha”).’¥ Odrazuje od
mnozstvi zbytecnych a zavadéjicich slozitosti at v zivoté ¢ praxi. Trva na tom, Ze Pravdy se
nedosdhne skrze dodrzovani spolecenskych a kastovnich pravidel, klasterni disciplinu,
ritudly, ucena filosofovani, posty, koupele na svatych mistech, meditace”® a idoly bozstev,
ale skrze intuitivni prozitek v nitru, neobvyklé cesty, zasvéceni a vedeni guruem a praxi
jogy-
V jedné z carji Saraha pravi:

Cesta je snadnd a piimd,
neopoustéj ji pro cesty kfivolaké.
Osviceni lezi blizko tebe,
nemusis ho chodit hledat na Lanku.
Vzdyt ndaramky mas na ruce,
nepotiebujes zrcadlo, abys je spatfil.
Uvédom si svou vlastni Cistou mysl.’?

Na pozadi pisni se skryva myslenka, Ze vse je ve své podstaté jiz Cisté a je to pouze
mysl, ktera si vytvaii realitu tohoto svéta (ktery sam o sobé nema trvalou hodnotu). Tuto
realitu pak povaZzuje za jedin€ skutec¢nou a je v ni, vlastné pouze sama sebou, lapena. Takova

mysl byva pfirovnavana k neklidné mysi, kterd ma byt podle rad gurua zabita, aby jiz vice

126 Tamtéz, str. 59.
27CG 15.
18CG1a34.
129G 32.
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neskodila’® nebo kjelenu, ktery je sdm sobé nepfitelem, protoze ho lovci honi kviili jeho
masu a kterého zachranuje lan — ztélesnéna prazdnota.'®

V carji €. 22 je feceno, ze ,clovék sim si vytvdfi samsdru a nirvdnu a tim se k nim
pripoutdvd”. Lui v pisni €. 29 pravi, ze ,svét neni ani skutecny ani ne-skutecny [...] jako Mésic na
vodni hladiné”. Vyhradné nase mysl vytvari tento svét, ale kvili nevédomosti povazuje svij
vytvor za skutecny, i kdyz je ,jako prelud na pousti, jako odraz v zrcadle [...] jako syn neplodné
matky [...] jako olej z pisku, jako rohy zajice [...] a ten, kdo to nechdpe, at se zeptd na radu pravého
qurua 1”12 Kdyz je vSak mysl ponofena v Pfirozené blazenosti — sahadZdnandé (skt.
sahajananda) a rozpoznava prazdnotu vSeho, nespravné piedstavy mizi:

Veliky strom sahadzi zdfi skrze tii svéty.
Jestlize ma naprosto vse prazdnou podstatu,
¢im by mohlo byt cokoli svdzdno?
Zrovna jako se nerozlucitelné voda misi s vodou,
tak klenot mysli vstupuje do nebe v proZitku jednochuté.
Tam, kde neni Zadného Jd, jak by mohlo byt néjakého ne-Ja?
To, co nikdy nevzniklo se nemiizZe zrodit ¢i zemfit ani zacit byt.
Bhusuku a Rauta pravi:
takovid je podstata vseho, nic nevznikd, nic nemizi, neni byti ani ne-byti.’s3
Pisen €. 46 se vyjadfuje takto:
JestliZe se mysl osvobodi od iluzi, pak konci jeji vstupovani do samsdry navzdy.
V carji €. 38 ¢teme:
Télo je lodka,
cista mysl vesla.
Dle rady pravého ucitele drz spravny smér.
Utis mysl a nasméruj lodku kuptedu,
nijak jinak se nedostanes na druhy bieh.

Stav sahadZi se spontanné objevuje, kdyz zde jiz neplisobi rozum se svou tvorbou

iluzi a protikladti, kdyz jsou vSechny formy svéta prozity jako prazdné a zrovna tak i mysl.

Tim mizi veskera prfipoutanost a dochazi k transcendovani protikladi (byti/ne-byti;

180G 21.
BlcGe.

132G 41.
133CG 43.
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subjekt/objekt; cisté/necisté; moralni/nemoralni; trvalé/pomijivé) a prozitku jednoty na
pozadi veskeré rozmanitosti. SahadZa nemd pocatek, vSe z ni vznikd a do ni se navraci, ona

sama je mimo pouta byti a ne-byti.’3

5.6 Praxe sahadzajany

Jak jiz bylo uvedeno vyse, zcela zdsadni roli hraje v tantrické praxi postava gurua —
ucitele, jako toho, ktery kyzeny cil jiz realizoval. Guru doprovazi adepta na cesté
esoterickych jégovych cviceni, o nichZz se pravi, Ze mohou zdka nebyvalym zpusobem
duchovné pozvednout. Avsak v této ,zkratce”, ¢i ,rychlé, pfimé cesté”, jak tantricky
buddhismus sam sebe chape, tkvi i jisté nebezpeci — pfi pochybeni 1ze upadnout do temnych
hlubin. V ¢arjich a dohdch je ¢asto zdlraznovano, ze pravy ucitel je ta jedind pomoc na cesté.
S. Dasgupta k tomu uvadi: ,Pravda je pfenesena z ucitele na Zéka, jako svétlo z jedné lampy
na druhou. [...] M4 se za to, Ze pravy ucitel se ve svém nedualistickém stavu ztotoZiiuje se
svym zakem a pfimo z jeho nitra mu poskytuje vSe nezbytné pro jeho duchovni rozvoj.”1%

Kvili dirazu na jogova cviceni hraje pti sidhané také nezbytnou a dutilezitou roli
lidské télo jako prostiedek i prostor k dosazeni sahadZinandy, Ptirozené blaZzenosti. Je
neustale pfipominano, ze skutecnd pravda sidli uvnitt, i kdyZ se ji snaZzime hledat vné
(napriklad v idolech, na poutnich mistech). VSechna poutni mista i Buddha se vSak nalézaji
uvnitt clovéka samotného.'

Sahadzijovska praxe pfejima jogou rozpracovany systém téla a jeho tok energii. To,
co jsme uvadéli vyse v souvislosti s tantrismem a vadzrajanou, plati rovnéz zde. Jedna se o
systém Caker, jimiz prochdzi vybuzena energie (tradicné zvana kundalini, zde bédhicitta) a o
predstavu tfi zdkladnich nervi, tdhnoucich se podél patefe. Dva bo¢ni predstavuji principy
duality, ktera ma byt pfekonana, a prostfedni potom misto, kde se tyto principy setkadvaji a
jsou pretvofeny v absolutni jednotu. Praxi hathajégy je té€lo soustavné zpevnovano a
posilovano, aby se v ném mohl odehrat prozitek mahdsukhy.

Praxe je podobna jako vijinych tantrickych proudech - spojenim dvou principt,
zenského a muzského, pradini a updji, moudrosti a metod, dochazi k vytvoreni bodhicitty,

doslova mysli zaméfené na probuzeni. Zde ma rovnéz vyznamy jako vzruseni, rozko$ ¢i

134ORC, str. 94-96.
138 Tamté, str. 102.
138 Tamté, str. 104-105.
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muzské semeno. K jejimu vybuzeni dochazi v oblasti pupku (skt. nirmana,/manipura cakra).
Cilem je nechat ji projit nékolika stupni skrze télo a ukotvit ji v horni oblasti korunni ¢akry
(skt. usnisa kamala/sahasrara/vajra-kaya,/sahaja-kaya). Jde o pfeménu ,neklidné bodhicitty”
(skt. samvrta) sexualniho vzrusSeni v bédhicittu ,vyssi, klidovou” (skt. vivzia,
paramarthika).’’ Dtilezitou roli zde hraje neuvolnéni muzského semene.

V tomto stavu se dosahuje stavu buddhy neboli realizace vnitintho buddhovstvi.
Vsechny druhy duality zanikaji v zafi Nejvyssi blaZzenosti, smysly jsou ponofeny dovnitf,
myslenkové konstrukce jsou zniceny, mizi semena pro dalsi existenci. Tento prozitek je
doprovazen ohromujicim fevem, zvukem andhata (doslova , bez prekazek”), kterého se dési
Maéra se svou druzinou.!®

Nasledovani stfedni cesty se buddhismem prolina jiz od jeho zvéstovatele. Tehdy
znamenala volbu mezi krajnostmi hedonismu a askeze. Déle se pak tento princip uplatnil v
Nagardzunové mahéjanové skole madhjamace, v niz vyjadiuje cestu mezi dvéma extrémy
vnimani svéta (pouze jako redlné existujictho anebo naprosto iluzorniho) a zaroven
presvédceni, Ze konecny stav neni ani v nirvdné ani v samsdre, tedy ani v byti ani mimo néj,
ale Ze to je stav jejich neduality.

Stav spojeni protikladdi, jednoty, je popisovan v carjich jako ovladnuti dhamany a
camany, respektive Slunce a Mésice, jez symbolizuji vySe uvedené postranni nervy.’® Jsou
jako ,dva rozblacené brehy feky, pfes niz se stavi most, po némz se da v bezpedi pfrejit,
neodklanime-li se nalevo ¢i napravo”.'4
V pisni ¢. 7 se zpiva:

Cesta je prehrazena dli a kdli,
kdyz to Kanhu uvidél, zarmoutilo ho to.
Ali a kdli zde symbolizuji postranni nervy, vyjadieni duality.
V ¢arji €. 9 maji tutéz symboliku slabiky ,e” a ,vam”, jejichz pouta jsou zpfetrhana.
Totéz v carji €. 11:
Nad nervy byla prevzata plna kontrola

[...]

“TORC, str. 108.

138 CG 16. Mara je v ptibéhu o Buddhovi Sékjamunim zlovolny podsvétni krél, ktery se snazi piekazit
Buddhovo duchovni Probuzeni.

CG1la4.

HCGs.
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Z dli a kali byl stvofen zvonek a nikotnicky,
ze Slunce a Mésice ndusnice.
To znamen4, Ze doslo k jejich ovladnuti.

V téchto postrannich nervech proudi dva ozivujici vétry (skt. apana, prana), které je
tfeba usmérnit do kanalu prostfedniho, kterym je vynesena bédhicitta vzhiiru. Tim dochazi k
prozitku stavu, kdy ve vsech rozlicnych vécech nalézame jedinou stejnou chut (skt.
samarasa)."*!

Jiz jsme si fekli, ze bodhicitta vznika spojenim prazdnoty a soucitu, neboli moudrosti a
uc¢innych metod. Tyto filosofické pfedstavy jsou pomoci jégového aparatu ,ztélesnény”, a
tak v ramci télesného mikrokosmu vznika bédhicitta - zde vzruSeni (resp. muzské semeno)
spojenim muze a Zeny, jogina a jeho partnerky.*? Jejich milostné hratky jsou v carjich castym
motivem.

Piedstavitelky Zenské energie zde maji nékolik jmen. T#i z nich, Candali, Domby,
Sabari, poukazuji na to, Ze partnerkami siddhii byvaly Zeny ze dna ¢ niZSich vrstev
spole¢nosti, zfejmé prislusnice horskych kmenti, které se zabyvaly tkalcovstvim, vyrobou
kosikd, lovem, pranim pradla. Tyto jsou cenény vySe, nez brahmanskeé zeny.

Dalsi pak nazyvaji basnici Jogini (Joginka), SahadZa-sundari (Krasavice pfirozenosti),
Pradzna (Moudrost), Nairatma (Nejastvi), Avadhutika (Ocisténd). Byt jsou takto nazyvany
skutecné Zeny, jedna se stale také o symboly pro vnitini silu, jejiz podstatou je prazdnota, se
kterou se jogin spojuje. Jsou to vzyvand bozstva, zenské protéjsky Pana Vadzrasattvy,
kterého dosahuji na vrcholu hlavy. (Coz je paralela k hinduistickému tantrismu, kde takto
vystupuje Sakti vzhiiru k Sivovi).

Jogini, ktefi nalézaji potéseni v objeti Dombi,
opojeni blahem sahadZi,
neopoustéji ji ani na okamzik.'3
Jinde opét:
O Dombi, podivnd je tvd ldska,
vznesené brahmany nechdvds venku a joginy zves do svého domu
[...]

Nekteri o tobé nehezky mluvi,

L ORC, str. 114.

“?Jejich orgéany se pak nazyvaji drahokam/diamant/klenot a lotos.
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ale moudri si té ponechdvaji okolo krku.
Kdnha zpivd: 6, vasnivi Candalko,
neni vétsi milostnice, nez tebe Dombi. 14
5.7 Kédovany jazyk carji
Vedle znacné starobylosti jazyka, ve kterém jsou carje zaznamendny, je to pfedevsim
vlastni vyznamova stranka uzivanych slov, ktera ztéZuje porozumeéni této mystické tvorbé.
PrestoZze naprostou vétSinu slov dovedeme spolehlivé prelozit, vyznam textu tak jesté
nemusime zcela pochopit, jelikoZz terminy maji nékolik vyznamovych rovin a nejsou
zpravidla pouzivany prvoplanoveé, i kdyz i pfitakovém cteni smysl davaji. Toto
mnohovyznamové uzivani slov se v kontextu tantrické literatury vyskytuje velice hojné. Je
oznacovano dvéma podobnymi terminy vzeslymi pfimo z toho prosttedi: sandhjibhdsd (skt.
sandhya bhasa) a sandhibhisi (skt. sandha bhasa). Prvni znich je pfekladan jako
,soumracény/vecerni jazyk”, ¢imz se ma naznacit, ze cast toho, co timto jazykem je
vyjadfovano, je jasna a cast je jaksi v Seru, zastfend.'*> Druhé oznaceni znamena ,zdmérny
jazyk” a tomuto pojmu dava prednost vétSina mladsich badateli.!4
Nicméné tyto rtiznice badatelti nejsou prekdzkou v pochopeni tcelu, za jakym byl
tento jazyk pouzivan. Panuje shoda v tom, ze mél zajistit udrZeni tantrickych praxi v tajnosti.
A to z dvojiho divodu: jednak aby popis praxi (sexudlné-jégovych) zbytecné neprovokoval
k vypadtim pfislusniky ortodoxni formy nabozenstvi, zvlasté brahmany, za druhé pak se
tyto zvlastni, mocné a nebezpecné metody mély udrzet pouze v okruhu zasvécencti, aby
nedoslo kjejich zneuziti a zprofanovani neznalci. Lama Anagarika Govinda navic pfidava
nazor, ze ,,obecnd mluva neni s to vyjadrit nejvyssi zkuSenosti mysli“.'” V této souvislosti 1ze
citovat Kdnhovu celou pisen ¢islo 40 v prekladu Dusana Zbavitele:
,,Co je dostupné mysli, jsou jen tiesky plesky-
sdstry, knihy, riiZence.

Povéz, jak vyslovit sahadzu,

CG19.

CG18.

15 CP, str.80; TT, str.165; Zbavitel (2008), str. 24.

18 Pro struény prehled badatelt (Snellgrove, Eliade, Sahidulldh, Bagéi, Séstri aj.) a jejich ndzorti na
opodstatnénost jednoho ¢i druhého terminu viz: CP, str. 80-82; TT, str. 165-172; Zbavitel (2008),

str. 10-11. Posledni jmenovany se priklani k uzivani terminu sandhjibhdsa.
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kam télo, e¢ a mysl nevstoupi?
Marné poucuje guru Zika.
Jak vyslovim, co presahuje slova?
Cokoliv teknes, je spatné.
Guru je némy, zZdk je hluchy.
Jak vyslovi Kandi Buddhiiv klenot?
Tak jako némy vysvétluje hluchému.”

Podrobné a viceméné totozné seznamy terminti kodovaného jazyka s jejich
nékolikerymi vyznamy poskytuje Sahidulléh a Eliade, pfi¢emz jejich praci shrnuje a

doplnuje Bharati a Atindra Mazumdar. '+

" Lama Anagarika Govinda: Foundations of Tibetan Mysticism. London 1960. Citovano in: CP, str.81.
Dalsi casto citované dilo k tomuto tématu je Eliadeho kapitola Le Langage Intentionnel in: Le Yoga:
Imortalité et Liberté. Paris 1954. Anglicky pteklad: Yoga: Immortality and Freedom. New York 1958.

148 Zbavitel (2008), str. 26.

149Ghahidullah (1928), str. 9-15; Eliade (1954); Bharati (1993), str. 174-180 a Mojumder (1967), str. 82-89
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6. VYZNAM CARJI PRO STUDIUM BENGALSKE
KULTURY

6.1 Historickeé realie

Vedle stranky filologické a religionistické lze carje chapat také jako cenny zdroj
poznatkt historickych, jelikoZz odrazeji scény z tehdejsiho bézného zivota. ,Ztézi najdeme
jinde tak jasny, upfimny a nestrojeny popis. Z téchto basni mtzeme ziskat zcela Zivou a
objektivni pfedstavu o zZivoté a zaméstnani obycejnych lidi té doby. O praci a zabavé,
obradech souvisejicich s narozenim, svatbou, umrtim, o zptisobu nabozenského projevu, o
zpuisobu oblékani a krasleni se, o jidle a nadobi pouzivaném k jeho pfipravé, o hudbé a
hudebnich nastrojich - zkratka téméf o vSem, co se vztahovalo k domdacimu zivotu.”1%

Z carji se dovidame o lovu vysoké zvéte (€. 6), odchytu a kroceni slonti (€. 9, 16, 17),
navstévnicich krémy a vyrobé vina (¢. 3), zvyku zvykat betel (¢. 28), hfe v Sachy (¢. 12),
provozovani tance Domskymi Zenami (¢. 10) a hudby za doprovodu bubinkd, ¢inelek, fléten,
louten, o dramatickych predstavenich siddhdcirjii a jejich partnerek (¢. 17). Dovidame se o
zpusobu zdobeni Zen Sperky, ndhrdelniky, ndramky, nakotni¢ky, ndusnicemi, pavimi pery,
vénci a kvéty. Je zde dolozeno uzivani zrcadla. Jista (nepochvalna) zminka hovofi o porodni
komote (¢. 20), uzivani zamku a kli¢t (¢. 4) a navstévach zlodé€ji (€. 2). Jsou zde popisovany
projevy nabozenského zivota a (pohrdavé) téz plisobeni brahmanti.

Ri¢ni charakter krajiny, kde pisné vznikaly, se odrazi ve zminkach o lodnim obchodu,
pristavech, prevoznicich, jimz se platilo muslickami kauri, zmifiovany jsou rtizné typy lodi.
Pfes feky byly stavény dfevéné mosty. K tomuto obrazku vSak nerozlucné patfila i hrozba

fi¢nich piratt (€. 5).

6.2 Odkaz carji

I kdyz od doby velkych siddhii, uplynulo zhruba tisic let, mtizeme do dnesnich dnti
sledovat jistou navaznost na tradici pisni carjd. Nékolik soudobych pisni, které jejich

objevitelka Hasna Dzasimuddin Moudud fadi rovnéz mezi carje, bylo nalezeno pomérné

10 ¢Cp, str. 10.
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nedavno. Déle pak dosvédcuje, Ze na nékterych mistech v Nepalu a Bhutanu jsou carje, byt
novéjsi, za hudebniho a tane¢niho doprovodu stale zpivany.'>!

Jak uvadi Zbavitel,'’? ,nejpfimé&jsimi dédici carji” jsou vSak bdulové, zpévaci
mystickych pisni vzesli zejména z chudsich vrstev hinduistické i muslimské spole¢nosti.
Jejich popularita (a popularizace) je v dnesnim Bengalsku velka.!*®

Spole¢né rysy sahadZije a bault spatfuje S. Dasgupta v ,duchu heterodoxie a
kriti¢nosti”, v dtirazu na roli gurua (guruvdda), v chapani téla coby vesmiru a ve vlastni praxi,
kterd ma byt nasledovanim té nejpfirozenéjsi cesty.'>* Koncept nejvnitinéjsi podstaty ¢lovéka,
prirozenosti — sahadzi, je v baulské tradici proménén v osobniho boha dliciho v ¢lovéku,
nazyvaného Clovék srdce (b. maner manus ). Télo je chapano jako chram tohoto Nejvyssiho

bozstvi a baulské pisné vyjadiuji hlubokou touhu (a skryté i zptisob) po spojeni s Nim.'%

1 asimuddin H. M. (1992), str. 2.

152 7havitel (2008), str. 30.

8 Ondradka in: Zbavitel (2008), str. 277.
1% ORC, str. 188.

15 Tamtéy, str. 198-201.
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7. ZAVER

Smyslem této prace bylo podat co nejaplnéjsi prehled védeckych zavérti, které se
dotykaji raznych aspekta pisni carjd. Ty, jak bylo zminéno, mohou byt cennym pfedmétem
studia nékolika oborti.

Pro filology jsou zajimavé jako doklad formovani literarné vyznamného
novoindického jazyka, bengalstiny, z obdobi pfelomu 1. a 2. tisicileti. Navic v nékterych
pisnich se nalézaji dodnes v bengalstiné existujici pfislovi, jako naptiklad: Prazdny chlév je
lepsi, nez neposlusny vil. Naramky mas na ruce, na¢ pottrebujes zrcadlo, abys je mohl vidét.
Jelen je sdm sobé nepritelem (kvtili svému masu).'5

Religionisté pak mohou zkoumat vskutku zajimava feSeni naboZenskych otazek,
ovlivnéna buddhismem, jogou a tantrismem, kterd se taji na pozadi téchto pisni. Jak bylo
uvedeno, ndzory a praxe sahadZajany se z tizemi Bengdlska zcela neztratily. Jisté ovliviiovaly
taméjsi nabozenské déni i nadale, cehoz pfikladem je asi nejzfetelnéji vznik tradice bauld.

Historikové mohou carje chapat také jako cenny pramen tdajii o tehdejsim Zzivoté
v této oblasti, jelikoZz pisné, jak uz podobenstvi byvaji, jsou zrcadlem kazdodenniho vSedniho
zivota prostych lidi.

A pro ctenare, ktery neni specialistou ani v jednom z téchto oborti, mohou byt pisné
carjd, skrze které ¢asto promlouva moudrost jejich skladatelii - siddhii, inspiraci a obohacenim

jejich vlastniho vnitiniho zivota.!¥

168G 39,32 a6.

vvvvvv

norského tibetanisty Per Kveerneho (1977) a bengalského indologa A. Mazumdara/ Mojumder (1967).
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