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ABSTRAKT

Cilem disertaéni prace je piedstavit a analyzovat zku$enosti ¢eskych Zidovskych Zen. Téch, které
objevily své Zidovské kofeny a téch, které se stavaji Zidovkami skrze konverzi
v Praze a v Izraeli. Jejich zkuSenosti jsou umistény do $irStho kontextu porozuméni identity
v pfeméné, konverze, etnicity, autenticity a volbach Zen o jejich rolich ve 21. stoleti. Zabyvam se
zpusoby, jaké tyto Zeny voli pfi hleddni forem Zidovské afilace, jejich usili pfi vytvéfeni
existencnich modelt Zidovského zivota a pokusy legitimuyjici jejich pfisluSenstvi k Zidovské
komunité. Aktérky této studie poskytly pfibéhy identit v pfeméné, hybridnich identit i
zménénych identit. Cilem této studie je porozumét procestim, které jsou zahrnuté ve vytvéreni
novych Cesko-Zidovskych identit. Tyto procesy se odhaluji v aktivit¢ vypravéni. Studie je
zaloZend na 16 semi-strukturovanych hloubkovych rozhovorech, které byly vedeny s Ceskami ve
véku mezi 23 a 31 let a na ucastném pozorovani v délce 5 mésici. Hypotézu je tvofend za pouZiti

principtl zakotvené teorie (Charmaz 1995, Lieblich 1998).

Jednim z hlavnich koncept je identita. Muj pfistup mize byt oznafen jako narativni a
zahrnuje chapani konstrukce identity jako fenoménu narativni povahy (Carr 1986, Gergen 1994,
Giddens 1991, Taylor 1989). Vedle koncepéniho zdzemi umoznéného rdmcem identity je studie
podloZena teorii etnicity a etnické identity, kde se zvlasté soustfedim na debatu mezi
primordialismem a nahodilosti. NepouZzivam je jako teorie vysvétlujici Zidovskou ptislusnost, ale
jako diskurzivni perspektivy, které se objevuji v individualnich vypravénich. Dalsi teoreticky
ramec je poskytnut konceptualizaci zidovské identity a konceptem konverze. Konverze je v mé
studii vyuzit jako nastroj identifikace rozdilnych osobnich perspektiv, vztahujicich se k zidovské
identité, etnické piisluSnosti a skupinovym hranicim. Je také vnimén v pfimém spojeni
s otazkami autenticity. Teorie autenticity v této studii slouzi primarné jako sociologicky

fenomén, na ktery odpovidaji jedinci i spole¢nost.

Mezi daldi vyzkumné otazky patii akceptace zidovské identity ze strany téchto Zen jako
autonomni volba a vztah ¢eské a Zidovské identity. Zde jsou vyznamné dva koncepty. Prvni je
pojem hybridity (Hall 1988, Verkuyten 2005) a druhy je de-asimilace (Gudonis 2001b, Pinto
1996a).



ABSTRACT

The goal of the dissertation thesis is to present and to analyze experiences of Czech Jewish
women who discover their Jewish roots and of those who are becoming Jewish through
conversion in Prague and in Israel. These experiences are placed in the context of general
understandings of religion, religious conversion, ethnic identity, authenticity and women’s
choices about their roles in society in the 21st century. I examine the ways, in which these
women conduct their search for forms of Jewish affiliation, their struggle to construct models of
being Jewish, and their attempts at legitimizing or authenticating their belonging to the Jewish
collective. The thesis presents a qualitative study of Jewish identity in young Czech women
between ages 23 and 31, drawn from across Czech Jewish community. I conducted 16 semi-
structured in-depth interviews and spent 5 months doing participant observation. The narrative
analysis employs the principles of grounded theory (as described by Glaser & Strauss 1967,

Strauss & Corbin 2007). The analysis focuses on the patterns involved in narrating identity.

The theoretical framework is based on hypothesis of identity, authenticity, ethnic identity
and conversion. In my study I appreciate the postmodern, constructed theories of identity
(Bauman 2001, Hall 1992) and of Jewish identity in particular (Webber 1994, Krausz 1993). 1
understand identity as a process in which people organize and demonstrate their relationship to
the world. 1 choose the broader understanding of conversion as a process of personal
transformation, not necessarily a religious phenomenon (Lamb & Bryant 1999). The occurrence
of conversion is closely connected to authenticity. I outline different approaches to the subject of
authenticity as they relate to the topic of my study (Charme 2000, Taylor 1989). The Jewish
identity of the participants is being challenged with regards to its authenticity. It seems that
conversion functions as a means of making the Jewish identity more authentic, it also represents
an operative means of indentifying different individual perspective related to Jewish identity and
cthnic belonging. The theories of primordialism and circumstancionalism are used for
identification of different understanding of the meaning of ethnic and Jewish identity.
Furthermore I question the view of embracing Jewish identity on the part of these women in
terms of autonomous choice and ask about the relationship between Czech and Jewish identities.
I employ the notions of hybridism (Hall 1988, Verkuyten 2005) and de/assimilation (Gudonis
2001b, Pinto 1996a).



I. Uvod

Cilem disertacni prace je predstavit a analyzovat zkuSenosti ¢eskych 7idovskych' Zen. Téch,
které objevily své zidovské kofeny, a téch, které se stavaji Zidovkami skrze konverzi
v Praze a v Izraeli. Jejich zkuSenosti jsou umistény do $irSiho kontextu porozuméni identity
v preméné, konverze, etnicity, autenticity a volbach Zen o jejich rolich ve 21. stoleti. Zabyvam se
zplsoby, jaké tyto Zeny voli pii hledani forem Zidovské afilace, jejich usili pfi vytvafeni
existen¢nich modelli Zidovského zivota a pokusy legitimujici jejich ptisluSenstvi k Zidovské
komunité. Aktérky této studie poskytly ptibéhy identit v preméné, hybridnich identit
i zménénych identit. Cilem této studie je porozumét procesum, které jsou zahrnuté ve vytvaieni

novych ¢esko-zidovskych identit. Tyto procesy se odhaluji v aktivité vypravéni.

Studie je zalozena na 16 semi-strukturovanych hloubkovych rozhovorech, které byly
vedeny s Ceskami ve véku mezi 23 a 31 let a na Gi¢astném pozorovani v délce péti mésicti. Deset
z 7en ma zidovského rodite nebo prarodide, $est je bez Zidovskych predki. Sedm Zije v Ceské
republice, devét v lzraeli. Pouze jedna vyrostla v Zidovském domové (kde se praktikoval
judaismus), patnact se zacalo aktivné podilet v zidovstvi v obdobi jejich dospivani — v obdobi
demokratickych zmén 90. let. Stoji za povSimnuti, Ze vétSina téchto Zen vyrostla
v ateistickém, neZidovském prostiedi. Muj vzorec reprezentuje demografickou skupinu

oznac¢ovanou jako 3. generace.

Pad komunistického rezimu v roce 1989 piipravil novou pidu pro zidovskou existenci
v Ceské republice. Po této politické pfeméné vlada jiz Zidy nediskriminovala. Zména politiky
1 duch demokratickych zmén pfipravily ovzdusi k novym postojum k tomu, co znamend byt
Zidem a umoznily zabyvat se myslenkou byt n&&im jinym nez Ceskou, pochazejici z ateistického
prostiedi. At’ jiz ucastnice této studie své Zidovské kofeny objevily v dospivani, ¢i o nich vzdy
veédely, v 90tych letech se zacaly zabyvat zplsoby zidovské afilace. Podniknuté rozhovory se
zaméfuji na zplsob, kterym predstavitelky nové Cesko-zidovské generace zaznamenavaji své
seznameni se s zidovstvim, postupné zapojovani do zidovského zivota a rozdilné osobni

zkuSenosti pfemény identity.

Xt

b . . , .
Ceskd gramatika rozliduje mezi malym a velkym "7/ 2" v zavislosti na tom, zda se jedna o naboZenstvi, nebo narodnost ¢i

etnicitu. Moderni zidovskd identita, a prace, kterou drzite v rukach je toho dikazem, jasné ukazuje, e rozliseni je nepraktické a

neadekvatni. Jednotlivé kategorie identit se prolinaji i ve vypravénich samotnych zen. Aviak rozhodla jsem se pro pouzivani Z.

Jez poukazuje na prvek etnicity jako pro zidovstvi rozhodujici.



Soucasna Ceské republika se svou Zidovskou populaci pfedstavuje unikatni kontext pro
studium vytvéfeni identit a kulturnich reprezentaci. Cesko-zidovska kultura i ¢esko-zidovska
identita z0stava  stat daleko od obecnych koncepti. Navrhuji, aby 2zidovskd kultura
v soucasné Ceskd republice nebyla chépana jako navracejici se fenomén. Je to novy kulturni
konstrukt, ktery zavisi na interpretaci své minulosti, snazi se zakofenit a pokracovat do
pudoucnosti. To, ¢eho jsme svédky v ménici se Ceské republice neni Zidovsky kulturni navrat,
ale sili o vytvoreni kompletné nové, soucasné esko-zidovské kultury. Zidovska kultura byla
soucasti ceské kultury po staleti, i pfesto se ale na jeji “znovuobjeveni® po roce 1989 musi
nahlizet jako na zcela novy fenomén. Objeveni Zidovské kultury v CR piinasi nové otazky
zidovské identity. Rizné vzory ve vztahovani se k Zidovstvi a vytvafeni identity, které se
v Cesku objevily b&hem poslednich dvou dekad, generuji nové analytické kategorie. Konvenéni
kategorie klasifikace Zidfi jako etnikum, narod, nabozenské &i jazykové mensiny, vypadaji

v soucasném Cesku jako zastaralé.

Identita je jednim z hlavnich konceptl této studie. SpiSe neZ se snaZit zdiskreditovat
hodnotu identity v socidlnim vyzkumu a zobrazovat ji jako pfili§ mnohozna¢nou a tim ji zbavit
potencidlu analytického vyznamu (jak upozoriiuji napf. Brubaker & Cooper 2000), ocefiuje ma
studie konstruktivni povahu identity. Konkrétné, podporuji pohled, ktery chéape identitu jako
zkonstruovanou a jako proces sebe-porozuméni. Tento piistup muZe byt oznacen jako narativni
piistup a zahrnuje chapani konstrukce identity jako fenoménu narativni povahy (Carr 1986,
Gergen 1994, Giddens 1991, Taylor 1989). Zatimco filozofické inspirace narativniho pristupu
mohou byt spojovany s Heideggerovou ontologii a Husserlovou fenomonologii, je nutné zminit,
Ze narativni pFistup zistava pevné spjaty s diskurzivni teorii (Rosner 2003). Hodnotit existujici
formy vypravéni znamena vSimat si vzori kulturniho zZivota a je soucasti SirSiho
konstruktivistického pfistupu. Vypravéni je struktura porozumeéni, kterd obsahuje Zivotni
udalosti, je dynamické a sebe-reflexivni (Maclntyre 1981, Rosner 2003). V tomto smyslu je
identita proces, skrze ktery lidé konstruuji osobni ptibéh, coZ jim dovoluje davat jejich Zivotu
smysl (Giddens 1991). Vtéto studii podporuji obecné filosofické (ontologické a
epistemologické) predpoklady, které doprovazi studii ve vypravéni 1 v diskurzu v socialnich
védach. Re¢ prekracuje oblast lingvistickych vyrazi a tyké se také spolecenskych zvykia (Rosner
2003). Za ucelem této studie jsem se rozhodla pohybovat se v $ir§Sim porozuméni identity

spoCivajici ve zpisobech, jakymi lidé uspofadavaji svilij vztah k okolnimu svétu.



Vedle koncepéniho zdzemi daného rdmcem identity je tato studie podlozena mnoZstvim
teoretickych zdroji. Jednim z dilezitych analytickych ramci je teorie etnicity a etnické identity,
kde se zvlast¢ soustfed’uji na debatu mezi primordialismem a nahodilosti. Zdkladnim
predpokladem primordialismu je, Ze jedinci se rodi bezdé¢ng, nedobrovolné jako &lenové té které
komunity, kde je soundleZitost zabezpeCend narozenim nebo krvi. Primordialni rysy jsou
popsané Geertzem (1963) jako danosti socialni existence, kterd ma donucovaci povahu, jsou
neuprosné, nedobrovolné, rozhodujici a vrozené. Oproti tomu nahodila perspektiva zdaraziiuje
socialné vytvafenou povahu etnicity a interpretuje etnickou mobilizaci v terminech konkrétnich
zajmu. Jedinci jsou vidéni jako rozumovy aktéfi (Barth 1969, Gil-White 1999). MUj ptistup
nepouziva primordialismus ani nahodilost jako teorie vysvétlujici Zidovskou pfislusnost, spise je
vyuziva jako diskurzivni perspektivy, které se objevuji v individudlnich vypravénich. Jinymi
slovy, otdzka, kterou jsem nastolila, nebyla otazka, co je podstata piislusnosti k Zidovskému

kolektivu, ale jaké jsou zplisoby, kterymi jedinci ptislu$nost popisuji.

Dalsi teoreticky rdmec vychazi z konceptualizace zidovské identity. Ma analyza je citliva
ke dvéma rlznym piistupim k identit¢ obecné, jez reflektuji dva riizné ptistupy k zidovské
identité specificky. Prvni pohled tvrdi, Ze identita (i Zidovska identita) je fixni, ustalena jednotka
existujici nad rdmec ¢asu a prostoru. Druhy pohled vychdzi z predpokladu, Ze identita je proces,
je podmingéna ¢asem a prostorem a okolnostmi. Realizuje se neustdlou interakci na ménici se
okolnosti. Osobni pfib&hy ucastnic této studie reflektuji rizna dilemata, kterd se objevuji

v existujicich teoretickych perspektivach.

Koncept konverze je v mé studii vyuzit jako nastroj identifikace rozdilnych osobnich
perspektiv, vztahujicich se k zidovské identité, etnické ptisluSnosti a skupinovym hranicim. Je
také vniman v pfimém spojeni s otazkami autenticity. Konverze k judaismu je dilezity pojem
v debatach ¢esko-zidovské populace a je jednim z klicovych referenci, které umoziiuji presnéji

vymezit obecné piistupy k Zidovské identité a jeji hranice.

Pokusy pfekonat dvojznaCnost terminu ,autenticita® jsou casto bezvysledné; avSak
1 v kontextu zidovské identity predstavuje autenticita jedno z hlavnich témat. PouZivam teorie
autenticity, ovSem zdiraziiuji, Ze tento pojem je zde relevantni primarn¢ jako sociologicky

fenomén, na ktery odpovidaji jedinci i spole¢nost.
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Zminéné teoretické koncepty slouzi jako zdroje obou procest: procesu ziskavani dat
(byly vyuzity jako body reference béhem interview), i procesu jejich nasledné analyzy.

Komplexni analyza vypravéni tcastnic prinesla fadu dalsich velkych témat a vzor.

Analyza se zaméfuje na vzory ve vypravéni identity. Tato studie tak predstavuje zplsoby,
kterymi mladé Ceské Zidovky sdéluji svou zkuSenost prijmuti Zidovstvi. Sledujeme, jak jejich
ptibéh mluvi o objeveni Zidovskych kofeni, prvni setkani sjudaismem, na procesy vlastni
definice a na zminky poukazujici k dal§im vyznamnym oblastem. Dale zkoumame vzory, které
se objevuji v osobnich pokusech t&chto Zen ve snaze pochopit svou situaci. Konecné, pii analyze
osobnich piib¢hltt Zivota v zidovstvi, sebe-chapani, vytvareni model vlastni autenti¢nosti
a situovani ve specifickém socidlné kulturnim prostiedi, zlstdvdm pozorna k teoretickym

konceptiim identity, etnicity, konverze a autenticity.

Proces analyzy vedl ke generaci hypotézy. Hypotézu jsem konstruovala za pouZiti
principt zakotvené teorie (Charmaz 1995, Lieblich 1998). Vyuzivala jsem kodovéani ve formé
oznaCovani mnozstvi informaci, které¢ predstavovaly zaklad pro identifikaci vzord. Poté
nasledoval proces vyvinuti deskriptivnich a deduktivnich kodi. Kodovani bylo uskuteciiovano
podle principii zakotvené teorie (Charmaz 1995, Punch 1998, Strauss & Corbin 1994). To
zahrnovalo oteviené kdédovani — odkryvani konceptuédlnich kategorii pritomnych v datech
(teoreticky potencial dat), osové kodovéni, tj. identifikace vztahti mezi nimi a sledovani
konceptualizace téchto kategorii na vy$si Grovni abstrakce, jez odpovida vybérovému kodovani

(Punch 1998).

Analyza identifikovala nékolik hlavnich témat. Prvni je spojovano se zkuSenosti
seznameni se s zidovstvim nebo objevenim zZidovskych ptedkll a nasledné reakci, kterd byla
spojend s prvnimi kroky ucastnic smérem ke komunalni zidovské participaci. Vyznamna Cast
jejich vypravéni se zaobirala dualitou Ceské a Zidovské existence, v niz se objevily riizné
kategorie prislusnosti. Jednim z nejvice schvalovanych pojmi byl ,,pocit poslani“, ktery je
Zenami popsan jako disledek uznani toho, co to znamena byt ¢eskou Zidovkou. Hlavni témata,
jez jsem identifikovala z rozhovor(, sestivala z pohledu na autenticitu a riizné zplsoby vlastni
autenti¢nosti, které jsou pouzivané pii zpochybnovéni zidovstvi Zen. Dal$i témata v rozhovorech
byla mozna kolektivni sebe-definice, hledani odpovédi na otazku Kdo je 7id, antisemitismus,

holocaust, Izrael - alija2 a rodinné plany.

2 .. L. .t ., . v , e e .
Alija — doslova stoupani; imigrace Zidt do Izraele. Cizi slova v této studii jsou definovana pouze pfi jejich prvnim
objeveni v textu.
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Zjisténi studie ilustruji komplexni a poutavy obraz vytvareni identity v kontextu soucasné
Ceské republiky. Zabyvam se specifickou skupinou mladych Cesek. Ceské zeny usilujici
o zidovskou identitu v Praze, tak ¢ini v socio-historickém kontextu post-komunistické zemé.
7atimco je b&znou tendenci zobrazovat takovy jev v terminech dobrovolné angaZovanosti,
zpochybnim pohled na akceptaci zidovské identity ze strany téchto Zen jako autonomni volbu.
Ma studie prokézala, Ze ve vypravéni téchto Zen najdeme odkazy ke konceptiim esencialismu a
konstruktivismu. Studie ale také odhalila, Ze v postojich u€astnic pfevladal primordialni pfistup
k zidovské identité. Primordialni reference byly bézné v popisu zkuSenosti seznameni se
s 7idovstvim a v nasledujicich krocich, stejné jako pfi definicich toho, kdo je Zid. Tento diskurz
byl také identifikovan ve vyrocich o “pocitech poslani”, chédpan jako osobni zodpovédnost
pispét k pokraCovani Zidovské existence. Primordidlni poznamky se objevovaly
v nejvyznamnéjsich souvislostech zidovské zkuSenosti Zen. Pojmy jako pravo od narozeni,
spole¢ni predci a Zidovska krev se objevovaly ve vice ¢i méné explicitnich prohlasenich. Co
vice, primordialni pohled na hranice zidovské identity se objevil v pohledu Zen na konvertitky

bez Zidovskych kotfenu.

Zatimco na osobni urovni se nezdala ¢eskd a Zidovska identita v rozporu, pfesto je vidét,
7e pii popisu téchto identit pouzivaji zeny ruzné kategorie. Oproti pievladajicimu
primordidlnimu stanovisku tykajicimu se zidovské identity se to, jak Zeny popisuji ceskou
identitu, vyzna&uje pojmy jako kontext a okolnosti. Ceskou identitu neni mozné charakterizovat
jako néco vrozeného ¢i zdédéného, néco, co bézi v krvi. Spise je popisovana jako skutecnost,
néco zcela evidentniho, jako jista identita. Zde mohou byt vyznamné dva koncepty. Prvni je
pojem hybridity (Hall 1988, Verkuyten 2005), a druhy je de-asimilace, asimilace naopak, proces,
ktery musi byt uznan jako bezpiikladny fenomén zvnitinéni ¢astecného zidovského pivodu

v dnesSn{ Evropé (Gudonis 2001b, Pinto 1996a).

Zkusenost zidovské identity u téchto Zen je doprovazena hlubokym sporem o autenticité.
Jejich Zidovska identita je zpochybriovana s ohledem na jeji autenticitu. To zpisobuje
“primordialni odpor” (Tempelman 1999). Jinymi slovy, primordidlni rétorika je vyuZivana
v reakcich na ohroZeni identity. Rizné typy ohrozeni identity podnécuji primordialni odkazy
k tomu co je zpochybfiovano, jako stabilni, dané, nedobrovolné, bezpochybné a uréujici. Tento
argument vychéazi z konkrétnich okolnosti Zivota Zen, které usnadriuji rétoriku primordidlniho
charakteru. Jinymi slovy, vidime, Ze primordialismus je ve skutegnosti nahodily, zavisejici na

okolnostech.

12



Termin autenticita je v mé analyze vypravéni Zen centralni. Studie prokazala, ze
vypravéni mladych Cesek obsahuje fadu témat, ktera se zdaji byt odpovédi k existujicim
socialné-kulturnim reprezentacim a mocenskym strukturam. Na druhou stranu, G¢astnice se samy
rozhoduji a tato rozhodnuti se zdaji byt autonomni volbou. Avsak vstupuji do prostiedi, kde
dominantni kategorie podminuji zptsoby, kterymi Zeny davaji svym zkuSenostem smysl a to, jak
své zkuSenosti vypravi. Vzory, které miiZzeme mezi témito Zenami identifikovat, jsou rozhodujici
v jejich cest€¢ za uznanim a rozpoznanim jako autentické Zidovky zijici v soucasné Ceské

republice.

Pro vétsinu ZidG Ceskéa republika znamena vice neZ jen zemi. Tato studie se zabyva
skupinou mladych Zidovek, Zijicich v Ceské republice a v Izraeli. V poslednich letech dochazi
k obnovenému z4jmu o zidovskou kulturu. Studie se zabyva procesy zahrnutymi v konstrukei
identity, které se odehravaji za probihajici rekonstrukce Zidovské kultury a komundlniho Zivota
v ménici se Ceské republice. Teprve budoucnost ukéaze, jak se Zivoty Zen vyvinou s pfichodem
nové generace Ceskych 7idt. Vysledky studie prispivaji k porozuméni nékterych komplexit
zahrnutych v konstrukci Zidovskych identit vznikajicich ve specifickém prostiedi. Fenomén zde
diskutovany se neustdle méni, a v osobnich piibézich se prezentuji rlizné strategie, které lidé

interaktivné vyvijeji, aby dali smysl své existenci.

ver s

Je velmi dilezité si uvedomit, Ze situace pro Zidy Zijici v diaspore je podstatné jina, nez
pro Zidy Zijici v Izraeli. Diivod je tento: judaismus je oboji - etnicita i nabozenska identita. Zidé
mimo Izrael na své cesté ke kofenum prochézeji vlastné dvéma vyvojovymi stupni: identifikaci
nejdiive s tim byt Zid, a poté existovat jako Zid ndboZensky. V disertaéni praci se snaZim
osvétlit tento vyvoj a jeho jedine¢né rysy v Ceské zidovské komunité. Nékteré z tcastnic studie
vyuzily Prava navratu a imigrovaly do lzracle. V Izraeli mnohé z nich podstoupi proces
ortodoxni konverze. Budu se ptat, jak jejich vypravéni vyjadiuje proces vlastni sebe-definice, na
sdilené vzory, které se objevuji v individudlnich pokusech Zen pfi jejich snahach pochopit svou

situaci a na zplsoby, jakymi konstruuji svou izraelsko-ceskou Zidovskou identitu.
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1. SOCIO-HISTORICKY KONTEXT: CESTI ZIDE OD VALKY AZ K DNESKU

Vétsina historickych a sociologickych studii o Zidech v Ceské republice po II. svétové valce
vzbuzuji pocit, Ze Zidovsky Zivot zde v podstaté skoncil. Vyjimku piedstavuje nékolik holocaust
piezivdich; zidovsky Zivot se nam také¢ pfipomina existenci hmotné kultury. Vedle prikopnické
studie Aleny Heitlingerové (2007) veénujici se 195 prislusnikim generace narozené po valce,
neexistuje publikace, ktera by osvétlila kulturni procesy a dynamické zmény odehravajici se

v 7idovském zivoté v soucasné CR. Zameéfeni védcl je spiSe na historické a demografické

aspekty.

Je duilezité nastinit, v jakém spoleCenském a rodinném klima vyristali rodice Zen této
studie, a co formovalo jejich vztah k Cesku. Rodina i spole¢enské zmény maji silny dopad na

osobni vyvoj v obdobi dospivani.

I1. svétova valka Zidim vnutila jedinou identitu, identitu zaloZenou na rase. Ctyii roky po
skonceni svétové valky se tehdejsi Ceskoslovenskou stalo kofisti Sovétského svazu. Po &tyticet
¢tyfi let od konce II. svétové valky byl cesky Zivot ovlivnén existenci v autoritaiském a
totalitaiském state. Povaleéna politické situace v Ceskoslovensku zptisobila vinu emigrace mezi
zbytky zidovské populace. Asi 40 000 Eeskoslovenskych Zidfi z celkového predvale¢ného podtu
135 000 lidi prezilo holocaust. Polovina z nich 22 000 — 24 000 lidi se vyst€hovala v letech 1945
— 1950 do Palestiny (mezi lety 1948 — 1949 podporovali Ceskoslovensti komunisté Izrael a
umoznili legalni emigraci), a dalsich 3 000 — 5000 do jinych zemi (Heitlingerovad 2007).
V Ceskoslovensku zistalo asi 15 000 — 18 000 Zidu. Vétsina se usadila v Praze, kde se vytvotila

nejvetsi Ceska komunita se zhruba 2 500 — 3 000 ¢leny.

Jak piSe Heitlingerova, na rozdil od jinych komunistickych zemi byla ¢eska povélecna
zidovska komunita formovand nejen holocaustem a komunismem, ale také specifickou
zkuSenosti destalinizace, ktera vedla k Prazskému jaru v roce 1968 (Heitlingerova 2007: 16). Ti,
ktet{ zastali v Ceskoslovensku, touZili po nové nadé&ji, a ¢asto se za¢ali aktivné podilet na
Stalinistickém reZimu. 5 Zen mé studie se zminilo o komunistické angaZovanosti jejich
prarodi¢ti. Vira v komunistickou ideologii vétSinou skonéila s naristajici anti-sionistickou
kampani, ktera vyvrcholila politickymi procesy s Rudolfem Slanskym a dal$imi 11 vysokymi
propaganda od konce valky (Hoffmann 1992: 23). Zidé byli prezentovani jako burZoazie,

nevlasteneckd prozapadni skupina;, a jako naboZenska ne etnicka, skupina. Ve zminkéch
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o holocaustu se nepouzival termin Zidé, ale CeSi. Jako ukazka oficidlntho antisemitismu dobie
slouzi zakaz, pro Zidovskou komunity nesmirné tragicky, ritualni (koSer) pordzky zvirat v 50.

letech (Heitlingerova 2007).

Jedinou Zidovskou oficialni organizaci uznanou statem byla nabozenska Obec. Veskeré
aktivity musely byt naboZenského charakteru, 1 piesto, ze vétsina Zidh byla sekularni. Jakékoli
déni na Obci muselo byt schvalené ideologickym ustiedim UVKS a sekretaridtem pro véci
cirkevni pit Ministerstvu Skolstvi a kultury (Heitlingerova 2007). V 50 .etech zacal proces
znarodfiovani Zidovskych instituci a majetku, naptf. Statniho Zidovského muzea. Prvni vazna
krize rezimu pfisla v roce 1956, se smrti Stalina a svrhnutim stalinistd. V 60. letech nésledovala
dalsi velka vlna emigrace. Prazské jaro 60.let pfineslo uvolnéni pomeéri 1 pro zidovské komunity.
Vydavaly se knihy, natoCilo se nékolik filml na téma holocaust. Antisemitismus 50. let by
oficialné odsouzen. Mezinarodni zZidovské organizace navstivily Prahu. Organizovaly se pobyty

v Izraeli (Heitlingerova 2007).

Obdobi normalizace pfineslo opét utvrzeni poméri. Stejné jako v jinych komunistickych
evropskych zemich, vitézstvi Izracle v Sestidenni vélce v 1967 nastartovalo oficidlni vladni
antisemitismus. Antisemitismus byl propagovan pod slupkou anti-sionismu. Zidé byli
zobrazovani jako sionisti, s tim, Ze jedina jejich opravdova zemé je Izrael, byli znazorfiovéni
jako zradci Ceskoslovenska na jeho cesté k socialismu. Antiliberalni, anti-naboZenské a anti-
Zidovska kampan znicila posledni iluze 0 mozném souziti. At jiz piesvédéeny komunista nebo
ne, at’ snazici se o uréitou formu zidovského zivota nebo uGplnou asimilaci, vSichni lidé
Zidovského pavodu se stali terCem perzekuce. Rezim také navazal na snahu o vymazani
kolektivni, spolefensky sdilené paméti ohledné holocaustu (Heitlingerova 2007:55). Statni
politika vedla ke vzniku dvou paméti — oficidlni a neoficidlni. Oficidlni vzpominani i zapominani
bylo pod taktovkou komunistické strany. Trauma ptezivich holocaustu bylo umléené politikou.
Bylo ironické, Ze pravé tak, a mozna proto, se mnoho mladych lidi dozvédélo o svém ptivodu a

zacalo proces sebe-objevovani a formovani Zidovské identity.

V 70. a 80tych letech se vytvoiila vedle oficidlni Zidovské obce paralelni Zidovska
skupina. Mezi jeji aktivity patfilo pofadani bytovych seminait, studium hebrejstiny, vzdélavani
v nabozenstvi, diskuze o tématech v judaismu (Hoffmann 1992). Je spravné poznamenat, Ze
oficialni sit’ zidovskych instituci zistala politicky a ideologicky komunisticky dominovana az do
politickych zmén v roce 1989. Oficialni predstavitelé Prazské zidovské obce byli postuini a vici

rezimu loajalni (Hoffmann 1992). OvSem je také dulezité fict, ze ti, ktefi byli spojeni s oficidlni
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Zidovskou obci béhem komunismu, byli jak podporovatelé rezimu, tak jeho odpurcei. Po roce
1989 na vefejnost prosakl tajny projekt tehdejsiho Ministerstva vnitra ,,Pavouk®, ktery m¢l za
kol vytvofit seznam vSech lidi zidovského pivodu®. Cilem akce bylo zastrasit oby&ejné Zidy
z podileni se na zidovskych aktivitach (Heitlingerova 2007: 48). Cesky antisemitismus nebyl tak
otevieny jako ten slovensky (kde se misil se separatistickymi naladami), ale jak zmifuje
Gruberova (2002, také Heitlingerova 2007:56), béhem komunismu bylo zni¢eno 85 ceskych

synagog, cOZ je mnohem vice nez za nacismu.

Podle Heitlingerové (Heitlingerova 2007) byly hlavni udalosti, které zapisobily na ceské
Zidy po 2.své€tové valce, proZitek holocaustu, za¢atek komunismu v Gnoru 1948, vznik Statu
[zrael v kvétnu 1948 a Sametova revoluce 1989. Pad komunistického rezimu v roce 1989 sebou
ptinesl naprosto novou pidu pro Zidovskou existenci v CR. Oficialni neptatelstvi k Izraeli
skongilo, stejné jako sledovani Zidovskych obci a jejich Glentl. Zidé mohli projevit svou identitu,
vzniklo mnoho novych organizaci, zacala oprava hmotnych pamatek, vznikla zidovskéa Skolka a
Skola, oteviela se cesta k informacim, najednou zde byla moZnost cestovat nebo studovat
v Izraeli, navézat kontakt s mezinarodnim Zidovstvem. Mezi nejvyznamnéj$i symboly obnovy
7idovského Zivota je otevieni Zidovské muzea. Zadala se budovat nova pamét a tétovat

s komunismem.

Ze strany neZidl, umélel a intelektudlll byl najednou pozitivni zdjem o Zidovskou kulturu
a historii. Mezi nejpopularnéjsi hudebni skupiny po¢atku 90.let patii skupina Salom, kterd méla
dopad i na zeny v mé studii. Salom patii podle Gruberové (2002, také Heitlingerova 2007:163)
do typické ukazky tzv. virtualniho Zidovstvi — skupina vytvafila svou vlastni realitu zidovstvi.
Tito aktéfi virtualniho Zidovstvi, vétsinou nezidé, predvadéji zidovsky zZivot ¢asto v mistech bez
existence mistni Zidovské populace. Doslo k silné komercializaci zidovské kultury, k vyuzivani
pamétnych mist pro turistiku, Praha, Kafka, Golem i Staronova synagoga se staly hlavnim
d&jistém virtualniho Zidovstvi. To zmifiuji i Zeny v mé studii. Zidovska komunita se tak stala

v olich ostatnich, i svych vlastnich, jakymsi elitnim klubem. To je i jedno z témat této studie.

Pluralismus a demokracie nahradily vnéjsi konflikty vnitinimi - ohledn€é nabozZenstvi,

fizeni a sméfovani Zidovskych obci (Heitlingerova 2007).

3

Akce Pavouk - Cilem akce (1971-1988) bylo omezeni Zidovského nabozenského a kulturniho Zivota za pomoci
§Iedovéni, zastraSovani a represe. V roce 1989 bylo ve svazku asi 20 000 ¢eskoslovenskych Zidd, i kdyz vétsinu
informaci se StB podafilo zni€it. http://cs. wikipedia.org/wiki/Akce Pavouk
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Predvéletna generace jsou lidé narozeni pted II. svétovou valkou. VétSina z nich jsou
holocaust prezivsi. Vétdina znich byla od svého Zidovstvi odrazovana horory holocaustu a
antisemitskym ladénim po vélce. Byli to pfevazné ateisté, sionisté, a jak bylo feCeno, Casto
podporovali komunistickou ideologii. Néktefi z nich méli klasické Zidovské vzdélani, vétSina
ale pochédzela z pomérné asimilovanych prostiedi kulturnich a osvicenych Zida. Spise nez
o praktikovani naboZenstvi se jim jednalo o udrZovani tradice. I ¢eskd spolecnost byla vysoce
sekularizovana a nendboZenska. Po valce se Zidé bud’ plné asimilovali, coZ doprovazela zména
jména, anebo se rozhodli pro socio-kulturni vztah s Zidovskou obci v misté bydlisté. Zde se
stykali se svymi kamarady, méli mozZnost socidlni vypomoci. Stfedni generace, tzv. 2. generace,
jsou dnes lidé stojici za fungovanim v podstaté veSkerych Zidovskych instituci. V Cechach jsou
z v&tsiny asimilovani a poznamenani traumaty S0a’ svych rodidt. Zeny vmé studii, vétsinou

jejich déti, jsou oznacene jako 3.generace.

Pres usili o asimilaci si 1. 1 2.generace uchovala pocit jinakosti. Oproti typické ceské
rodiné se povéale¢né Zidovské rodiny liSily rozdilem stati mezi manzeli, byly to malé rodiny
(jedno nebo dvé déti), v rodinach chybéli vzdalenéjsi piibuzni, ktefi zili bud’ v zahrani¢i, nebo
zahynuli v Soa (Heitlingerova 2007:72). K vyrovnavani se s Zidovstvim volily rodiny riizné
strategie — od mlceni, pfes snahu o asimilaci, aZ po zdirazriovani zidovského ptavodu jako
pozitivni hodnoty. Zidovska identita byla stigmatizovand identita. Z Heitlingerové studie
vyplynulo, Ze mnoho ¢lenii 2.generace se o svém zidovstvi dozvédélo v ramci antisemitské
zkusenosti, coz vedlo k formovani negativni identity. Mnoho lidi ze vzorku Heitlingerové také
zminilo, 7e pro né bylo osvobozujici dozvédét se o svém plvodu, nebot” vZdy veédéli, Ze néco
v jejich rodinach nehraje. Jak uvidime, to samé jsem i ja slySela od né€kolika mych Zen. Ve
vyrovnavani s holocaustem se objevily dvé strategie — bud’ mléeni, nebo neustalé ptipominani.
Prozitek $oa zesilil ateizmus a sionismus, to se projevilo pfiklonem ke komunismu a socialismu a
snahou a asimilaci. Téma této studie neni piedavani trauma holocaustu mezi generacemi,
vSeobecné se vSak jiz povazuje za nutné zahrnout i 3.generaci, protoZe 2.generace se projevuje
nejen jako déti prezivsich, ale i jako rodice. Pro 3. generaci je velmi t€zké identifikovat
potladené problémy vychazejici z holocaustu, predevsim pokud byly umlceny i jejich rodici
(Josselson & Lieblich 1997). Jak zmifiuje Heitlingerova (2007), mnoho pfisludnika 2.generace
zminilo, 7e si své Zidovstvi uvédomuji vice kvili Soa. Zda to plati i pro 3.generaci, uvidime

v dalsich kapitolach.

4 s -
Soa — hebrejské oznageni pro holocaust.
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Réada bych se nyni vénovala detailnéji fenoménu smiSenych manzelstvi. Od 30.let
20.stoleti si asi V4 Zidu vzala nezida. To, Ze se po valce vétsinou brali Zidé mezi sebou, souviselo
se sdilenym proZitym utrpenim a porozuménim proZitku holocaustu (Heitlingerova 2007).
Vysledkem smiSenych manzelstvi byly déti, které Casto podle ortodoxniho vykladu zidovského
sakona nebyly povazované za Zidy (mély Zidovského otce). Podle Heitlingerové ,.byla kritéria
pro vstup do zidovskych mldadeznickych skupin v 60. a zacdtkem 70.let zcela flexibilni... Kdo se
zajimal, byl vitan, vcetné (hlavné v Praze) mnoho lidi smiSeného puvodu, kieri nespliiovali
pozadavky halachy’. Ucast zde poskytovala pfilezitost vytvorit pluralistickou Zidovskou identitu,
zahrnujici intelektudlni a sekuldrni koncept Zidovstvi* (Heitlingerova 2007:117). Tito lidé se
chépali a citili jako 7idé. Specifi¢nost Seské zidovské zkugenosti se projevila pii jejich setkéani se
zapadnimi zidovskymi komunitami. Setkani mélo pozitivni rysy, ale i negativni. Na zapad¢ je
7idovstvi vice definované v ndbozenském smyslu, jako judaismus. To piedstavuje problém pro
tzv. ne-halachické Zidy®, ktefi nejsou uznani jako Zidé. Pro mnoho z nich byl Sok, kdyZ se
najednou dozvédeli, Ze vlastné ,,nejsou Zidé*. Museli také dokladat dikkazy o piivodu, coZ mélo
negativni konotaci s lustraci komunistd. Heitlingerova zminuje z jejtho vzorku 195 lidi pouze
jednu Zenu, kterd konvertovala (Heitlingerova 2007). Podobnost prozitkl se zkuSenostmi jejich
déti (mych Zen) je vysoka. Heitlingerova definovala 2.generaci jako ,,...sekuldrni skupinu
s urcitymi nabozenskymi charakteristikami (Heitlingerova 2007:220). A dale: ,Jejich sekuldrni
identitu neformoval judaismus, ale sdilend zkusSenost, pocit spolecného osudu a skupinové

soundlezitosti** (Heitlingerova 2007:208).

Kolik Zidu je dnes v Ceské republice? Upiimng, zalezi na tom, kdo se pta, a kdo
odpovida, a kdo je definovan jako Zid (viz. Gebert 1994). Odpovéd lezi nékde mezi 4 000 a
7 000. Zidovska identifikace v Cesku nestoji nutné na narodnich principech. Zidé v Cesku jsou
v podstate Cesi, kte¥ se, z vétiiny, identifikuji jako Cesi. Proto je tézké ziskat pocet. Dalsi
problém predstavuje definice Zidovstvi. Cislo se li& v zavislosti na tom, zda pouZivame
ortodoxni halachickou definici nebo izraelské Pravo navratu’. Tret{ problém je jednoduse
védomi Zidovskych predkd — je nemozné ziskat prehled o tom, kolik lidi v CR si neni védomo

svych zidovskych kotent.

Pro mladou generaci narozenou po roce 1968 byl rozhodujici rok 1989, pad

komunistického reZimu. Zména oficialni politiky a duch svobodnych demokratickych zmén

> Halacha (hebr.) - zidovsky (naboZensky) zakon; halachicky — v souladu s Zidovskym zakonem.
Ne-halachi¢ti Zidé — termin se pouZivé pro oznaceni Zidé po otci nebo dédegkovi.
Pravo navratu — Kazdy, kdo ma alespoti jednoho prarodice halachického Zida, ma pravo na pistghovani do Izraele.
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pﬁpravil prostor pro nové piistupy k existenci jako Zid. At uz objevili mladi lidé své zidovské
Kofeny v dobé jejich dospivani nebo o nich vzdy v&deli, obecné feceno to byla 90. Iéta, kdy tuto
snalost adresovali a zacali s aktivnim vyhledavanim zplsobi Zidovské afilace. Dalo by se Fict, Ze
typy zidovskeé afilace, o kterych diskutuje ma skupina, nejsou plné loajalni k modeltim pfijatym
star§imi generacemi. Genera¢ni nepokraCovani se stava vice zietelné, kdyZ si uvédomime, Ze
rodi¢e mych Gcastnic nejsou mezi t&mi, ktefi se rozhodli pro nékterou formu zidovského Zivota

v 60. a 70. letech.

Vnitini situaci a spory v Prazské Zidovské obci podrobné li¢i Heitlingerova (2007) —
vedly se, a stale vedou, spory o smé&fovani Obce, 0 miru vlivu zahraniCnich rabint, o pluralismus
naboZenstvi, o spravu majetku (Heitlingerova 2007). Rozpory jsou zesilené dohadovanim o tom,
kdo je Zid a co znamend byt Zidem. Tyto otazky se paldivé dotykaly Zen v této studii a na
zékladé jejich vypravéni véfim, Ze mély rozhodujici vliv na formovani jejich identit a
konkrétnéji, na jejich rozhodnuti konvertovat. Na jate 2004 doslo k eskalaci vnitintho konfliktu

(viz Heitlingerova 2007:182 — 194).

Pohled na to, co znamena byt Zid, dobfe mapuje krajina Zidovskych organizaci
fungujicich v Cesku. Organizace zd@raziuji rizné aspekty Zidovstvi — socialni, kulturni,
nabozensky, sionisticky. Mezi soudasné organizace na zidovském poli patii: sportovni klub
Hakoach, Cesk4 unie zidovské mladeze, Hidden child, Terezinska iniciativa, Zidovska Liberalni
Unie, konzervativni sdruZeni Masorti s americkym rabinem R.Hoffbergem (nemluvi ¢esky), Bejt
Praha, reformni Bejt Simcha s c¢eskym rabinem Zijicim v Némecku T. Kucerou, Chabad®
s americkym rabinem M. Barashem (nemluvi ¢esky). Masorti, Bejt Simcha a Chabad patii pod
mezinarodni sit’ zidovskych organizaci. Tento rok byla v Praze zaviena kancelaf pro vystéhovani
do Izraele Sochnut, ktera zde existovala od roku 1991 a realizovala 103 alijig. Daéle zde pisobi
krouzek izraelskych tancti Besamim, hudebni sbor Mispacha, 2 Zidovské $kolky, Zidovska
Lauderova 3kola (zékladni a stfedni $kola) a nové otevieny Domov socidlni péce Hagibor.
Clenstvi ve vétsing ne pouze kulturné orientovanych skupindch (Masorti, Bejt Praha, Bejt
Simcha, Ceské unie zidovské mladeZe) je podminéné izraelskym Pravem névratu. V roce 1990
pijala Federace Zidovskych obci zékon o dvojim &lenstvi, a od té doby je na Prazské Zidovské
obcei ¢lenstvi uréené podle ortodoxni halachy. Lidé s nezidovskou matkou (a s Pravem navratu)

mohou ziskat tzv. mimofadny status. Maji v8ak omezena prdva (napf.volebni) a omezené

z Chabad - organizace lubavigskych chasidd.
Zdroj Moshe Sharet, ptedstavitel Sochnutu pro stfedni Evropu.
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moznosti podilet se na chodu komunity. To vyvolava nevoli i u Zen v mé studii. Nékolik z nich

se stalo ¢lenkami na Obci v De¢ing, kde Clenstvi neni zaloZené na halaSe.

Prazska zidovskd obec (PZO) je nejvétsi Obci v CR — ma 1703 fadnych ¢lent, 124
s mimoradnym statusem. Pisobi zde Cesky a prazsky vrchni rabin K. Sidon a rabin M.Ch.
Koller. Primérmy vék je 55 let. NarGst zroku 2007 do roku 2008 byl o 42 Clent. P70 je
institucionalné a financné nezéavisld. Kofeny konflikth na Obci, odrazejici se v ¢&astych
komentaiich mych Zen, leZi v rozporu mezi etnicko-kulturni a ortodoxné-nabozenskou koncepci
Obce, jejimZ piedstavitelem jsou oba zminéni rabini (nutno podotknout, Ze tento smér podporuje
minorita ¢leni Obce). Navic, podle stanov, ma P70 sporny vztah ke konzervativnimu judaismu
a nepfipousti reformni judaismus, tedy neuznava reformni ani konzervativni konverze ani svatby.
P70 obecné uznava jen ortodoxni konverze, coZ zptisobuje problémy pro observantni Zidy, ktefi
konvertovali u neortodoxniho bejt dinu'® — napf.nemaji moznost stravovat se v koser jidelng

v T . 11
nebo pouzivat ritualni koupel mikve .

Jak upozoriiuje Heitlingerova (2007), Obec byla vZdy povazovana za spiSe kulturni,
spolecenské centrum a klub. Jmenovani ortodoxniho rabina Sidona v roce 1993 sebou mimo jiné
pfineslo tvrdou aplikaci halachy (rabin Sidon je ortodoxni rabin). Sou¢asné se na Obci zacalo
angaZovat nékolik naboZenskych konvertitd, kteii hledéli na sekularni Zidy s pohrdanim, a ti na
né zase s nedivérou a pocitem, Ze stejné ,,nejsou opravdovi Zidé“. Oficialni ortodoxni piistup
silné kolidoval se sekularni kulturni tradici a pfedevSim se soucasnou realitou (Heitlingerova
2007:179), kde vétSina aktivnich lidi, napt. v Unii Zidovské mladeze (tedy 3. generace) nejsou
halachicti Zidé'?. Podle Gabalovy analyzy vypracované vroce 2000 na zadani Federace

Zidovskych obei si vétsina &lend preje kulturni a sekularni koncept'.

Mezi piedstaviteli mladé generace je mnoho rozdilnych piibéht. Je ovSem dulezité mit na
paméti, Ze jejich Zidovska zkuSenost se odehrdva v relativn€é nové a neustale se vyvijejici
demokracii. Dovolte mi poznamku: obecny pocit mezi mladymi ¢eskymi Zidy je, Ze jsou ,,déti
revoluce®, ktefi dosp&li v nové osvobozeném Cesku. Kdyz se podivame na mladou generaci,

v§imneme si, Ze néktefi si komunismus pamatuji lépe nez jini, nékteii vzpominaji na perzekuci

:? Bejt din (hebr.) - Zidovsky rabinsky soud.

|z Mikve (hebr.) - ritulni bazének. .

_ Ustni sdéleni ptedsedy UCZM Davida Krause — v sou¢asnosti ma CUZM asi 400 €lend, z nich je méné nez 1/3
%idé po matce.

* Gabal Analysis & Consulting. Poslani a ¢innost Zidovskych obci v Cechdch a na Moravé podle ndzori jejich
Clentt. Visledky ankety pro Federaci Zidovskych obci. Zprava o vysledeich piehledu zadaného Federaci Zidovskych
obcei, Praha 2000. Praha: Federace Zidovskych obci, 2001.
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svych rodicu, n¢ktefi pouze na prazdné regaly v obchodech. Nezalezi na tom, jak moc
dramaticka nebo prozaicka byla individualni zkuSenost, jako generace to byly déti nebezpecnych
nebo nejistych Cast. Jako dospéli jiz Ziji v dobé relativni politické stability, kde angazovanost
v kultufe uz neni undergroundova zalezitost a kde za vyf€eni svého nazoru jiz neskonci ve
vézeni. Studie zabyvajici se mladymi lidmi ¢asto poukazuje na to, ze mladi lidé chapou dnedni
svét jako zmatecny, bez pravidel a fadu, jako prazdny. Vedle obecného pesimismu je pojem
svobody, svobody vybrat si mezi mnoha moZnostmi Zivota popsan jako uvéziujici prazdnota.
Jinymi slovy, i svoboda se stala obéti cynismu. Mladi lidé sami sebe popisuji jako
hendikepovanou generaci, protoze nevédi, jak rebelovat a jak si vybrat z mnoZstvi Zivotnich
stylii a postoji. V této studii se zabyvam specifickou skupinou mladych Cedek. Ceské zeny
usilujici o Zidovskou identitu v Praze tak ¢inf v socio-historickém kontextu post-komunistické
zemé. Formovani jejich identity se odehrava uprostted politickych zvratl, v sekularni, moderni,
zapadni demokracii. I ony mnohokréat zminily popsané pocity. V3echny Zeny této studie byly
narozeny do autoritafského rezimu. Dnes, 20 let po skonceni komunismu, se nachézeji ve sloZité

pozici. Ve studii chei docilit sdéleni kolektivniho pocitu generace mladych Cesek.

2. IDENTITA

[ pfes urCitou nejasnost a mnohoznacnost je pojem identita vyuzivan v socialnich védach i
kazdodennim zivoté stale Cast&ji. Protoze identita je jednim ze zékladnich konceptl této studie,
dovolte mi nastinit zakladni koncepce identity a hlavni témata v teoretickych perspektivach

tykajici se otazky identity, objevujici se v modernich a postmodernich dobach.

Zdroj bézného pouzivani identity jako odkazu k ur¢itému osobnostnimu rysu — pohlavi,
rase, etnicity, narodnosti ¢i ndbozenstvi, vychazi z vyvojové psychologie Erika Eriksona (1968),
jednoho z prvnich teoretikil zabyvajicich se terminem identita do hloubky. Erikson zdtraznil roli
socialniho aspektu psychologie jedince. Popsal identitu jako subjektivni pocit celistvosti,
stimulujici stejnost a pokracovdni (Erikson 1968:19). ,,Stejnost a ,,pokraovani“ vyzaduji
harmonicky stav vlastni vyrovnanosti, racionality a stability, jakoZto garanty psychologického
Stesti (Erikson 1968). Erikson hovofil o ,,dosaZeni identity* jako zndmce vyspélosti. VEfil, Ze
~krize identity“ by normélné predchazela adolescentové kone¢né dospélosti. Krizi identity
myslel Erikson dogasnou ztratu stejnosti a pokradovani, coZ vnimal jako patologicky stav, ktery

by vyzadoval lékatsky zasah (Erikson 1968, také Bauman 2001). Ocekdvany smér vyvoje je
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prekonat obdobi krize objevenim alternativ, po ¢emz by néasledovala volba, kterd by dovolila
zavrSeni identity a zajistila stabilni, uvédomeélou dospélost (Erikson 1968). Nejvetsi dosazeni

normalniho vyvoje je tak pevny a fixni pocit identity.

Psychologové nejcastéji pouzivaji pojem "identita" pfi popisu osobni identity, prvkd,
které odlisuji jednoho €lovéka od druhého. Sociologové pojmem odkazuji k socidlni identité,
skupinovému ¢lenstvi, které vymezuje jedince. Socialni psychologové se ve vyzkumu zaméiuji
na formaci identity, tj. zpisob, jakym jedinci ziskaji pocit identity a utvareji si konkrétni sebe-
porozuméni. Tvofeni identity neni vidéno jako izolovany emocionalni a kognitivni proces, ale
jako mezihra mezi rozvijejicim se individuem a jeho socidlnim prostfedim. Zabyvaji se také
zkoumanim socialnich identit, které vychazi ze c¢lenstvi v riznych socialnich skupinach,
fenoménem diskriminace a stereotypti, a jejich vlivu na sebevédomi. Dale upozoriiuji na to, Ze
aby identita fungovala, musi byt rozpoznana ostatnimi. Toho jedinec dosdhne vyb&€rem vhodnych

strategii (Gergen 1991, Horenczyk 1992, Tajfel 1981, Verkuyten 2005).

Centralni idea podtrhujici moderni dobu je idea individuality. Konstrukce moderni
identity ma kofeny v procesu individualizace. V poloviné 19tého stoleti Mill (v: Appiah 2005)
mluvil o individualité¢ jako o umeéni pouzivat schopnosti individudlnim zplsobem, vybrat si
vlastni Zivotni zpisob a jednodu$e nebyt omezen politickym nebo socialnim povolenim (v:
Appiah 2005). Appiah (2005) diskutuje dva soupetici pohledy na to, jak je individualita
vytvarena. Jedna, fikd, ma pivod v romantismu, je to idea objeveni sebe sama a smyslu Zivota,
ktery uz Cekd, aby byl objeven. Jinymi slovy, je to otdzka toho, byt upfimny a pravdivy sdm
k sobé€, k tomu, co uz stejné jsem (Appiah 2005). Appiah pfistup kritizuje, protoZe nenechava
prostor kreativité pfi realizaci ja. Tento model nazyvé model autenticity. Ten mliZe byt matouci,
protoze predpoklada velmi specifické a jednoznacné chapani autenticity. Protoze ale autenticita
bude jednim z koncepti, o kterém budu mluvit dale v této studii, bude ndpomocné a adekvatni
nahradit Appiahiv model autenticity modelem esencialnim. Termin ziska jesté v&tsi vahu, kdyz
fekneme, Ze ten druhy model, o kterém Appiah mluvi, je model existencialni. Zde ,.existence
predchazi podstatu: to znamend, nejdiive existujes, a pak se rozhodnes, jako kdo budes
existovat” (Appiah 2005:17). Tento model ve své nejextrémnéjsi verzi dovoluje ,,vystavét sam
sebe v podstaté z niceho* (Appiah 2005 tamtéz). Appiah neuznava ani jeden model a navrhuje
tfeti, podle kterého je dobré budovat identitu, pouze ale pokud to davd smysl. A aby identita

dévala smysl, musi byt podloZena fakty, které lezi za individualnimi volbami. Clovék je socialni
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tvor, nachézi se neustdle v interakci s prostfedim. Jinymi slovy, identita musi byt budovana na

Kkulturnim a socialnim pozadi jedince (Appiah 2005).

Ve zkratce, mize se zdat, Ze ,,ja“, které dava smysl, je takové, které je vybudovano jako
reakce na okolnosti, a je produktem konstantni interakce mezi ¢lov€kem a okolnim svétem.
Muzeme Tict, Ze individualita existuje v interakci, ne v abstrakci. Lidé mohou byt schopni
rozhodovat se, ale existuje mira, do které¢ jsou tyto volby fizené okolim a existujicimi
okolnostmi. To je jeden z hlavnich dilemat lidské existence v modernim svété. Je to také jeden

z hlavnich faktort v budovani teorii o identit¢ a jedna z vyzkumnych otazek této prace.

Antropologové terminem identita odkazuji k ideji individualnosti; rystim, které odliSuji
jedince od ostatnich. Identita je studovana ve smyslu kulturni sounaleZitosti a sdilenych hodnot
mezi Cleny skupiny, spole¢né historii, tradici a jazyku. Kultura poskytuje zdroj pro konstrukei
kolektivni identity. Vztahem spole¢nosti a identity se nejvice zabyva tradice symbolické
interakce (Mead M, 1964). Ta vytvotila dvé hlavni koncepce: procesualni interakce (Chicagska
Skola), ktera zkouma zptlisoby vyjednavani{ identity a budovani reality; a strukturdlni interakce
(Iowska skola), ve které jsou identity vidéné jako zvnitinéné role (Liebkind 1992). Liebkind
(1992:157) upozoriiuje na rozdil mezi obsahem identity (tim kdo jsme) a hodnotou identity
(otazka, zda stoji za to, byt kym jsme). Antropologové prispéli ke zkouméni identity také
zménou zaméfeni vyzkumu. Jako vhodnou analytickou pomucku napf. vyuZivaji koncept
Barthovych hranic, které ukazuji, jak identita pracuje. Identita v antropologii je nestala, flexibilni
a do jisté miry abstraktni, avSak jeji manifestace a zpusoby, kterymi je pfedvadénd jsou
popsatelné - je viditelna v jazyce, oblékani, chovani, v pfisluSnosti ke komunité. Jak tyto

manifestace identity pomahaji budovat hranice kultur, se pokusim ukézat v této studii i ja.

Filozofické koncepce vychéazejici z Locka rozdélili ,ja“ jako pfedmét objektivni
metafyziky a ,,ja* jako subjekt socialné ustanoveny (Goldberg & Krausz 1993). Identita je jasné
provézana s otazkami etiky. Pokud se identita neustale méni, jsem odpov€dnad za minulost?
Odpovéd poskytuje kulturni koncepce ¢lovéka. Kultura vybavuje lidi identitou, podporuje jejich
identitu a obecnéji poskytuje plidu pro existenci identity mezi lidmi. Metafyzikové namitaji, Ze
musi existovat koncepce ,,ja“, ktera je nositelem kultury. To vyvolava otazku, co to znamena mit
kulturu, byt ¢lenem kultury, identifikovat se s ni a byt jako jeji €len identifikovan (Goldberg &
Krausz 1993). Dalo by se fict, Ze vznik modernich debat o identité muiZe byt vysvétlen
Vv terminech odpovédi na zklamani urcité ideje kultury. Diive antropologové chapali kulturu jako

kolektivni uniformni celek, jako normativni systém regulujici a ovliviiyjici individua. Tato
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individua byla chéapéna jako nositel¢ dané kultury, do které se narodili a podle jejich norem

jednali (Boas 1940, Levi-Strauss 1963-1976, Mead M. 1964).

Moderni spole¢nosti, pluralismus, multi-kulturalismus, to vSe zodpovidad za kone¢nou
krizi normativni koncepce kultury a za vyvoj chapani kultury jako nestdlé, roztiiSténé a
nesourodé. Dnes je tato perspektiva na kulturu obvykle identifikovand jako predstavitelka
postmoderniho pohledu. V tomto duchu neni kultura jenom zdrava jednotka, ale spiSe predmét
re-interpretace a zmény, a jedinci maji svobodu vybrat si vlastni zplsoby, jak se na ni podilet
(Berger 1979, Castells 1997, Clifford 1988, Gergen 1991). Nasledné se mizeme dohadovat, ze
identita jako koncept se stala atraktivni pfesné kvili krizi konceptu kultury (Bauman 2001,
Clifford 1988). Pokud kultura jiz nema moc explicitné definovat lidské jedince, nebo pokud jiz
nemuzeme ovéfit jakou moc nad nami kultura ma, potom se identita stane novym klicovym
slovem. Pozornost se pfesouva z mluveni o lidech a jejich kulturach, na mluveni o jedincich a
jejich kulturnich identitach. Znovu se zékladni idea osobni autonomie a individualizace ukazuje
jako zésadni. ,, O ¢em nds idea individualizace informuje, je emancipace individua z jeho vrozené
a zdédéné determinace socidlniho charakteru: toto oddéleni je spravné vidéné jako nejziejméjsi
a urcujici rys moderni situace” (Bauman 2001: 474). Pokud kultura pfestala autoritativné
definovat kdo jsem, potom kdo mé definuje? Musi byt jasné, Ze idea osobni autonomie, odkud
vychézi idea identity, ma smysl pouze v kontextu kultury. Autonomie vyzaduje svobodu vybéru
a kultura poskytuje mozZnosti vybéru. Pouze skrze kulturu lidé ziskavaji pocit existence
moZnosti, které jsou pro né v nabidce. Kultura poskytuje strukturu, skrze kterou lidé identifikuji
zkuSenosti jako pro n& hodnotné. (Appiah 2005, Mead M. 1964, Taylor 1989). To by vsak
nemélo znamenat, Ze 1idé nejsou schopni rozpoznat, ocenit nebo si vybrat hodnoty z kultury jiné

nez z té primarni.

Hall (1992) navrhuje tfi vrstevnou koncepci identity. Prvni je chépéani identity jako
néceho, co on nazyva ,osvicensky subjekt“ — podstata jedince, ktery je narozen s vnitinim
zdkladem, ktery se postupné v priibéhu Zivota vyjevuje, ale jedinec i pfesto zistava stabilni a
»Stejny“. Druhy pohled je ten, Ze identita je ,,sociologicky subjekt® — vétsi diraz je kladen na
interaktivni povahu identity jedincl. Identita je vytvafend v dialogu se spole¢nosti a kulturnimi
sv€ty a skrze zvnitiflovani spoleCensky dulezitych vyznamii a hodnot. I piesto, Ze duleZitost
dialogu mezi individuem a spole¢nosti je zdliraznéna, po¢ita tento pohled na identitu s jakymsi
vnitinim zakladem, scentrem jedince. Tteti koncept identity, ktery zmituje Hall, je

»postmoderni subjekt®. Zde neslouzi zadny zéklad individua a Zadna identita neni permanentni
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nebo fixni. Postmoderni subjekt je roztfiStény, a postmoderni identita riznorodd, flexibilni a
yzdy se ménici (Hall 1992). Identita neni nikdy komplexni, je vzdy v procesu, vzdy budovana
v ramci, ne vné, projevil. Jinymi slovy, identity nejsou fixni, ani neodkazuji k ur¢itym spole¢nym
charakteristikam, jsou mezi interakci historie, kultury a moci. Otazka Kdo jsme by se tedy méla

zménit na otazku Kym se stdvame (Hall 1990:221).

Otazka zistava: pokud pocit nezameénitelné podstaty ,,ja“, vlastni vytrvalosti a jednoty uz
nejsou cilem jednotliveovi identity, co tedy je? Zde se pozornost piesouva z cili k dosazeni
identity k procesim zahrnutym pii konstrukci identity, k dynamice identity, a co je mozna
nejdilezit€jsi, k budovani identity. Na ideu budovani identity upozornila Skola socidlniho
konstruktivismu. Tento pfistup tvoii protiklad esencidlnim koncepcim identity, které jsou
spojené s primordialnim pohledem, a pfedpokladaji existenci ur¢itého trvalého zakladu ,ja“,
existujiciho nezavisle na okolnostech (Benhabib 1999, Pale¢ek 2007). Identita je zde vidéna jako
mnozstvi ,,ja“, jako neomezené pribehy vytvarené a pretvarené skrze socialni diskurz (Gergen
1992). Postmoderni vira mé za to, Ze protoZe socialni realita se méni tak rychle, nové fenomény
a okolnosti jsou neustdlou vyzvou osobnosti, ke stejnosti a stabilite, které jsou v podstaté
nemozné pro jedince dosahnout, a v podstaté o né€ jedinec ani tak neusiluje. Podle Gergena
(1991) pohled na ,,ja* z romantismu 19.stoleti pfisuzuje lidem vrozené atributy osobni hloubky,
jako vasen, duse, Zivotni ukol, pratelstvi a moralka. Podstata ¢loveka v modernismu je v rozumu,
Clovék je raciondlni ve schopnosti logiky a argumentace. Tim, kym jsme, neni vysledek
dédicnosti, ale pozorovani okoli. Postmoderni doba pfinesla fragmentaci konceptl o ,,ja“.
Gergen (1991) to nazyva ,,presycené ja“. VSechny dosavadni pfedstavy o ja jsou zpochybnéné,
samotny koncept o podstaté ja je zpochybnén. V postmodernim prostiedi lidé Zziji v procesu

neustalého budovani a rekonstrukce. V postmodernim svété jsou pochyby umisténé na samou

podstatu identity jako néceho véazaného na urdité atributy.

Shrnutim, v postmoderni literatufe je ,,ja* chéapané jako decentralizované, rela¢ni,
nahodilé, a bez jakéhokoli zadkladu ¢&i esence. Upadajici modernistické instituce zaloZené na
logice, rozumu a realité, jsou nahrazené relativistickymi, subjektivnimi a iracionalnimi
socialnimi formami. Jako vysledek se identita stala doCasnou volbou a strategickou spotiebou
dojmu, médy a iluzi. ,,Ja* je roz&lenéné a bez podstaty. Avsak ne viechny identity by mély byt

chapané jako sobé si rovné. Neni napf. strategické stat se Rémem (Gergen 1992).

1 Goldberg & Krausz (1993) tvrdi, Ze socialni identity nejsou jen dana, ustanovena fakta.

To, co ¢lovek je, je produkt komplexu socialnich, politickych, kulturnich, technologickych a
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ekonomickych podminek. Tim, jak je jedinec produkovan z jednoho momentu do druhého,
z jednoho kontextu do druhého, je jeho identita Casto pretvarena politickou ekonomif a ideologii,
identitami ostatnich, se kterymi je v interakci. Jestli je ¢lovek Zid, Arab nebo gay je produktem
podminek, ve kterych se naléza. Tento proces produkce je nikdy nekoncici. Ve zkratce, identity
mohou byt mnohocetné, ménici se, odporujici si, nikdy nejsou dané, stabilni, pfipravené nebo
ukon&ené. Hall (1996) piSe, Ze identita nesignalizuje stabilni zaklad ,,ja“, vyvijejici se ze zac¢atku
do konce skrze historii beze zmény. Podobné Giddens (1984) tvrdi, Ze v post-tradicnim poradku
nikdy neni vlastni identita zdédéna nebo statickd. SpiSe se stava reflexivni projekt — projekt, na
kterém neustale pracujeme, a ktery reflektujeme. Vlastni identita musi byt vytvofena a neustale
preorganizovavana na zékladé ménicich se kaZzdodennich zkuSenosti a tendenci modernich
instituci (Giddens 1984). Zaklad pro tak obecny pfistup k teorii o socialni identit¢ mize byt
nalezen o pul stoleti dfive v praci G.H. Meada o ,,ja* (1934). Na Meadov¢ Teorii identity (1934)
je zaloZen sociologicky pojem ,,vyjedndvani identity jako reflexivni proces, ve kterém ¢lovék
vyjednava svou identitu se spoleCnosti, v tzv. ,,symbolické interakci”. Afkoli se zda rozumné
souhlasit s virou, Ze jednotlivei maji svobodu vybrat si vlastni identitu, svobodné si vybrat, kdo
budou a kam patii, fakt je, Ze pro kazdého existuje sada moznosti, kym se pravdépodobné
stanou. Jinymi slovy, jednotlivci ,,mohou byt svobodni v rdmci kontextu*, ale nejsou ,,osvobozeni
z kontextu® (Tamir 1996: 47). Na jedné strané kultura jiZ plné nekontroluje, kdo jsme, ale na
druhé strané ptesné kultura vytvéaii podminky, i kdyZ jen do urcité miry, jak si vybereme, kdo

budeme.

Podle Baumana (2001) nastala éra identity. Modernita nahradila pfed-uréenost socialniho
umisténi v zdvazné sebe-uréeni. Nejen jedinci se vyviji a méni, ale i jejich cile. Diive byla otazka
Jak se tam dostat, nyni je otazka Kam chci, kam mé tato cesta ptivede. Otazka je, jaké identity si
vybrat, a jak zistat pozorna k objeveni jiné mozZnosti identity, v ptipadé, Ze ta pivodni ztrati
svou atraktivitu. Bauman tvrdi, Ze problém v modernité bylo budovani identity a jeji udrzeni
Vrovnovéaze, v postmoderné je to primarné otazka, jak se vyhnout znehybnéni a ustaleni a udrzet
si oteviené moznosti (Bauman 2001). V modernité $lo o stvoieni, v postmoderné o znovu-
pouziti. Identitou pojmenovavame tnik z reality (Hall & DuGay 1996: 19). Bauman tvrdi, ze
Eriksonova , krize identity* se tyka uz nejen dospivajicich. ,,Prokleti viech budovani identit je, Ze
ztratim svobodu, kdy? dosdhnu cile, nejsem to uz jd, kdyZ se stanu nékdo* (Bauman 2001: 478).
Meta-hodnota dnegka je svoboda vybrat si. Bauman ¥ik4, Ze dnesni identity mohou byt nabyté a
odhozené jako 3aty. KdyZ se daji svobodn& vybrat, volba uz sebou nenese zdvazek a nasledky,

takZe svoboda si vybrat ve skute¢nosti vede ke zfeknuti se svobody, minimalng, doddva Bauman,
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zavazné volby. Nic neni jisté, lidé hledaji komunitu — domov v globalnim svété. I Hall (1996)
Zminuje, Ze nehled€ na to, jak moc fluidni ¢i nezakotenénd identita mtze byt, stejné hleda zdroj
stability a kofent (ackoli nikdy nemusi byt nalezeny). V tomto smyslu nejen kultura urCuje nas

yivot, ale my vlastné touZime po ur€itych elementech, jako jsou tradice a komunita (Hall 1996).

Komunita a tradice jsou povazovany za dtlezité ¢asti v souCasné debaté o identité. Teorie
de-tradicionalizace tvrdi, Ze tradice dnes jiz neni tak velky faktor v konstrukci identity, jak
byvala. De-tradicionalisté mluvi o upadéni tradici od t¢ doby, co lidé uvéfili, Ze jsou soudasti
vétsiho svéta (Berger 1974, Giddens 1991). Modernita je podle nich nestabilni, sekularni, nejista,
zamita tradici i autority. Pfinesla ztratu kulturnich usporadani poskytujici hodnoty, Zivotni plany,
identity a vize. Gergen a Giddens se snaZili umistit teorie tykajici se formovani identit do
historického kontextu. Gergen (1991) tvrdi, Ze zmény v typech identit jsou paralelni zménédm ve
spole¢nosti: v romantismu panovala predstava o nezlomnosti identity, v modernismu je pocit
.ja“ vyplozen racionadlnim Clovékem, v postmodernismu je typicky pocit ,ja* existujici ve
vztahu. Giddens (1991) naopak akceptuje, Ze neexistuje historickd zména v typech identit, ale
pricita ji socio-ekonomickym podminkam, které jsou ojedin€lé nasi vysoce moderni dob¢. Podle
Heelase (1996) svoboda a rovnost plodi relativismus, ktery ma vliv na moralku a etiku v podob¢
relativizace hodnot (Heelas 1996:202). Pozornost je pouze na jedinci a jeho novych hodnotach.
Ty jsou prospéchatské, sobecké a relativni. To doprovazi vira, ze ¢lovek miZe Zit mimo
spole¢nost. V jeji extrémngjsi verzi tedy neni pojem de-tradicionalizace Uplné€ uvéfitelny.
Alternativni pfistup je ten, ktery véfi, Ze aby méla komunita trvani, musi zahrnout tradici. Tento
piistup uznava koexistenci tradice a de-tradicionalizace. Zde je de-tradicionalizace proces, ktery
bezpochyby existuje, ale déje se soucasné s opaénymi procesy budovani tradic a rekonstrukce
tradi¢nich forem zivota, tzv. re-tradicionalizace (Heelas 1996). Neznamena to, Ze nejistota a
chaos nahradily kulturu a tradici, ale spiSe, Ze existuji sou¢asné a podmifuji se vzajemné. Dilema
liberalniho statu spo¢iva v tom, Ze chee poskytnout lidem svobodu, aby Zili podle vlastnich
racionalnich voleb. Stat by mél mit malou autoritu a mél by byt oteven riznym hodnotdm. Na
druhé strané je diiraz na vybranych hodnotach a podporuje se angazovanost statu. Kvali dirazu
na svobodu se rozmontovaly uréité silné, diive pfevazujici tradice. Vefejnost byla de-

tradicionalizovana (Heelas 1996).

Brubaker & Cooper (2000) kritizovali konstruktivismus za obhajovéani fluidn{ a nestalé
povahy identity. Hodnota identity v socidlnim vyzkumu je podle nich zdiskreditovana jako pfilis

mnohoznaénd, a tedy zbavena analytického importu; jiZ nema smysl hovofit o identitadch. Spise
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nez pokracovat v jejich kritice, ma studie trvd na uznani konstruktivistické podstaty identity.
Konkrétné podporuji pohled, ktery vidi identitu jako vybudovanou a jako proces sebe-
porozuméni. Tento pohled muiZe byt oznafen jako narativni pfistup a zahrnuje chéapani
konstrukce identity jako fenoménu narativni povahy (Carr 1986, Gergen 1994, Giddens 1991,
Maclntyr 1981, Taylor 1989). Zatimco filozofické aspirace narativniho piistupu mohou byt
spojovany, mezi jinymi, s Heideggerovou ontologii a Husserlovou fenomenologii, musi byt
zminéno, Ze narativni pfistup zlstava blizce spojen s diskurzivni teorii (Rosner 2003). Vidét
identity jako diskurzivné konstruované je soucasti SirSiho konstruktivistického piistupu (Gergen
1994) a tedy alternativa k esencialnim konceptiim identity. Tuto pozici zastdvaji napt. Harré &
Davies (2003), kdyZ ftikaji: ,Jedinec se objevuje skrze proces socidlni interakce, ne jako
relativné fixni koncovy produkt, ale jako nékdo, kdo je utvdren a pfetvdien riuznymi projevy
chovani, na kterych se podili. Ddle, kdo clovék je, je vidy oteviend otdzka s ménici se odpovéd,
v zavislosti na pozicich, které ma clovék k dispozici v projevech chovani a v pribézich, skrze
které davame smysl naSim Zivotim a Zivotum ostatnich. PFibéhy jsou umisténé v Fadé ruznych
projevi, a tak se vyznamné lisi s ohledem na jazyk, myslenky, problémy a mordlni soudy.” (v:
Krausz 2003:265). Mnoho filozofii (Taylor, Maclntyre) se zabyva tim, jak lidé davaji smysl
svym zivotim skrze vypravéni. Kritizuji liberdlni teorii za to, Ze omezuje socialni vliv na
utvareni identit. Taylor poznamenal, Ze zakladni podminka pro dodani smyslu sami sobé je
v porozuméni nasim Zivotim v piibéhu (v: Appiah 2005:22). Skrze ptibehy jsme také schopni
rozumét ostatnim. NaSe pfib€hy jsou zajisté konstruované v ramci uréitych konvenci vypravéni.
Popularni pfibéhy poskytuji modely vypravéni (Appiah 2005:17). Vypravéni tvoii strukturu
porozumeéni, skrze které jsou obsazené zZivotni udélosti, je dynamické a sebe reflexivni (Rosner
2003). V tomto smyslu je identita proces, skrze ktery lidé konstruuji osobni vypravéni, které jim

dovoluje dat smysl jejich Zivotu (Giddens 1991).

V této studii podporuji obecné ontologické a fenomenologické predpoklady. Dale
uznavam, Ze projev jedinct jde za lingvistické vyrazy a také se tyka spoleGenskych zvykl a
chovani (Rosner 2003). Pro (i¢el prezentované studie jsem se rozhodla operovat v ramci Sirokého
porozuméni identit€ spocivajici ve zpusobech, jakymi lidé organizuji sviij vztah k okolnimu

svétu.,
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3. ETNICKA IDENTITA

Na&s zajem o protikladnost dvou rozdilnych principt k osobni identit¢ se odrazi také v diskuzi
o etnicité a etnické identité, jako jedné znejvic debatovanych oblasti identity. Vzajemné
srovnéani volby a pfedurCeni, daného a konstruovaného, esence a variace, bude také slouzit jako

vhodna pomiicka pro porozuméni komplexity etnické identity.

Zménou v obecném chépani etnickych skupin ziskal pojem etnicita novy vyznam. Termin
_etnickd skupina® se rozsifil z minoritnich a okrajovych podskupin spolecnosti do hlavnich
prvki spole¢nosti (Glazer & Moyniham 1975). Odpovéd’ na otdzku ,kam patfim* byla dfive
jasné dany fakt, zaloZeny na pohlavi, naboZenstvi a rase. Jak jsem zminila v pfedesi¢ kapitole,
v moderni dobé si ¢lovek vybira. S objevenim moderniho byrokratického statu ziskavaji etnické
komunity novou politickou hodnotu. VSichni obcané se integruji v novém ndrodnim staté.
Vznika $irSi koncept etnickych a narodnich identit. Multi-kulturalismus pfines! zvySeny
nacionalismus. Etnické skupiny samotné jsou hluboce rozdélené a navic se etnicita stala
vybérovou identitou, kterd je Casto zastinéna jinymi identitami, jako je pohlavi a t¥ida. Pro

nékteré se etnicita stala symbolickou, jinde dochézi k oZiveni (Hutchinson & Smith 1998).

Mnoho teorii etnické identity vzniklo a rostlo v druhé poloviné 20.stoleti. Barth (1969)
definuje etnické skupiny jako jednotky pfisouzenosti, jako pfedurcenost se socidlnimi hranicemi,
zajiStyjicimi odolnost skupin. Soudasn¢ jsou hranice propustné a dovoluji interakci mezi
skupinami. Podle Bartha to jsou pravé etnické hranice, které definuji etnické skupiny. Sdileni
spole¢né kultury chéape jako dusledek, spiSe neZ primarni charakteristiku organizace etnické
skupiny. Barth zddraznil vyznam viry ve sdileny ptvod, ale etnické skupiny bral jako socialni
skupiny, které jsou vysledkem vlastni definice a definice ostatnich. Etnicita je pro n&j princip
socialni organizace a etnicka identita otdzka zptsobu, kterym jsou etnické hranice definované a
udrZzované. Jinymi slovy, kritické neni, co je uvnitf hranic (kulturni), ale samotné hranice, které
skupinu definuji. Nejodvaznéjsi tvrzeni je, Ze etnické skupiny jsou racionélni asociace aktérd
s vlastnimi zajmy, kteii se védomé rozhoduji o pfipojeni se k dané skupiné (Barth 1969, Gil-

White 1999),

Jedna z nejpodnétnéjsich definic etnické identity piisla od Phinneyho (2003). Podle né;j je
etnickd identita ,,dynamicky, mnoho-dimenzdlni konstrukt, ktery odkazuje k jedincové identité,
nebo pocitu jedince jako ¢lena etnické skupiny* (Phinney 2003:63). Etnicka identita neni fixni

kategorie, je fluidni a pfedstavuje dynamické chdpani sebe sama a etnického pozadi. Phinney
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podpomje Smithovu (1998) definici, tim, Ze tika, Ze etnické skupiny jsou podskupiny v ramci
giritho kontextu, které veéfi ve spolecné predky a sdileji jeden nebo vice nasledujicich ryst:
julturu, fenotyp, nabozenstvi, jazyk, rod nebo misto pivodu. Nezdlezi na tom, zda spole¢ni
predci byli ¢astetné vymysleni. DuleZit¢ je, Ze lidé tomu véfi, jako kdyby to bylo realné. Jinymi
slovy, etnicita je subjektivni vira ve sdileny ptivod a historii. Dilezitou roli hraje emocionélni

vyznam vazby k etnické skuping.

Verkuyten (2005) poznamenal, Ze kriteria pro etnickou identitu se lisi — od fyzické
podoby, kulturni charakteristiky, jazyk, ndboZenstvi, myty; ovSem vSechny mtzou hrat centrélni
roli pfi definovéni a ospravedliiovani, které je nutné pro ¢leny i neCleny. Etnicka tvrzeni musi byt
_dokazana®, aby vytvofila smysluplné identity, nemohou to byt uplné fabrikace. K vytvofeni
etnické identity neni nutné vymyslet nové tradice. Historie je re-interpretovand soucasnosti.
Etnické identity musi uspokojit emocionalné, mély by odpovidat kazdodenni zkuSenosti za

i¢elem poskytnuti porozumeéni soucasnosti a budoucnosti (Verkuyten 2005).

Koncepce etnické identity vychazejici z Tajfelovi Teorie socialni identity (1981) se tyka
predev$im pocitl soundleZitosti a postoji, které doprovazi skupinové Clenstvi. Tajfel tvrdi, Ze
pfifazeni ke skupiné je doprovazené piedpokladem jeji vySSi hodnoty, coz vyusti ve vyssi
skupinové sebevédomi (v: Liebkind 1992). Zde je etnickd identita vidéna jako soucast
individualni socidlni identity (Phinney 2003). Podobny pfistup méd Horowitz (1985) - socidlné
psychologicky pfistup, v némz nékteré z faktort, které definuji etnickou skupinu jsou kolektivni
stereotypy, myty o rodovém pitivodu a skupinové hrdost. Horowitz se také zabyva zménou
etnické identity. Moznosti pro zménu individudlni identity jsou rtzné: od jazykové nebo
naboZenské konverze po nastup dal$i generace, piiZzenénim a zplozenim déti. Od dobrovolného

Clenstvi v komunité se 1i8i vrozenou nutnosti pokracovani skupiny (Horowitz 1985).

Etnicka identita je také analyzovana jako centralni aspekt akulturace. Pfi studii etnické
identity v ramci akulturace miizeme odlidit dva rozdilné ptistupy. Prvni je linedrni pristup, ve
kterém je etnick4 identita konceptualizovana sérif silnych etnickych pout k silnym vétinovym
poutim. Tento model predpoklada, Ze silnd etnickd identita neni moZnd mezi lidmi
angazovanymi ve vét§inové spole¢nosti (Gordon 1964). Na druhou stranu bipoldrni model
etnické identity dovoluje identifikovat se s etnickou skupinou i s vétS§inovou spole¢nosti, kdy obg&
identifikace jsou smysluplné a ob¢g, nebo jedna, mohou byt silné (Berry 1990). Podle modernisti
Je etnicita moderni fenomén vazany na proces zmény. Zmeéna se neodehrava jen mezi skupinami,

ale uvniti jedinct. Z tohoto pohledu jsou lineérni modely zmény nevhodné. NemtiZe se srovnavat
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etnickd identita a akulturace, protoze pojmy jsou moc obsahlé, ale jednotlivé komponenty mezi

pimi. Vv tomto pohledu jsou etnickd pouta konstantné redefinovand ve svétle socialnich a
politick}'/ch podminek (Gil-White 1999).

Hutchinson a Smith (1998) identifikovali 6 hlavnich rysi etnik:
1) spoleéné odpovidajici jméno, které identifikuje a vyjadruje ,,podstatu® komunity

2) mytus spolecného puvodu, spiSe mytus neZ fakta, mytus zahrnuje ideu spolecn¢ho

plvodu v ¢ase a misté a dodava etniku pocit fiktivniho rodu

3) sdilené historické vzpominky, nebo lépe, sdilené vzpominky spolecné minulosti, véetné

hrdint, udélosti a jejich pfipominani

4) jeden nebo vice elementu spolecné kultury, které vétSinou zahrnuji ndboZenstvi, zvyky

nebo jazyk

5) spojeni s domovinou, ne nutné jeji fyzické obsazeni etnikem, ale symbolicky vztah

k ptivodni zemi, napf. u lidi v diaspote
6) pocit solidarity s alespon urcitou skupinou uvniti etnika

Sdilené myty, myty o ptivodu a vyvolenosti a vzpominky maji zasadni roli pro definici etnik
1 pro subjektivni identifikaci jedincit s komunitou; bez nich a bez pocitu solidarity bychom
mluvili o etnické kategorii, ne o komunité. Vytvaii se tak pamét. Druhy kliCovy element je
orientace na minulost, diraz na pivod a pfedky komunity a jeji historické zformovani. Osud

komunity je svazan s etno-historii, s vlastnim porozuménim jedine¢né, sdilené minulosti.

Jeden z hlavnich analytickych ramct, tykajici se etnické identity, vyvéra z pokracujici
kontroverze primordialismu a nahodilosti. Zatimco s ohledem na koncept identity jsme dali do
protikladu esencidlni a socialné-konstruktivistickou a postmoderni perspektivu jako rozdilné
ontologické a epistemologicko-metodologické ptistupy, primordialismus a nahodilost vidime

Jako dva riizné typy perspektiv, tykajicich se diskuze o etnické identité.

Koncept primoridalismu a jeho uvedeni do socidlnich véd je spojovano s Shilsem (1957).
Ve svém vyzkumum zabyvajicim se priméarni skupinovou dynamikou, Shils dosel k zavéru, e
primordialni vazba na rod, teritorium a ndboZenstvi je charakterizovand stavem vasné,

solidaritou, oddanosti a svétosti. Mluvil o ,,nepopsatelném vyznamu®, ktery pfipisoval ,,poutim
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krve® (Shils 1957). Jeho prace ale obsahovala pouze maly rozbor diskuze o primordialismu.
Geertz (1963) mluvil o silné a nevyhnutelné vlastnosti, kterou pfi¢itame uréitym typtm pout
(k nabozenstvi, krvi, rase, jazyku, zvykiim a mista), kterd vidime jako dana a vngjsi. Tato
”primordiélni pouta® definoval vterminech ,danosti“ socidlni existence, kterd ma
”nepopsatelnou, donucovaci silu“; pouta jsou neuprosna, deterministickd, nedobrovolnd a
vrozena. Geertz netvrdil, Ze etnicita je dand narozenim, Ze je fixni, primordidlni a neménna.
7duraznil, Ze je tak Cleny vidéna a Ze primordialismus spoCiva ve vyznamu, ktery je piicitan
etnické identité. Zakladnim predpokladem primordialismu je tedy to, Ze jedinci se rodi jako
nedobrovolni ¢lenové dané etnické komunity. Tak je soundleZitost zajiSténa narozenim (nebo

krvi), €lovék si nemlze vybrat, zda bude do skupiny patfit nebo ne. Etnicita je pak fixni role

pipsané pasivnimu individuu.

Perspektiva nahodilosti na druhé strané¢ (jinak nazyvana jako situacni, instrumentdlni
hledisko), zddraznuje socialné budovanou povahu etnicity a interpretuje etnickou mobilitu
v terminech konkrétnich zajmu, at’ politickych, socidlnich nebo ekonomickych. Loajalita
k etnicitt muze rychle zmizet v zavislosti na ménicich se ekonomickych a politickych
podminkach. Tento pohled uznava moZnost ménici se etnické identity, stejné jako vznik novych
etnicit (Gil-White 1999). V nejextrémnéjSim scénati nahodilci vidi etnicitu (mobilizaci etnickych
symbolt) jako pokusy ziskat pFistup k socidlnim, politickym a ekonomickym zdrojim. Etnické
skupiny jsou studované jako produkty politickych, ekonomickych, mocenskych a historickych
okolnosti; etnické skupiny jsou zdjmové skupiny. Koncept je spojen s prospéchaiskymi teoriemi
a steoriemi rozumové volby. Etnicita neni studovani sama o sobé&, ale pouze jako néstroj
(Verkuyten 2005). Jedinci jsou vidéni jako raciondlni aktéfi, ktefi si vybiraji z riznych etnickych

dédictvi a vytvafi si tak vlastni individudlni nebo skupinové identity (Smith 1998).

S primordialismem a nahodilosti jsou jisté konceptualni problémy. Problém s modelem
nahodilosti je, Ze pfirozené socidlni a politické zajmy nejsou jediné divody lidskych boji, a zda
s¢ pfehnané snazit se vysvétlit existenci etnicity timto zptisobem. Ve zkratce, vysvétleni
zaloZené na pouze politickych a ekonomickych faktorech podcefiuji emocionalni moc etnickych
bout a precenuji vliv materialismu na lidské chovani (McKay 1982). Popsat etnickou skupinu,
kterd m4 ekonomické zajmy je jedna véc, ale definovat ji v ekonomickych terminech je véc jina.
Otazka by pak také byla, pro¢ jsou tyto ekonomické zajmy prosazované skrze etnickou
soudrZnost spise nez jakousi formou spoledenské solidarity? Dalsi otdzka by byla, koho zajmy

Jsou prosazovany? Clenové etnickym skupin spolu vzicné souhlasi v otazkach politickych,



ekonomick)'/ch a moralnich. Jinymi slovy, je fér fici, Ze etnické skupiny mohou mit zajmy, ale to
peznamend, Ze je automaticky musime definovat v terminech téchto zajmt (Epstein 1978,
McKay 1982). Na druhou stranu problém s primordidlnim modelem je, Ze nedovoluje moZnost
zmény nebo dynamickou charakteristiku etnickych kolektivil. Navic, primordialisté mluvi o
etnickych skupinach jako kdyby existovaly v socialnim, politickém a ekonomickém vakuu, jako
kdyby neexistoval Zadny divod pro etnickou identifikaci mimo vrozeného ,,vnitiniho popudu‘

(McKay 1982). Konec¢né, v primordialismu je vysoka mira zasvécenosti, kterd je prezentovana

v pfedpokladu, Ze se nemiizeme dozvédét nic o ostatnich lidech, pokud nejsme oni sami.
Podle Hutchinsona & Smithe (1998) existuji tii piistupy k etnicité:

1) Barthtiv transak&ni model — etnické skupiny musi byt chapané jako pfipsané; odolnost skupiny
je udrzovand socialnimi hranicemi. Intenzivni antropologickou studii nevyZaduje samotny

kulturni obsah, ale hranice sama a symboli¢ti hlidac¢i hranice (obleceni, jazyk, jidlo).

2) Horowitziiv socio-psychologismus — uziva Socialni teorie Tajfela. Zaméfuje se na kolektivni

stereotypy.

3) Smithiv etno-symbolismus —Smith popisuje primordialni element jako danost lidské existence
a nahodilost jako perspektivu pro to, vidét etnicitu jako nastroj pro urceni postoji a vnimani
soundlezitosti ke skupingé. Smithova alternativa kombinuje socidlni konstruktivismus
s esencidlnimi ¢i primordidlnimi argumenty, kdyZ vysvétluje etnicitu v terminech primordialni
kontinuity (pfedpoklada pre-existujici kolektivni identitu a komunitu). Fiktivni rodova linie,
vztah k mistu, nadboZenstvi, jazyk, zvyky, sdilené vzpominky a myty jsou symbolicko-kulturni
atributy, kterym ddvd vyznam skupina jedincd. To je zkuSenost etnické identifikace (Smith

1998).

Ridzné teorie etnicity, mezi nimi 1 primordialismus a nahodilost, se pokousely vysvétlit
etnickou afilaci a identitu. Také ale poskytuji teoreticky ramec, ktery nabizi nastroje k analyze
lidskych zkugenosti tykajicich se vlastnich etnickych pocitéi. Dobry piiklad teoretického piistupu
je model ,strukturdlni analyzy identity“ Weinreicha a kolektivu (2003). Kategorizuji debatu
0 etnicité¢ podle dvou dimenzi — primordidlni a situaéni. Jejich pfistup adresuje otazku, pro¢
primordialni pocity jsou stale jesté manifestovany v lidskych projevech a jak je tato zakladni
lidsk4 tendence zpochybnéna, aby dovolila situa&ni perspektivy (Weinreich a spol. 2003). Ramec
zahrnuje Eriksonovu psychodynamickou praci o vyvoji identity, Kellyho teorii o konstrukci

Jedince a symbolicky interakcionismus. Etnickd identita je &ast totality budovani sebe sama,
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obsahuje dedictvi predki 1 budouci aspirace na potomstvo. Podle Eriksona je dosazeni etnické
identity Vv centru vyvojového procesu u mladych dospélych. Koncept etnické identity mize
slouzit jako prostiedek k porozuméni tvrzeni jedinct, ktefi tak Cini, kdyz maji negativni zazitky
diskriminace a negativnich stereotypl a tak stoji tvaf{ vtvat nebezpei ohrozeni identity

(Weinreich 2003).

Enloe (v: Hutchinson & Smith 1996) upozornila na to, Ze typ néboZenstvi (chépaného
jako soucast vybaveni etnické skupiny), jeho vztah ke konvertitim a vyznam autority
predstaviteld, urci, jak propustné jsou etnické hranice, jak je skupina schopna pfestat tlaky
asimilace, jak naklonéna bude k akceptovani cizinct a konvertitd. Enloe (tamtéz) tvrdi, Ze zalezi
na tom, jak moc intenzivni a praktické naboZenstvi je. Cim praktiét&jsi v kazdodennim Zivoté,
tim vice dochazi pii kontaktu s jinou skupinou ke konfliktu. O intenzité¢ ndbozenstvi a jeho

funkci pfi udrzovani etnickych hranic mluvi napi. mira smiSenych manzelstvi. Nabozenstvi se od

etnické identity neda oddélit.

V posledni dobé se predevs§im v akademické obci preferuje nahodily postoj. Ale mnoho
lidi véfi v etno-biologicky — primordialni postoj (Gil White 1999). Ve zkratce feceno, ¢im vice je
pohled primordidlni, tim v&t3i je vyznam krve. Slabsi nahodilost je napf. vira, Ze enkulturace
vdétstvi ovlivni etnicky status. Tvrdd nahodilost znamend, Ze Clovek si vybird etnickou
piislusnost a je akceptovan v nové identité. Jak uvidime, tyto otazky jsou zvlast paléivé pro
konstrukci Zidovskych identit mladych ¢eskych Zen. Déle jsem davala pozor na to, zda, kdy a jak

zeny definuji, pouzivaji a obraceji se k etnické terminologii.

Jak naznaéeno vyse, zatimco primordidlni a situa¢ni pohledy jsou obvykle diskutovany
jako alternativni teorie etnicity a etnické identifikace (a jako takové vyvolavaji mnoho
kriticismu), mé& zajim4 analyza zplsobq, jakymi jsou tyto dva zpisoby vyjadieny (explicitng &i
implicitn&) v lidské zkuSenosti Zidovstvi a zidovské afilace. Verkuyten (2005) fika, Ze debata o
téchto pfistupech se nese v duchu jejich vzajemné vylucnosti. Pi{stupy by se vSak mély
dopliiovat. Etnicita existuje v hlavé (nahodilci) i v srdci (primordialni). Etnické skupiny slouzi
k politickym cilim, i dodavaji pocit soundleZitosti a vyznamu. SnaZzilajsem se vyhnout se
automatickému rozdéleni do dvou skupin na primordialni a nahodilé perspektivy, tim, Ze jsem
uznala vzajemné dopliiovani se a teoreticky pfinos, a zaméfenim na jejich role jako analytické
kategorie diskurzivni povahy (Gil-White 1999, Liebkind 1992, McKay 1982). Musime ocenit, Ze
teorie primordialismu a nahodilosti napomohly diskurzivnimu repertodru lidstva tim, jak

odkazuji k etnickym zavazkim, krevnim pouttim, pfedkiim nebo spole¢nému osudu.
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4. 7IDOVSKA IDENTITA

I kdyZ je otazka zidovské identity v této studii evidentné centralni, zlstava zvlast€ nejasna.

Opravdu se ¢loveék pta, zda je koncept identity jesté zdhadnéjsi nez termin Zidovstvi.

Otazka Kdo je 7id se odrazi v izraelské legislativeé, v pfistupu k etnicité, konverzi a
autenticité. Na otdzku existuje nespocet odpovedi a nejen rozdilné skupiny 7idu, ale také nezidé
navrhuji razné definice. Nejlepsi zplsob, jak zalit, je pfedstavit vyb&r teoretickych pristupl

k ideji zidovské identity a konfrontovat je s vysledky z dalSich kapitol.

PotiZe s porozuménim tomu, kdo je Zid, jsou plodem moderni doby. Je spravné ¥ici, Ze
pted prvni polovinou 19. stoleti se debaty o Zidovské identité, at’ uz mezi Zidy ¢&i nezidy,
odehravaly pouze v privatni sféfe. Pfed nastupem Zzidovského osvicenstvi, emancipace a
industrializace, byly hranice mezi tim, kdo Zid je a kdo neni, jasné dané. V prib&hu 19.stoleti se
témata zidovského kolektivu a zidovské identity dostala do centra debat a zistala tam dodnes.
Nabozenska reforma uvnitf judaismu, stejné jako antisemitismus, holocaust a komunismus

debaty piizivily.

V 19.stoleti Zidé vstoupili do nové faze jejich existence. 19.stoleti pro né na jedné strané
pfineslo moZnost integrace do spole¢nosti (ovSem pod podminkou ztraty tradiéniho Zidovského
Zivota), na druhé strané pocatek ohrozeni tradi¢ni zidovské identity. Jako reakce na sekularizaci
vznikl ortodoxni judaismus, nasledovin reformnim a konzervativnim, a sekularni pfistup
kjudaismu. Zagala se objevovat myslenka sionismu, ktery kladl diraz na narod (etnickou
identitu) a na odklon od naboZenstvi (naboZenské identity). Zidé se stali stfedni vrstvou
stypickymi hodnotami a chovanim (Webber 1996:77). Zmény uvniti zidovskych komunit se
citeln¢ dotkly i postaveni Zidovskych Zen. Emancipace umoznila jejich vstup z privatniho
prostfedi do vefejného déni (Hyman 2002). Zidé, snazici se o asimilaci, si dobfe uvédomovali, Ze
¢im vice se Zeny pfizptisobi, tim 1épe bude probihat adaptace do burZoazniho okoli. Zeny mély
reprezentovat dokonalost a bezchybnost Zidovskych rodin a tradic. Ocekavala se od nich podpora
asimilace, ale sou¢asné obezietnost pred ni. Podle Hyman (2002) doslo k feminizaci Zidovského

muze (pro podrobnou analyzu viz. Hyman 2002).

V Zidovské perspektivé kategorie ndboZenstvi a etnicita pfichdzi z vnéjsku (Webber
1994). Stejn¢ jako asimilace si vSak vyvinuly vlastni dynamiku uvnitt Zidovské spole¢nosti.
Dobrovoln¢ ¢lenstvi v komunité piineslo kompletni revizi struktury Zidovské spolecnosti,

Potinaje koncem moci tradi¢niho rabinatu. Zidovska identita se jiZ nedala posuzovat na zékladé
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jednoho kriteria. Ve zkratce, zidovstvi se po osvicenstvi stalo otazkou dobrovolné vlastni sebe-
identifikace, zatimco obcanstvi a narodni loajalita byla uvalend z vnéjsku. Tradi¢né to bylo
naopak. Myslenka asimilace jako Zidovského socidlniho idedlu byla ukoncena holocaustem,
ktery take zpochybnil existenci Zidt v Evropé. Podle Webbera (1994) byl rozpad tradi¢nich
sidovskych identit zplsoben masovou migraci, ztrdtou populace (asimilace a holocaust),

yznikem sionismu a zaloZenim statu Izrael, kolapsem tradi¢niho nadboZenstvi jako legitimniho

kritéria zidovské identity, emfazi na Zidovskou etnicitu a vy¢lenénim judaismu jako ndbozenstvi.

Ben-Rafael (2002) popisuje vnitini dilemata Zidovskych komunit. Prvni dilema vyvéralo
z otazky, zda 7idé mohou byt definovéni jako kulturni nebo socidlni komunita, tedy definici,
ktera neni priméarné nabozenska. Druha otdzka byla otdzka Boha a zidovského néaroda — pokud
realita bude primarné sekularni, co se stane s ideou vyjimeénosti Zidai? Budou nyni Zidé kultura,
historie nebo spolecny osud? Tieti dilema se vztahovalo k Izraeli — méla by zem lzrael stale
piedstavovat vécny a budouci domov Zidd, nebo by méla byt chapana pouze jako metafora (Ben-
Rafael 2002)? Rozdilné pfistupy ke zminénych dilematim jsou zastoupeny v riznych

denominacich judaismu, které se objevily s modernitou a v dob¢, ktera nasledovala.

Ma analyza zustava citliva ke dvéma pfistuplim k identité obecné, které reflektuji dva
rizné piistupy k Zidovské identité zv1ast€. Prvni pfistup tvrdi, Ze identita — 1 Zidovska identita, je
fixni, ustélend entita, ktera existuje mimo ¢as a prostor. Druzi véfi, Ze identita je proces, ktery je

podminén ¢asem a prostorem a ktery se realizuje v konstantni reakci na ménici se okolnosti.

S ¢asto pouzivanou koncepci zidovské identity, respektive zidovskych identit, prisel
sociolog Webber (1994). Zidovské identity rozlisil na nékolik typa: geografické (sefardska,
jemenska, askenazska, atd.), ideologické (haredi', reformni, konzervativni, ortodoxni atd.), po
holocaustu vznik4 identita pieZivsich, rozlisil identity izraelskych Zidd a Zida z diaspory.
Webber ke slozitosti definovani Zidovské identity poznamenéava, Ze ,,moderni zZidovskd identita
vypadd jako parodie na zdiiraziiovanou svobodnou volbu, kterou se znaci modernita* (Webber
1994:75). Dnes jiz obvyklé demografické udaje k Zidovské populaci nesta¢i. Vznikd nova
Zidovska identita pro Zidy Zijici ve vét§inové nezidovské populaci a které Webber nazyva
~rozsffené Zidovstvo“ (Webber 1994: 31). Patii mezi né Zidé, ktefi se identifikuji jako Zidé;
nezidé zijici v zidovské domacnosti a ktefi prejimaji ritudly zidovské kultury; Zidé, ktefi se

nepovazuji za Zidy; Zidé a nezidé podilejici se na Zidovskych a nezidovskych akeich (slavi

1 . .
Haredi (hebr.) — ultra-ortodoxni Zidé.
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vanoce i chanuku”); nezidé s zidovskymi pfedky, navracejici se k zidovstvi. Dovolte mi
poznémku: Webber pracuje s halachickou definici Zidovstvi, jeho pfistup je esencialni. Pro nasi

studii zaj imavéjsi a aktualngjsi chapani zidovske identity pfinesl Krausz (2003).

Krausz (2003) nastinuje dvé koncepce zidovské identity. Prvni vychazi z esencidlniho
chapani lidské podstaty. Podle tohoto pohledu je to, kdo je €lovék, vryto do stabilni podstaty,
kterd je historickd a socidlni, takZe ¢lovék bud’ je, anebo neni 7Zid — Zidovstvi nezavisi na
nazorech a postojich jedince. Clovek nikdy nepiestane byt Zidem. Jinymi slovy, tento piistup
predpoklada, ze existyji fixni podminky pro véc, které ji délaji tou véci (Krausz 2003). Krausz
nazyva tento typ Zidovskeé identity ,,Zidovstvi po rodem®. Takova pozice pfirozené pfinasi pocit
primordialismu a teorii o fixnich identitach. ,,Zidovstvi po rodem® je v kontrastu se svym
druhym polem, jmenovité ,,Zidovstvim z pfesvédCeni®. Koncept ,,zidovstvi z pfesvédéeni® stoji
na socidlné konstruktivistické pozici a fiké, Ze neexistuje 7adna esence spole¢na viem Zidam,
existuji pouze Zidovské pozice a zidovstvi jako soustava charakteristik, ve kterych u¢inkuji urciti
lidé, nebo které jsou jim pfipsané — jimi samymi i ,,t8mi druhymi® (Krausz 2003). Zidovstvi
potiebuje oboji — potvrzeni sebe sama (vlastni identifikaci) i potvrzeni ostatnich (absurdni je, 7e
nacisté ptipsali Zidovstvi Zidam, kteti ho sami popieli). V této souvislosti Krausz tika, e otazka

Kdo je Zid by méla byt zménéna na Co charakterizuje pozici &lovéka jako Zida.

Znovu, zatimco Zid rodem je narozen jako Zid a nikdy nepfestane byt Zidem, Zidovstvi
zpfesvedCeni zahrnuje identifikaci shistorii a kulturou skupiny nebo néabozenskym
pfesvédc¢enim. Krausz opatrné dodava, Ze netvrdi, Ze ani jeden pohled nemiiZze byt chapan jako
ten jediny spravné zachycujici budovani zidovské identity. Jinymi slovy, neexistuje jedind

absolutni pravda o tom, co je Zidovstvi (Krausz 2003).

Krausziv pfistup je vyznamné upozornéni na rozliSeni mezi zidovskou identitou a
Zidovskou identifikaci. Je rozdil mezi tim pouze byt Zidem — pochazet z zidovské matky,
a potvrzenim si zidovské identity jako véci volby. Narozdil od splnéni kritérii (at’ uz jsou
jakakoli) pro ,,byt Zidem®, vzit na sebe Zidovstvi jako kulturni identitu predpoklada socialni
potvrzeni ostatnich. Neni tedy dostacujici, i kdyZ je to nutné, jenom se za Zida povazovat.
Clovék miize byt povazovan a identifikovan jako Zid, aniZ by to védél, ale je nemozné, aby

0 nékom se feklo, Ze ma zidovskou identitu a ten ¢lovék to nevédél (Goldberg & Krausz 1993).

15
Chanuka - svatek svétel.
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Herman (1989) definoval slozky Zidovské identity na urovni kognitivni (vlastni pocity
ohledné zidovské identity), citové (pocity tykajici se &lenstvi v zidovské komunit€) a chovani

(mira, do jaké se podileji a angazuji na Zidovskych aktivitach a praktikéach).

Srozumitelny pfistup k Zzidovské identité byl nabidnut Ben-Rafaelem (2002). Navrhuje,
abychom analyzovali  Zidovskou identitu jako =zviastni piipad kolektivni identity.
S pfedpokladem, ze kolektivni identita nemulZe byt definovana v terminech osamocené,
konsistentni esence, Ben-Rafael rozliSuje mezi tfemi riznymi fazemi v diskuzi o kolektivni
identité. V prvni fazi se zabyva zplsoby, jakymi lidé popisuji sv{ij vztah a povinnost k ur€itému
kolektivu. Druhd faze se tyka zpusobi, jakymi lidé popisuji kulturni, socidlni, normativni,
naboZenskou, historickou nebo jazykovou jedine¢nost daného kolektivu. Tieti aspekt se vztahuje
k tomu, jak lidé vnimaji kolektiv ve vztahu k ,,ttm druhym® (Ben-Rafael 2002). Zidovskou
identitu charakterizoval jako sdilenou, s relativné nezpochybnitelnym spojenim k Bohu, Tofe,

yidovskému lidu a zemi Izraeli.

Z ur¢itého pohledu podobny teoreticky nastin Zidovské identity zalozeny na obecném
Goldberg & Krausz 1993). Nabizi interpretaci podpofenou urcitymi protiklady. Nejdiive rozlisi
mezi Zidovskou identitou jako samoziejmou danosti, a Zidovskou identitou jako otazkou volby.
Zidovska identita jako samoziejmost je chapana na zakladé objektivnich kriterii, ke kterym ten
Clovék, o jehoz identitu se jednd, nema privilegovany piistup. Formulace této teze se objevuje
vsamotné zidovské historii v podobé halachického zakona o dédictvi Zidovstvi skrze matku.
Podle normativniho judaismu se pouze ti lidé, kteti dokazali, Ze jejich matka byla Zidovka nebo
ktefi konvertovali v souhlasu s objektivnimi kriterii, pogitali za Zidy. To je percepce Zidovské
identity jako ovlivnéné, permanentni a takové, které se nemizeme ziici. Je funkci jedincovy

historické a socialni minulosti, je partikularisticka a vylu&ujici.

Zidovsk4 identita jako pfedmét volby, na druhou stranu, je chdpéna jako realizace toho
kterého €loveka, o jehoz identitd se mluvi (Lang v: Goldberg & Krausz 1993). Je to volba, kterou
udéld ¢lovek, jehoz identita je zpochybiiovand, podle subjektivnich kriterii. Zidovska identita
chdpana v terminech volby zahrnuje vice nez fyzicka, externi fakta a vice nez identifikaci od
Ostatnich - zahrnuje vlastni definici, potvrzeni a volbu. V tomto pohledu je Zidovska identita
funkce jedincovy okamzité pFitomnosti (zahrnuje soucasné vyklady jedincovy historické a
socidlni minulosti). I kdyZ historie je dileZita pro osobni identitu - aby méla minulost smysl,

jedinec musi identitu vzdy potvrdit, popfit anebo jakymkoli zptisobem na ni aktivné reagovat
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(Lang V: Goldberg & Krausz 1993). Lang se pta, jaky ma smysl identifikovat jako Zida n&koho,
kdo, ackoli odpovida vSem objektivnim kriteriim, vytlacil (mozZna jako dédictvi generaci) ze
svého védomi a kondni kompletn€ vie spojené se zidovskou identitou? MiZeme oznacit jako
7ida nékoho, kdo konvertoval k jinému naboZenstvi a angazuje se v jiné komunité¢, ma jiné

hodnoty, mozna protichidné Zidovskym (Lang v: Goldberg & Krausz 1993)?

Smith (1992) iikd, ze existuji dva hlavni pohledy na zidovskou identitu: tradiéni
ortodoxni, ve kterém figuruji 7idé jako pobozny lid Zijici v souladu s Térou'® - uréuje
naboZenskou identitu. Druhy pohled je na Zidy jako na narod- spojeni s teritoriem, spole¢nou
kulturou, ekonomif, pravy a povinnostmi. Dnesni zidovska identita je identita v pfeméné. Smith
vysvétluje, zZe 7idé nejsou jen nibozenska skupina nebo nérod a zavadi koncept ,,lidové
etnikum®. Etnikum je skupina se sdilenym mytem puvodu, vzpominkami, kulturou a pocity
pouta k piivodni zemi. Skupina se v ¢ase méni i odolava, ma kritéria Clenstvi. Zakladnim rysem

je orientace na minulost a hlavni roli hraje etnickd pamét. Podle Smithe jsou Zidé piikladem

moderniho etnického nacionalismu (Smith 1992).

Zdénlivé popsat, kdo Zid neni, by se mohlo zdat jako zajimava koncepéni strategie.
Timto kontroverznim pfistupem napt. Sartre (1948) nabidl v analyzu Zidovské identity jako
zkonstruované skrze princip rozdilu ve vztahu k dominantni kultufe nezidda. Sartre tvrdil, Ze
kdyby nebyl antisemitismus, zidovské identita by zmizela. Slovy Sartra , kdyby Zid neexistoval,
antisemita by si ho vymyslel* (Sartre 1948:13). Sartrv pfistup se setkal s kritikou jako historicky
zavadéjici, protoze nabidl negativni a vysoce reduktivni definici zidovstvi a ignoroval podstatné

diikkazy odolnosti zidovské identity v nepfitomnosti vn
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objevi kulturni a osobni svéty jedincd (Bruner 1990). Podle Liebmana (v: Horenczyk 1992:282)

i chybou, Ze se studie zkoumajici zidovskou identitu zabyvaji vét§inou integraci a fenoménem
obavy 0 jeji preziti.

Obecné miZeme fict, Ze Zidé piijali za své paradigma etnicko-religiozni. Etnografické
Ospravedlnéni vnitfnich Zidovskych kulturnich debat mezi ndbozenstvim a etnicitou slouZi jako
alternativni zaklady pro jejich identity. Nejlepsi piiklad je rozsifena naklonnost ke komunismu a
socialismu ve stfedni a vychodni Evrop€. Dnes je dominantni termin pro judaismus zZidovstvi,
které pokryje ob€ kategorie. Judaismus jako uzavieny systém nebo jako fixni teologicky celek je

srovnatelny napf. s kfestanstvim (Webber 1994).

V mé studii zGstdvdm pozornd k riznym konceptlim Zidovské identity. Soucasné jsem si
védoma faktu, Ze vznika novy fenomén, ktery vold po prehodnoceni existujicich teoretickych
koncept a pomiicek pro analyzu Zidovské identity. V Zavéru budu adresovat zpiisoby, kterymi
vypravéni o Zidovské identité v této studii mohou pfedstavovat vyzvu existujicim analytickym

kategoriim.

5. KONVERZE

Studium konverze bylo ptivodné v rukou psychologti (napt. S Hall se vénoval ndhlym konverzim
u adolescentti v roce 1902 — viz. Buckser & Glazier 2003: xii). U sociologi a socialnich
psychologli se v 60.letech objevil zijem o studium konverze unovych naboZenstvi.
V antropologii je od 90.let studium konceptu konverze piedeviim ve spojeni se sekularizaci
a modernitou (Viswanathan 1998: xiii). Viswanathan tento ptistup kritizuje jako velmi teoreticky
a bez detailngjsich etnografickych poznatki. V soucasné dobé se badatelé zaméfuji na vztah
mezi naboZenstvim a identitou. Antropologové ocetiuji a detailné popisuji kontext, ve kterém se
konverze odehrava. Preferuje se fenomenologickd a emicka perspektiva - pozornost je na
procesu konverze z perspektivy samotnych konvertitd. Antropologové se snazi zachytit

komplexitu fenoménu, ze kterého postupné vyvodi teorie.

Sociologicka a psychologicka literatura rozliSuje mezi riiznymi typy konverze, motivy
pro konverzi a pohnutek ve svédectvich konvertiti. Také mluvi o mnoZstvi navazujicich stupiid
Vprocesu konverze (Rambo 1993). Typy takovych nabozenskych promeén byly identifikovany

Rambem (1993) a jsou to: odpadnuti - odmitnuti plivodni viry; zesileni — prohloubeni ¢i
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izace; oziveni souCasného zivazku; pfidruzeni — plné v¢lenéni se do nové komunity;

formal
instituend prechod — vybér jedné komunity nad jinou velkou tradici, nebo pfeména tradic —

pfechod od jedné velké tradice k druhé (Rambo 1993). V.mé studii slouzi tyto terminy jako
Koncepéni ndstroje pouzivané k pochopeni a interpretaci ptibéhd zen tak, jak samy chapou

proménu svych identit.

Psychologie, sociologie i antropologie se snaZi jiz dlouhou dobu vyfesSit otdzku definice
konverze. 1 kdyZ vétSinou je konverze vidéna jako néboZensky fenomén, miZe mit i ne-
nabozensky charakter. Termin konverze se pouZiva pfi popisu nendboZenskych procest — jako
osobni transformace a rGst, v ekonomice, logice i matematice (Lamb & Bryant 1999). V této
studii se uchyluji k Sir§imu porozuméni konverze jako probihajici proces osobni transformace a
vyjednavani mista ve svét¢ (Buckser & Glazier 2003), tj. ne nutné jako nabozenského fenoménu
(Lamb & Bryant 1999). Méla bych poznamenat, Ze Zeny v této studii jsou Zeny, které proSly
proces transformace a, at’ jiz podstoupily proces nabozenské konverze nebo ne, jsou nositelkami
svédectvi o identité v pfeméné. Navic, volba projit ritual konverze je vzdy pfitomna v diskuzich

dnesnich Ceskych Zidi a tak zstava klicovym odkazem ve formaci individualnich pfib&ht.

Jiz Weber upozornil na to, Ze konverze se vzdy tyka intelektu (dobrovolny aspekt) i
spole¢nosti (strukturalni determinismus). Je to nejen vnitini udalost, znamena i pfesun z jedné
komunity do druhé. Pro pochopeni fenoménu konverze je nutné studium kontextu, kde se udala.
Weber vola po spojeni psychologickych modelii konverze se socio-politickym modelem. GH
Mead (1934) a Berger (1967) tvrdili, Ze udrzeni lidské identity obecné, a nabozenské identity
konkrétné, zavisi na kognitivni podpofe smysluplné vérohodné struktury, kterou jedinec zvnitini;
a socialni podpofe referen¢ni skupiny, ktera upeviiuje presvédéeni, volby a Zivotni styl jedince.
Existuje mnoho definici a pohledd na vyznam konverze. Sou€asny vyzkum se pohnul
z biblického vidéni ndbozenské konverze k pokusu definovat prozitek tak, jak je zaélenén do

Vvyvoje osobnosti a na socidlni interakci mezi konvertitou a skupinou.

Analyza procesu konverze také poskytuje koncep€ni nastroje k porozuméni vypravéni
osobnich transformaci. Model Ramba a Farhadiana (1999) rozliduje sedm stadii nabozenské
zmeny:

1) kontext, jmenovit& prostiedi (rozliduji mezi makro-kontextem-spole¢nost, mikro-kontextem-
rodina a mezo-kontextem-prostiedi k vyjednavani, mistni politika, mistni naboZenské
organizace) kde 2) dojde ke krizi, kterd nastartuje 3) hledani novych cest v zivotg, které vede

k4) seznameni se zastupcem tohoto nového, alternativniho zplsobu Zivota, 5) je navazana
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Spolupréce, piedavaji se znalosti, interakce pfizivuje 6) zavazek a vede k 7) nasledkiim, které
pud umoZni nebo zabrani konverzi. Je diileZit€¢ poznamenat, Ze stadia nejsou vzdy v navrhnutém
sledu, aZe konverze, tak jak o ni mluvi, je predev$im oficidlni ritualni vstup do nového

nabozenského systému. Model neni univerzalni a mé slouzit jako strategie pro organizaci dat.

Vyznamnd zména tradiniho paradigma se odehrdla v 60.letech svydanim studie
Loflanda & Starka Doomsday cult (1965). Pozornost se pfesunula na aktivni roli potencialniho
konvertity, na to, jak zvnitffiuje novy kognitivni systém, jeho motivy a strategie navazovani
vztaht se zvolenou skupinou. Lofland a Skonovd (1981) rozlisili mezi Sesti druhy motivi, které
délaji kazdou konverzi unikatni:a) intelektudlni, s primarni znalosti systémid nad socialnimi
kontakty, nejsou béZné; b) mysticky, doprovézeny paranormalnim zazitkem, nejbéZnéjsi motivy
v naboZzenské konverzi; c) experimentalni, ktery se uskuteéiiuje vyzkouSenim systému, na
zatatku je zvédavost; d) citovy, byt milovan a hyckan skupinou a jejimi veliteli, t&zké vysvétlit,
protoze se tyka oblasti cith a pocitd; e) buditelsky, byt vzruSeny davem, hudbou, kdzanim,
pouzivaji evangelici; f) a konetn¢ donucovaci, ktery mlze zahrnovat vymyvani mozku,
psychologickou manipulaci, ¢i dokonce muceni; je velice vzacny a tykd se vétSinou novych
nabozenstvi. Dale popsali sedm etap, kterymi potencidlni konvertita musi pfed samotnym
ritudlem konverze projit: 1) proZit nap€ti mezi pfedstavovanym idedlem a realitou, skrze kterou
se vidi; 2) mit nabozZenskou perspektivu na feSeni problémi; 3) definovat se jako hledad
ndbozenstvi; 4) seznamit se se skupinou v kritickém momentu svého zivota; 5) vytvofit si citova
pouta s jinymi konvertity; 6) nemit extra vazby na skupinu; 7) vystaveni intenzivni interakci.
Aniz bych se omezovala témito kategoriemi, vyuzZivam nékteré znich pti analyze pfib¢hu

osobnich transformaci tak, jak je artikuluji slova mych ucastnic.

Zda se, Ze teoretickd a empirickd literatura popisujici nabozenské konverze nedokaze
vhodné popsat zidovskou konverzi. Vedle metodologickych problémi naprosto chybi genderova
perspektiva - vétSina vyzkumu byla provadéna muzi, a tak se nabizi otazka, zda berou kategorie
formulované muzi v potaz Zenskou perspektivu. Literatura, tykajici se specifik Zidovské
konverze (Gordon 1967, Lamm 1991), také nevytvofila celkovy rdmcovy model procesu
Zidovské konverze. Ve vzicnych piipadech, kde se soudasna véda vénuje fenoménu Zidovské
konverze, je pristup téméf vyhradné zaméfen na historickou nebo rabinskou orientaci (pro

dikladnou analyzu viz Sagi & Zohar 1994).

V ptipadé konverze k judaismu jsou vzneseny otdzky ndbozenskych i etnickych hranic.

Povaha konverze ma primou spojitost s otazkou identity Zidovského kolektivu (Sagi & Zohar
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1994). Konverze k judaismu znamen4 stat se Zidem nejen ve smyslu naboZenského presvédéent,
ale také ve smyslu identifikace s Zidovskym lidem. Avsak je to pravé naboZenstvi, které musi byt
pfijaté k ziskani pfistupu k Zidovskému lidu (Mariner 1999). ,,Clovéku, ktery se nenarodil jako
Jid, zbyvd pouze jeden zpisob vstupu, i kdyZ se to zdd nefér. Rozeny Zid si miize vybrat mezi
identifikaci s kulturou nebo ndrodem, proselyta ale muze vstoupil pouze skrze branu
nabozenstvi” (Mariner 1999:99) . Konverze k Zidovstvi je centrovana kolem praxe, ne viry;
v judaismu chybi normativni prohlaSeni tohoto typu. V tom se zasadn¢ liSi od kiestanské
konverze. Dalsim dlleZitym rysem a rozdilem od kfestanstvi je, Ze z judaismu se podle halachy
neda ,,odpadnout®, i kdyby ¢lovék konvertoval k jinému naboZenstvi, zistane Zidem. Hefner
(1993) upozorfiuje na to, Ze nejdileZit€jsi rys naboZenské konverze neni systematicka
reorganizace osobnich hodnot a vyznamd, ale zména vlastni sebe identifikace skrze nominalni
akceptaci naboZenského chovani a pfesvédceni, které jsou chapané jako vhodnéjsi ¢i pravdivéjsi.
Znamena to tedy akceptaci nové sebe-definice a loajalitu novym naboZenskym autoritam. Oproti
kfestanskym konverzim se nevyskytuji pfi Zidovské konverzi v podstaté Zadné nabozenské
zjeveni nebo zazitky. V kfestanstvi musi ¢lovék pfijmout JeZise jako jedinou spdsu. V judaismu
neni misionafstvi, 1 kdyZ zvlaStni vyjimku predstavuje chasidskd skupina Chabad, kterd se

GspéSn¢  snazi  “konvertovat®  sekularni Zidy  k vé€tSi  nabozenské  observanci.

5.1. Konverze v Praze

Buckser (2003) realizoval terénni vyzkum v Zidovské komunité v Dansku. Konverze v jeho
pojeti je konverze socidlni, je chapana jako spolecenska udalost, jako fenomén s vyznamnym
dopadem na socialni skupinu, v rdmci které se odehrava. To, Ze pfi konverzi ¢lovék neméni jen
viry, ale stdva se i soudasti skupiny, je dokonce ur¢itid pred-podminka Zidovské konverze.
Buckserova analyza se v uréitych aspektech, pfedevsim v socidlni povaze konverze, v lecéems

shoduje se situaci v Praze.

Konverze neméni jen jedince, ale celou skupinu, ktera se mu musi pfizpusobit. Aby byla
promeéna platna, musi ji uznat §ir$i komunita. Problém konverze zveda mnozstvi otazek ohledné
etnicity, religiozity, zptisobu pfijeti konvertity, autenticity konverze a institucionalni autority,
ktera konverze ¥idi. Jak bylo feeno, konverze ukazuje povahu skupiny a piedeviim jeji hranice.
S pfijetim novych &lend se vyjevuji vnitini rozpory a politické napéti v komunité. V Cesku
pfedstavuje otazka konverze centralni problém predevsim kvali vysoké mife smiSenych

manzelstvi. SmiSené manzelstvi je mezi Ceskymi Zidy velice b&éZné a neni chapané jako projev
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Opuétén{ judaismu. Jak jsem jiZ zmifiovala, mira smiSenych manzelstvi mize ukazovat na miru

propustnosti kulturnich hranic.

Rada bych velmi stru¢né nastinila oficidlni prab¢h procesu konverze v Praze. V Praze je
mozné podstoupit tii typy konverzi: ortodoxni, konzervativni a reformni. Rozdily mezi nimi jsou
zakotenéné v teologickych odliSnostech téchto vnitfnich proudd judaismu. Pro rabiny musi byt
motiv ke konverzi ,,pro zachranu nebes* (Mariner 1999:123), nutnou pfed-podminkou je vira
v izraelského Boha, proces ukoncuje slib observance nabozZenského zakona. Existuje mnoho
rozdilt mezi pfistupem ortodoxnich rabint na jedné strang, a konzervativnich a reformnich na
druhé. Reformni napf. od roku 1983 akeceptuji jak Zidy po matce, tak Zidy po otci; konverzi
z divodu manzelstvi vidi jako platny motiv a jako zacatek procesu, ktery se nakonec dotkne
i déti a Casto 1 samotného Zidovského partnera, zatimco ortodoxni rabini tento motiv neuznaji.
Pro partnerské dvojice (z nichZ jeden je 7id) je proces konverze dlouhd a naro¢na cesta. Oba dva
musi dochazet na pravidelné hodiny a byt pod drobnohledem rabint. To je mnohdy bolestivé a
nepiijemné piedevSim Zidovskym partneriim, ktefi musi dokazovat svou Zidovskou identitu
hlavné jako ndboZenskou, i kdyZ v mnoha piipadech naboZen$ti nejsou. Prub&h procesu je
v zasadg stejny, ja se vénuji konverzim ortodoxnim'’. Adept je prijat rabinem, zacne pravidelné
chodit na bohosluzby do synagogy, navstévuje hodiny, kde se vyucuje Zidovska historie, ¢teni
hebrejstiny, Uvod do motliteb, ritudlni observance a svatkd. U Zen jsou to tzv.praktické hodiny,
diraz je kladen na kazdodenni praxi a vyuka zamétena na budovani zidovské domacnosti. Délka
trvéni procesu konverze zavisi na osobnim rozhodnuti rabina. Ortodoxni konverze v Cechach
trva vétSinou od roku a pil do péti let (pro srovnani - konzervativni konverze trvaji vétSinou
rok). Jakmile rabin usoudi, Ze adept je piipraven, poSle ho pfed rabinsky soud -bejt din.
Kandidat zde musi uspokojit otdzky tii rabini tykajici se motivace ke konverzi a znalosti.
V Cechéch se v primeéru jde k bejt din asi tfikrat. Po souhlasu bejt din je konvertita uvitan do
~kmene Jisrael*. Nasleduji ritualni pozadavky — pro muZe obiizka, muzi i Zeny se ritudlng ponofi
v mikve. Konvertité také pfijmou hebrejské jméno. Novym jménem je podtrzena zména formalni
identity; je to vn&j§i symbol nové identity a jeho funkei je silngjsi identifikace se skupinou (Ali

1996: 128).

V procesu konverze jsou zahrnuté rabinské autority, partner konvertity, rodina konvertity,

rodina partnera a budouci komunita. Jak jsem jiZ zminila, Prazskd komunita funguje na

17 2 . (e M s 3 z ~ T o~ r ~

Dale ortodoxni rabini neakceptuji konzervativni ani reformni konverze. Zpochybiiuji totiz nabozenskou
Observanci a znalosti konzervativnich ¢i reformnich rabinu zasedajicich v bejt dinu. Ti potom nesplinuji halachické
krlterla k tomu, aby konverze byla ,.koser“. Ne-ortodoxni konverze mivaji kratf dobu trvani a jejich prib&h je méné
Intenzivnj,
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yidovskeém zakonu, ritudlu a ideologii pfed-moderni tradice, halachy; avSak v dennim Zivoté
vetsiny 7ida se jedna spiSe o Gansovu symbolickou etnicitu (konceptu Symbolické etnicity se
pudu vénovat dale v praci). Neshody ohledné konverze se tykaji nejen definice komunity, ale
také konstrukce autority. Existuji nejen obavy o to, jaka by komunita méla byt, ale kdo o ni
rozhodne, kdo ji povede. Rabin jednd jménem synagogy, predstaviteld. ProtoZe rabin Sidon
v praktikovaném judaismu nevyrostl a sdm je konvertita'®, jeho autorita je omezena izraelskym
rabindtem. Rabin Sidon nezaseda v bejt din. Do Prahy jednou az dvakrat ro¢né piijizdi bejt din
slozeny z izraelskych rabind, kteti ale neznaji aspirujici konvertity osobné. Od roku 1990
konvertovalo v Praze ortodoxné asi 100 1idi"”. Odhadem o 20% vic Zen ne? muzi. Z nich
ma zidovské predky asi 30%. Pramérny veék je 25 let. Piedstavitelé Obce 1 samotné dotazované
se mi zminily, Ze mnoho konvertitd po ukonceni procesu ,,zmizi*. Obecné se situace po konverzi

malo sleduje a konvertitim neni vénovana dostateCnd pozornost, tj. nevénuje se péce

naslednému zaclenéni do komunity, vytvafeni novych programu atd.

Dalo by se fict, Ze Zidovska konverze v Cesku se nedotyka Geské identity. Soucasné ale
konverze jedince neudéld regulémim Zidem. Ud&ld ho konvertitou s charakteristickym
postavenim, které sebou nese symbolické a praktické nasledky. Konvertité jsou pfikladem
zékladnich konflikth v konstrukei Zidovské identity: jedinec x skupina, volba x povinnost,
objektivni zdkon x subjektivni zkuSenost. Konverze nejsou jenom prechody, jsou permanentni

rysy j& (Buckser 2003).

5.2. Konverze v Izraeli

Judaismus neni misionaiské nabozZenstvi; i v rabinské literatufe je spide nepratelstvi a odmitani
konvertitii. V poslednich 1600 letech byly konverze kjudaismu velmi vzacné a mély maly
socidlni dopad. Vyjimku piedstavovali falasové®. Jejich prichod do Izraele znovu vyvolal otazku

Kdo je Zid.

:: Rabx’n Sidon je Zidem po otci, ktery ortodoxné konvertoval k judaismu.
» Ustni sd&leni sekretatky rabinatu PZO Alzbéty Novakové

y operaci Moses (1984) a Salomon (1991) nechala Izraelska vidda privézt etiopské Zidy (falase) ze Sudanu a
Etiopie. Ti vedle nejrizngjsich forem diskriminace museli projit ritudlni konverzi u ortodoxniho bejt dinu.
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«21 , ktery

V roce 1950 izraelsky parlament Knesset schvalil zakon ,,Pravo névratu
zarucoval viem Zidim pravo imigrovat do Izraele. V té dob& bylo samoziejmé, Ze vichni v&di,
Kdo je 7id a dale se Zidovska identita nedefinovala (Mariner 1999). Pro izraelsky rabinat je to
nékdo, kdo ma zidovskou matku nebo projde procesem ortodoxni konverze. Pro izraelské
Ministerstvo vnitra to byl kazdy, kdo se v dobré vili oznacil za Zida. Zadné dalsi diikazy nebyly
potfeba (Mariner 1999: 122), definice byla zaloZena na ob&anstvi. P¥ipad bratra Daniela®
zpiisobil piidani dodatku, Ze ¢lov€k nesmi byt ¢len jiného naboZenstvi. Doslo k paradoxni situaci

 bratr Daniel podle sekularniho zakona uz nebyl Zid, ale podle halachy ano.

Je dulezité zddraznit, Ze obvykla strategie Zidd, jak preZit holocaust, byla nechat se
pokitit. V mnoha piipadech to znamenalo formalné konvertovat ke kiest'anstvi. Mnoho z rodi¢u
a prarodicli zen této studie bylo pokiténo. Ackoli se jich nikdo neptal, zda cht&ji byt pokiténi,
v odich izraelského zakona jsou ,.&lenové jiného naboZenstvi“. V kancelatich Zidovské agentury
v rozdilnych zemich jsou rozdilné interpretace tohoto zdkona. Lidé tak musi lhat nebo zatajovat
gasti rodinné historie. Pokiténi bylo nejobvyklejsi strategii pieziti v nacisty okupovaném
Ceskoslovensku. Absurdni situace je, Ze podle izraelskych imigra¢nich zakont nejsou ti, kterym

se podarilo timto zptisobem piezit holocaust, volitelni pro aliju.

Stejné jako nelze Uplné oddelit zidovskou identitu od nabozenstvi (judaismu), i v Izraeli
je moznost odd€leni ndboZenstvi od statu velmi limitovana. Izraelské Ministerstvo vnitra uznava
konzervativni a reformni konverze jako dostatetné pro ziskani izraelského obcanstvi. AvSak
vSechny oblasti civilniho Zivota spadaji pod autoritu ortodoxniho rabinatu. To vyvolavda mnoho
praktickych problémi- napt. svatby v Izraeli jsou mozZné jen nabozenské, tj. oba snoubenci musi
byt Zidé podle ortodoxniho vykladu halachy; ¢lovek s konzervativni konverzi nebude pohitben
na zidovském hibitove; déti konzervativnich konvertiti nebudou brané jako Zidé. Jinymi slovy,
lidé, kteti neprosli ortodoxni konverzi nebo nejsou Zidé po matce, jsou pfedméty nejrizn&jsich
forem diskriminace. To se tyka piedeviim asi 150 000 lidi z byvalého SSSR. Ani kdyZ &lovek
projde ortodoxni konverzi v Izraeli, nema vyhrano. Izraelské konverze napf. nejsou akceptované
ve Francii, Anglii nebo Jizni Africe. Tam trva proces od 5 — 7 let. O viech téchto problémech se

Zmifuji i Zeny v této studii.

21 " . . . .
Paradoxni je, 7e tato definice je zaloZena na nacistické definici zakotvené v Norimberskych zédkonech. Druhy
Paradox je, ze v koncentra&nich taborech trp&lo mnoho lidi, ktefi se jako Zid¢ identifikovali, ale podle rabint Zidé

nebylj,

2 . . e . o . o .
’Bratr Daniel — sam se oznaéil za katolika Zidovského piivodu. V roce 1950 mu izraelské Ministerstvo vnitra na

zakladg jeho konverze ke kiestanstvi odmitlo udglit ob&anstvi.
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Mezi konverzi vlIzracli a v Ceské republice je podstatny rozdil. V modernich
spoleénostech se naboZenstvi stalo mistem pro vytvareni zadanych znalosti, loajality a sebe
discipliny, mistem pro vytvéateni novych politickych identit (Viswanathan 1998). Viswanathan
gonverzi chape jako (pod)verzi sekularni moci, jako strategii k zaflenéni do vétSinové
spoleénosti. Sekularizace podle né&j polarizuje narodni a ndboZenskou identitu a viru podfizuje
rozumu a logice. Je konverze naboZensky proces, nebo aktivita produkovani znalosti? Konverze
v Cesku neznamend vymeénu Ceské identity za Zidovskou. Vyuovand ideologie je &istd
naboZenského charakteru. V procesu konverze vIzraeli se ale jednd o vytvafeni novych
politick}'/ch identit, loajalnich obcantli, sionistl; konverze se stala politickym motivem i
nastrojem. V Izraeli funguji speciélni instituce nabizejici kurzy ke konverzi®. Utastnice této
studie prosly procesem bud’ na jesive Machon Orah®*
v Jeruzalémé, nebo kurzem na Bar Ilanské univerzité v Tel Avivu. Oba programy jsou ¢asteéné
financované izraelskou vladou. Jak fika Viswanathan (1998), narody a staty jsou dal$i formou
,predstavovanych komunit®, ve kterych se boj o ustanoveni symboll a instituci stal hrozbou
krozdéleni statu. Narody se snazi o homogenni stat s pouzitim jednoho jazyka, sdileného
néboZenstvi, atd. ProtoZe ma4 stat Izrael zajem na tom, aby zde Zili Zidé, v mnohém je konverze
v Izraeli snaz§i, respektive rychlej§i. Oba zminéné kurzy trvaji vétSinou deset mésictd, nekdy i

méne.

Dovolte mi vénovat nékolik slov instituci Machon Orah. Sociologové nazyvaji tento typ
instituci ,,organizace transformujici identitu“ (Davidman 1991:174). Machon Orah je vzdélavaci
instituce pro Zeny, odnoZ je$ivy Machon Meir*® pro muze. Obé organizace jsou provozované
izraelskymi ultra nacionalisty Gush Emunim®®. Gush Emunim je izraelské politické hnuti
zalozené roku 1974. Podporuje Zidovské osidlovani Izraele jako zemé, kterou Ziddm daroval
Bih. Ideologie hnuti je zaloZena na ugeni rabina Abrahama Kooka a jeho syna rabina Tzvi
Yehuda Kooka, které ve velmi zjednodusené forms ¥ika, e &im diive osadi Zidé pavodni [zrael,
tim dffve ptijde mesia3. Cilem instituci je jednak povzbudit Zidy z celého svéta k observantnimu
chovéni (cilova skupina jsou tzv. baal tefuva’’) a na ideové Grovni k radikdlnimu sionismu;
a druhé, neinzerované programy se tykaji konverzi nezidd. Reditel Machon Orah je

charismaticky rabin Dinkevich. Rabin Dinkevich mé4 na starost nejen administrativni chod

Napr pro slouzici izraelské vojaky existuje moZznost konvertovat béhem 3mési¢niho kurzu.

Jeswa Machon orah ~ Ortodoxni naboZenska $kola pro Zeny v Jeruzaléms.
wmachonmen .net/public htmlabout/

» Gush emunim (z hebr. ) Koalice vérnych.
Baal tesuva (z hebr.)- Zidé, kteti se v dosp&losti stavaji ortodoxnimi.
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midra§i28a je 1 ucitel; je véci oddany, zkuSeny a laskavy muz, sam baal teSuva. V Zivotech
nékolika dotazovanych Zen sehral zasadni roli. S Zenami si vytvafi pevna pratelska pouta, vytvari
u nich pocit nahradni rodiny a sounaleZitosti, po skon€eni konverzi jim sjednava Siduch®. Kurzy,
které navitévovaly nekteré z dotazovanych Zen, probihaly v oSuntélych prostorach jeruzalémské
pudovy, kousek od jeruzalémského rabinatu. Vedle tfid je v budové i ubytovna pro baal teSuva a
pro Zeny v kritické situaci. Napln vyuky probihala po dvou liniich: ideologické a praktické.
Pti praktickych hodinach se Zeny ui pravidla kagrutu®”, zakladni pozehnéni, specialni ritualy pfi
svateich, jak se modlit. U¢i se modely chovani. To je stejné jako v diaspote. Ideologickymi
hodinami nazyvam kurzy vénujici se zakladni teologii judaismu; kazdy tyden se Cte a
interpretuje paraéa31 tydne. Protoze cilem instituce je propagovat Izrael a Zivot v Izraeli, tyto
hodiny se ¢asto nesly v silném politicko-sionistickém duchu. Z Zen se tak vytvéii nejen Zidovky,
ale radikalné pfemyslejici Izraelky. V téchto hodindch se u¢i urity typ mysleni. Ale nejen
v hodinach — instituce pofada vylety po Izraeli, v oblib& je napf. vylet do Hebronu®’. Machon
Orah nabizi kurzy kazdy den, jedna sekce trva az Ctyfi hodiny, jsou v hebrejsting i anglicting.
V b&Zném dni se ve tiidach seslo okolo dvaceti zen, nekdy jenom pét, jindy, napf. pii hodinach
rabina Dinkeviche, se do mistnosti ani nevesly. Vzorek Zen byl mezindrodni, vékové se
pohybovaly mezi 20 — 70 roky. Byly zde zastoupeny Zeny s nejriznéjsimi motivy a s nejriznéjsi
rovni znalosti a observantniho chovani. O instituci jsem se dozvédéla od jedné z zen. Tam jsem
se pak seznamila s dvémi dalSimi Zenami. Dal$im rysem organizace tohoto typu, a Machon orah
neni vyjimka, je snaha o vybudovani imaginarnich hranic. ProtoZe zeny dochazejici na hodiny se
pohybuji i v sekularnim svéte, je pro autority a rabiny esenciélni vytvorit hranice mezi okolnim
svétem a jejich organizaci. Hranice je vytvafend dirazem na naboZenskou a sionistickou
ideologii a Casto na degradaci ostatnich denominaci judaismu a kritikou sekuldrniho Zivota, ktery

neodpovidé na ,,opravdové* potteby lidi.

Dovolte mi nékolik slov tykajici se vzdélavani zen v ortodoxnim svété. Halacha snima
Z Zen povinnost ,studia pro studium®, oviem aktivitu nezakazuje. Zenské vzdélavani, jakoZto
plod a sou¢ast sekularizace a modernity, bylo vniméano haredi Zidy jako duchovni holocaust. Po

vélce se situace zna¢n& zmeénila. Premisténi do Izraele piineslo konec kultury ghett, intenzivngjsi

kontakt

;: Midra§a (z hebr.) — vzdélavaci instituce pro Zeny.
® Siduch (z hebr.)- organizované setkani za icelem budouci svatby.
N Kasrut (z hebr.)- pravidla stravovéni.
o Paraga (2 hebr.)- sekce Téry &tena na Sabat.

Hebron — nejvétdi mésto v palestinském Zapadnim Biehu, Zidé tvofi naprostou minoritu (500 lidi z 166 000).
M‘Stoje predmétem sport mezi Palestinci a radikélnimi zidovskymi osadniky. Podle 4.Zenevské konvence jsou
adovske osady v Hebronu nelegalni, Izrael ale ve vystavb& pokracuje.

48



g vétsinovou spole¢nosti a novou hrozbu asimilace. V duchu téch filozofl a antropologi, kteii se
pf‘ikléﬂéji k ndzoru, Ze funkce vzdéldni je vudrZeni existujicich poméri (neveéfi tedy
revoluénimu charakteru vzdé¢lanosti), se rabini rozhodli poskytnout svym Zendm alespoil
minimalni vzdélani. Vytvofili vSak paradoxni situaci. Cilem jejich snah bylo vytvofit generaci
yen, kterd by v podstaté méla zlstat stejna jako generace jejich matek a babicek a tedy, ve své
podstate, nevzdéland. Vzdélanost md ovSem potencional pro spoleCenskou zménu, kterd neni
v tradi¢ni maskulinni komunité vitand. Jaky je potom smysl studia? Studijni osnovy zrcadli
spoleCenskou strukturu. Vzdeélani ma upevnit identitu Zen predevsim jako Zidovskych matek
v domacnosti. Paradoxn¢ tedy ma v nich jejich studium zracionalizovat vlastni ignoranci a
potvrdit socialni status. To se d&je konkrétné dogmatickym zpisobem ¢teni nabozenskych texti,
qutoritativnim ucitelem, kritikou sekularni kultury a vyzdvihovanim kaZdodennich halachickych

ritualfl (E1 Or 1994). V. mnohém lekce v Machon Orah odpovidaji této charakteristice.

Komplexni povaha konverze k judaismu je diskutovana v této studii jako jeden z ramct
pro formovani identity ve vypravéni. Kritickd pozndmka zde je, Ze naboZenskd konverze odrazi
kolektivni vizi soundleZitosti a kulturni identity tak, jak je budovand z vnitini perspektivy.
Vymezuje kulturni hranice. Nébozenské autority urcuji vstup i vystup z komunity. Konverze
zdirazituje a osvé€tluje interakci, a mnohdy napéti, mezi védomim jedince a strukturdlnimi

poZadavky komunalniho zZivota.

6. AUTENTICITA

Pojem autenticita ma své kofeny v mnoha vé&dnich disciplindich — ve filozofii, psychologii,
sociologii i antropologii. Termin autenticita je vétSinou chapéan jako otézka toho ,,byt pravdiva
sama k sobé“. Kazda z disciplin osvétluje jiné aspekty pojmu a komplexitu toho, co znamena
+J&°. V minulych tficeti letech se termin autenticita stal prakticky imanentni k debaté o identit€,
Predev§im v ramci diskuzi o ideji konstrukce moderniho ,Ja“. Musim poznamenat, ze zlstanu
vramei sociologické perspektivy k autenticité a soufasné mé zajima potencidl a vyznam

autenticity ve vypravénich identity.

Pokusim se nastinit nékolik hlavnich teorii zabyvajici se konceptem autenticity. Zaméfim

se hlavng na vztah autenticity a Zidovské identity.
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Ve filozofii je pojem autenticity diskutovany nejvice. Idea byt pravdivy sam k sobé muze
pyt nalezena jiz ve staroveékém Recku (Liedtka 2007), do centra pozornosti se dostala predevsim
diky Heideggerovi (1927) a Sartrové existencialismu (1948). Pro oba je zdkladni povaha
autenticity rozvijeni se — je procesem neustalého stavani se. V ,Byti a Cas* Heidegger (1927)
mluvi 0 dvou zptsobech ,.Dasein byti“: neautentickém a autentickém. Autentické znamena
savazek k sob& samému, rozliSovani mezi potfebami lidi a pocity pro ostatni, a zpochybniovani
toho, co je etablované a fixni. Podle Sartra (1948) charakterizuje ,.existencialni autenticitu®
_ontologicka nejistota” prekracujici vSechny jistoty, fixni role a etablované kategorie. To, co
Taylor (1991) pozdé&ji nazyva ,,obzory byti“ pfi tvrzeni, Ze idea autenticity predpoklada existenci
externich vyznami a hodnot, Sartre nazyva ,.to druhé®, nebo ,jinakost“, se svym reverznim
pohybem piechazeni, se svou ,necivilizovanou vulgaritou, neustdale se ménici, vyFazenou a

nezakorenénou identitou™ (Sartre 1948, viz také Charmé 2000). Sartre zdlraznil roli svobodné

volby ohledn& obsahu a vyznamu Zidovské existence jako autentického Zivota pro Zidy.

Ackoli modernita aspirovala na to byt autentickd éra, zda se spravedlivé fict, Ze post-
modernita sebou pfinesla klima ne-autenticity (n€ktefi mluvi o ,,ztraté sama sebe™) a novou
vyzvu autenticité (Erickson 1995). Podle Ericksona jiz neni otdzka byt pravdiva sama k sob¢, ale
byt pravdiva k sob&-v-momentalnim-kontextu a byt pravdiva k-sob&-ve-vztazich, skrze které se
naSe mnohocetné identity konstruuji (Erickson 1995:139). Jinymi slovy, otdzka jiZ neni, zda jsou

lidé autentic¢ti nebo ne, ale spiSe v jakém kontextu se ne-autenticita stane problém.

Taylor umistuje autenticitu jako soucast dialogického procesu mezi jedince a ,jeho
nejbliz§i*, pficemz cilem je ,,objevit a artikulovat vlastni, unikatni identitu“ (Taylor 1991:29).
Vénuje se i moralni dimenzi autenticity- autenticita je dilezity morélni idedl, ktery nuti jedince

prevzit odpovédnost za vlastni chovani.

Otazka autenticity je centralni v rimci debat o soucasné Zidovské identité. Viechny Zidovské
skupiny se odvolavaji na pojem autenticita jako na zakladni ideal a legitimujici prvek jejich
pozic. Charmé (2000) rozliSuje mezi tim, co on popisuje jako esencialni autenticita a
existencidlni autenticita. Analyzuje otazku ,autentické Zidovské identity* a upozoriiuje na dvé
rozdilné kvality: esencialni referenci k ,,7idovskému obsahu® identity, a existencialni kvalité
0sobni identity jedince. Jinymi slovy, existencialni kvalitou mysli ptit se na autenticitu
Zdovského sebe-chapani, zatimco esencidlni reference znamena ptat se na vlastni chapani
Autenticity (Charmé 2000). Autenticita je také kli¢ovy termin v rekonstrukcich a ,,obnovovani*

zidoVSk}'fch identit (Charmé 2000:133). Pii formovani identit jedinci vyhledavaji elementy, které
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se daji povazovat za autenticky zidovské. Charmé rozlisuje tfi druhy odkazi k autenticité
(2000:134):

a. Deskriptivni tvrzeni o historickém pokraCovani ur€ité tradice jako zdroje autority pro
dnesek (tvrzeni typu halachicky ortodoxni judaismus je autenti¢téj$i Zidovstvi nez
liberalni, nehalachicky). Pojem autenticita je pouzivan pii referenci k Zidovskému
obsahu v zivoté jedince. Jinymi slovy, oznacenim nékoho jako autentického Zida
odkazujeme k hloubce jeho znalosti o Zzidovstvi, observanci ¢&i zdvazku (Charmé
2000:135). V&tsinou jsou tak oznadovani ortodoxni Zidé. Ortodoxni Zidé zase pouzivaji
autenticitu k devalvaci ne-ortodoxnich hnuti a Zivotniho zptisobu. Charmé upozorfiuje na
to, Ze spojovani autentické zZidovské identity s esenci zidovské tradice je vkofenéno
v némeckém romantismu JG Herdera (Charmé 2000:136), ktery zdlraznil historickou
povahu rozumu: mySlenky maji riznou podobu u rdznych lidi, v zvislosti na
konkrétnich kulturach. Identita je tedy chapand jako neménnd, dana a esencialni.
Vyrazem skupinové esence je tradice (Charmé 2000:137). Autentickou tradici
ptedstavuje nabozenska tradice, kterd je akceptovand jako normativni a autoritativni.

Tento pohled je spojen s primordidlnim chapanim toho, co je zidovstvi.

b. Normativni tvrzeni o nadfazenosti jedné formy Zzidovského Zivota nad jinou (napf.

ortodoxni observance je zidovsky autentitéjSi nez asimilovani, etni¢ti Zidé; Zivot

v Izraeli je autenti¢téjsi nez Zivot v diaspote)

¢. Existencialni tvrzeni o hodnotach a smyslu Zivota jedinc. Charmé tvrdi, ze hledani

\ zidovské autenticity je soucasti moderniho hledani smyslu zivota a forem sebe-realizace;
autenticita mize byt vyuzita jako prostfedek kolektivni agendy, napf. k ochranné preziti

skupiny. Protoze kazdy formuje svou identitu na zakladé specifickych zkuSenosti,

neexistuje ani jedna jedind autenticka identita. Proto Charmé preferuje pouZivat termin

wautentické zidovské identity™ (Charmé 2000:145).

Webber (1994) odkazuje k terminu autenticity, kdyZ #ikd, Ze soucasna post-moderni
Zidovska etnicita se zabyva ozivenim nebo rekonstrukci autentickych tradici, tj. s identifikaci
»autentického Zidovského obsahu®, jak by fekl Charmé. Hlavnim rysem této snahy je
idealizovana minulost, ktera vytvaii nostalgicky typ identity, kdyZ oZivuje ritudly z tradiéniho
(Ortodoxniho) judaismu jako ,opravdu autenticky zidovské“. Podle Webera je odkazovani

kautentiénosti Casto pouzivana technika k ospravedinéni akci v soucasnosti; je to cCteni
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minulosti, které je vysoce selektivni a nev§ima si faktu, ze mnoho z minulosti bylo zapomenuto.
podobnou poznamku u€inila i Gruber (2002), kdyZ popisuje romantickou fascinaci s tradi¢nimi
Komunitami V minulosti, kdy mohly byt zkorumpované. To vede ke stereotyptim. Podle Webbera
yidovske identity mtiZeme chépat jako konstrukty, odpovédi na okolnosti. Existuje tak mnoho
autentickych Zidovstvi. Zidovska identita je autentickd, pokud je pravdiva své podstaté a pouze

pokud pfedpoklédé nestalost identit (Webber 1994).

Tamir (1996) upozorfiuje problém rozliSovani mezi autentickym a symbolickym (ne-
autentickym, povrchnim), ktery sebou nese piedpoklad, Ze wurCité verze kultury jsou
_opravdove&jsi®, puvodnéjsi, Cist$i a nezkorumpované (Tamir 1996:38). Znamena uspoiradani
kultur v hierarchickém pofadi. Pojem autenticita je ¢asto vyuzivéan jako politicky nastroj v boji
proti zmén& nebo konkurenénim skupindm. Tamir zastavd existencidlni chapani pojmu
autenticity. Jako autentického oznacuje jedince, ktery je tvlrce sam sebe; autenticky ¢in je
takovy, ktery je vykonan ¢lovékem v souladu s jeho vili a chdpanim. ProtoZe socilni skupiny 1
kultura se nachazi v nekoneéném plynuti a dynamice, neexistuje tak jediny ,,pravy® zptsob, jak
praktikovat kulturu nebo jak byt jejim c¢lenem. Tamir pojmenovala tfi dileZité aspekty

autenticity a hledani identity (Tamir 1996:45):
1. jedinci jsou autenticti, kdyZ nasleduji kulturu podle jejich vybéru
2. kultury jsou autentické, kdyZ jsou tvoieny vlastnimi ¢leny

3. nové vytvorené Kultury jsou neméné vyznamné pii formovani identit svych clenti nez

kultury predchozi a mély by tedy byt stejné respektované

Vitéto studii sleduji rozdilné pfistupy k otdzce autenticity, které se objevuji v uréitych
kontextech. P¥ipad mladych &eskych Zidovek odhaluje fadu rozdilnych dimenzi ve vyrocich
0 autenticité, které reflektuji komplexitu zahrnutou v tom, co znamené byt Zidovkou v Cesku a

v Izraeli, stejng jako byt kategorizovén ostatnimi jako Zidovka.

Zminéné teoretické ramce predstavuji solidni zaklad pro nasi vyzkumnou otazku. Dovolte mi
znovu zopakovat, Ze tato studie se snaZi predstavit zpiisoby, kterymi mladé ceské Zidovky
Vypravi o své zkuSenosti ptijimani zidovstvi. Sledujeme, jak jejich vypravéni miuvi o sezndmeni
$¢ s Zidovskymi predky, s Zidovstvim, o procesech vlastni definice a o odkazech k riznych
oblastem vyznamu. Déle sledujeme vzorce, které se objevuji v pokusech ucastnic pochopit svou

Situaci. Kone&ng, pii analyze osobnich zkuSenosti Zidovstvi, sebe-porozuméni a hledani mista
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yurtitych socio-kulturnich prostiedich, zistaneme pozomni k teoretickym ramctim identity,

etnicity, konverze a autenticity.
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I1. Metoda

pfi vyzkumu jsem zvolila kvalitativni paradigma a zn¢j vychéazejici metody. Volbu jsem
provedla na zaklad¢ téchto divodi: o zkoumaném fenoménu neexistuje vhodna teorie ani
Jiteratura; povaha fenoménu nedovoluje kvantitativni vyzkumné metody; véfim, Ze existuje
nutnost fenomeén popsat a nasledné teorii vyvinout. Mou snahou je pochopit vyznam a smysl,
jaky lidé davaji jejich zivotim a zkuSenostem, objevit a popsat jejich strukturu svéta. Zabyvam
se procesem tvorby identity, ne koncovymi produkty. Snazim se o vytvofeni komplexniho,
holistického obrazu zaloZeného na emickém piistupu. Jinymi slovy, zajima mé, jak jsou identity
konstruované z pohledu a slovy samotnych Zen v pfirozeném prostiedi. Teoreticky vychazim
7 fenomenologické tradice (Husserl, Heidegger), ktera fika, Ze lidské zkuSenosti jsou zkoumany

skrze detailni popis jedinct, které studujeme. Zastdvam ontologickou pozici, Ze jedina realita je

ta zkonstruovand jedinci, je subjektivni a mnohocetna.

Zidovska populace na ¢eském tizemi je velmi mald a tak neni moZné vyuZiti statistického
vybéru vzorku. Zvolené téma vyzaduje citlivost a empatii k pochopeni emocionalnich proZitkl
zkoumanych Zen: t€Zko lze méfit vroucnost naboZenského citéni na méfitku 1-10. Formovani
zidovské identity je proces dynamicky, odehrava se v intimnich prostorech synagog a domovt,
ne v uméle nastaveném prostiedi. Jeden z pfispévkl této studie je vyzva standardizovanym
vyzkumnym metodam, které pouzivaji pred-uréené kategorie pro studium Zidovské identity, jako
je napf. snaha méfit Zidovskou identitu podle Grovné néboZenské observance za pouZiti
uzavienych dotaznikl. Vysledkem je uzky pohled ovlivnény ortodoxnim vidénim. Tato
metodologie by nezachytila Zitou identitu. Mym cilem je popis a koncentrace na proces budovani
identit jednotlivych Zen; budu se snaZit pochopit a odkryvat, co lexi pod povrchem, ne testovat
pfedem vybrané védecké teorie. SnaZim se o pochopeni perspektiv a vyznamii zkoumanych
osob. Neni pro mne z4sadni otézka, jakou historickou pravdu piibéh osvétlil, ale jak strategie

slouz{ cilim vypravége z jeho vlastni perspektivy.

1. METODOLOGIE

Cilem studie je popsat, pochopit a vysvétlit proces tvofeni zidovské identity u ¢eskych Zen za
Pouziti kvalitativnich postupii: analyzy vypravénych piib&hi Zen (nerozbiji data a poskytnou

Popis samotnych Zen), etnografické metody ucastného pozorovani (doplni vypravéni) a analyzy
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gakotvené teorie. VE&fim, Ze pouziti vice metodologii pfispiva ke zhu$ténému popisu (Geertz
1963). Protoze piib&éh nds informuje nejen o jedinci, ale i o obklopujici kultufe, analyza
Vyprévénl’ musi byt doplnénd o popis prostiedi a vnéjSich faktori. Pouze interview by téZce
vystihly kolektivni boje o skupinovou identitu, vynechavajice zasadni empirické nalezy. Analyza
pﬁbéhﬁ by dovolila hloubku emického piistupu ke specifickym otdzkam, ale chybél by aspekt
Kontextu a komunalni interakce. Etnografie dovoluje vybudovani vztahu subjekt-badatel —
pobytem v terénu se Zeny odhaluji vice nez v kontrolované situaci, ukazuji sva dilemata, postoje

a interpretace. Pouze UCastné pozorovani by zase nepiineslo bohaty materidl vypravénych

ptibéhi a detailni popis konkrétnich témat a zajmu.

Miyj postup je induktivni - z detaild buduji koncepty, hypotézy a teorie. B€hem studie se
objevuji kategorie a vzorce, které nejsou dané a-priori a jsou vazané na kontext. Kategorie a
yztahy mezi nimi poskytuji bohaty materidl. Nemam statické schéma, ani pfedem pfipravené

kategorie. ~ Teorie se objevila behem sbéru dat a na zakladé analyzy.

2. UCASTNICE A MISTO VYZKUMU

Realizovala jsem 16 hloubkovych rozhovorti s mladymi Zenami narozenych v 70tych a 80tych
letech minulého stoleti. Sedm z nich tvrdilo, Ze v&délo o svych Zidovskych kofenech jiz od
ranného détstvi. Nicméné€ i ony se zacaly aktivné zaobirat Zidovskou piisludnosti az v obdobi
dospivéani. Vzorec byl vybréan z Zen ve vékové skupiné 23-35 let. Dvé& z t&chto Zen jsou starsi 30ti
let; ¢trndct Zen ma okolo 25 let. P&t Zen ma Zidovského otce, dvé Zidovskou matku, jedna
Zidovského dédecka, dvé nejasnou situaci (tvrdi, Ze jejich matky jsou Zidovky, ale v soudasné
chvili to nedokaZou dokazat, obé proly ortodoxni konverzi), $est zadné Zidovské predky nema.
Jedna je narozena na Slovensku, zbytek v CR. Sedm Zen Zije v Praze, devét v Izraeli. Jedna Zena
se bude z Izracle vracet do CR, dvé& Zeny se budou do Izracle stehovat a jedna tam bude studovat.
Pét Zen je v pfipravném procesu na ortodoxni konverzi v Praze, jedna v Izraeli, jedna Zena neni

rozhodnutd, zda chee konvertovat. Pét Zen jiz konvertovalo v Izraeli, dvé v Praze.

Ctyfi Zeny jsou naboZensky observantni (podle norem moderni ortodoxie). Jedna Zena se
0znaduje jako haredi (ultra-ortodoxni). P&t Zen je v procesu vice observantniho Zivota. Jedna
Zena se od observantniho Zivota odvratila. Zbyvajicich pét se identifikuje jako ,,nendboZenské®,

Mnoho z nich viak dri uréité formy Zidovskych tradici.
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Viechny Zeny reprezentuji stfedni vrstvu v CR, vSechny ziskaly ¢i v souCasnosti ziskdvayji

sokoskolsky titul.

vy

Sedm z téchto Zen byly ¢lenkami Ceské unie zidovské mladeze. Sest z dotazovanych je

obecné aktivnich v komunalnim zivot¢, naboZenském a/nebo sekuldrnim déni.

Ma studie se nezabyva témi, které védi o svych piedcich, ale nevyhledavaji zadnou formu

sidovského zivota.

3. POSTUP SBERU DAT

Studie se zabyva tvofenim identity v pfibézich —~ zplisoby, jakymi lidé interpretuji své svéty, tim,
jaky je jejich svét jejich vlastnimi slovy (Bruner 1990, Maykut & Morehouse 1994). Proto jsem
se uchylila k rozhovorlim, které jsou nejvhodnéjsi metodou v typu vyzkumu, ktery se snazi
o pochopeni, jak lidé rozuméji sami sobé. Soucasné uzndavam, Ze interview nejsou reporty
externi reality, ale reality vytvafené tazatelem a vypravécem. Vypovédi Zen nejsou z jejich svéta,

ale z prostoru setkani kultur, jsou externalizaci vnittni kulturni zkusenosti (Clifford 1988).

Vyuzila jsem metody nestrukturovanych feministickych interview, ktera klade diiraz na
otevienost, emocionalitu a duvéru. Mezi badatelem a Zenou neni hierarchicky vztah, ale
reciprocita a vyrovnanost. K Zenam jsem byla oteviena a upfimna. Byla jsem piekvapena

ptatelskou reakci Zen, z nichZ mnohé mné vidély poprvé v zivoté.

Ackoli jsem pouzivala otevienou a konverzaéni formu rozhovort, formulovala jsem
urCité otdzky zaméfendé na jisté typy informaci o kazdé z Ucastnic. Nepouzivala jsem a priori
kategorizaci, ale méla jsem seznam namétd, které jsem podporovala v rozhovoru. Tento naért
potencidlnich zalezitosti, o kterych jsem se snaZila ziskat informace, byl vysledkem rozpoznani
ndmétl, o kterych mluvily samy tcastnice a polozené otdzky mély za smysl ziskat komplexng;jsi

pochopeni individualnich ptibéhi. Tohoto ,,privodce rozhovorem* nalezneme v Ptiloze.

Rozhovory jsem zacala otazkou: ,Rekni mi, jak jsi se zacala zabyvat Zidovstvim®. Tak
Zeny mohly zagit vypravét piibéh vlastnimi slovy. Nékteré mluvily nepfetrzité samy od sebe, jiné
Jsem povzbuzovala otazkami. Mé interview byla zaméfena na rozdilné zkusSenosti pfi seznamenti
$Zidovskymi ptedky a s zidovstvim obecné, na moment rozhodnuti vyhledat aktivnéjsi formu

PiisluSenstvi, Snazila jsem se vysledovat angazovanost v komunalnim Zivoté a na vefejnych

56



h. Ptala jsem se na zmény v jejich socialnich kruzich, na vztahy s kamarady a rodinou,

akcic
jejich participaci v Zidovskych a neZidovskych kruzich, zafazenost v izraelské spole¢nosti.

Rozhovory byly zamétené na chapani vlastniho obrazu Zen v jejich vztahu k zidovstvi, ce$stvi a
Izraeli, jejich postoj k jinym Zidim, jejich pozice jako Zidovskych Zen, nabozenskému Zivotu,
nolocaustu. Ptala jsem se na jejich pfistup ke konverzi k judaismu, divody pro, proti a na dopad
konverzi. Snazila jsem se pochopit, jak vidi tyto Zeny sebe samé ve vztahu k soutasné Ceské
spoleénosti, tesko-zidovské komunité, Izraelctim a Zidim obecn&. Rozhovory také zdaraznily
plany do budoucnosti (zahrnujice kriteria pro vybér partnera, organizaci domova a vychovu déti)
a jejich zpusoby vyjednavani ,autentickych® zplsobl Zidovské existence. Musim zminit, Ze
¢asem jsem urCité otazky re-formulovala — napf. otdzka ,,Co si mysli§ o tradi€ni roli Zeny
v judaismu™ muiZe naznaCovat m{yj vlastni egalitafsky postoj. Otdzku jsem zménila na ,Jaky je

podle tebe nejvetsi kol zidovske zeny™.

Vsechny rozhovory jsem nahrdvala a nasledné prepsala. V piepisu jsem se snaZila

uchovat stejnou formu jazyka jak zterénu, tak z interview (véetn¢ citoslovci, zaznamu gest a

mimiky).

Pro vybér Zen jsem pouzivala metodu sné¢hové koule - od Zen, se kterymi jsem se dohodla
na rozhovoru (vétSinou mé kamaradky) jsem ziskala dalsi kontakty (vétSinou jejich kamaradky).
Nekolik Zen v Praze mi také bylo doporuceno od izraelského lektora hebrejstiny. Rozhovory se
uskutecnovaly mezi lety 2008 — 2009 v Praze a v Izraeli. Konaly se v neformalnim prostfedi,
tfindct v kavarnach, dva v domovech zZen, jeden na pracovisti. Uvédomuji si, Ze interview neni
neutralni - vytvari specifické prostfedi otdzek a odpovédi a produkuje tak situa¢ni chapani
zakotvené ve specifické interakci. Atmosféra vSech rozhovori byla pratelska a osobni.
Rozhovory trvaly mezi 1.5 — 3 hodinami. Viechny prob&hly v ¢eiting a viechny Zeny byly

wistény o anonymité a divérnosti. Jména viech dotazovanych zen byla zménéna.

V pribéhu 5 mésict jsem se aktivné tcastnila Zivota téchto Zen v Izraeli a v Praze. To
Znamenalo pravidelné spole¢né navstévy bohosluzeb v synagogach, nespocetné veceifi a obédid
na Sabat*, spole¢né vylety a mnoho neformalnich rozhovori. Zkoumala jsem dodateéné
Materidly jako publikace Prazské zidovské obce, literarni zdroje a novinové ¢lanky k ziskani
Udaji pro doplnéni celkové, obecnéjsi piedstavy; s Zenami také probihala emailovd komunikace

arozhovory pies Skype.

34 & o
Sabat - Sébes, 7.den zidovského tydne.
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4. ANALYZA

Ve sv€ studii se zabyvam tim, jak Zeny produkuji, reprezentuji a konceptualizuji osobni
zkusenost a prozitky skrze vypréavéni. Zajimd mé nejen obsah, ale 1 struktura vypravéni.
Autobiografické pfibéhy zaznamenavaji, jak lidé¢ vztahuji minulost k soucasnosti a jaky
minulosti davaji vyznam. Predstavuji zaznam Zivota - jak se stalo to, Ze jsem dnes tam, kde jsem.
N4 #ivot a zkuSenosti organizujeme skrze pfibehy a tak jim ddvame smysl (Lieblich 1998).

Analyza vypraveéni probihala simultanné se sbérem dat, jejich interpretaci a zapisovanim.
[nformace jsem redukovala do témat, vzori a kategorii. Nechtéla jsem pouzivat kategorie
zvngjsku, chtéla jsem je objevit. Hledala jsem elementy tak, jak jsou konceptualizované
samotnymi Zenami. Zaklad mé analyzy pfedstavuji pfepsané rozhovory. V analyze jsem se
zaméfila na odkryvani vzort, které jsou vyuZivané pit umistovani sebe sama v kulturni krajiné
skrze vypravéni piib&hu, skrze hodnotici tvrzeni o minulosti, soucasnosti a budoucnosti. Davala
jsem pozor na to, jak o sob&€ Zeny hovofi vterminech Casu, mista a hodnot. Jak pouzivaji
obyCejny jazyk specialnim zplsobem a tim, jak organizuji kulturni kategorie skrze jazykové
zdroje Zeny mohou ospravedliiovat, vysvétlovat, omlouvat, hodnotit sami sebe a tak konstruovat

svlij sveét.

Rozhovory piedstavovaly kolektivni pfibehy v té podobé, v jaké jsou ulozeny v paméti
UCastnic. Takové svédectvi obsahuje a prenasi individualni a kulturni vyznamy (Lieblich 1998).
Jak jsem zminila, piibéh nas informuje nejen o jedinci, ale i o obklopujici kultufe. Tak je mozné
pochopit nejen samotny pfibéh a jeho nositele, ale i kulturni konvence a socidlni normy. Mé
Setfeni zacina se vzpominkami na seznameni se s judaismem a s zidovskymi predky. Ve vsech
interview jsem vybizela k ptibéhiim tykajicim se rozvoje rGznych zidovskych afilaci. To mi
poskytlo vhled do individualnich zpiisobti vyjadfovani ideji o identité a jejich konstruktivnich

faktorech. Mohla jsem analyzovat vzorce objevujici se v aktivité vypravéni identity.

Pribéhy odhaluji individualni zpisoby vyjadfovani reality a dovoluji védci pfistup
k identitam jednotlivet (Lieblich 1998). Navic, néktefi teoretici véfi, Ze osobni piibéhy jsou
lidské identity (viz Bruner 1991, Gergen 1994). V kazdém ptipadé, vlastni vypravéni musi byt
Uznano jako prostiedek, kterymi jsou identity konstruované a tvarované (Rosenwald & Ochberg
1992). Pfi narativn analyze jsem se snazila urovnat tit hlasy: 1) hlas vypravéce, 2) teoreticky
rimec, ktery predstavuje pomucku pro interpretaci a 3) reflexni kontrolu aktu ¢teni a interpretace

(Lieblich 1998).
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Jako specifickou analyzu dat jsem zvolila zakotvenou teorii. Zakotvena teorie neni jen
teorie, je 0 metoda a strategie. Je to proces — neustale se rozvijejici entita, ne kone¢ny perfektni
produkt, proto tak dobfe odrazi realitu socidlni interakce. Hypotézy byly tvofeny v pribéhu
procesu analyzy, které vedly kdalsimu ¢teni a identifikaci novych konceptl s dal$im
informaénim potencidlem. To vyvolalo narlstajici okruh porozuméni, konstruovany na

zakladech zakotvené teorie (Charmaz 1995, Lieblich 1998, Strauss & Corbin 1994).

P¥i mé analyze kvalitativnich faktd se odehravalo nékolik aktivit najednou: dochéazelo
k simultannimu sbéru dat a jejich analyze a ke tvorb¢ analytickych kodu a kategorii z dat.
Nepouzivala jsem pfedem dané hypotézy, ale naopak, ve shodé se zakotvenou teorii jsem se
snazila vyvinout induktivni hypotézy k osvétleni chovani a procesi. Cilem metody zakotvené
teorie je objevit, popsat a vyvinout teorii zalozenou na samotnych datech k identifikaci vzora a

osvétleni vybranych fenoméni (Lieblich 1998).

Zéakladem zakotvené teorie je aktivita kddovani (Charmaz 1995, Strauss & Corbin 1994).
V analyze dochdzi ke 3 typim kodovdni: oteviené- hledd podstatné koédy ( ke generovani
konceptualnich kategorii a abstraktnich konceptt, které budou slouzit k budovani teorie); axialni
- vede k novym spojenim hlavnich podstatnych kodu; selektivni — rozpracovava hlavni kategorie

(Strauss & Corbin 1994).

Strauss a Corbin (1994) déle navrhuji vyuZiti dvou jinych specifickych konceptt: hlavni
kategorie jako centralniho fenoménu, okolo kterého jsou uspotradany dalsi kategorie, a linku
pibéhu, kterou je deskriptivni pfibéh o centralnim fenoménu, ktery je analyzovan k abstraktni
konceptualizaci. Zakladni myslenkou analyzy je najit hlavni kategorii - centralni fenomén
v datech. To se d&je ve tfech krocich: 1) v datech vyhledame konceptualni kategorie (prvky se
spoleénym rysem), 2) najdeme mezi nimi vztahy, 3) které spojime do uréitého konceptu, do
specifické ideje. Tyto koncepty povysime do abstraktni Grovné. Zékladni kategorie této studie
byla identifikovana jako ,,zidovska identita®. Pfinesla spektrum vztahujicich se kategorii, které
odhaluji razné aspekty Zidovské identity a obecnéji vyznam toho byt eskou Zidovkou. Mé
»Pracovni* kategorie byly: sebe-definice vlastniho Zidovstvi, Cesko/zidovské, izraelsko/Zidovské,
konverze, typicky Ceské, autenticita, primordialismus, kdyby... a poslani. Také jsem rozlisila

fadu pod-kategorii.

Analyza zakotvené teorie dovolila objevujici se interpretaci toho, co je centrdlni

Vziskanych informacich a jejich kategorizaci a organizaci podle vzorcii (Punch 1998, Strauss &
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bin 1994). V prib¢hu kategorizace dat se objevily vzory a schémata, které dovolily

Co
konstant

ni re-kategorizaci ve svétle ménicich se konceptualnich ramct. Objevuyjici se hypotézy

tvofi ramec pro budouci teorii.

Analyza vypravéni ma za objekt své ¢innosti samotny piibéh. Cilem analyzy je vidét, jak
vypravééi zavadi potfadek na plynouci zkuSenosti, aby dodali smysl udalostem a jeviim v jejich
sivotech. Pii metodologii zkoumame nejen obsah ptibéhd, ale i jazykové a kulturni zdroje. Pro¢
byl pibeh fecen tak jak byl? Skrze analyzu specifickych pfibéht je mozné zjistit obecné socialni
procesy. tedy pochopeni obecnych procesii vyzaduje zaméteni na konkrétni piibéh (Riesmann
1993). Moderni analyza vypravén{ zpochybiiuje, Ze jedna udélost prost€ vede k druhé. Vime, Ze
spojitost je dodana vypravécem. Logika spojujici udélosti neexistuje nezavisle, ¢ekajice na
kohokoli, kdo by ji dosadil (Ochberg & Rosenwald 1992). Interpretace v analyze je
nevyhnutelnd, protoze i samotné pfibehy jsou reprezentace zkuSenosti vypravéce. Zivot tedy neni
vypravén takovy ,.jaky byl®, ale tak, jak je interpretovan. Analytik vytvati meta-piibéh, hybridni
piibéh. Nakonec je text znovu interpretovan samotnym c¢tenatem. Text je otevien mnoha
interpretacim a konstrukcim, ma mnoho vyznaml v zavislosti na Ctenari (Riesmann 1993).
Biografické piibéhy obsahuji vztahy mezi konkrétnim jednanim (konkrétnim piibéhem) a
socidlnim svétem, ktery vypravé¢ sdili s ostatnimi; zplsoby, jakymi kultura utvari a omezuje
ptibéhy; strategie, které vypravé¢ pouziva k ziskani kulturnich zdrojd a boje s kulturnimi
omezenimi. Uéime se o konkrétnich skupinach lidi a o konkrétnim prostiedi (Josselson &

Leiblich 1997).

Analytici vypravéni si v§imaji zasadnich pfemén v zivoté generujici nové role, vztahy a
nové vidéni se. Pfemény jsou gradulni i néhlé. Zivotni pfechody nevyhnutelné zahrnuji volbu
verze pifbchu. Budujeme takovou verzi prib&éhu, ktera doprovazi na$ pohyb smérem k dalsi
Zivotni fazi. ,,0d obdobi dospivani se jedinci snazi vytvoFit smysluplny Zivotni pFibéh, ktery doda
Jefich Zivotiim pocit jednoty a smyslu. Otdzka “Kdo jsem?” se méni na otdzku “Cim se stanu?”
(Josselson & Lieblich 1997: 255). Moje konkrétni vypravécky jsou Zeny, které bezpochybné
proZily obrovskou zménu v jejich Zivotech a rozhovory ukézaly, jak vypravi své zkuSenosti.
Analyza osobnich zkugenosti se sestavé z interpretaci interpretaci — primarni interpretace pochazi

Pfimo od vypravéle. Proto analyza piedstavuje vytvofeni zminéného ,,meta-pfibé¢hu (Riessman
1993,

Ackoli ma studie se zabyva zpusoby, kterymi lidé vypravi svou zkuSenost, tj. nabizi velké

Mnozstvi osobnich vypovédi ve formé piibéhu (Denzin 1994, Riessman 1993), davala jsem
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zor na formu a obsah v pokusech Zen pfi pojmenovani vyznamd a zkuSenosti (Coffey &
po

Attkinson 1996, Spradley 1980). Musim zminit, ze ma analyza nedovoluje zadna existujici
formalni pravidla v analyze vypravéni nebo projevu. SpiSe, i kdyz ma pozornost je na zplisobech,

kterym jednotlivci konstruuji své prib&hy, zastavam pozici tykajici se identity, ve kterd uznavam

vyznam piibéhil a projevu v porozuméni, jak lidé organizuji svly vztah k okolnimu svétu.

5. POZICE BADATELE

Musim poznamenat, Ze hypoteticky 1 ja bych se kvalifikovala jako jedna z Gastnic této studie.
Protoze v tomto typu vyzkumu je badatel primarni nastroj pro sbér dat, jejich interpretaci a
analyzu, musim zddraznit, Ze si uvédomuji nemoZnost byt objektivni a neutralni. Nejde o to,
zachytit nezprostiedkovatelny sve€t téch druhych, ale o svét mezi ndmi a t€mi druhymi.
V priibéhu prace v terénu dochdzi mezi ja a t€émi druhymi k dialektickému procesu. Protoze
vznikla data a teorie vznikaji kooperaci tazatele a Zen, pii tvorb¢ studie jsem se snazila pfiznat

vlastni hodnoty a postoje.

Psat o &eskych Zidech je vyzva, osobni i profesionalni. Kdo jsou cedti Zidé?
V praktickém smyslu vyrostli jako nezidé. Rodiny Zen ¢asto o minulosti, mnohdy traumatické,
ml¢i. Utastnice této studie jsou vétsinou prvni generace otevirajici prazdné obdobi v rodinné
historii. Rozhodly se ptijmout zidovstvi pies fakt, Ze je na né pohlizeno jako na neautentické
Zidovky. Protoze vétSina udastnic jsou mé kamaradky, moje pozice mé sva pozitiva a negativa.
Na jedné strané mi byl usnadnén proces vybéru G¢astnic, byla jsem schopna oslovovat dalsi Zeny
metodou sn¢hové koule. Také jsem méla vyhodu toho, Ze jsem se zjejich strany vyhnula
pocatecni neddvéte. Musim ale podotknout, Ze nékolik Zen, které jsou v sou¢asnosti v procesu
konverze, projevilo obavu o mozné zneuziti citlivych informaci a v prib&hu rozhovori byla
Zetelna autocenzura, ktera se napf. projevila rozdilnymi odpovéd'mi na stejné, ale jinak
formulovan¢ otazky. Cesi jsou svym zaloZenim spiSe podeziivavi a introvertni lidé. Konverze je
Navic intimni a dynamicky proces. Na druhou stranu mé ptekvapila spontanni otevfenost a
Upfimnost pti sdélovani privatnich pocitl a zazitkd. Nekolik Zen si ke mné vytvorilo vztah jako
k urgitg »poradkyni®“. T¥i oslovené Zeny interview odmitly s vysvétlenim, Ze se muj vyzkum tyka
PHLS privatnich ¢i, jak fekla jedna Zena - bolestnych, zalezitosti. Tak i tak, rozhovory
uskutetngné do této chvile vedly k ustanoveni neformalniho pratelstvi s nékolika Zenami.
\% Samotnych rozhovorech se to promitlo v pohodlnou a uvolnénou atmosféru. Jedno z negativ

miZe hor » C . , o , . . , . .
e byt, ze moje GcCastnice mohly mit pocit, Ze zndm odpovéd na moje otazky a ja mozna
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klamala pii vynechdni interpretaci nckterych fakta jako samoziejmych. Doufam, Ze to neni ten
z

pﬁpad- Abych zabrénila u Zen pocitil, ze rozumim staviim, které popisuji, sama jsem jasn¢

aznatila, 7e jim nerozumim a potfebuji hlubsi vysvétient.
n

Musim zopakovat, ze jednotlivé vztahy s ucastnicemi se promitly do neformalnich,
pﬁjemn}"Ch a otevienych rozhovort, coZ povazuji za obrovskou vyhodu. Navic, byt “uvnitf”
Zfejmé jeste zdtraznuje fakt, Ze realizovat tento typ vyzkumu byl i pro mné “prace na identit&”
(Coffey 1999). Pti vyzkumu jsem se dozvédéla mnoho o sobé a byla jsem donucena formulovat
vlastni postoj k otdzkdm, které jsem kladla Zenam. [ ma identita se ménila. Kritické momenty
pfedstavovaly chvile, kdy, predevS§im v Izraeli, jsem méla problém udrzet hranici mezi
pratelstvim a akademickym odstupem. PredevSim pfi prvnich rozhovorech jsem se necitila dobie
v tom smyslu, Ze nenabizim Zendm ,nic zpé€t“; pocit, Ze je ,,vyuzivam®. Na oplatku jsem se
snazila byt co nejvic upfimna a oteviena. Nicméné v pribéhu vétSiny rozhovor se tento pocit
vytracel a Zeny samy mé ujistily o tom, Ze rozhovor spiSe pfedstavoval moZnost ujasnit si
myslenky a pocity. To, ¢im prochazeji jako dospé€lé, je velmi intenzivni zkuSenost a ony ocenily
moznost mit dobrého posluchace. Nékolikrat jsem citila, Ze jsem Zenam podezield, protoze
naruduji formovani jejich identit tim, Ze vytvafim odliSnost, vyptavam se a objektivizuji. Jak
poznamenal Geertz (1963), uz svou piftomnosti naruSuje etnograf pfirozené uspotddani a
poloZené otazky ovliviiuji odpoveéd’. Davidman (1991:55) piSe, Ze pii studiu uzavienych komunit
dochazi k tomu, ze badatel ma tendenci zabyvat se hloubé&ji vyzkumem nedogmatickych a
kontroverznich ¢lend, protoZe predstavuji pro badatele mensi ohroZeni. Marginélni ¢lenové
komunity se drzi u sebe a protoZe je badatel jiz z podstaty na okraji komunity, je jimi Casto
pfitahovan. M4 studie je potvrzenim teorie. Identita dotazovanych Zen je kiehka, prochazi
zménou a intenzivnim vyvojem. Otazky, tykajici se té&chto zmén a vyvoje, mohou zplsobit, Ze
zanou zpochybriovat své volby. JiZ ma pritomnost naruSovala jejich zabg&hly stereotyp, co se
ty¢e napt. témat k diskuzi. Jak s nadsizkou poznamenala jedna Zena “bavime se poirad
o konverzich, nebo o vareni”. Zeny si v komunikaci mezi sebou vybiraly témata, kde se citily
Jisté, bezpetng, kde jejich nabyvané identity nebyly ni¢im zpochybnované. Nicméné vedeni
rozhovoru v momentu téchto zmén dalo Zendm piileZitost ujasnit si myslenky a pocity o tom,
¢im prochazi. Mnohé z nich mi po skonceni rozhovoru feklo, Ze pro né byl rozhovor v tomto
Smyslu napomocny, predstavoval moznost reflektovat vlastni proZivanou zkuSenost. Efekt
rozhovory komentovaly jako ,,psychoterapeuticky®. Antropologie mé ale také naucila zadrzet své

Vlastni nazory, kdyZ je to nutné, aniz bych citila vinu. Vyzkum nebyl jednoduchy, Zeny jsou
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rrazné osobnosti, ocekavaly dalsi otdzky, na mnoho znich mély jiz piipravené odpovédi;
vy

redstavoval pro mné€ velkou intelektualni i emocionalni vyzvu.
p

6. KONTROLA A ZOBECNITELNOST VYSLEDKU

y priibéhu vyzkumu jsem se snazila Cist literaturu s podobnym namétem. Dochazi ostatni
antropologové a sociologove zabyvajici se podobnymi tématy k obdobnym vysledkiim? Ziskané
informace a své interpretace jsem zpétné testovala v rozhovorech se Zenami v tzv. kifZovém
ovéfovani - od riiznych Zen jsem dostévala informace o ostatnich. Ptala jsem se jich, co by ony
samy chtély vedet a na co by se zeptaly, kdyby byly na mém misté. To byl jeden ze zptsobu, jak

zjistit, jaka témata a otazky jsou podle nich samotnych nejdilezitéjsi. Své teorie jsem

predstavovala zkoumanym Zendm, pfatelim i védeckym odborniktm.

Osobni vypoved’ neni k tomu, aby se Cetla jako zrcadlovy odraz toho venku. Primarni
problém neni ,historickd pravda™ individudlniho pifbéhu. Fakta jsou produkty interpretace.
Jedinci vykladaji jednu udalost riznym zplsobem. ZaleZi na hodnotach a zajmech vypravéce.
Vypravéni o komplexnich a ¢asto problémovych udalostech by se mélo lisit, protoZe minulost je
selektivni rekonstrukee. V piibéhu je vie dilezité, i 17, i to, o ¢em nemluvi. Vie na néco

ukazuje. Kazdé vypravéni prezentuje moznou verzi udalosti.

Uvedomuji si omezenou moznost externi validity. Kazdy kontext je ojedinély a nélezy
nemohu automaticky aplikovat jinde. Mym cilem vsak nebyla plnd generalizace vysledky, ale

zformovani interpretaci unikétnich udélosti a specifického prostiedi.
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I11. Vysledky

1. IDENTITA V PRIBEZICH ZEN

Taylor (1989) pise, Ze zachycovani naSich Zivoth ve vypravéni je “zakladni podminka davani
smyslu sami sob&”. Vypravéni je tedy nutny prosttedek ocetlovani  smyslu

v individualnim Zivoté. Nenf to “idealni navic”, ale sine qua non (Taylor 1989).

Kofeny teorie a analyzy vypravéni nalezneme v praci ruskych formalistd, predevSim
Proppa (1968) a TomaSevského (1965). Jako prvni predstavili rozdéleni mezi sledem udalosti a
zapletkou. Zapletka je zpusob, jakym je to, co se stalo, uspofddané a sdélené Ctenafi
(TomaSevskij 1965). Sled odkazuje k popisu zakladnich udélosti v jejich pfirozeném logickém a
chronologickém pofadi. Toto rozdéleni zlstava pouzitelné po adaptaci francouzskych
strukturalistl (Barthes 1977, Toolan 1988), ktefi rozlisili mezi historii a projevem. Rikaji, Ze “ja”
a vypravéni jsou od sebe neoddélitelné. Kazdy proces vypravéni pfedstavuje moznost sebe-

porozumeéni pro vypravéce i posluchace (Ochs & Capps 1996).

Ricoeur (v: Bruner 1990) upozornil na to, Ze neexistuje zadny jiny zplsob, jak popsat
prozity ¢as, nez ve vypravéni. Vypraveni Zivotniho piibéhu je odvéka a univerzalni zélezitost.
Co se lisi, je kulturni a lingvisticka forma vyjadfeni. VE&fim, ze viechny pfibéhy jsou feCeny a
viechna sebe-porozuméni jsou realizovana v narativnich ramcich, kterd dava k dispozici kultura
svym ¢lentim. Tyto ramce srozumitelnosti uréuji a omezuji moc osobniho ptibéhu. Vysvétleni,
které jedinec podava o svém Zivotg, je nevyhnutelné formovano prevazujicimi pravidly projevu,
vramci kterého operuji. Instituce maji ohromnou moc nad chovanim a zivoty lidi. Socialni vliv
ovliviiuje nejen veiejny projev, ale také privatni sebe-chapani. Protoze vSechny ptib¢hy jsou
feCené¢ paradigmem kultury vypravéce, pfibéhy mohou byt vidény jako konkretizace norem
projevu. Formalni prvky vypravéni se neméni lehce. Jejich zdklady jsou z rodiny a pretrvavaji
(Bruner 1990). Nezabyvam se formélni analyzou vypravéni, ale rada bych zdlraznila fakt, Ze
existuji zpdsoby, kterymi jsou ptibéhy sdélovany. Mym cilem je zaméfit se na zplisob sdélent

téchto pribeha.

Védci se obraci k vypravénim jako organizanim principim lidského chovani (Bruner
1990). Primérni zpusob, jakym lidé davaji smysl svym zkuSenostem, je dosazeni zkuSenosti do
Podoby vypravéni. To je piedeviim pravda u Zivotd v prechodu a v krizi. Osobni pribéhy jsou

fejenom zpiisob vypravéni n€komu o sob¢; jsou to prostfedky, kterymi jsou utvafeny identity.
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ormativni sila pfibéht je v kognitivni a motivaéni moci pretvafet Zivoty, davé zivotnim

F
pﬁbéhﬁm dalezitost a smysl (Ochberg & Rosenwald 1992).

Neoddélitelnost piibéhu a ja je zakofenéna ve fenomenologickém predpokladu o tom, Ze
tvortim je dan vyznam a smysl skrze prozivani; v chapani vypravéni jako zakladniho zdroje ve
snaze pfinést zkuSenosti do védomi. Pocit byti je vysledkem subjektivni angazovanosti ve svéte.
Osobni vypravéni utvari pocity o udalostech. Podle Ochse a Cappse (1996) maji Zivotni pfibéhy
dva hlavni komponenty: téma a strukturu. Témata organizuji proud pribéhu do zadaného cile.
Jeden z charakteristickych ryst pfibehi je jejich doasnost. Pfibehy zachycuji docasnou preménu
zjedné situace do druhé. To je jejich chronologicka dimenze (v: Bruner 1990). Néktefi
organizuji svijj zivot kolem jednoho témata — napf. prace; néktefi vidi své Zivoty chronologicky,
jint ne. Nékdo se orientuje na minulost, nékdo na budoucnost. Chronologie je vlastnost piib&hu,
nikoli zépletka. Tim neni feCeno, Ze dana zdpletka se nutné vyhyba chronologii. Chronologie
predstavuje jeden ze zpusobu, jak strukturovat pfibéh. V rozhovorech jsem se snazila poskytnout
7enam co nejvice svobody ke sdéleni ptibéh. Neni pfekvapivé, ze mize byt rozeznana pouze
velmi obecna struktura tykajici se toho, jak jsou jednotlivé individualni ptib¢hy predstavované.
Viechny UcCastnice této studie mé znaly bud osobné, anebo se o mé dozvédely skrze
prostiednika. Ve skutec¢nosti si vSechny vytvofily pfedpoklady o zdméru interview jesté pied
mou prvni otazkou. Vysledkem byla obecna tendence ve zplsobu, jakym se interview vyvijela -
dotazované Zeny mi predstavily piibéh o tom, jak se stalo to, Ze jsou aktérky studie o Zidovské
identité¢. Ve vétsiné pfipadl to znamenalo vypravéni o tom, jak se dozvédély o svych zidovskych
kofenech ¢i jak se seznamily s zidovstvim. Ve vétiné pfipadl ptibéh pokracoval vypravénim

0 procesu, ktery vedl k vytvoreni vlastni Zidovské identity.

Jak jsem naznadila, dany Zivotni ptib¢h je vzdy provizorni. Neustdle vypravime, jak jsme
s¢ stali t€mi, kterymi jsme se stali, tedy nékym, koho neustdle opoustime. Zajima nas vyvoj
Zivota, ale piistup k nim je skrze piib&hy o ném. Jak bylo feceno, nase zpravy ale nejsou zpravy
0 objektivni realité. Jak tedy mohou informovat? Harré (1995) tvrdi, Ze lidé jsou tim, ¢emu véri,
Ze jsou. Podle néj kazdy z nés Zije a konstruuje pribéh — vypravéni je naSe identita. Nemidzeme
nikdy otekavat, ze budeme svédky vznikajiciho nového ,ja* v Zivotnim pfib&hu. Jsme jako
Pozorovatelné udalosti, protoZe vypravéni o ,ja* je probihajici proces. Datovatelné momenty
Jsou explicitni nebo implicitni momenty rozpoznani, Ze,ja“ a muj Zivotni pfibéh uz nabral
rozhodujici obrat; nikdy se nepistihneme u aktu stavani se nami. Vzdy jsme pozadu, snazici se

dohnat ge retrospektivng, protoze ,,ja“, které hleddme je vzdy ,,ja* v pohybu. Autobiograficka
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studia jsou sama o sobé pokusy zachytit rozhodujici momenty, o kterych vypravéci véri, ze byly
impulzy k tomu, ze se stali tim, kym si mysli, Ze jsou (Lieblich 1994). Tato studie pak mize
pouze aspirovat na to, ukazat meta-ptib&h o skupiné lidi, na pokus pochopit to, jakym zplisobem
se snazi dat smysl svym identitdm; dale pfipominam, Ze tento meta-pfibéh je ztvarnénim
proménlivé, kolisavé a nedokoncené ¢aso-prostorové “stopy” identity.

V této studii sledujeme vzorce zplsobl, jakymi se lidé vidi vzhledem k historii a
vzhledem k tomu, co n&ktefi nazyvaji ,,osud®, a co je nejdileZit¢jsi, uc¢ime se o specifickych
individualnich bojich o vytvofeni smyslu vlastni existence. Piibéhy Zen se dotykaji pouze ¢asti
zkusenosti. Piib&hy maji schopnost generovat velky pocet ¢dsteCnych ja (privatni x verejné,
moralni x amoralni, subjektivni x objektivni...). Jak piib&hy zkousi zachytit pre-existujici
identitu, vznikaji nové fluidni, rozvijejici se identity v procesu. Vypravéci buduji nové chapani
jejich postaveni ve svéte (Ochs & Caps 1996). Problém s vypravénim piedstavujicim identitu je,
7e jakakoli série vypravénych udalosti, bereme-li v potaz nejistou budoucnost na zakladé toho,
jak budou tyto udalosti interpretovany, a dale uvédomujice si budoucnost kontrolovatelnosti
minulych interpretaci vypravéni, existuje vice nez jedna narativni jednotka, kterd mize jedinci
,sedét. Pluralita vypravéni o sob¢ navrhuje existenci vice nez jednoho ,ja*. Presnéji, védomi
odlisnych budoucnosti a tedy odli$nych vypravéni, nejen podtrhuje jakykoli fixni pocit vlastni
identity, ale popira jednohlasy smysl vyznamu jakékoli akce (Schusterman 1993). Pfib¢hy jsou
CasteCné reprezentace svéta, verze reality, jak ji prozivame, nejsou objektivnim shrnutim. Pamét’
je relativni a nespolehliva a nikdy nezachycuje autentickou vzpominku. Smyslem pfib&éhi neni

zachytit historické pravdy o Zivoté. Ve vypravéni zGstdva nam konstrukce - vznika narativni

pravda (Ochs & Caps 1996).

Antropolog je vzdy varovan, aby si nepfines! svou vlastni kulturu do zkoumané — to je
vsak nemozné. Véfim, Ze fakt, Ze jsem Zena, mi pomohlo piekonat mnoho praktickych potizi pii
mém vyzkumu, a predevsim mi pomohl k rychlejsi a vétsi otevienosti ze strany zkoumanych
zen. O intimnim Zivoté Zidovskych Zen existuje malo informaci. Jednim z problémi je, Ze
muzské vnimani ur¢itych problémi se rovna chapani humanity. Zeny tim, Ze pi§i o Zenach,
Z nich udélaly samostatné genderové kategorie. Muzi pisici o jinych kulturach to nedélaji —
Pfitom chapou muze jako reprezentanty kultury. To plati 1 pro studie zabyvajici se zidovskou
identitou - vetsina byla napsana muzi o muzich. Normativni Zid je muzského pohlavi. Samotny

Tuda; « v s w L35y O et
Judaismys posvécuje muzsky Zivotni rytmus: ritualy jako ob¥izka a bar micva®. Zenské dilezité

3
Bar Micva — prechodovy ritudl, ve kterém se 13lety chlapec stava dospélym.
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jako téhotenstvi nebo menopauza ignoruje. Je technicky skoro nemozné dozveédet se

senské podstaté v kulture, ve které jsou Zeny socializované od narozeni do muZskych

néCO O
qv svéta, ndboZenskych systémii a kulturnich norem. Na druhou stranu, striktni sexudlni

pr"edSt
oddélenost zdiiraznuje witvoreni toho, co miZeme nazyvat , Zenské ndaboZenstvi (Sared 1992:
45). Ve studii se zabyvam strategiemi a technikami, které si zeny vytvorily k nalezeni smyslu
Vpatriarchélnim svété. Zpusoby, jakymi si Zeny vytvofily vlastni tradice vedle velké ,, Tradice®.
Nebudu sledovat postaveni Zen v judaismu, protoZe to neni pfedmétem této studie. SpiSe mé

zajima senska nabozenska kultura, ritudly a pfedstavy, které si Zeny samy vytvoiily v ramci

velké tradice; a to, jak je zahmuly do budovani svych zidovskych identit.

Ve své studii se zabyvam tim, jak mladé Zeny davaji smysl svym volbam a jednani
prostiednictvim pfibéht. U zZen existuje velmi vyrazny rozdil mezi vefejnou prezentaci a
prozivanym privatnim kazdodennim Zivotem. Mladé zeny vstupuji do svéta, kde previada
dominantni paradigma — muzska zkusenost. I samotné Zeny maji problém vidét se jako dulezité.
Mnoho z mych ucastnic komentovalo mtj zdjem o né s prekvapenim (Okely 1992). Pfibéhy
mych Zen jsou pifb&hy posilnéni jejich identit. V této praci chei umoznit hlubsi nahlédnuti do
privatnich svéti soucasnych mladych zen a osvétlit volbu nékterych z nich pfijmout vysoce

konzervativni Zenskou roli v ceské sekularizované moderni spole¢nosti.

[ pfesto, Ze zastdvam anti-esencialni pozici, tj. véfim, Ze ,,zeny* a ,,muzi® jsou kulturni
kategorie, ne biologické danosti, genderova odliSnost se ukazuje nejen v obsahu, ale i ve
struktufe vypravéni. Vypravéni zen se li$i ve formalnich rysech, ve struktufe vypravéni a mife
neménnosti pribéhu; kontextudlnich aspektech jako je vyznam prostredi, ¢asu a posluchact;
v socidlnich a komunikativnich cilech - narozdil od muZzi stoji Zzeny na okraji pfibéhu a maji
druhotnou roli; nejsou linearni (Okely 1992). Zenské piibéhy jsou ¢asto budované okolo
vyznamnych vztah v jejich Zivotech. I v piibézich ¢eskych Zidovek jsem identifikovala zasadni
aktéry, kteti hrali kritickou roli pii formovéni jejich zidovskych identit. P¥{béhy muzi ukazuji
kcili; zenske jsou spletité a odchylné (zabihaji ve svém vypravéni). Specifické Sablony vazané
ke gender ukazuji, jak si Zeny a muZi predstavuji a jak fidi své Zivoty (Ochberg & Rosenwald
1992).

Piibéhy mych Zen jsou silné genderové — chtéji se vdat, zalozit rodinu, prezentuji se
vV konzervativnich zenskych rolich. Soucasné ale jsou moderni Zeny, které se samostatné
I » . . sy 7 o
0zhodly odstehovat do Izraele. Mnoho z nich vstupuje se stoupajicim observantnim zivotem do

oblastj genderové rozdélené. Budu se ptat, zda je rozhodnuti posilnilo a osvobodilo, &i naopak.
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Vyprévénl' je vyuzivané v psychoterapii pro jeho spiritualni a terapeutickou funkei. Vypravénim
pf.l'béhﬁ identifikuji vypravéCi Zivotni problémy, jak a pro¢ se objevuji a jejich vliv na
pudoucnost. Piibeh usporadava jinak nespojitelné zkusenosti (Ochs & Capps 1996). Zkusenosti
jsou filtrované vybérem perspektivy a moznostmi, které davé dany jazyk k dispozici. V piibézich
davame minulosti smysl a konstruujeme tak piitomnost. Kdyz vypravime svij pribéh, neni to jen
kvili tomu, abychom nas zivot udélali ziejméjsi, ale také snesitelngjsi (Ricoeur v: Bruner 1987).
D4t smysl svym Zivotim také znamena byt uspéSny, udrZet si pozitivni obraz sebe samého.
Narativni perspektiva ndm umoziiuje viimnout si nejen toho, jak mluvime, ale i toho, jak zijeme
(Ochberg 1992). Pribehy vzdy zahrnuji vyprévéce, ptibéh a adresata (Toolan 1988). Aktivita
naslouchdni dodava smysl starym tragediim a legitimuje, co by se mohlo zdat jako bezdiivodna
akce. Piibéh by vypadal jinak, kdyby byl feceny jinym lidem. Vypravim tak, jak chci, aby mé
oni vidéli, tvofim své nové “ja”. Mé vypravéni ma funkci sebe-prezentace. Piib&hy zde jsou
k pfeddvani vzkazu (Josselson & Lieblich 1997). Vypravécova orientace na minulost mu umoyni
pteorientovat svou pfitomnost do zddané budoucnosti (Ochberg & Rosenwald 1992). Vsechny
pribéhy maji funkci - pribéh je situovan ve specifickém prostiedi a maze mit funkci moralni,
vede k upevnéni kulturni identity, vypravi o uspéchu. Jak uvidime, jednotnym rysem a funkci

fibéht ,,mych* Zen je posileni.
p

2. PREDSTAVENI{ ZEN A JEJICH PRIBEHU

Jednotnym rysem pfibéht dotazovanych Zen je napéti. Dotykd se mnoha oblasti Zivota Zen:
od vnimani sebe sama a tim, jak je vnimaji ostatni, napéti existuje mezi vlastni Zidovskou
identitou a ortodoxnim pojetim predstavovanym ortodoxnim rabinatem, je mezi vlastnimi pocity
a nabozenskou autoritou, mezi nezidovskou rodinou a praktikovanym judaismem, mezi ¢esko-
kfestanskym dédictvim a nové modelovanym Zidovstvim, mezi konverzi pro forma a konverzi

A v Y v . TR Y v s 1. x.. 736
nébozenskou. Pfibéhy Zen jsou také piibehy osamostatnéni se a posilnéni®.

Tereza. Tereza je mlada vysokoSkolacka, Uspé$nd ve svém oboru. Terezy tatinek je Zid,
Potomek holocaust prezivsich, na Terezu mé velky vliv. P¥ibéh Terezy je pfibéhem posilnéni jeji
role jako Zeny, osamostatnéni se od rodiny, pfedeviim od otce. Tereza se odstéhovala do Izraele,
kde konvertovala a kde je nesmirn¢ spokojend. Poprvé Zije sama. Je praktikujici, nasla si ¢eského

Pfitele, konvertitu k Zidovstvi.

36
Iména viech zen i nekteré jejich identifikaéni charakteristiky jsou zm&néné.
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Eva. Eva ma kolem sebe auru melancholie. Odesla do lzracle, kde ukonéila svou konverzi. Evy
Jedetek byl Zid, maminka ukryvané dité. Eva je nesmirné zajimavé, inteligentni a emancipovana
mlada zena. Jeji pfib¢h je plny neustalych existencidlnich pochyb ohledné jejich rozhodnuti, je

pﬁbéhem o vytvareni si vlastniho autentického Zidovstvi osvobozeného od stereotypt a frazi.

Martina. Martina je vzdéland mlada Zena se silnou Zidovskou identitou. Oproti vét$iné ostatnich
sen se odlisuje tim, Ze jeji Zidovsky otec, potomek holocaust pfezivsich, ji odmala bral na akce
pofédané Zidovskou obci. Stejné jako Eva, se kterou jsou blizké pritelkyné, odeila do Izraele,

kde konvertovala. Se svou pratelskou povahou a atraktivnim vzhledem do Izraele dobie zapada a

dobie se tam 1 citi. Rada by si naSla izraelského pfitele a zalozila rodinu.

Daniela. Daniela se narodila na Slovensku. Jeji Zivotni osud je nesmirné dramaticky a odlisny od
ostatnich zen této studie. Daniela pochéazi zrozvracenych nestastnych poméri. To, Ze se
dozvédéla, 7e je Zidovka po mamince, ji umoznilo doslova uprchnout do Izraele. Zde prosla
nskolika extrémy, mezi které patfil n&kolikalety pobyt v Mea Searim®’ v haredi’® komunité.
Pozdgji se seznamila se svym soucasnym manzelem, se kterym ma 4 déti. Daniely prib¢h je

silnym svédectvim o sile osamélé zeny, svédectvim o utéku, vife a znovunalezeni.

Linda. Linda je pivabna, vield a inteligentni mlada Zena, oblibend mezi ostatnimi zenami této
studie. Stejné jako Martina, v Zidovstvi vyrostla diky svému zidovskému otci, potomkovi
holocaust prezivsich a velké rodin¢ v lIzraeli. Jako jedind se rozhodla nezvolit proti
zpochybniovani jejiho zidovstvi strategii konverze. V soucasné dobé¢ se rozesla s nezidovskym

pfitelem a je v lzraeli, kde, jak doufd, si oprasi vztah k zidovstvi.

Sona. Sonia je komplikovana Zena. Stejné jako zminéné Zeny ma Zidovského otce a v soucasnosti
Je v procesu konverze. Chystd se, Ze v budoucnosti se odstehuje do lzraele. Ze Soni je citit urcita

hotkost a pocit ktivdy.

Klara: Klara je intenzivni a svéraznd Zena s vlastni vyhranénou Zidovskou identitou. Je nesmirné
vzd€lana v oblasti judaismu, bavi ji studovat halachu a dalsi ndbozenské Zidovské texty. Je vdana
za Ceského konvertitu a ziji v Jeruzalémé jako haredi. Rozhovor sni patiil k tém nejté€z8im,
nebot byla velice formalni a t&zko proniknutelna. Klara sama sebe definovala zptisobem pro ni

typickym: . Jsem z..., je mi 22. Jd jsem to, Cemu se lesky Fikd maminkovec, to znamend

n N}
% Mea Searim - ultra ortodoxni ¢tvrt’ v Jeruzaléme.
Haredi Zid¢ - ultra-ortodoxni Zidé.
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halachickd Zidovka s cdstecnym pivodem. To znamend, %e otec je g6j, matka Zidovka, tim

piden mdm halachické Zidovstvi, a pivod neni geneticky 100% .

Eliska: Eliska je krasna, opravdova a pohostinng mlada zena. Jako jedind vyrostla v domové,
kde matka praktikovala judaismus. Je pfesvédcena, ze babicka (matka matky) byla Zidovka, ale
jako mnozi v této Casti Evropy to neni schopna dolozit dokumenty. Proto pied 10 lety s matkou
onvertovaly. I kdyz by mohla byt Gspésna ve svém oboru, rozhodla se pro zaloZeni zidovské
rodiny. Elisky pribéh je pribhem o otci, chybgjicim v kazdodennim Zivot&, budovani viastniho
yidovského Zivota a osamostatnéni se od matky. Mezi Zenami predstavuje vyjimku v tom, ze jeji
otec neni Cech. Na &eské prostiedi ma stigmatizovanou identitu a proto neméla lehké détstvi.

Ona a Kldra jsou nejmladsi v této studii.

Michala. Michaly pfib¢h je pfibéhem o dokazovani plivodu. Stejné jako Eliska v, ze matka je
Zidovka, ale nemizZe to dokazat. Michala nejdiive konvertovala konzervativné v Praze. Na
zéklade této konverze se odstéhovala do Izraele, kde konvertovala ortodoxné a kde se seznamila
se soucasnym snoubencem. Michaly vyprdvéni je plné protikladd. Michala je pratelska a je rada,
kdyz vi, co se kde deje. SnaZi se pomoci ostatnim Zenam, poradit v pribéhu konverze, ma

mentorské tendence.

Anna: Anna je sympaticka, pfemysliva umélkyn&. Rozhovor jsme uskute¢nily, kdyZ byla dva
roky v procesu konverze (jeji otec je Zid). Anna pusobila velice pfesvédcené a jako rozhodnuta
konverzi dokongit, i pres uréité obavy, vycitky a nespokojenost. Byla jsem nesmirné prekvapena,

kdyz jsem zjistila, Ze konverzi po 2 letech vzdala.

Kristyna. Kristyna (nema zidovské ptedky) je oteviend, mild a pracovitd Zena. Jeji vypraveéni je
pfibéhem o psychickém uzdraveni, vite, vy¢itkach a osamostatnéni. Kristyna méla velice t&7ké
dopivéni, ne nepodobné dospivani Daniely. Sama o sob& mluvi jako o hluboce véfici. Jeji
identita je nabozenskd, zidovstvi je skombinované skatolickym vniménim naboZenstvi,

Zidovstvi pro ni predstavuje pfedevsim naboZenstvi.

Jana. Jana je intelektualka. O zidovstvi se zacala zajimat v obdobi dospivani. Nyni je striktné

observantni 4 pomérné nekompromisni. Je také velice mila a ndpomocna.

Wana, Ivan, neni typicka Ceska, jiz nékolik let Zije mimo Ceskou republiku. Do Izraele pfisla se
SVym % , cy 9 Cou . . . s o ,
ym Zidovskym partnerem, dnes jiz manZelem. V lIzraeli Zila nékolik mésict v ortodoxnim

Babozenském kibucu, pak konvertovala. Jeji ptibéh neni o vnitinich problémech identity jako
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y ostatnich zen. Je to pfibéh o potizich pfichodu a fungovani v nové zemi, v Izraeli. Je

pﬁbéh
scoda, 7€ Ivana nebyla pfi rozhovoru uvolnénd a jako jedna zmala délala pfi rozhovoru
S 2

qutocenzuru @ korektury.

petra: Petra a jeji rodina je na Ceskou spole¢nost rarita. Petry rodice zacinali jako kiestané, pak
se ale seznamili s zidovstvim a zacali inkorporovat zidovské tradice s kiestanskou variaci a
Symboliku zidovskych svatkt do svého chovéani a praxe. Petra je véfici Zena s naboZenskou
sidovskou identitou. Divodem k tomu, Ze se piiklonila k zidovstvi, je zidovsky partner, kterého

by si Petra rada vzala.

Sarka. Sarka miluje Izrael a, jak tik4, izraelskou dravou povahu. Sarka je aktivni mladd Zena,
kterd by se rada vdala a travila pil roku z roku v Izraeli. Je nutné podotknout, Ze jeji znalost

yidovstvi je silné omezena.

Alena. Alena je vysokoskolacka, toho Casu svobodna pracujici matka. K Zidovstvi ma pozitivni
vztah i skrze svého otce, ktery se o Zidovstvi zajima, ale predevsim kvili Zidovskému otci svého
ditéte. Je hodné zaneprazdnéna, jeji motivace ke konverzi a zajem o zidovstvi pramenti

ptedevsim z partnera. Jako jedina se oznacila za feministku.

2.1 Seznameni

Vsechny ucastnice této studie mély pfibéh k vyli¢eni — pfibéh o tom, jak se stalo, Ze jsou dnes

piedstavitelky mladé generace eskych Zidovek.

V piibézich Zen jsem identifikovala dva rozdilné vzory konstrukce zidovské identity,

reflektujici dveé rozdilné skupiny: Zeny bez zidovskych predki a zeny s zidovskymi predky.

Nejdiive se budu vénovat se piibéhiim Zen bez Zidovskych predkd. Jak jsem naznacila
Vivodu, po roce 1990 se objevil fenomén obliby Zidovské kultury u nezidovskych Cechi.
Jednim 7 produkti zminéného virtualniho Zidovstvi (Gruber 2002) byla hudebni skupina Salom.
Salom se objevil v pribézich dvou zen jako primarni impuls k zajmu o Zidovskou kulturu.
Kristyna zminila, Ze objeveni Salom piineslo zjisténi, e ,.existuje jind kultura, jiné ndabozenstvi“.
Alena zminila intelektudlni a kulturni zdjem o zidovstvi u svého otce. Sama se zacala o Zidovstvi
Zajimat, az kdyz se seznamila s Zidovskym partnerem. Ivana a Sarka se seznamily s zidovstvim

roStiedn; otus 5 . o SN e
Prostfednictyi zidovského partnera. Petra vyrostla v k¥estanské roding, kterd ovSem integrovala
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mnoho sidovskych ritudllt a ceremonii, které slavi a drzi v souladu se zidovskym kalendarem.
Sama zacala v obdobi dospivani navstévovat kurzy izraelskych tancii. K rozhodnuti priklonit se
K zidovstvi hralo zasadni roli seznament se s zidovskym partnerem.

V piibézich zminénych Zen se objevil vzorec obdivu k Zidovské kultufe a narodu;

a vzorec seznament se s Zidovskym partnerem, které evokovalo zajem o zidovstvi.

proni Zidy, ktery jsem vidéla byli v Anglii, a to byli ultra ortodoxni haredi, na které vsichni
nadavali. TakZe ja to nemohla viibec posuzovat. Kdyz mi John Fekl, Ze je Zid, byla jsem docela

pr’ekvapend, protoze tak jsem si Zida nepredstavovala — docela normdlni. lvana.

Piibéhy Zen s zidovskymi pfedky jsou jiné. Objevily se v nich nasledujici vzorce.
Zatimco jednotlivé pifbéhy se 1i8i, existuje spolecny zdklad, ktery se Zeny snaZily vyobrazit.
Daniela se dozvédéla o tom, Ze je Zidovka od své nezidovské babicky v den svych 18tych
narozenin. Objeveni je spojené s antisemitskych komentafem od jejiho nezidovského otce.
Daniela méla radostny pocit, ale nasledné byla kvili svému zidovstvi vyhozena z prace. Do té
doby o zidovstvi nevédéla absolutné nic. Kléra védéla odmali¢ka, Ze je Zidovka, ale jinak
o zidovstvi nic nevédela. Linda se odmali¢ka se svym Zidovskym otcem ucastnila zivota Obce.
Anna se o svém zidovském otci v détstvi dozvédéla od nezidovské matky. Sona zjistila, ze
tatinek je Zid pri prilezitosti umrti jeji Zidovské babi¢ky. Tereza védéla o Zidovstvi v rodiné od
détstvi, prababicka i1 babicka ji braly na Obec 1 na ndbozenské oslavy svatkii. Martinu bral otec
pravidelné¢ odmali¢ka na Obec. Michala se dozvédéla ve 12 letech od babicky, e je Zidovka,
chvili pfed tim, nez babicka zemfela. Stejna situace byla i u Elidky, které fekla babicka, Ze jsou
Zidé, na smrtelné posteli. O zidovstvi dédecka, ani o ukryvani maminky se v rodiné Evy mluvilo

mélo, ale ona si vzdy byla védoma svych zidovskych predku.
Nemluvi se o tom, ale je to tam. Eva.

Vypravéni o objeveni se vzdy odviji chronologicky od piibéht Zidovskych predkl
Sdirazem na zkugenosti holocaustu. Zeny &asto podavaji vysvétleni toho, pro¢ se Zidovsky
Predek neprojevoval zidovsky. Zdavodiiuji to jednak spoleenskou dobou a dale vlivem

nezidovského partnera.
Babicka si siatkem s nezidem potlacila Zidovské koreny. Michala.

Da se Fict, 7e viechny Zeny, které zmifiuji, Ze si byly védomy Zidovskych predki jiz

V d&tsrus . . . .
detstyf, tvrdi, Ze tuto znalost zvnitinily az v obdobi jejich dospivani. Jinymi slovy, i kdyz
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y, 2¢ napi. jejich dédecek byl 7id, nevédély, co zidovstvi znamena obecné a jisté nevédély,

véde!
o t0 snamend pro né osobné. Deset Zen zminilo, Ze si vzdy byly védomy svych zidovskych
c

Kofend avéak vsechny také fekly, Ze nebyly v Zidovstvi vychované, a samy se zaCaly dovidat

o zidovstvi Z vlastni aktivity vice ve svém dospivani.
Ve vypravéni o seznameni jsem identifikovala neékolik vzori. Za prvé, toto ,tajemstvi*
senam bylo odhaleno rodi¢i ¢i prarodi¢i. Nasledovalo hledani dilkazu, vétSinou dokumentd,

a konfrontace rodict ¢i prarodich. Poté se zacaly Zeny Zidovstvim intelektudlné zabyvat.

Posledni identifikovany vzorec je védomi holocaustu v historii rodin. V ptibézich se
objevilo na nékolika mistech. Tii Zeny zacaly vypravéni rodinnymi pfibéhy z holocaustu.
Viechny pouzily termin frauma holocaustu. P&t zen v ramci angazovanosti v zidovstvi navstivilo

mista byvalych koncentracnich tabori, kde hledaly své piedky.

Se sestrou jsme si nasit identitu uvédomovaly pies holocaust. Hodné mych vrstevniku, které maji
babicky nebo dédecky preZivii, maji podobnou zkuSenost. Vrodiné se to netajilo, ovSem celd
identita byla spojend s tim, Ze dédecek nebo babicka byli v koncentrdku... Objizdéla jsem

koncentrdky, hledala mrivé pribuzné... Martina.

Zidovstvi bylo spis pres holocaust, nez judaismus a ndboZenstvi... Babicka miuvila porad o tom,
kdo skoncil v ldgru, kdo prezil, a kdo byl jenom v Tereziné. Myslim, Ze takto to ma skoro kazdy,

pres holocaust, vyrovnat se s osudem... Tereza.
Fenoménu holocaustu a jeho mistu v Zivotech Zen se vénuji v kapitole Holocaust.

V mnoha piipadech bylo nacasovani ¢i okolnosti, za kterych se rodice ¢i prarodice
rozhodli odhalit zidovstvi krodingé zcela ndhodné. Zatimco bylo upozornéno (predevsim
novinaii) na to, ze ve Vychodni Evropé se Zidovsti prarodite rozhoduji sdélit sva tajemstvi na
~Smrtelné posteli, pouze dvé Zeny zminily podobnou zkuSenost. Ani jedna nebyla schopna
dolozit sviy zidovsky ptvod (u obou matky) a ob¢ ortodoxné konvertovaly v Izraeli. Potom, co
ob¢ babicky odhalily ,,zidovské tajemstvi®, se k tomu odmitly v budoucnosti vracet. Ml¢eni
Znamenalo pro obé Zeny predeviim problém s doloZenim zidovského piivodu. Obé zminily
naro¢né¢ dohledavani dokumenti, véetnd podstoupeni testi DNA. NemozZnost dolozit ptivod byla
také silny faktor v jejich rozhodovani o konverzi. Tam, kde se Zena dozvédéla o zidovském
Pivodu od prarodicli a zacala se aktivn¢ vénovat tomu, co zidovstvi znamend, to mnohdy také

Znamenalo novou realitu pro jeji rodice. NE&kolik Zen oznadilo reakei Zidovskych rodicl jako



reakci typickou pro 2. generaci. Soucasn¢ ale zminily, ze skrze jejich angaZovanost v Zidovstvi
se probouzi zajem rodicd, a pies pocatecni obavy, i radost prarodi¢ii. Ty pak své potomky berou
za odborniky na judaismus a obraci se na né ¢astdji a Cast&ji s nejrizngjsimi otazkami. Zeny
nepfebiraji koncept Zidovské identity svych predki, ale buduji novou pozitivni identitu pro ob¢

generace- Konfrontace strachu rodi¢a jakoby vedla k uzdraveni.

Ta pocdiecni reakce je asi klasicka 2. generace, kterd sama nevi, jak se s tim vypordadat. Kdyz
om 1o [Zidovstvi] zacala Fesit, 1ak mi mdma Fekla, jestli mi nemd domluvit schuzku

J
u psychiatra. Byla vydésend. Ted' se zklidnila, ale trvalo to nékolik let. Eva.

Miyj tdta je typickd ukdzka 2.generace. Nechce o tom [o Zidovstvi] ani slySet, ale je pravda, Ze
jak ja se k tomu vic a vic vracim a chodim na Obec, on zacal taky... Vlastné asi nevi, jak se s tim
poprat. Skrze mé se k tomu trochu vraci. NapF. se mé ptal na sidur’: ,, A to mi Fekni, co tohle
znamend, proc je to tady? . Nékdy mi pripada, Ze je z toho az dojaty, Ze jsem tady [v lzraeli], Ze

madm k tomu takovy vztah, md z toho radost. Tereza.

Zadna z Gastnic nevzpomind na zjisténi o zidovském pavodu jako na $ok (mozna, Ze
pro ty, ktefi zGstali neaktivni, to Sok byl) nebo jako na negativni zazitek. Zeny tvrdi, Ze citily, Ze
jsou jin€ nez ostatni (od neobvyklého pfiymeni po specifickou fyzickou podobu - tmavé vlasy,
velky nos), a kdyz si hloub¢ji v dospivani uvédomily své Zidovské koteny, citily tlevu a mély

pocit ur€itého subjektivniho logického poradku v jejich zivotech.

Vsichni se vidycky ptali, zda je babicka Zidovka — vypadala tak, méla cerny viasy, velky nos,

mdm po ni oci. Celd nase rodina tak vypadd. Michala.

Na Skole se mi smali, ze mdam velky nos, ale v jiném prostiedi mé ten nos naopak pozvedne jinak,

protoZe mi viichni Feknou, Ze je na mé Zidovstvi hrozné videét, Ze vypaddm jako Zidovka. Tereza.

Hodné jsem si lamala hlavu nad tim, Ze miyj Zivot nemd Zddny Fad a smysl. Kdyz jsem se pak
2acala zajimar o Zidovsivi, tak tam ty odpovédi jsou. Jd jsem si tim padem mohla oddechnout, Ze
Jenéjaky systém. Nerikdam, Ze Ziji ortodoxné, ale je to systém, ktery clovéku urcuje, jak md it a je
pro clovéka blahoddrny. Zidovstvi jsem si viastné vybrala proto, Ze to povazuji za dobry princip

Provychovu déti a jak maji lidé Zit. Sona.

o Ny
?'fi“" (z hebr) — potadek, zidovska modlitebni kniha. Zidovska modlitba je pomérné slozity a komplexni systém,
Menici se podie prilezitosti a svatka.
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Zeny vyjadiily urcitou nespokojenost s jejich dosavadnim Zivotem, ,jakoby néco
hybéloéc 7da se ale, Ze to se predevsim tyka téch, které odesly do Izraele. MySlence se vénuji
c .
vice v kapitole Alja.

Vyznamné je, Ze moment ¢1 proces objeveni zidovského puvodu byl pro vSechny
Zﬁéastnéné pozitivni zazitek. Je nutné v tomto momentu zminit, ze ma studie se vénuje lidem,
ktefi s€ rozhodli nasledovat svou objevenou identitu a zidovské koteny. Je spravedlivé
pf-edpok]édat, ze je mnoho mladych ¢eskych 7idq, jejichZ reakce k objeveni zidovskych kofent

je neutralni ¢i negativni a ktefi se rozhodli nezabyvat se svymi Zidovskymi kofeny.

Existuje mnoho spole¢nych témat v individualnich zkuSenostech, tykajici se toho, co se
stalo dale. Jinymi slovy, jaké byly prvni kroky v zabyvani se zidovstvim. Ty ptedevS§im
souvisely s hledanim komunity. P&t Zen se v dobé svého dospivani stalo ¢lenkami Ceské unie

yidovské mladeze, tfi z nich plsobily v jejim vedeni.

V Unii jsem najednou méla pocit, Ze tam jsou ty lidi, mezi které zapadnu, Ze je (o dobry, Ze si tam

clovék najde 1y kamarddy. Anna.

Bylo mi asi 17,18 a hrozné mi vadilo, Ze jsem neznala déti, které by byly jako jd, podobny mé, Ze
by mély néjaké Zidovské predky. Citila jsem se tim osaméld. Chtéla jsem se seznamit s lidmi, kteF{

by byli také Zidé. Soia.
Nasla jsem komunitu a nejednou jsem vidéla, Ze jsou dalsi mladi Zidé. Petra.

Bylajsem vidycky divna. Zidovskd komunita byla prvai, kam jsem zapadla. Na Zidovském tabore
Jsem si nasla prvni kamarddy. Tam se ze mé stal ortac¢ [observantni Zidovka]. Cetla jsem
VSechnu zZidovskou literaturu, s mamou jsme chodily do synagogy, drzely koSer. Byla jsem clenka

Unie mlddeze. Elitka.

Na zavér se da Fict, Ze ve zkuSenostech Zen s zidovskymi piedky se objevil sdileny vzor.
Imenovite, prvni stupenl angazovanosti v zidovstvi se formoval doma, nasledovalo samo-studium
avzdelavani se v zidovstvi, u mnoha Zen hrél roli vyznamny meznik - organizovany vylet do
lzraele - Taglit. Individualni zabyvani se Zidovstvim vyustilo v interakei s lidmi, ktefi sdileli
podobné okolnosti. Cesty zen bez zidovskych pfedk k zidovstvi byly rozdilné a neidentifikovala
Jsem Jednotny vzor. U dvou byl prvotni kontakt s zidovstvim diky skupiné Salom, u dalsich

sezn C . o . y . . A
Znameni s zidovskym pfitelem. VSechny Zeny se sesly pii vzdélavacich kurzech ve
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ych institucich.

vybran

7.2 Reakce rodiny

Nardstajict angazovanost Zen v Zidovstvi nutné ovliviiuje a méni vztahy s jejich nejblizsimi. Ve
yztahu S rodinou ma analyza identifikovala tf1i vzorce: 1) Zeny rodindm nefekly
o konverzi; 2) netekly jim to pfimo, ale tusily, Ze rodiny védi, ze konvertuji; 3) rodindm se

o konverzi sverily.

Rodiciim jsem to vlasiné nerekla [o alije]. Ani o gg']'uru40, ale myslim, Ze si to asi mysli. Rekla
jsem to jediné babicce, kterd z toho méla nejditv radost, ale pak mé zacala odrazovat, Ze jsem
plzen, a proc 1o potiebuji. Ale nejditv z toho méla radost, Ze nékdo vty Iradici pokracuje.
Rodice by moznd byli rddi, ale je pro mé strasné tézky to mamé rict...Tdata by se toho lekl.
Protoze oni nemaji prehled, Ze existuje néco jiného, treba moderni ortodoxie, pro ne znamend to,
e nékdo jde délat gijur, Ze budu mit 10 déti, a 10 hrncu, a manZela, ktery se modli od rdna do
vecera. Je to asi mdlo informaci a taky to Fikd o tom, Ze v Praze to nefunguje, ta normalni
Zidovskd komunita, a normdalni fungovani zZidovskyho Zivota... Asi jim to Feknu az to absolvuji. Az

jim dokdzu, Ze jsem porad normdlni. Tereza.

Citat Terezy se dotykd mnoha véci: obavy zidovskych piibuznych z konverze, pocitu
poslani, pozice nezidovského rodie a situace na Prazské Zidovské obci. Snad vSechny Zeny

s Zidovskymi ptedky ve svych vypoveédich kritizuji situaci na Obci.

Mama Fikala, Ze ji 1o nepiekvapuje [konverze]...Ze zacdtku se trochu bdla, abych se z toho
nezbldznila, jd ji 7ekla, Ze ne, ze to viasiné chei pro sebe kviili utvrzeni si néjaké identity, abych

nesedéla na dvou zidlich, ne ?e se ze mé stane Mea Searim, cernokné?nik. Anna.

Rodice jsou z vesnice... Ze Je Zid [manzel] jsem jim ani nerekla, myslim, Ze to ani nemélo nijaky

Vznam... Nevikam jim detaily. Jediné, co jsem jim Fekla, je o koser. Ivana.

Annino a Ivanino tvrzeni ukazuje dobie na rozdil mezi zenami s Zidovskymi predky a bez
Pledkii. Anna se jako Zidovka identifikuje odjakZiva, a tak neZidovskd maminka nebyla

Prekvapena. Ivana konvertovala kvili partnerovi a zivotu v lzraeli, jeji rodi¢e nevi, co zidovsky

ZIVot Znamen4.

Q..
Gijur - 7 hebrejitiny, konverze k Zidovstvi.

76

A



pozice nezidovskych rodich je kiehka a Zeny sami si to uvédomuji.

Maminka nechodi do kostela, ale pochdzi z kiestansky rodiny. Celkem tézko nesla, kdyz jsem
chodila na Obec. Prislo mi, Ze md pocil, Ze ji dcera nékam unikd... I pro ty rodice, hlavné ty
nezidovsky, kdyz ty déti se zirdci nékam, kam oni nemuZou, chiéji si hlidat svoji tradici, a ono to
pak nejde. Ja se ale vidycky néjak snazim uklidnit tu mamu... Ted 1o jde vési dva Zivoly, ale az

budou déli... Linda.

Jak je dobfe vidét na Lindin¢ citatu, konverze a viibec naristajici praktikovany judaismus
mnohdy zplisobuje napéti mezi Zenami a jejich rodinami, 1 uvniti Zen samotnych. Napéti je dobfe
ilustrované na problému kaSrutu. Zeny samy zavedly fe¢ na otazku, zda se stravuji nebo
nestravuji u rodicu. Jejich odpovédi jsou tmémé mifte jejich observance. Zda se, Ze si uvédomuji
obavy rodi¢ti o tom, Ze se jim jejich dcery vzdaluji, a vétSina z nich se u rodici stravuje, i kdyz

doma drzi kaSrut.
Vyjimku predstavuje Kristyna.

S babickou 10 bylo nejhorsi, nejvétsi boj...doted’ [kasrut] nejvic resim s moji babickou... Doted
mi Fekne ,,Jd bych ti nabidla, ale to ty asi nemuzes"...Ona to citila jako ,, mateFskou povinnost *,

kdyz prijdu, aby mi dala najist, nasytit mé. Nesla to Spatné ... Kristyna.

Mdma to vzala [kaSrut], problém byl s babickou. Ta to bere moc tézce. Je takovd ceskd viaind

wkrestanka ™. Hrozné dlouho ji trvalo nez skousla, Ze si u ni nebudu davat Sunku. Anna.

Citaty ukazuji, jak té€Zko se nezidovské babic¢ky vyrovnavaji se snahou Zen o drzeni
kaSrut. Babi¢ky maji v mnoha piibézich specialni postaveni. Obecné miZeme Fict, Ze
identifikace s prarodi¢i mize byt zasadni pfi formaci etnické identity. Z antropologického
pohledu je nedostateéna pozornost vénovand socidlni realité. Napf. obraz dédecka (silného,
slabého...) vzdy zavisi na tom, jakou roli opravdu hraje v roding. Ve vypravénich Zen jsou jejich
Zidoviti predci vyobrazovani ve své podstaté jako hrdinové, ktefi dokazali prezit valku. Rovnéz
Predstavuji jediné pojitko mezi abstraktnim a redlnym zidovstvim, slouzi jako symboly
kontinuity, uchovavaji tradicni znalosti a hodnoty, jsou nenahraditelni k ritudlnimu Zivotu
komunity (Epstein 1978). Vstiicni prarodi¢e mohou hrat idealni postavy motivujici oddanost
K jejich kultute a etniku a slouzi k vyvinuti pozitivni etnické identity. Vice zen zminilo unikatni

vztah, ktery maji s jejich zidovskymi babickami.
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ici mamy nemdm specidlni vztah, daleko silnéjsi vztah mdm s [zidovskou] babickou od tdaty.

Srod

Tereza.

Napojeni Zen na jejich prarodi¢e pripominaji Hansentv zakon (v: Davidman 1991:89)
o navratu 3. generace. Jeho teze tik4, Ze 3. generace narozena v imigraci, ¢i zde v asimilovaném
prostfedfa se navrati k etnickym praktikam, které opustila 2. generace pfi pokusu uchytit se
vnové spolecnosti. Zeny V&, ze naplhuji cestu, kterou pro né vylozili jejich prarodice,

predevsim babicky, ziskavaji tak pocit napojeni na tradici, jejich kofeny a vyssi smysl.

Zajimavé je, Ze vétSina zen, se Zidovskymi predky i bez, uvedlo, Ze existuje moznost
sidovstvi v roding i u nezidovského rodice. Netvrdi to absolutné (vSimnéme si vybéru slov), ale

udavaji to jako mozZnost, i kdyZ nezdokumentovanou. VEétSinou se zmifuji o zidovském jménu

jejich predka.
Nemdm Zdadny predky, tedy nevime o nich. Petra.

Vim, Ze néjakd pani ze strany mdmy se jmenovala Roubinkovd, coZz mi prijde jako Zidovsky
jméno, ale pak jsem to neresila, nepidila jsem se po tom, protoZe jd jsem spis, priznam se, asi 2

roky po konverzi jsem méla touhu to zjistit.... Kristyna.

Miyj tata je obrezany, jeho prababicka se jmenovala Jobovd. Po tom jsem ale nepdtrala, tata si

mysli, Ze tam Zidovskd krev je. Mé a moje aktivity vsichni podporuji... Michala.

..je to sporné [zda je otec Zid], obfezdvaji se, ji koser, maji podobny tradice... Tdta byl hrozné
proti moji konverzi, myslel si, Ze maminka mé ovliviuje, jako ano, maminka mé brala sebou, ale
Ja se rozhodla. Mél negativni postoj, bdl se, Ze zblbnu... Libilo se mu tady [v lzraeli], a byl rdd, Ze

Jjsem normalni. Eliska

Mému hiedani zidovstvi rozumi [nezidovska matka). Nevim presné, jak to md, chci to vice
Yypdirat...mdma se jmenuje Kaplanovd, myslim si, Ze tam nékde néco urcité musi byt. Ale nechci
to tvrdit, Ze jsem moznd i po mamé, prijde mi to takovy, Ze to pak mize tvrdit kazdy, ...mdma vi,
Ze jsou to moje koreny, a ze je to silny... Pro mdmu je to strasné tézky. Clovék to resi pordd...

Tereza

wmij otec se zacal zajimat o Fidovstvi nékdy po revoluci a zjistil, Ze mdme néjaky predky,
Myslim, e jeho babicka byla Zidovka, ale my po tom nepdtrali, takie to nemdme

Zdokumenrovany... Urcité by pro mé mélo vyznam, kdybych méla zZidovské predky. Asi by mé to
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sililo. Ted' si trosku pripadam pred tou Zidovskou obci nepatficéné, ze nemdm predky...urcité
0 :
by mé 10 posililo vty moji pozici, protoze bych se ty Obce tolik nebdla. Asi bych se tam citila vic

oprdvnéne. Alena.

7d4 se, a dvé zeny to doslovn¢ vyjadrily, Ze objeveni zidovskych ptredki by vedlo
k vétsimu opravnéni vstupu na Obec a vetsi autenticité. Soucasna Prazska Zidovska obec se lisi
od té predvalecne. Mit zidovské piedky je nenahraditelnou hodnotou a svédéi o previadajicim

primordialismu. To je zajimavé, protoze je to v kontrastu s oficidlnim ortodoxnim konceptem

prazské obce.

Miyj tdta [nezidovsky] se taky asi vyrovnava s mym hleddanim Zidovskych korenii, nékdy se asi citi
stranou, ale hrozné miluje Izrael a je nadSeny...s mdmou to bylo tézky [kdyZ byla v Izraeli],
protoZe najednou jsem méla pocit, ze nékam jdu, a viasiné jsem to nedokdzala vysvétlit. Ona
méla evropsky pristup a désila se, Ze jd najednou skoncim nékde v Mea Searim... Taky jsem si ale
u téch zboznych Fikala, Ze si nedokdzu predstavit, Ze bych tam byla. To by si rodice mysleli, Ze

jsem se tiplné zcvokla. Jsou to jiny svéty...Ona mé chdpe, ale taky ji nechci strasit. Eva

Tata mda ze mé radost. Moje babicka nesnd$i zbozZny, je Iypickda preZivsi, pamatuje si
predvdlecnou Obec, kterd zboznd nebyla...Nikdo se na nic neptal, do transportii Sli pak stejné
vSichni. Babicka je hrozné nespokojend se soucasnou situaci. Kdyz se rekne konverze, vidi tam
tylo fanatiky, kteri prisli uplné odjinud, md k nim odpor. Rikala, e to je hrozny, Ze ze mé bude

bldzen jako ti v Praze. Ale vidéla, Ze ne...je hrdd a rdda za to, co déldm. Martina.

Ona [nezidovska matka] fo prijala, jak to je. Naopak se o to zacala zajimai... Myslim, Ze tdata je
rdd, on se taky ted o Zidovstvi vic zajimd. Stejny asi jako kdyz déldas néjakej sport. Tvoje okoli se
zajima, protoze ty se zajimas. Tdta je Zid a jeho se to dotykd a nuti ho to, aby se o to vic zajimal

Zacal mi prdt k Zidovskym svdtkiim tieba. Sdm to neslavi. Sona

Vnitin{ boje a nejistota je podporovana mezinarodnimi Zidovskymi organizacemi fidicimi
s¢ podle halachy i ortodoxnimi rabiny v Izraeli. Martina zminila §patnou zkusenost z navstévy

mikve,

Zacal [ortodoxni rabin] do toho [nezidovské maminky| rypat, a pak rekl: koho si vzal tviij
latinek?? Vedsla jsem kam miri, Fekla jsem, Ze miy tatinek si vzal moji maminku. Ale ona neni

Zidovka... Bylo 10 hrozné neprijemny... Martina.
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obdobi, kdy jsem dédovi vycitala, Ze si vzal neZidovku. Mdama tim hrozné trpéla, na to

Ja méla
éma jsme S€ nedokdzaly bavit... Masochismus nejvétsi. Eva
¢

Zeny obvykle oznauji svého nezidovského rodice jako bezverce, ¢i ..typického Ceského
Kiestana” — rodi¢ tedy nemd silnou ndbozenskou identitu. Naopak ‘svému zidovskému rodici
pfipisujl' silnou zidovskou identitu (vétsinou dodaji, ze sekularni). Nabizi se tak myslenka, zda je
vétsi pravdépodobnost adoptovat identitu (ndbozenskou, kulturni ¢i etnickou) toho rodice, ktery
ji déva yyznam a dilezitost. ProtoZe, jak jsem zminila, v Cesku je druhy rodi¢ vétsinou ateista,
tento aspekt muze také z Casti vysvétlit vybér zidovské identity. Zeny moznosti piijmout druhou

identitu, navic pomérné , exotickou™ vyuzily. V kapitole Elita se vénuji myslence hloubgji.

2.3 Chybgjici rodina: vyznam instituci a ptatel

Kulturni antropologové zaméfuji pozornost na zpisoby, jakymi instituce — rodina, $kola,
nabozenské instituce — pfispivaji k formovani jedincovi identity. To jsou kulturni zdroje ,,ja“ a
Zivotnich pribéht. Kultura, tradice a znalosti se nejenom dédi, jedinci si z nich aktivné vybiraji a
pietvareji je (Lieblich 1997). Zidovstvi Zen této studie studuji jako novy a specificky fenomén.
Formovani jejich zidovské identity se déje za absence pfirozeného piedavani zidovstvi v roding.
Tato zdkladni funkce zidovské rodiny je nahrazena institucemi, které jsou za timto ucelem
zaklddané a naboZenskymi autoritami, které jsou na tento kol Skolené. Instituce jsou zalozZené
na dvou premisach: neochvéjné vife v existenci Zidovského ,ja“, a nutnost pokraovani
ortodoxniho judaismu (Webber 1994). Autority, které vzdélavaly Zeny této studie jsou: rabini
vPraze (konvertité a baal te$uva), ortodoxni rabini v lzraeli, manzelka chazana v Praze,
konvertitka v Izraeli. Instituce se nesou v ortodoxnim duchu, diiraz je na povinnosti, zavazku a
oddanosti. Dodrzovat pravidla halachy neni poddavané jako Zivotni styl, ale jako pfirozena
Povinnost. Sougasti konverze v Izraeli je mit ,.adoptivni rodinu® — observantni rodinu, kam Zeny
dochazeji na Sabaty a na svatky, a ktera reprezentuje model Zzidovské rodiny. Smyslem je, aby
videly fungovani zidovské rodiny, predeviim aktivni roli Zen a mohly pak budovat rodiny
vlastni. Prohlaeni, tykajici se muzskych a Zenskych roli a rodiny a manZelstvi, tvofilo

Podstatnou soucast vyuky jako zékladni element pro proces re-socializace do komunity.

I kdyz se cesty zen bez predkti a s predky lidi, sejdou se pravé v téchto institucich.
Vétsing . e . o . .
€Sina Zen zminila proces samo-vzdélavéni v Zidovstvi - pies hebrejstinu, ¢teni ,,holocaustové

llteratury“ a zidovskych autortl, se dostaly aZ na hodiny rabinli a kurzl potadanych PraZskou
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bei 7idovskym muzeem ¢i Vzdeélavacim a kulturnim centrem Zidovského muzea. Instituce,
obcl,

Které jeny této studie navstévovaly, jsou ortodoxni midragi’' v Izraeli, hodiny vedené
OrtodOanmi autoritami v Praze, nabozensky kibuc v Izraeli. Vzdélavani ve zminénych
institucich se nese v konzervativnim duchu, které vede k upeviiovani tradi¢nich roli Zen.
Ortodoxni judaismus zde propagovany mnohdy zpusobuje dalsi napéti, pfedevsim u téch zen,
které maji yidovské predky a samy se oznaduji za spiSe sekularni Zidovky. U mnoha Zen
s idovskymi predky nechybi ani zkuSenosti z mezindrodnich Zidovskych akci a workshopi.
V jejich piibézich se nékolikrat objevila zkuSenost sezndmeni s cizincem, bud’ s Zidovskym
piibuznym, cizim rabinem, ¢i Zidovskym partnerem. Ti funguji jako privodci ,autentickym*
sidovstvim, protoze, na rozdil od dotazovanych, viom vyrosili. Zeny mluvi o faktu, Ze
v zidovstvi nevyrostly, jako o handicapu. Soucasné¢ ale zdlraziuji vyznam pratelstvi, vzniklych

ze spolecného zajmu o Zidovstvi.

Najednou [po seznameni s Zidovskym muzem] to nebyl jenom holocaust, ale i soucasny Zidovsky
svét. Naucil mé spoustu véci a ukdzal..takové Sirsi kulturni mezindrodni zdzemi, takovy zZidovsky
svél, kiery je, a o kterém nevime. Takové autentické, jak si on pamatuje, tady té upozorni na véci,
na jidlo, na filmy, na knihy... Jd jsem se pak z toho taky naucila chdpat vtipy a nardazky, ktery
nepochopis, kdyz v tom nevyristds. [Zivot v Izraeli pfinesl] moznost zazit si to, protoze jsem

vtom nevyrostla... Eva.

Cely léto jsem byla v USA na zidovskym tdbore, kde jsem pracovala v kuchyni... Dalsi léto jsem
bylav Izraeli. Pak jsem byla na EUJS [European Union Jewish Seminary]...Osudovy setkani pro
mé bylo setkdni s moji tetou v New Yorku. Zasvétila mé do spousty véci... ona preZila Osvétim...

Sofia.

wZd4dnd z nds to neméla z rodin, takze jsme nevédély, jak ta atmosféra je v rodindch, ale
wivdrely jsme si svoji, velice hezkou atmosféru. Délaly jsme, co se na fabat ma délat, zpivaly
Jsme pisnicky, bavilo nds to. Vidycky Jjsem méla na rabina hrozné moc otdzek, porad jsem se
plala Nevédela jsem nic z rodiny... navzdjem jsme si s téma holkami nahrazovaly rodiny a ucily

JSme se vzdjemné. Kristyna.

Specificka sdilend zkusenost vytvofila mezi mladymi Zidovkami pevna pouta. Mnoho

2zen's zidovskymi piedky poznamenalo, Ze se nejlépe citi mezi lidmi se stejnou zkusenosti, maji

4y ..
Midraga (z hebr.) - Ortodoxnf institut Zidovskych studiich pro zeny. Muzi se vzdélavaji v jedivéach.
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- diny®, sounaleZitosti se symbolickou i redlnou komunitou. Toleruji se, rozuméji si a
pOClt -:aro lny ’

poméhaly si 1 pfl procesu konverze.

§ Martinou jsme si hodné pomdhaly...jedna z nejvétsich micvot je pomoc pri prestupu. Michala.

Nasly jsme se [nehalachické Zidovky], zacaly jsme se ucit, zacaly jsme pirekondvat i tu Obec...
Clovék sam mezi divnikama by byl ztraceny, podpoFily jsme se, néjak jsme si to vykompenzovaly,
odlehcily a délaly jsme si z nich srandu... Poprvé jsem v tom ale citila soutéZeni, komu to daji
pron. Kazdy asi mél pocit, Ze pro to déld vic... Bylo to tézky, ale byly jsme v tom spolecné, védéli
jsme, Ze se citime stejné, a Ze si to ani nemusime rikat. ProZivaly jsme to, kdyz holky $ly tady..
Fikaly jsme i, v Gem jsme jiné. V Cechdch je to horsi, neni to, Ze oni se modli vic, méli jsme pocit

ukFivdénosti... Mély jsme pocil horkosti a asi ho mame doted. Eva

Eva se v citatu vymezuje vuci ,,divnikim* — konvertitim bez Zidovskych piedki a také se
zmifiuje o uréitych pocitech ,,soutéZeni”, kdo bude mit dfive konverzi. Proces konverze pfinesl

podporu i soutézeni.

Ne [vétsina mych kamaradu nejsou 71dé), ale je fakt, Ze kdyz zjistis, e nékdo md Zidovsky pivod,
tak jste si najednou blizko, tohle tam funguje rozhodné. Linda mluvi o primordidlnich poutech...
Mdm hodné kamarddy z Izraele, nebo po svété, kteri jsou Zidi... v Brné znd ¢lovék viechny

generace, bylo to takovy rodinny... Kluci v okoli spise jako mi bratri. Linda.

P¥i zminkach o pratelich se Zeny asto dotykaly otazky Kdo je Zid a podstaty zidovstvi

vibec. Tématu se budu vénovat v dalsi ¢asti studie.

3. HYBRIDNI IDENTITY
3.1 Byt Ceskou

Tajfelova teorie socidlni kategorizace (v: Gudonis 2001) tikd, Ze prehdnéni rozdild mezi

skupinami a minimalizovani rozdild uvnitt skupin je zésadni pro konstrukci identity. Pro mladé

vvvvv

Zivoty jako Cesky. To vede ke vzniku hybridnich, mnohocetnych identit.

S narGstajici snahou o vytvofeni zidovské identity byly Zeny najednou vystaveny potiebé

umisten/ . I . . e i . .
Misten{ dvou identit: ceské a zidovské. Podle rozhovori se zda, Ze ptijeti zidovstvi neméni fakt,
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Z

¢ gesstvi zustava vyznamnym elementem identit téchto Zen. Rozhovory ukézaly, predevsim
v usecich kontrastu Zivota v Izraeli a v CR, Ze mezi Zenami existuje obecny pocit vazby na
Cesko. Rozlisila jsem vyrazné rozdily mezi typy téchto vazeb. Kdyz byly Zeny dotdzany, zda se
citi jako Cesky, zminily fakt, Ze se narodily v Cesku, vyrostly v Cesku a Ze Gestina je jejich
mateisky jazyk. Mnoho Zen kritizovalo ,typickou ceskou povahu®, zrozhovorl nevyplyva
pfiliéné vlastenectvi a hrdost na Cesky narod. Viechny Zeny ale ¢asto poukazuji na kulturnost
stredni Evropy a pfedevsim na vyspélost Ceské zidovské komunity pied II. svétovou valkou.

Vyznamnou roli zde hraje kolektivni pamét’, kterd ¢eskou Zidovskou pfed-valecnou komunitu

silné idealizuje.

Z pribéht se zda, ze otazka dvoji identity — Ceské a zidovské, byla aktudlni zejména pro
skupinu Zen s Zidovskymi piedky. Pro v&tSinu znich je piiznacny fakt, Ze maji pouze dil¢i
7idovské predky a tak musim zdlraznit disledky toho, Ze maji ¢eské nezidovské ¢leny rodiny.
Mize to znit trivialng, ale mit ¢eskou rodinu je dilezity faktor podminujici individualni vztahy
k gelstvi. Vyznam cCeské kulturni tradice (mnoho Zen napt. uvedlo oblibu vanoc a to, Ze se na
oslavé vanoc radi podili s jejich rodinami) nesmi byt podcenén. Ze skupiny Zen bez Zidovskych
piedkél m4 oslabenou Geskou identitu pouze Ivana, kterd dlouhodobé Zije mimo CR a nyni je

v [zraeli.

Jako CeSka se uz uplné necitim, uz jsem moc dlouho pry¢ a snad jsem ztratila i takové ceské

manyry a komplexy. Ivana.

Jako Ceska se moc necitim. Citim se jako stredo-Evropanka Zidovského pivodu... Kdy? uz, tak
se povazuji za Prazacku. V Cechdch jsou lidé, co se tyce ndbozZenskych véci, neslani, nemastni,
nicemu nevéri, nic nedodrzuji, nic si nemysli, clovék se dostdvd do role podezielého individua uz

Jenproto, Ze se zajimda o néco nabozenského. Anna.

Pofdad se citim Jako Ceska, ale v Cechdch jsem ¢lovék s jinym puivodem, z minority, jsem tam

wkorfenénd. Martina.

Cesi jsou studeny, koukaji na mé jako na Izraelku. Sama se pidm, zda se jesté citim jako Ceska,

Uz dva roky jsem nebyla v Praze... V Praze je to mrivé, nic se nedéje. Michala.

Zeny nevyjadiily silnou identifikaci s Ceskem. Naopak se vyjadiovaly siln& kriticky.
lejich identifikace byla spiSe pro-evropska. PredevSim ty, které ziji v Izraeli, se mnohokrat

Zminily o tom, jak jim chybi evropska kulturnost, tradice, vzdélanost.



Cheng (2004) odkazuje k postiehu, ze mame tendenci mit dojem, Ze ostatni 1idé maji

1. zatimco ta nase se nam zda neviditelnd. Cheng se pta, zda to, co on nazyvé ,pramysl
b

kultur

v ro: e [A3 o . v . .y N ., .
dédictVl“ ¢i ,,mdnie po kofenech® jsou zpusoby, jak pfekonat pocit autenticnosti €i nezajimavosti

ylastni kultury a identity (2004). Je diskutabilni, zda zménu identity pfinesla tizkost nad kulturou
& identitou, ktera iniciuje hledani kofeni, nebo zda identitu méni objeveni kofent. V kazdém
pfipadé, jedno z nejvyrazngjSich zjisténi zde je, Ze pro veétSinu Zen se stalo Cesstvi »problémem®
a? po objeveni a prozkoumani zidovstvi. Jinymi slovy, potom, co se aktivn¢ zacaly identifikovat
jako Zidovky, si uvédomily své Cesstvi a zaCaly se zabyvat tim, co to znamend byt Ceskou.
Soub&zné s budovanim Zidovské identity byla vyprovokovand i debata o Ceské identité. Soucasne

se ale ve viech vypravénich zen objevuje protikladnost CeSstvi a zidovstvi, které jsou neustale

srovnavany.

Ano [citim se jako Ceskal, ale otdzka je, ¢im se citim vic. Citim se jako CeSka, rozhodné jako

Zidovka, a mohla bych Zit v Izraeli. 1inda.

Mad identita je smichand: jsem Zena, narozend v Ceské republice, tedy tim ovlivnéna, mdm

evropské mysleni, ale mdm soucasné Zidovské predky. Anna.

Vétsina zen mluvila o protikladnosti ¢esstvi a zidovstvi, ale zatimco mnohé z nich to vidi
jako vyzvu, je to vyzva, kterou se vlastné svobodnou vili rozhodly podstoupit. Obecné se tyto
Zeny identifikuji s ¢eSstvim i s Zidovstvim. Mluvi o ¢e$stvi a zidovstvi jako o rozdilnych formach
identifikace. Av3ak stale je to ptipad toho, Ze je to Zidovska identifikace, ktera je pravdépodobné

vice zpochybiiovana - ostatnimi i samotnymi dotazovanymi.

Z4dna z Zen mi nefekla, ze se zadala citit méné jako Ceska potom, co se dozvédéla, Ze ma
zidovské piedky. Mozna je presnéjsi Fici, ze Zidovsky element zménil ¢eSstvi, ale neoslabil ho.

Cestvi neni zpochybiiované.

Pro fungujici dvoji identitu je velice duileZity specificky kontext Ceska. Zd4 se spravné
fict, e soucasna Ceska republika umozZiiuje existovat jako Ceska i jako Zidovka. V Cechéch
neni zidovskd identita tak problematickd. Mozné vysvétleni znovu poskytuje teorie Tajfelovi
socidlni kategorizace (v: Gudonis 2001). Tajfel tvrdi, Ze pfechod k zidovské identité by se nestal,
kdyby ¢lenové stigmatizované skupiny povazovali jejich podfazenost za ilegitimni. Misto toho
by pouzili strategie, které zlepsuji status jejich skupiny do ,,pozitivni odlidnosti®. Jinymi slovy,

Jednd se o pietvofeni puvodné podfadnych charakteristik. Sebevédomi pak vznikd zménou
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gmatizovaného statusu do pozitivniho pocitu. Pfi rozhovorech Zeny rozliSuji mezi Zidy a

sti

nezidy, @

le mezi Zidy a Cechy pouze v kontextu otazek partnerskych vztah.

Stydlivost a nesmélost Zen na jedné strané a nepfistupnost Obce na strané druhé,
zpﬁSObuje problém samotného vstupu na Obec. Zda se, Ze pocity nejistoty jsou typické pro Ceské
seny. Nejen ony, ale i mnoho dalsich mladych Zidt se netcastni zidovského Zivota v Praze ze
stejn}"Ch dtvodu.

_ nejsem 1yp, Ze bych se nékde vaucovala, spis vyckavam, z povzddli, takze ja jsem se neptala

nékoho, kde jsme [pit modlitb€], spi§ sama jsem se snazila se to naucit ... Petra.

_obecné ja nejsem 1yp, ktery se dobre seznamuje, jd se seznamuji pomérné Spatné a uz tam
pistupuju s pocitem, Ze mé tam stejné nebudou mit rddi... Ja jsem ve svoji podstaté clovék, ktery

strasné nerad nékoho uhdni a nékam se vaucuje. Alena.
Na Obec jsem ale nechtéla... stydéla jsem se. EliSka.

.2 roky jsem Fesila, protoZe jsem védéla, Ze kousek ode mné je Jeruzalémska synagoga, 2 roky
jsem to oddalovala, protoZe jsem Fikala, ja tam nebudu nikoho zndt, a nevim, jak se oni
modli...Po 2 letech jsem se osmélila, Sla jsem tam...a zjistila, zZe tam jsou lidi, ktery zndm.

Kristyna.

Ve vypravénich je ceSstvi a zidovstvi popsané jako dvé identity, které nemusi byt
vzajemné se vylucujici. Nasleduji vysvétleni Zen, tykajici se jejich individualniho porozuméni

tomu, co znamena byt Zidovkou.

3.2 Byt Zidovkou

Slovo ,.identita nenf v Cesting uZivané tak casto jako v angli¢tiné. Nicméng¢ identita jako idea se
objevila ve vsech rozhovorech. Myslim, ze je dileZité zminit, Ze jsem se védomé snaZzila

Neuzivat to , slovo® v mych otdzkéch, zatimco jsem se snaZila soustiedit se na né¢ v odpovédich.

Identifikovala jsem dva zakladni piistupy ke konceptu identity. Jsou paralelni
k teoretickym ramciim zminénym vyse. Jmenovité, jeden pristup je esencidlni povahy, spole¢né
Spozitivistickymi definicemi chape identitu jako danou a zdédénou. Druhy piistup podporuje

fluidnj, multi-dimenzalni, vnitin¢ rozdilnou povahu identity nebo, v tomto piipadé, zidovské
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ity Ucastnice mluvily vice o Zidovské identité neZ o identité obecné. Priklad esencialniho

ident
Hstupul j€ prohlaseni Martiny, ktera prosla ortodoxni konverzi:
pfi

Nedovedu si predstavil, Ze bych se najednou rozhodla byt Zidem, bez rodinnych predkail...

Martina.

7d4a se, ze prohlaSeni naznacuje, Ze 1 pfesto, ze Martina prosla procesem zmény, stejné to
odmitd videt v terminech volby. V pribéhu rozhovoru se stane zfejméjsi, Ze rozhodnuti
gonvertovat vyslo z pocitu zodpovédnosti platit dluh Zidovskym prarodi¢im a pokracovat jejich
judaismus. Martina vidi svou cestu k zZidovstvi v terminech ,musela jsem™, ne v terminech
svobodné volby, kterou udé¢lala. Pro ni identita, kterou pfijala, byla imperativ. Citi, Ze neméla
jinou moZnost, nez ji piyymout. Podobné piistupy budou diskutované dale v praci v kontextu

autenticity. Podivejme se ale na prakticky opacny pohled na pfeménu identity.
Zidovstvi jsem si vybrala, protoZe... Sona.

Vidime, Ze pristup Martiny je deterministické povahy, Sona ale vynaklada veskeré tsili

racionalizovat svou zkuSenost zdlrazilovanim osobni autonomie. Ob& maji Zidovského otce.

Nékteré zeny zdlraziuji, 7e to, ze se identifikuji jako Zidovky, je diky tomu, Ze
v Zidovstvi nevyrostly, ale naopak jim bylo dan¢ jako moZnost, kterou mohou akceptovat nebo
odmitnout. Zde je fakt toho, Ze Zidovska identita nebyla danda hodnota sama o sob¢é. Anna
zmifiuje jiny aspekt toho, co by mohlo byt nazyvano jako existencidlni pfistup k zidovské

identité, kde vlastni sebe-identifikace je hlavni faktor.
Pokud se nékdo vz citi jako Zid, je jedno, zda md zidovskou matku nebo otce... Anna.

Fakt, Ze usilovat o zidovskou identitu, ve které ¢lovék nevyrostl, je vnitini boj, je
samoziejmé sdéleni. Pokusit se zachytit tento zépas ve slovech je velmi t&zké, pro ucastnice
I badatele. N4§ vzorec je slozen z zen, které se rozhodly dosdhnout urcité formy zidovské
identity. V ceském kontextu to také znamena, ze existujici modely zidovské identity jsou

nedostadujici a méng ptistupné nez v ,,normalnich* zidovskych komunitach.
dyz' 5 v sz . .. - ’ . L. . o
Kdyz se ha to zpétné podivdam je to néjakd cesta, vyvoj, a ja uz zpdtky nemiizu. Eva.

Znovu vtomto pfipadé vidime, Ze prevladajici ptistup k tomu, byt Zidovkou, chape

Wovstvi v emocionalnich terminech, vice jako imperativ nez racionalni volbu. V nasledujicich
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dvou proh1é§en1’ch je specidlni diraz kladen na socidlni aspekt zidovské identity. Dilezitym
postfehem je také to, Ze uCastnice vidi své Zidovské identity v kontextu — ve specifickém

kontextu ¢eského prostredi.

vazbu [na Zidovské obci v Brné] je 16zky nahradit, protoze Jje velmi specificka. Neni pobozZnd,
je 1o spiSe takova kulturni, socidlni. Je hrozné diilezity, Ze se zname odmalicka, je o spolecnost

jako kazdd jind, tFeba skaut. Linda.

[Zidem] muze byt i ten, kdo vyrostl v Zidovsky rodiné, at’ je halachicky tdta nebo dédecek.
“lovek si to zacal uvédomovat vic, byl v tom vychovdn, a byl v tom spolecenstvi. Myslim, Ze
Clové Y. V V. P Y

yyznam komunity je obrovsky... ne kazdy chce byt zboznym Zidem. Martina.
Martina upozorfiuje na vyznam vychovy. vyristani v Zidovské rodiné.

Pohled Zen bez zidovskych piedkil je odlisny. Zeny zddraziiuji vyznam judaismu jako
naboZenstvi, zidovskou identitu maji naboZenskou. Nékolik zen s zidovskymi piedky mi feklo.

7e ve skute¢nosti existuji dvé Zidovské obce: nabozenskd a socialné-kulturni a etnicka.

Nechdpu, pro¢ si Adam [izraelsky Zid] chce vzit Zidovku, kdyz je absolutné sekuldrni...pro mé
by byl Zid i ten, ackoli ho nezndm, ktery neproSel konverzi, ale praktikuje. Klidné miize

praktikovat, ani nemusi konvertovat, a brala bych ho jako Zida. Alena.
Zid je ten, co dr#i micvot [Cili pobozny observantni Zid]. Jana.

Jak naznaCeno vy3e, mezi 16 Zenami je pét naboZensky observantnich (nebo se
vsouCasnosti stavaji vice observantnimi). Pouze dvé se narodily zidovské matce, osm
konvertovalo ortodoxné, tii se chystaji v budoucnosti. Zadna zZen neméla ,naboZenskou
transformacni zkuSenost”. Pét mélo obdobi, kdy vedly striktng religiozni zivot, z néhoz jedna

odpadla a dvé slevily.

~len vziah k Zidovstvi jsem méla cerno-bily. To se smi, to se nesmi — nic mezi tim. A% potom
Jsem najednou vidéla, Ze jsou moznosti, a ze clovék si must udélat nabosenstvi k it Samoziejmé

nefikam, porusovat néco extrémné, ale tak, abys mohla Zit. Kristyna.

Zbytek zen se identifikuje jako ne-ortodoxni, nenabozenské, ale drzi urcité Zidovskeé

Mudly (zapalovani svicek na $abat) nebo drzi do uréité miry kaSrut (neji veprové, napiiklad).

NéSleduje ptiklad nendbozenského postoje.
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mé je to etnické kulturni, s viastni minulosti rodiny nebo toho, k cemu clovék néjak patri

Pro
rodové a vztahové. Anna (ma zidovského otce).

Identifikace s zidovstvim podle Anny neni jen nabozenska, ale etnicka. Obecné vSechny
jéastnice S zidovskymi predky, veetn¢ téch poboznych, zduraznily etnické a kulturni
komponenty zidovstvi jako centralni v jejich porozuméni Zidovstvi. AvsSak judaismus jako
iradice, jako systém hodnot, a mozna méné jako systém zakonl k nasledovani, byly dulezité
odkazy Vv jejich vypravénich. Pro Zeny bez zZidovskych predkil je zase primarni nabozensky

aspekt zidovstvi (judaismus).

3.3 Byt zidovskou zenou

Socialni identity jsou zalozené na tendenci lidi klasifikovat sami sebe a ostatni do rozdilnych
socialnich kategorii. To vytvari oddéleni mezi ndmi a ostatnimi, nasi skupinou a skupinou téch
druhych (Tajfel &Turner 1986). Ve vysoce politizovanych spole¢nostech, jako Izrael, je socialni
diferenciace vys$s8i. Dovolte mi pfedstavit obecny nastin o postaveni zeny v zZidovstvi,

v praktikovaném ortodoxnim judaismu, v Izraeli, a vyjadieni zen tykajici se této problematiky.

Studie zabyvajici se vyzkumem vlivu nabozenstvi na gender se obvykle zamétu)i na dvé
dimenze: miru nabozenského citéni a konani; a moc nabozZenskych instituci (Woodruff 1985).
V zemi jako je Izrael, kde stat a naboZenstvi nejsou oddélené, existuje i tfeti dimenze -politicka
moc nabozenskych politickych stran. Ortodoxni nabozenské zfizeni v rukdch muzi zabranuje
Sifeni feministickych idealli, ziskdni institucionalniho postaveni i vét$i angazovanosti Zen. Izrael
je konstantné rozdélovan mezi dva ideologické hodnotové systémy: univerzalistické,
demokratické a sekularni hodnoty na jedné strané, a partikularistické, elitaiské a nabozenské
hodnoty na druh¢ strané. Jeden z néasledkd této duality je vznik dvou oddélenych a nezavislych
soudnich systémi. Sekularni systém se zabyva v§im mimo rodinného prava, které je kompletné
Vrukdch rabinskych, nabozenskych soudt (Eisenstadt 1985) — to ma zasadni dopad na podiadné
Postaveni Zen. V dnednim Izraeli je podrizenost zen vidéna ve v3ech doménach Zivota:
ekonomice, kultufe, politice, armad¢ i ve véde€. V lzraeli prekazi rozvoji feministické genderové
identits tf; faktory: (1) nedostatek ideologického pluralismu (2) vliv tradi¢nich a ndboZenskych

Plesvédeen a (3) dopad narodnich, totalitnich a maskulinnich instituci (Woodruff 1985).
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judaismus, stejné jako kfestanstvi, pfedurCuje celé spoleCenské uspofadani do
nejmenéiCh detaild — pfes genderové role a uspofadani nuklearni rodiny az po zplsoby
sravovani a oblékani. Nabozenské normy vznikly jako reflexe Zivota Zidd v exilu a obsahovaly
modely a pravodce pro idedlni ndbozensky zivot. Mnoho soucasnych autorli se zaméfuje na
otazky genderu, s cilem jednak ptipomenout Casto piehlizené zkuSenosti Zen, a za druhé stanovit

nové otazky o rolich muz.

Starovéké zakony (bible, Talmud® a halacha), na kterém je ortodoxni judaismus zaloZen,
definuji pro zenu specifickou pozici v domdcnosti. Ortodoxni muzi a Zeny maji rozdilné
povinnosti. Po ortodoxnich muzich se pozaduje uchovani a piedani zidovské tradice skrze
komunalni bohosluzbu (pro niz musi byt alesponi 10 Zidovskych muzl), denni modlitby a
studium néboZenskych textd. Zeny jsou z téchto naboZenskych povinnosti vyjmuty, protoze
jejich napliiovani muZe byt v kontrastu k dilezit€jSim povinnostem Zen: starani se o domacnost,
déti a manzela (Webber 1983). V ortodoxnich synagogéach maji vymezené oddélené misto, kde
na né muzi nevidi. NabozZenské povinnosti Zen se odehrdvaji predevsim v domacnostech a jsou
vztazeny k pravidlim cudnosti a zdrzenlivosti (pravidelné navitévy mikve, zakony niddah®?).
Skromnost a zdrZenlivost jsou nejvyznamnéjSimi atributy zenstvi 1 méfitkem “kvality” zidovské
Zeny. Na vefejnosti by si mély zakryt vlasy a telo. Ortodoxie poskytuje peclivé definovanou sadu
pravidel regulujicich vSechny aspekty chovani Zen. I dotazované Zeny hledaji jasnou definici
svych roli jako Zen. Rada bych ale poznamenala, Ze ani jedna Zena nezminila koncept cudnosti.
Ortodoxni koncepce zenskych roli zahrnuje tradi¢ni esencidlni chapani Zenské identity. Jinymi

slovy, idea, Ze rozdilnost a jedine¢nost Zen je vkotenéna v biologii.

Jak jsem zminila, ortodoxni judaismus si uchoval klasické rozdéleni muzské a zenské
role, a vyzkumy (Davidman 1991, Denzger 1989, Kaufman 1991) mezi novymi ¢&leny téchto
komunit ukazaly, ze pravé tradi¢ni pojeti muzské a Zenské role a centralnost nuklearni rodiny
Jsou pro né velmi atraktivni a podstatné. To potvrdila i vétsina Zen této studie. Uloha a daleZitost

% . . . « , o~ o . - . -,.44
adovskeé rodiny jsou ¢astym namétem apelit nabozenskych autorit™.

" Talmud - s¢rie textd, komentafe k Misné a Gemare.

4.

;N‘ddah - zékony tykajici se menstruace, obvykle se terminem oznaguje stav ritualni neistoty.
‘ Podle ortodoxnich rabini viak nejvétsi nebezpeci pro dnedni ortodoxni komunity pfedstavuje ne emancipace nebo
SioniSmUS, ale materiaini hojnost, konzumni aspekt masové kultury. Kritikou konzumni spole¢nosti predstavuji

kOmumty ortodoxnich Zidd vlastng kontra-kultury.
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asné se mi libi tradicni rozdéleni Zenské a muZské role...Vidim se jako takova ta ZenuSka

Str
domdcnosti Na zené je vytvarent Zidovské domdcnosti... Eliska.
v

7 pohledu ortodoxniho judaismu neni Zena bytost podiadnd. SpiSe neZ nerovnost se

sdtraziivje odlignost Zen, a pfedevsim jejich tloha matek, téch, které piedavaji tradici a drzitelek

domaciho krbu.

Ta mySlenka postavent Zeny je krdsnd, Zena nemusi ty véci délat, protoZe je Bohu bliz, ma smysl,

takde ta teorie je krdsnd. Ale u téch ultra-ortodoxnich je to casto pokrytectvi. Linda

Lindy citat je odpovédi ortodoxniho judaismu na voldni feministek po vétsi
rovnopravnosti. Protoze ale judaismus je naboZenstvi koncentrované na domov, kde “veli* Zeny,
maji ve skuteCnosti pomémé velkou moc a vliv. Nepfimo ovliviyji déni v komunité,
ekonomicky Fidi a ovladaji rodinu, ze svych syni vychovavaji milujici a vérné podporovatele.
] presto je ale touhou ortodoxni Zidovky porodit syna. Ortodoxni judaismus se nemodernizuje,
neliberalizuje, a ani postaveni a vnimani Zen se mnoho nezmeénilo, i kdyZ se o to snazi mnoho
vzdélanych Zidovskych feministek 1 pokrokovych rabint. Vysledkem téchto snah je napf. vznik
moderni ortodoxie. Moderné ortodoxni rabini zdUraziuji roli zen v domécnosti, ale soucasné
podporuji sekundarni naplnéni Zen, napf. kariérni ambice. Zmény jsou patrné v judaismu
reformnim, kde se Zeny podileji na chodu bohosluzeb a mohou se stat rabinkami. Pro tradi¢né
orientované a ortodoxni zeny jejich hlavni genderovéd identita miZe ukazovat na akceptaci
tradi¢ni délby prace, uchovéni socialniho pofadku a na odolnost vi¢i zménam (EI-Or 1995;
Sered 1987). Tyto nabozenské ideologie jsou patriarchalni, udélujici muzim vy3si status a
privilegia, a ¢asto legitimizuji podfizenost Zen. Pro muZe i Zeny ustanovily rozdilné ritualy a
pravidla. Nékteré badatelky (Kaufman 1991) tvrdi, Ze tradi¢ni naboZenstvi a nékteré feministické

ideologie oslavuji zenu, zkusenosti Zenského Zivotniho cyklu a Zenské rysy.

Dovolte mi zopakovat, Ze stejné jako judaismus je vnitiné diferenciovany, i pfistup
k Zenam neni jednolity. Na teoretické rovin€ existuji tfi nejpodstatnéjsi interpretace postaveni
Zeny v Téfe, a zni vyvozeného zidovského zakona - halachy. Pfistup rabinsky — zjednodusené
feeno klade rovnitko mezi pokusitele a Zenu. Pristup chasidsko-mysticky — chasidsti rabini
Plicitaji Zidovskym zenam mystické bozské, a tedy pozitivni atributy. V pribéhu 19. a 20. stoleti
thancipované a vzdélané Zidovky piichdzi s novymi nekonven¢nimi interpretacemi a pohledy

12 Toru, s cilem rehabilitovat vnimani a postaveni Zen v judaismu. Vytvaii se mnoho zenskych

femlnistickych spolkl. Ve skutecnosti se postaveni zen v ortodoxnich komunitich, byt
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Aznymi ideologickymi preferencemi, mnoho nelisi. Je spravedlivé poznamenat, Ze pies t¢zké
;voty Jen v haredi komunitach se stale mnoho sekularnich Zidovek a konvertitek dobrovolné
tava jejich &lenkami. V Izraeli je navic akceptovana pouze ortodoxni forma judaismu. Reformni
ikonzervativni jsou liberdlngjsi a egalitarste)si. Zeny i muzi se modli spole¢né, Zeny mohou byt
rabinkami, zdaraziiuje se rovnost roli. VSechny dotazované zeny kritizovaly egalitaiské snahy

konzervativnich a reformnich Zidovskych organizaci.

Prekvapive se teské Zidovky vyjadiovaly velice konzervativng.

kdyz jsem poprvé vidéla tady [Cteni Zen z Tory], tak (o byl docela Sok... Vadi mi spousta véci,

co mi nesedi...Ja bych nechtéla cist ani dostat aliju, osobné se tak nevidim, nemam ambice se

, , I . ., , s . . 45 . e,
podilet vic ... myslim, Ze Zeny a muzi maji své role...Nelibi se mi Zeny s kipou™, je to asexudalni...
Eliska.

Opravdu si neumim predsiavit, Ze bych se do tohohle [ortodoxni judaismus] v praxi
napasovala...mé to ortodoxni rozliSeni muZskych a Zenskych roli ale nécim hrozné bavi. Prijde
mi to nécim zajimavé a dobré. Takovy protipol dnesniho, nékdy az moc silného feminismu... Tady
nékdy to vede k tomu, Ze Zeny jsou strasné silné a stras$né rovné, a ty muZi najednou nevédi.
Ortodoxie mé prijde dobrd, Ze alespon ti muzi védi, co maji délai, a Zeny také. Liberdalni pojeti,
kdy jsou vSichni nastejno, Zeny clou taky z Tdry, Zeny pak maji kipu na hlavé, mé to nebavi
Ortodoxni nécim mi prijde sexy. Je to presné dané. Byt v praktickém vlastnim Zivoté bych to
nechtéla. Osobné mé 1o nedrdsd, ale chdpu Zeny, které by tu Toru chtély Cist a nemuzou. Ani

vosobnim Zivoté nejsem néjakd feministka... Anna.

Nicméné musim poznamenat, Ze zeny akceptuji své tradicni role vjudaismu a

Vvsynagogach, ale ne v ostatnich ¢astech svych Zivotl, napf. v zaméstnani.

Hodné mé zajima zenskd otdzka. Je spousta véci, ktery nepovazuji jako tplné OK ... tieba mi vadi
oddéleny mista v synagoze... Oddéleni mi nevadi principidlné, ale Skviry jo. Utvrzuji ty Zeny v
fom, Ze t0 stejné nemd vyznam, zZe tam jsou... PFipadd mi to pokrytecky [nosit dlouhé sukné],
hechodim nijak vyzyvave, ale Ze bych méla nosit sukni, to odmitam... Vadi mi ta netolerance viici
OStatnim, Ze musis vsechno dodrzovat, a kdyz nedodrzujes, tak to znamend, Ze jse§ min, mensi
Zid. Alena,

B
IPa - tradi¢ni pokryvka hlavy.
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Alena byla jedind, kterd zaujala kritické stanovisko ohledné pozadavki ortodoxniho
judaismu na zeny. U ostatnich Zen se zdalo, jakoby mély pocit, ze ortodoxni judaismus musi
pied mou otdzkou branit. VSechny ostatni zeny samy od sebe prohlasily, Ze nejsou feministky.
Ale viechny jsou vzdélané, nezavislé moderni zeny, které planuji rodinu, ale i kariéru, a které si
nedokaZi predstavit, ze Ziji sviij Zivot podle pravidel ortodoxniho judaismu. Pouze Ctyti
7 estnécti Zen jsou ortodoxni a podle téchto pravidel ziji. Na ukazku mi dovolte uvést nekolik

piikladi citdt,

Ucast Zen je aZ moc velkd. AZ tak mi nevadi, Ze tFeba Zeny ctou z Tory...Ale treba kipy na
hlavdch, nebo Ze se Zeny pocitaji do minjanu®® mi vadi.. Zena md velkou vlohu v Judaismu.
Zidem se stavd$ po matce. Matka rodi déti a predstavuje domov. Zidovsky domov VYtvari
matka... Mé se libi, Ze je Zena doma s détma, ale sama se s tim nedokdzu identifikovat ...
Mechica® mi nevadi...clovek se vic soustredi, a md 1o opodstatnéni i pro muze. To je kazdyho
véc [pokryvani hlavy]. Jd sama bych si pokryvala asi tFeba na $dbes jako vdand, nebo do

synagogy, jinak ne. Tereza.

Mé osobné ne [nevadi mi, Ze se nem{zu aktivnéji podilet na chodu bohosluzeb). Jd to stejné tolik
neumim a nebyla bych toho schopnd...Toho, co mé na Zidovstvi zajimd k roli Zeny, je uz i tak
dost. Zidovstvi je strasné komplikovany a je toho hrozné moc...Roli, kterou ma Zena, jd proti
fomu nic nemam. Ale ja nejsem tak uplné feministka ani v jinych vécech. Jestli chei v Zivoté
néceho docilit, tak to urcité neni to, aby mé nékdo pustil &ist Téru... Taky si myslim, Ze v Zidovsivi

to vitbec neni diileZity, pro mé jako pro Zenu. Sora.

Dotazované zeny se shodly na tom, e vlasy si budou zakryvat jako vdané v synagoze a

Pfi zapalovéni svigek. Oblékané podle pravidel ortodoxniho judaismu chodi &tyfi Zeny.

Sou¢dsti ukoncenti ritualu konverze a dal§im krokem v konstrukei Zidovské identity je
V¥bér a pfijeti zidovského jména. Ctyfi z dotazovanych Zen v béZném zivoté pouzivaji pouze své
adovskd jména. Prvni jméno je psychologicky blizko vniméni sebe sama, jinymi slovy, mluvi

0 pocitu vlastni 1dentity.

Moje obcanské jméno je néco, co na mé nalepili rodice. Klara (své ¢eské jméno mi nefekla)

%
Minjan - sbor 10 muzs nutnych pro ortodoxni komunélni modlitby.

47
OMechlca (z hebr.) — v ortodoxni synagoze je rozdéleni na muzskou a Fenskou ¢ast. Mechica je fyzické rozdéleni
Posuvného paravanu, po zavésné zaclonky)
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| osobni identita se vyviji ve vztahu k danému jménu, pouziva se pred slovem ,ja“, a
skrze Zivot zustane jméno jeden z nejstabiln€j$ich ryst osobni identity. Kazdé jméno je kulturni
produkt (Sharot v: Krausz & Tulea 1998). Jako kazdy kulturni produkt jsou jména jako text,
ktery S€ pfecte a poté interpretuje. Posluchaci se po slySeni jména pusti do de-kédovaciho
procesy; aby urtili specifické charaktery nositele jména. Znat lépe kulturu znamena znat vice
gulturnich kodu. Clovék pak miize lépe rozludtit vyznamy a kulturni tradici pojmenovani. Pii
drastickych nebo rychlych zménach jména mizeme ocekavat odlouceni od pavodni kulturni

tradice nebo pokus vytvofit novou individualni identitu.

Soudésti nepsané zidovské tradice je davat jména po zesnulych piibuznych. Ctyfi Zeny
této studie si zvolily jméno po zesnulych pfibuznych, i kdyZ v béZném Zivoté ho nepouZivaji.
Skrze vlastni identity nesou Zeny vzkaz od téch, podle kterych si ho vybraly. Ozivuji tak zesnulé

piibuzné, piebiraji identitu, kterd mohla byt jejich. Myslence se vénuji v sekci Zavér.

Trochu jsem premyslela, jaky bych si vzala jméno. Chtéla bych, aby to mélo vyznam, kdyz se
vracim ke korfenum... Ale nechci si dat z¢ista jasna néjaky izvaelsky jméno... Chci, aby to alespori

néco znamenalo. Eva.

Nékteré Zeny, které se prestchovaly do Izraele, si také méni pfijmeni. VétSinou si voli
piijmeni svych zidovskych predkd, ktera pak reflektuji silu kulturni tradice a pokracovani
identity skrze generace. Prijmeni také funguji jako kulturni koéd. Reflektuji zidovskou historii
v diaspofe, u¢i o historii a geografii v exilu, o putovani Zidovského naroda (Sharot v: Krausz &
Tulea 1998). Sionisté to odmitli a rebelovali proti tomuto zvyku. Odmitali tim kulturu diaspory.
Vizraeli dovriuji ¢eské Zidovky tieti vyvojovy stupeni: od &eského k zidovskému, a od
Zidovského k izraelskému (Sharot v: Krausz & Tulea 1998). Musim ale poznamenat, Ze
prekvapivé pouze dvé Zeny, které ziji v Izraeli, pouzivaji hebrejské jméno. Ostatni si nechaly

jména Ceska.

Ortodoxni judaismus je sexudlné segregovany a dominovany muzi. To zplsobuje, Ze se
zeny podileji na muzské ¢asti religiozity mnohem vice, nez muzi na Zenské. Zensky pristup
dotazovanych zen se nestavi do opozice muzim, ale pracuje s urcitymi elementy muzského
modelu. Zeny tak pouzivaji muzsky judaismus k sakralizaci Zenské zkuSenosti. Domestikace
naboZenstvi je proces, pii kterém Zeny projevuji svoji podporu vybrané nabozenské tradici,
Personalizuji ritualy, instituce a teologii, vé&tSinou s cilem vybudovat bezpe¢nou domécnost a

ochrénit zdravi a §tésti lidi, ke kterym maji vztah. Ortodoxni Zidovské Zeny, které jsou vyloucené
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o malni mocenské nabozenské struktury, tak investuji do rodinnych a mezilidskych vztaht,
- Spojované s timto typem osobniho nabozenstvi. Problém Zen této studie je, Ze nevyrostly
VklaSiCké sidovské roding, ani nedostaly Zidovské vzdélani jako déti. Zidovstvi bylo pfirozenou
dozkou jejich détstvi jen do omezené miry. Pouze jedna Zena vyrostla v praktikovaném
judaismu. Dotazované si vytvéieji své vlastni ritudly a tradice. Jsou v3ak ve slozité situaci, nebot’
jejiCh yidovské identity jsou kiehké a zpochybnované. Proto jsou odkdzané na nazory
néboiEHSkYCh autorit (ortodoxnich rabinil) a psany text. Snazi se drzet zvyky a ritualy pfesné
podle pravidel, aby se staly autentickymi Zidovkami a zda se, Ze se obavaji, aby neudélaly ,,néco
ipatné”” Vidycky jsem méla na pana Greenberga, na Smila a na rabina hrozné moc oldzek,
pordd jsem se ptala. Nevédéla jsem nic z rodiny... Kristyna. Zeny tak vytvéfeji novy kulturni
tonstrukt, nové zidovstvi. Viechny mi pfi otazce na postaveni Zen odpovédely dikladnym
yysvétlenim pozitiv ortodoxni role Zen. Vétsina odmitla konzervativni judaismus a tvrzeni
podlozily kritikou konzervativnich Zidovek, které nosi jarmulky™® a cicit” (predeviim v USA).
To jsou podle dotazovanych symboly muZského svéta. Ddle vyjadrily nevoli nad tim, Ze
konzervativni Zidovky mohou &ist pti bohosluzbach z Téry. Zeny prohlasily, Ze to jejich ambice
it jako Zidovskd Zena neni. Pfib&hy dotazovanych se viak vyznacuji napétim mezi adoraci toho,

jak definuje postaveni Zeny ortodoxni judaismus, a tim, Ze ony samy by takto Zit nechtély.

Rozpor souvisi s otdzkami autenticity, kterym se budu vénovat v dalSich kapitolach.

4. RODINNE DEDICTVI
4.1 Holocaust

Sedm Zen mélo rodinu v holocaustu. Pét z nich zacalo svij piibéh vypravénim o historii jejich
rodin v §oa. Viechny daly do souvislosti pocatky jejich zabyvani se zidovstvim s momentem,
kdy se dozvedely, Ze jejich piibuzni zemieli v holocaustu. Obvykle potom zacaly Cist literaturu
svalednymi naméty, coz chapou jako standardni vyvoj ve formovani Zidovské identity. Naopak,
Vpiibézich vétsiny Zen bez Zidovskych predki nehral holocaust pii formovéni jejich Zidovskych

dentit 74dnou roli.

Otazku, kterou jsem si polozila, byla, zda zeny mluvi o holocaustu jako o dédictvi, nebo

Jako 0 ngcem proZivaném a prenaseném. Pokud o tom mluvi jako o nécem, co se pfenasi, potom

4
© Ja‘rn.lulka — tradi¢ni pokryvka hlavy.
Cicit - modlitebni tiasné.
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. otdzka, cO S€ pienasi? Piibéh? [ chybéjici ptibeh je soucasti integrity jedince. Chovani?
szyky7 Literatura odkazuje ke zvykiim jako k trauma. Jsou zde vsak jemné a vyznamné rozdily.
Literatura s¢ zabyva jenom pienasenym trauma. Slovo trauma je ovSem pouzivano velice vagné.
7ena mize ici, Zze je ovlivnénd efekty trauma, ale Ze netrpi traumatem. [ ticho je traumatické
ticho. Zeny feknou, Ze nejsou traumatizované, ale vyrostou v traumatickém tichu. Trauma
2.generace se tahne od stravovacich navykd, pfes oddanost pfedat ¢i nepiedat Zidovskou tradici
v roding, loajalitu ke Statu Izrael, atd. Trauma se obecn¢ definuje jako pohled na svét, prendseny
vypravénim piibéhd. Deprese 2.generace ovliviluyje jejich déti. Samy Zeny oznacuji své rodice
jako 2. generaci. Musim poznamenat, Ze slovo trauma jsem nikdy nepouzila jako prvni. Svou roli
hraje 1 obecné chdpany vyznam utrpeni v Zidovstvi: Zeny jsou potencialné vidéné jako
opravdovejsi Zidovky nez ty, jejichz prarodide nejsou prezivii. Jsou autentické, protoZe
piedavaji efekty trauma, které ma realny psychologicky defekt. To neni to samé jako znat
piibéhy holocaustu z filmt €1 literatury. Mnoho lidi, jejichz rodiny neprosly holocaustem, jsou
holocaustem posedli. Casto védi vic neZ potomci pieziviich. Pfibéh znich ud&ld nositelé
d¢dictvi. Potomci ale feknou, Ze nepotiebuji piib&hy, protoze pokrevni pouto staéi. Citi, Ze jejich
piibeh je velice dilezity pro zidovskou historii. Maji ur¢ité emocionalni rodinné napojeni na $oa
a kdyz slysi pribé¢h od svych rodi¢lt nebo prarodicu, piibéh feknou prociténéji nez lidé bez
rodinn¢ho spojeni. Zde ma antropologie velky vyznam. Pro sociologii nebo historii nema piibéh
takovou hodnotu, protoZze nemusi byt objektivné pravdivy, ale pro antropologii to sta¢i. Pokud
takto fikam sviij pfibeh, je to relevantni, at’ je piib¢h pravdivy nebo ne, protoze pro vypravéce
ma vyznam. 3. generace piepisuje své pribéhy tak, aby byly paralelni a koherentni
s holocaustem. Pouzivaji piib&hy, které slySely nebo &etly s tim, Ze to mohly byt jejich vlastni
piibéhy. Co jim jejich rodice netekly, hledaji v jinych piibézich a taZi se, zda se to stalo, nebo ne.

Nektera témata jsou tabu, nap¥. znasilnéni Zen.

Pamatyji si jesté i na zdkladce, kdyz bylo néco o koncentrdcich, tak jsem si to hrozné brala,

Fikala jsem si, jé. 1o bych tam byla taky. Anna.

Dal3i otdzka je, zda Zeny mluvi ve svych vypovédich o holocaustu jako takovém, nebo ho
Potfebuji k budovani svych identit. Hranice je velice kiehka. Co pesné z ngj Zeny Cerpaji? VEtsi
Opravnénost existence jako Zidovky? Holocaust byl ikonizovéan, je po ruce, mé potencial

feprezentovat mnoho jevi, vefejnych i osobnich ryst a obav.

Mystim, ze Je Zidovska duse. Pokud Zidovskd duSe je trauma holocaustu? Je to mozné. Eva.
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r0 Evuje holocaust urc¢ujici prvek zidovstvi.

P

Tereza zaCind svij prib&h detailnim vypravénim o koncentra¢nich taborech, kterymi

proély jeji piibuzné.

_ celé to bylo na bdzi valky, sbalené kufry na zdchodé a musi se Setfit. Kdo skoncil v ldgru,
kdo prezil a kdo byl jenom v Tereziné. Babicka mluvila o vdlce, pamatuji si i prababicku. Byly
spolu v Tereziné. Byl uplny zazrak, Ze stravily celou valku spolu...do vSech ldgrii §ly spolu, byly
v Tereziné, v Osvétimi, skoncily v Mauthausenu, a osvobozené byly ve Freibergu...U nds v rodiné
se traduje takova historka, Ze v Osvétimi, kdyz staly pri selekci, tak uplné ndhodou nesidly vedle
sebe, ale ob jednoho clovéka a tim se zachranily...casto jsme jezdily do Terezina na vylet..
Babicka md dodnes doma sukni, ve které odjela do Terezina, misku z Osvétimi, porad se
pripominaly véci souvisejici z holocaustem... Viasiné uZ na zdkladce jsem cetla holocaustovou
literaturu... Myslim, Ze to tak mad skoro kazdy, pres holocaust... Holocaust je velké trauma.
Babicka nam (feba Fekla pii néjaké diskuzi: vidyt vy byste stejné ani jeden neprezili. Je to na

dennim poradku, treba to tak nemysli... Tereza.

.tdta je Zid. Jeho oba rodice jsou prezivii.. Tatinek mél klasickou post-traumatickou vychovu
Myslim, Ze trauma na néj bylo hodné prenesené, pak na mé i moji sestru... Typické to bylo také
viom, Ze jsme si se sestrou na$i identitu uvédomovaly pies holocaust. Hodné mych vrstevnikii,
které maji babicky nebo dédecky prezivsi, maji podobnou zkuSenost. Vrodiné se to netajilo,
ovSem celd identita byla spojend s tim, Ze dédecek nebo babicka byli v koncentrdku. I u mé to tak
zacalo... Babicka mi vyprdavéla o svém Zivoté, zacala jsem Cist knihy a sledovat filmy, objizdéla
Jsem koncentrdky, hledala mrtvé pribuzné, a uvédomovala si rodinnou tragédii. Mnoho mych

vrstevnikii hledalo takto svoji identitu. Martina.

Vyriistala jsem s tim, Ze babicka zachranila dédu, protoZe si ho vzala. Az ke konci vdlky Sel do
Terezina. Moje mdma méla byt taky deportovand, ale ukryvali ji...Tézko Fict, tato traumata, jak
0 kdo md.. Vie se ti spojuje vsouvislosti s Zidovstvim, s holocaustem, s nééim, co mie
Pokracovar .. Je to néco pod kiizi, clovék o tom vi, vi, Ze se ho to tykd, a je na nékteré véci
Ciﬂ""éjii...mqje madama je klasickd 2.generace, kterd sama nevi, jak se stim vyporddat...
K nekterym vécem se vztahuji, upindm se na né, a prikladam jim vyznam, a asi si Fikam ano, to je
Gidovské, ale Jestli to tak je, nevim. Otdzky, aby ¢lovék naloZil s Zivotem tak, jak by mél, aby 1o

epromarnil, 10 mam hodné. Jeden den si nejsem jistd a zacnu to celé premitat znovu. Pak si
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sectes clanek o tom, Ze toto je defekt 2. a 3. generace preZivsich. Nevim, jestli to tak opravdu je.
Eva.

ja jsem vidycky citila, Ze to, co se stalo nasi rodiné, je hroznd kiivda. UZ od nejutlejSiho
k.. kdyZz mi bylo asi 6, byli jsme se podivat v Buchenwaldu...Prislo mi to jako velkd

nespravedlnosl a bylo mi lito, Ze bych méla spoustu pribuznych, ktery nejsou. Sona

_co mé na tom Zidovstvi pohltilo, byl holocaust...ty knihy mé upiné dostaly a veucly do sebe.
Byly to viasiné vypovédi svédkil. Kdyz mi bylo 14, 15 tak moje veskerd literatura byly deniky

7 holocaustu a piezivsi. Kristyna (neméla rodinu v $oa).

[ uvédomeéni Zen, Ze jsou 3.generace se odehrava v ramci ur¢ité instituce, v tomto ptipade

mezi lidmi s podobnou zkusenosti.

Zvypovedi zen vyplyva, Ze pro Zeny bez zidovskych predkd nehraje holocaust ve
formovani jejich Zidovskych identit zadny vyznam (az na Kristynu, ktera sama prohlasila, Ze
méla velké psychicke problémy a ztotozilovala se s obét'mi holocaustu); pro Zeny s zidovskymi
predky naopak naprosto zasadni: védomi rodinné tragédie figurovalo na pocatku jejich hledani,
doprovazelo je skrze dalsi angaZovanost a vedlo az k tomu, co nazyvam Pocit poslani. Fenoménu

Pocitu poslani se vénuji v dalsi kapitole.

4.2 Pocit poslani

Béhem mého priizkumu se stalo ziejmé, Ze ve vypravénich zen je idea byt Zidovkou v Ceské
republice bézné spojovand s pocitem posléani. V kapitole zahrnuji podrobngjsi analyzu

odhalujici rizné typy ,,poslani®, ktera vypravéni Zen odhalila.

Nejvice viditelnd manifestace existujiciho pocitu poslani pochézi z védomi konkrétni
historické cesko-zidovské zkugenosti. Jinymi slovy, Zeny mély kritické poznamky, tykajici se
holocausty jako jednoho z hlavnich faktoril, ovliviujicich specifiku zidovské existence v Cesku
Po II. Svétové valce. Opakovand zmifiovaly, e znieni geskych Zida mélo piimy vliv na jejich
fodinou historii. Také zduraznily, jak skvéla a kvetouci byla Zidovska komunita v Cesku pred
valkou, Vyznamné je, ze dominantni pocit ziskany z rozhovori je, Ze 3oa je chapano jako
Zdsadni faktor, ktery ur¢il drahu Zidovské existence v Cesku. Jak je vidét v kapitole Holocaust,

UCastnice této studie vnimaji holocaust jako urcujici komponent jejich individualnich identit.
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Pocity poslani, povinnost udrZet tradici a navrat ke kofentiim, jsou n¢kdy chéapany jako

tizeni vy$sich sil a osudu. Jinymi slovy, jedna se o navrat k identité, kterd mohla byt

‘ejich Zeny se vidi jako jediné a posledni z rodiny, které maji za povinnost udrzet Zidovstvi
jejich-
v rodiné. Je ziejmé, Ze tyto pocity souvisi pfedeviim s tragedii holocaustu, a tak se tykaji pouze

sen s zidovskymi pfedky. Pravé ony upozornily na to. Ze jsou jediné z jejich rodin, které se

149

ovstvi aktivné zajimaji, respektive, kter€ to ,.dotdhly* az do konverze. Konverze je jimi

o 7id
vidéna jako vrchol téchto aktivit, oficidlni navraceni Zidovstvi do rodiny. Nékteré se zminuji, ze
jejich sourozenci se citi jako Zidé, ale konvertovat nechtgji.

Sestra jde rada do synagogy, ale nechce konvertovat, ma nezidovského partnera, ale povazuje se
s Zidovku. Jd madm  predky tecka. Ten problém je tézkej...Sestra to ale nedotdhla

[nekonvertova]a]. Eliska.

Babicka si siatkem s neZidem potlacila Zidovské koreny. Pak jsem se narodila, ona mi to ve 12
letech Fekla, ja s timto faktem $la — jela do Izraele, do kibucu, udélala konzervativni konverzi,

dliju... Bylo predurcené, Ze nékdo se k tomu musi vratit. Michala.

Zde znovu vidime ideu kontinuity, byt ¢asti skute¢ného genealogického fetézu. Citat také
ukazuje, jak nékteré zeny mluvi o jejich pokracovani Zidovstvi, které se stalo ,,navzdory™ jejich
rodinné historii. Jinymi slovy, zminuji angazovanost v Zidovském zivoté, ktery jejich prarodice

odmitli.

Nasledujici otazky ilustruji ideu ,poslani* popsanou jako pocit zodpovédnosti
k pokratovéni zidovské existence v rodinach Zen. Ne nutn& vdak mluvi o zodpovédnosti udrzet
Zidovstvi v Ceské republice. Naznaky ktomuto typu poslani byly piitomné ve vsech
rozhovorech s zenami s zidovskymi predky. Nekdy vyjadiené jasnéji nez jindy, pocit poslani

patfi mezi nejzajimaveéjsi zjisténi této studie.

Mam jeste siarsi sestru...Identitu méla hodné pres holocaust...Pro ni tradice a zvyky, pobozné
Yéci, nejsou moc dilezité. Moznd je i popird. Holocaust byl tak silny faktor, Ze to mozind ani
neche slyset, Nepotiebuje to predavat, prendset ... Jako jedind v rodiné v tom pokracuji a vénuji
S tomu. Chei mir Zidovského partnera a Zidovské déti, abych mohla predavat to, co generace
Pede mnoy predavaly dal. Také citim urcité zadostiucinéni za utrpeni, kierym prosli moji

Fi ey . v . . . .
Pribuzn; Cdstecné je to i moje povinnost. Martina.
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Je zbyteené fikat, ze tento kontext zpiisobuje dédictvi holocaustu. Idea kontinuity sebou

ese zminky 0 zidovské minulosti, Zidovské tradici, zidovské kultute, dédictvi ¢i zidovskému

n

sivotu. Je zajimavé, ze mnoho odkazii bylo sméfovéano ke konkrétnim rodinnym prislusnikim ¢i
Fivotu.
rodinnym historiim navzdory tomu, Ze vétSina Zen védéla o svych zidovskych pfedcich

minimum. Musime ale zminit nékteré emocionalni rodinné odkazy.

Jd jsem Jjeji [zidovské babicky] nejstarsi vaucka... Vztah k tomu mam nejvé(si, protoze moje setra

a sestrenice k tomu vztah nemaji...Jsem viastné jedind z rodiny. Tereza.

Sestra je 0 16 let starSi ...mdm nékolik sestFenic ...nikdo to ale nedotdhl. Ja nejsem iiplné
nejmladsi z téch vnoucat, ale jsem ve véku, kdy jsem stihla rizné studentské organizace a
spojeny s Soa. To je rozdil s moji sestrou. Ona vnimd Zidovsivi spis pres stetl”” pogromy a
holocaust. Radsi to nékomu nerikat, protoze se to obrdti proti tobé. Moje sestra byla hodné

ovlivnénd komunismem...Jsem posledni v rodiné, kdo ma Prdvo ndvratu. Eva.

V Cechdch, kdyz maji déti malovat néco na téma Zidovsivi, tak maluji scény z holocaustu nebo
Fidovsky hibitovy. Pak se lidé divi, ze v Cechdch jsou jesté vitbec néjaky Zivi Zidi. ... Lobuji za to,
aby 10 tady bylo prezentované jako aktudini véc, moderni, mladé. Ne, Ze Hitler viechny Zidy
zabil... PFemyslim o néjakém projektu, i trochu provokativniho, néjakou vystavu mladych
Zidovskych autoru... ne pordad Katka, a hra na stetl...Je dulezZité o Tereziné mluvit, ale ne porad
dokola s tim, Ze to je jediny image, ktery ta komunita md, nebo vibec celé Zidovstvi jako

takové. .. Anna.

Citat Anny ukazuje jiny aspekt rozhodnuti zviditelnit se a zpochybnit lidsky nedostatek
chapani a/ nebo stereotypti. Jmenovité, zatimco je stale bojem konfrontovat chapani jinych Zida
0 tom, co znamena byt Zidem v Cechéch, idea také je byt viditelny pro nezidovské Cechy, coz
haznatuje vyznam konfrontace potencialniho antisemitismu a rozsifovani védomi o zidovské
existenci v CR. To ukazuje, Ze ve skutetnosti miZeme mluvit o pocitu ,historického poslani®,
poslan{ vybudovat misto v historii, vzdat hold minulosti vytvofenim souc¢asnosti a budoucnosti.
Anna i Eva volaji po prekroCeni nostalgie za minulost. Z typu prezentace ,neautentického
historického  zidovstvic vini  samotné predstavitele Prazské obce. Vyzyvaji k pohybu
k

»autentické zidovské* soucasnosti. Idea zde je. 7e v Ceské republice byli vzdy Zidé, a 7e skrze

Objeven; zidovskych kofenli dostaly Zeny piilezitost, nebo spiSe maji povinnost, napravit a

50
Stetl - mala vesnicka komunita, vétSinou chuda, ve vychodni Evropé 18.-19. stoleti.
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pnovit sidovskou prfitomnost v CR. ,Dluzi historii* #it jako 7idé v Cesku. Protoze v Ceské
0

epublice, i kdyz jsou v Zidovstvi naprosto nové, jsou ptedstavitelkami nové generace Ceskych
I

7idovek.

v pfibézich se také objevila idea vzdélavani v zidovstvi.

Fid musi zndl svou tradici, kdyz géj vi vic neZ jd, vadi mi to. Zid by mél zndt historii, jd jsem pro
iradici, je potreba, znat pribéhy z Tory, historie, je to soucdst nasi identity, pribéhy, a to co je

okolo. Michala.

Zde je idea vzdélani ideou ,vlastnéni® Zidovstvi skrze skutetné porozumeéni toho, co
sidovstvi a zidovska tradice symbolizuje. Poslanim tedy je byt vzdélavatel, byt tou, kterd vi
nejlépe, protoze si to ,vyslouZzila® skrze své ,.kofeny*. Michala pouZiva pejorativni oznaleni
nezidd (g6j). Vyraz ji slouzi k budovani kulturnich hranic, a mozna 1 k upevnéni zpochybiiované
sidovské identity (v dalsi vété mi fekla, Ze teta jejiho piitele si mysli, Ze neni Zidovka). Jak jsem
jiz naznacila, vzd¢lanost ohledné Zidovskych ritual, zvykd a celkové kultury slouzi jako
instrument v nabyti jist&jdi zidovské identity. Je skoro pravidlem, Ze nehalachi¢ti Zidé a

konvertité bez Zidovskych piedkii védi daleko vice nez Zidé po matce.

Pfitelova rodina [Zidé] se snazi vést vice |, Zidovsky Zivot" .. hodné véci zacali az kvuli
nam... Ted' je to tak na nds, abychom jim do toho vnesli takové svétlo a Zivol...Bereme 1o (rochu
jako takovou vyzvu, jim do toho vnést svétlo. Jsou trochu vyhoreli, takZe trosku to rozdmychat a

prinést svétlo. Petra (nema Zidovské predky).

Jak je vidét 1 Petra ma jakysi pocit misie. Misie ozivit zidovstvi u rodiny zidovského
piftele. Spise se ale zd4, 7e se zde jedn4 o to piinést do rodiny, ktera je ve sloZité situaci, radost,
neZ nutn¢ o zachranu Zidovstvi spojenou s pocitem osobni zodpovédnosti, jako maji Zeny

s Zidovskymi predky.

Pokud davame do pfimé tméry aktivitu a sebe-realizaci v Zidovstvi a pocit poslani, nutné
vznikd otazka, zda Zidé, ktefi nejsou v Zidovstvi aktivni, tento pocit nemaji. Co je odliduje od
Zen s CasteCnymi zidovskymi koteny? Zemach (v: Krausz 2003: 276) tvrdi, Ze existuje
wZidovska povinnost* — povinnost udrzet zidovstvi, ktera plyne z toho, e je nékdo Zid. Krausz

Mopak Fika, ze neexistuje zadny zavazek ¢i povinnost plynouci z faktu Zidovského pavodu.
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Zatimco U 7idu z pfesvédCeni™ se zda, Ze takovy zavazek je. Zidé z presvédceni se vidi jako

soucast hodnotného zidovského piibéhu a berou na sebe zdvazek starat se o integritu tohoto
pfibéhu- 7idé z presvédceni véfi, Ze nejsou osvobozeni od S$patnosti, které Zidim zpisobila
pistorie. Jinymi slovy, zdvazky a z nich plynouci povinnosti se ziskavaji z pfesvédceni, ne diky
pﬁvodu (Krausz 2003). Napf. zdvazek k rodi¢im nasleduje az potom, co je ¢lovek rozeznal jako
vice neZz jen biologické rodice. Zavazek vyZzaduje vic nez vyhodu, kteti ur€iti lidé ziskavaji jako
néco vazaného k pivodu. Zid pivodem, ale ne z piesvédéeni, nemusi mit zadny zavazek
pokraéovat v 7idovské historii, zatimco Zid z presvédéeni tento zavazek védomé ¢i nevédome
akceptoval. Dal3im motivem pro zavazek starat se o zidovstvi je obecny argument proti kulturni
sebevrazde (tamtéz). Tyka se téch, kteii se jiZ identifikuji v terminech jejich kultury. Znamena,
%e bez historického pfibéhu, v ramci kterého by se 7idé nachézeli, prestanou byt témi kulturnimi
lidmi, kterymi jsou. Jejich kulturni a historické vypravéni zmizi z jejich vlastni koncepce. Je
ziejmé, ze pro Zidy, ktefi se neidentifikuji v terminech zidovské kultury, takovy zévazek neplati.
Argument proti kulturni sebevrazd¢ plati jen pro ty, ktefi jsou jiz angazovani v dan€ kultufe, pro
které je srozumitelnost sebe samého jako kulturniho ¢lovéka vyznamna (Krausz 2003). Teorie

plati pro Zeny této studie — jsou Zidovky osudem i z presvédéent.

5. Kpo JE Z1D?

Rozhovory ukézaly, ze mladé Zeny s zidovskymi predky rozliSuji mezi dvéma typy konvertitd.
Prvni typ pfedstavuji lidé, kteti maji Zidovské predky, ale ne Zidovské matky. Rozhodnou se
konvertovat, aby si “zajistily” status v Zidovstvi. Druhou kategorii zen piedstavuji ty, ktef
nemaji Zidovské predky, ale rozhodli se vést zidovsky observantni Zivot, a tedy konvertovat. Na
postoji ke konvertitim chci ilustrovat pohled Zen na hranice a podstatu Zidovské identity.
Nésledujici citace ukazi, Ze zatimco jedinci, ktefi spadaji do prvni kategorie, jsou obecné
Povazovani za legitimni ¢leny mladé Cesko-zidovské komunity, na druhou kategorii se pohlizi

$podezienim a jenom uréiti jedinci jsou po delsi dob& akceptovani.

V prvnim citatu Eva naznacuje, Ze vile byt Zidem potfebuje ur¢ity typ primordialnich
pout, Ze pouze “vybrat si” zidovstvi nestaci. Soucasné viak pfiznéva, Ze tento pfistup je ovlivnén

Vastnj nejistou pozici, a stejné jako dal$i Zeny pfistup omlouva ,.deformaci® Prazské zidovské
obce.

Sty y
véglde Z pfesvéd&eni — z anglictiny tzv. willing Jews — sami Zidé pouzivaji tento termin k oznadeni t&ch, ktefi se
Ome a aktivng rozhodli , byt Zidy* a podle toho jednat a zit.
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béas koukdm skrz prsty na Cesky, co tady délaji ty gijury. Pfipadd mi, Ze to neni to samy,

1jio
gle ijd S 1M
ty nejsi, zkoumds, jestli jsi nebo nejsi. A na puvod se koukam. To je asi deformace

asi vnitiné néco resim ...zkoumdm to [kdo je Zid). Nékdy mé to stve. KdyZ mi nékdo

fekne,
; praz'sk); Obce. Kazdy tam hledd, zda ten druhy ma koreny, nebo ne. Pro mé je nékdo s koreny
vic Zid. Myslim, Ze je Zidovskd duSe. Pokud Zidovskd duSe je trauma holocaustu? Je to mozné.
Myslim, Ze 10 hraje roli, a odliSuje to lidi od téch, kteri nemaji nic a naboZensky se rozhodnou

pro tuto tradici...Eva.

Pro Evu je jednim zrozdild mezi lidmi se zidovskymi piedky a bez predki, rodinna

zkugenost s holocaustem, ktera je nepfenosna.

Michaly prohlaSeni je siln€ primordialni: Pro mé je Zid ten s Prdvem ndvratu... [u konverzi|
zménila bych pristup k lidem, kiery maji Prdvo navratu nebo maji pocit, Ze maji predky. Nedala
bych gijur lidem z Husitsky fakully”, myslim, Ze si tim FeSi néjaky problém. Je to moda, exotika,
zakomplexovany student Noskovec, proltoZe judaismus je povaiovany za nejinteligentnéjsi

ndgbozensivi. Michala.

Nécim mé to prijde divnéjsi [konverze bez zidovskych piedki]. Nevim, jestli se do toho umim

uplné vzit... Moc nechadpu, Ze nékdo do toho jde jenom po nabozZenské linii. Anna.

Divnika asi nevidim jako Zida. V Praze je to smutny. Vypovidd to o komunité, Ze to je nezdravé.
NeprFitdhne to lidi, kieri by tam méli normdlné byt, ale naopak tam chodi podivini, kieFi se tam
najdou, protoze jsou ztraceni ve svym Zivolé a reknou si, Ze tohle mi moznd dd néjakd pravidla, a

pomiize mi to, je to moda taky. Eliska.

~.Jjednoho dne se probudili, a Fekli si, Ze budou Zidi...tyhle lidi, ktery vzali vSechno do svych
rukou, a dodrzujt iiplné vsechno, aZz moc, neni vtom Zddnd jiskra, a je to prosté jenom
0 zdkazech a prikazech. Takovd ta jiskra v tom Zidovstvi, i v ocich to poznds, Ze tam je takovyho
néco Zidovskyho, to tam prosté neni. Pripada mi smutny, co za lidi jsou ted v Praze na Obci, a
ko jenom trochu miize tak Jede sem... Pro mé teba néjakej ogiurovanej divnik nikdy Zid nebude.

Jd nevim Jestli to je néjakd vnitini jiskra... Tereza.

Dovolte mi nyni zminit nékolik slov, tykajicich se primordialismu. Nejen Terezin citat
Pledstavuje  rozdilng typy referenci dotazovanych, které identifikuji v pfibézich Zen jako

Primordiaini. 7akladni pfedpoklad primordialismu je, Ze jedinci jsou narozeni s uréitymi rysy

..
Michala se dotyka faktu, ze mnoho konvertité na PZO jsou studenti Judaistiky na Husitské fakulté UK.
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identity které ur¢i, 1 kdyZ jen do urc¢ité miry, jejich dalsi vyvoj. Primordialni pouta jsou popsana
jako vynucovaci, omezujici a vrozena. Jak jsem zminila v ivodu, primordialismus mé zajima
jako druh diskurzu. Vyroky Zen svéd¢i o chapani identity jako nééeho vrozeného, vepsaného a
ne svobodné vybran¢ho, né¢eho, co nemizeme odmitnout, protoze je to urcené na$i osobni
pistorif, nasim dedictvim a geny — nasi krvi. Komentafe se tykaji myslenek o povaze
soundlezitosti k Zidovskému lidu, o spoletn¢ sdilenych rysech 7idd a hranicich Zidovské
identity. Nejvic je primordialni piistup provazan s vnimanim povahy Zidovstvi.Tereza nazyva

primordiélni pouta “jiskrou”.

Primordidlni vyrazy jako ,néco jim chybi®, ,,bez koteni” a ,vnitini jiskra® jsou mezi
dotazovanymi Zenami ¢asto pouzivané. Casto je pouzivaji v diskuzi o konverzi a jako rozdélovac

mezi dvéma typy konvertit zminénymi vyse.

Vypada to, Ze to, co konvertita potfebuje, aby byl autenticky konvertita, jsou (Zidovské)

koteny. Myslenka nadfazenosti konvertitd s kofeny” je reprezentovana nize.

Rozhodné bych to néjak rasoveé nedélila, jako kdo ma v sobé kolik procent, kdo je po otci, i kdyz

se ¢lovék na to taky porad ptd, a zajimd 1€ to. Asi néjak vnitiné, asi ta etnicita. Tereza.

Taky mé to Stvalo, Ze ty lidi, co prisli z ulice uzZ jsou konvertovany, clovék by takovy pocity mit
nemél. Zdali se mi divny, Fikala jsem si, proc¢ je konvertuji. A zddlo se mi nespravedlivy, Ze jd
musim konvertovat uplné stejné jako oni. To mi prisio strasny. Uz jsem se od toho oprostila, spis

chei, aby uz mé nékdo odkonverioval a o ostatni se lidi uz se nechci zajimat. Sona.

Sona jim nepopira pravo konvertovat a existovat jako Zidé. Nicméné jasné dava najevo

bod, ktery ilustruje zptisob, jakym jsou skupinové hranice budovany v nasem kontextu.

Velky) mnozstvi lidi, kteri chiéji konvertovar, mé pripadalo, Ze , spolecnost mé neuzndvd, tak se
Priddm k nékomu, koho ta spolecnost taky neuznava* ...ty lidi Fekli, Ze nepotiebuji Obec k jejich
identite. Ten vztah neni oteviené nepidtelsky, ale ty lidi, kteri chtéji konvertovat jsou pobozny,
lidi na Obci pobozny nejsou, ty pujdou do hospody na Sdbes... nejvétsi problém je miseni
nabozensky a nendabozZensky identity. V Brné viasiné neni nikdo pobozny, kdo by byl ¢lenem Obce
anebyl konvertitou... Mluvim o nast generaci. V Praze je to podobny...Je to hodné o téch lidech.
Lindg,

Také vidime, ze nékteré ucastnice se citi “ohrozeny” s ohledem na jejich zidovstvi, a

Proto pouzivaji diskurz, ktery upeviuje hranice komunity, kam patii.
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pokud by byl tiplné nezid a doma by praktikoval a chodil na Obec, jd se na tyhle lidi divam
skep!i(?ky""]d mam k nim primdrné nedivéru, az kdyz ho zndm déle. Kdyz ty lidi, co chodi na
Obec, zndm dyl, vytvorim si k nim prdtelsky vziah, Ze jsou fajn, a jesté k tomu dodriuji, tak se

il pohled zméni v toleranini... Zacnu se pak na néj koukat jako na Zida. Neni to ale

qutomaticky. Sona.

Moznd jsem, a je lo hnusné, k tém lidem ze zacdtku podeziivavd. Rikdm si, pro¢ nezacali byt
aktivnl katolici nebo evangelici, pro¢ jste si zrovna vybrali tohle... Kdyz je lépe pozndm, tak se
na né vétsinou zacnu divat jako na Zidy...takovyhle lidi zndm dlouho a hodné jich zndm,
pamatuji S, kdv: na Obec prisli. Uplné zvenku. Byli hrozné zapdleny zejména do téch
ndbozenskych véci, a ted uz jsou treba 5 let i déle, a komunita je taky opracuje... trochu slevi, a
prestanou mluvit jenom o nabozZenskych vécech, vic se i chytaji na spolecenské, kulturni véci.

Myslim, Ze pak uz splynou. Anna.

Honza [konvertita bez predkil] uz je tedy z mého hlediska akceptovany...Ale moznd, Ze kdyby
Honza ulitl a zacal by délat hovadiny, byla by u nas tendence Fikat, no jo, to je protoZe to v ném
neni tak hluboko. Moznd. Kdyz by zacal byt pobozny nékdo, kdo je od narozeni Zid, a odpadl by

od toho, tak by se rFeklo, méni si smér.... Linda.

I kdyz Anna i Linda tvrdi, ze jejich vztah ke konvertitim se ¢asem méni, ve zminénych

citatech ostatnich zen, které se dotykaji situace na Obci v Praze, je patrné, Ze antipatie prevladaji.

Obecné se ale zda, Ze zeny souhlasi s halachickou definici toho, kdo je Zid. Respektive,
i kdyz to mnohdy tak opravdu neciti, rozhodly se akceptovat tuto definici, ktera je samotné

vyfazuje z zidovstvi.

Bohuzel to takhle je [zidovstvi je po matce]. PodFidila jsem se tomu, cemu jsem se podFidit
musela, protoze to je ndzor, se kierym clovék nic neudélda, mizes si myslet, Ze jsi 100% Zidovka,
ale je 10 mylnd predstava, pak se i to vrati, kdy? se chees vdat. Stejny jako kdy? si myslis, Ze jsi
Vysokofkolks'ky vzdéland, ale chybi ti diplom. Sona.

Vichni, kdo Jjsou po mamé nebo konvertovali koSer zpusobem jsou Zidi. Co se tyka kvalitniho

/i . . . y T .
Zida 1o jsoy Somrej sabat” a somrej kasrur™. Klara.

NéSIGduji citaty Zen bez zidovskych piedka.

3 X
54 §°mrej_ Sabat ~ drzet pravidla Sabatu.
omrej kasrut — drzet pravidla kasrut.
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Myslim, 2 42 viasiné to, Ze to drzis, 1é jakoby déld Zidem. Petra.

Driv jsem Skatulkovala lidi, i kdyZ nikdy jsem nefesila, jestli je nékdo po tatinkovi. Ted' pristupuji
ke vSem oteviené a naopak mi prijde vizasny jak ted’ tu plno lidi po tatinkovi konvertovalo, mé 1o
prifde Super: PFijde mi to mnohem lepsi, vidyt si miZou Fict, ja jsem Zid a nemuseji nic délat, a
presto 10 udélaji. Ja osobné je povazuji za Zidy. Mé to nevadi... Jitku povazuju za Zidovku, i
kdyZ nejsou papiry. Povazuju ji za Zidovku, protoze ji zndm, mdm jirada, a vérim ji ten pribéh,

se ta jeji babicka ty dokumenty spdlila. Citim z ni néco, ona md, néco Zidovského. Kristyna.

I kdyz Petra neni ortodoxni, jeji definice je vice konstruktivisticka, nez Kristynina.
Kristyna je striktn¢ ortodoxni, ale pfesto nepouzivd halachickou definici toho, kdo je Zid, ale
naopak jeji stanovisko je silné primordialni. Ona sama mi sdglila v prib&hu rozhovoru, Ze to je

Vlivem situace na PZO, kde kazdy Fesi, zda 1i ostaini maji Zidovské predky .

Musim podotknout, ze skupina Zen bez predki se otazkou kdo je Zid a kdo .ma vétsi
opravnéni konvertovat® absolutné nezabyvala. Zatimco u Zen s zidovskymi predky jsou otazky
tohoto typu Castym nametem k diskuzi a polemice, Zeny bez predki se vyjadtily, az kdyz jsem se

zeptala.

Vsechny zminéné citaty zen s zidovskymi predky naznaduji, ze mezi u¢astnicemi existuje
silny pocit skupinovych hranic. Obecné se rozlisuji od “Zidé volbou”, jak jsou konvertité
nazyvani. Skute¢né je to pocit toho, byt povolan svymi predky, kofeny — primordialni ancestralni
linkou, kterd predstavuje primarni divod pro odlisnost téchto Zen od “regulérnich” konvertita.
Zakon¢ime primordialnim odkazem, vztahujicim se k hranicim Zidovské identity prohlaenim

Terezy, ktera konvertovala (mé zidovského otce).

Toto je rozdil mezi clovékem bez a s [koteny]: jd citila, Ze opravdu musim. Tereza.

6. AUTENTICITA
6.1 Halachicky problém

Dloun¢ useky vyprdvéni mnoha dotazovanych Zen zahrnuji ty useky v jejich Zivotech, kde citi
I [ (s . , o sy v ; s vy . s .
9Zpor mezi idealnim a realnym, “ja” a spole¢nosti. Jinymi slovy, napéti mezi ,.citim se Jako

dovka, ale ostatni mé 1ak nevidi” je hlavni linkou proplétajici se v piibézich i v Zivotech Zen.
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die ukazala, ze 1idé maji tendenci mit samostatné porozuméni vlastniho pocitu autenticity

Ma stu
a autenticity ostatnich.

Idea autenticity je centralni v soucasnych diskuzich o zidovské identité. Jak jsme ukézali
v avodni kapitole, pojem autenticity se objevuje v riznych akademickych disciplinach,

v riiznych teoriich, ale 1 v riznych individualnich interpretacich. Na jedné stran¢ tak nas$ zajem

vvvvv

o identité a 0 zidovské identité. Na druhé stran¢ ale se pojem autenticity ukdzal byt zasadnim ve
vypraveni Gcastnic této studie. Autenticita se objevila v fadé€ rozdilnych kontextl a jeji rozdilné

individudlni porozumeni jsou prezentovana niZe.

V piibézich castnic této studie se objevuje problém ovétujici jedincovo Zidovstvi. Zde se
jednd o potfebu poskytnout hmatatelny diikaz Zidovskych kotfent, o kterych Zeny tvrdi, Ze je

maji. Jinymi slovy, pfedstavit odpovidajici dokumenty je garanci autenticity jejich identity.

Eliska i Michala v&H, Ze jejich matky jsou halachické Zidovky. Ani jedna viak nemé
patficné dokumenty a ob¢ ortodoxné konvertovaly. Problém dodat hmatatelny dikaz
o zidovskych predcich je velmi bézny. Neni tieba fikat, Ze vétSina obcanskych dokumentt, at’

zidovskych ¢i ceskych, byla za valky znicend. EliSky citace dobfe zachycuje popsany problém.

Ten problém je téZkej. Md ho kazdej tatinkovec.- ja tomu vévim, ted ale mam jil za nakyma
lidma, ktery mi na to daji papir, na co to potiebuji? Ji vim, Ze jsme [Zidovky], pan Bih taky...
Chee 1o piekrocit, clovék si miize Fikat, ale nikdo 1é takhle nevidi. Je to i trochu neautenticky. Ja

Jsem pochopila dost rychle, ze konverzi musim mit. Eliska.

Z problému dohledani dokumentl vyvéraji dva hlavni problémy. Jednim je imigrace do
lzraele, i kdyz Zeny této studie problém nezminily. Druhy problém v nasi populaci je to, Ze ty,
které nemohou dokéazat svij pavod, jsou v domécich komunitach znevyhodnovani. Jinymi slovy,
eXistuje uroven primarni nedivéry a povysenosti viéi takovym ¢lenim komunity. Jsem &asto
svédkem rozprav mezi ¢leny komunity o tom, kdo je Zid, a jak jsou Zidé, ale také

Zpochybniovani zidovstvi jednotlived, kteff nemaji dokumenty.

Zeny mluvily ze Siroka a do podrobnosti o riznych zpisobech, kterymi lidé zpochybiiuji
Jejich Zidovstvi, kdyz jim fikaji, ze nejsou pravé Zidovky. Zpochybnovani mazeme oznacit jako

fnicke, je spojené s otazkou, zda je nékdo dostatecné Zid, v biologickém smyslu. Hlavni
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rium zde je vzdy kritérium ortodoxni halachy. Ve vétSin¢ piipadii se tato otazka netyka téch,

kri
ktefi m

aji zidovskou matku a mohou to dokazat.

Co je halachicky problém? Halachickym problémem nazyvaji zeny s Zidovskym otcem
nebo dedeckem fakt, ze podle ortodoxniho Zidovského zakona (halachy)ss, nejsou rozeznané
jako 7idovky. ProtoZe vétSina Zen nema Zidovskou matku, jejich svédectvi zahrnuji nesCetné
pfikladﬁ obvinéni z toho, Ze nejsou opravdové Zidovky, nebo nejsou rozeznany jako Zidovky.
Halachické kritérium dédictvi se ukazalo jako nejvetsi problém v nasem kontextu autenticity.

V kapitole se zabyvam situacemi, ve kterych bylo jejich Zidovstvi poprvé zpochybnéné.
Moment uvédoméni si tzv. halachického problému ma analyza identifikovala jako moment
rozhodnuti se pro aktivngjsi vyfeSeni zpochybnované Zidovske identity. V pfipadé€ vSech zen, az
na jednu, vedl ke konverzi. Ma analyza identifikovala, ze zidovstvi Zen je zpochybrovano

sohledem na svou autenticitu z nékolika stran:
1) zpochybiiovani autenticity zidovstvi sama sebou
2) zpochybnovani autenticity Zidovstvi ceskymi konvertity (lidi bez zidovskych ptedk)
3) zpochybriovani autenticity Zidovstvi mladymi ¢eskymi Zidy

4) zpochybnovani autenticity zidovstvi cizimi Zidy, ptedevs§im Izraelci (sekuldrnimi

1 poboznymi) a evropskymi zidovskymi organizacemi.

Ne pokazdé je ziejmé, ke komu Zeny odkazuji, kdyZ pouZivaji slova ,,oni“, ,,ostatni. To je

vidét v nasledujicim ptipadé.

To je faki t62ky, Fesila jsem 1o, a citila jsem se zrandnd, kdyz ti nékdo Fekne, Ze nejsi. Od 1é doby

mi to Fekli mnohokrdt, uz to beru lépe... Eva.
Zde Eva popisuje, jak ostatni opakované napadaji a ni¢i jeji identitu.

1) Zpochybiiovani autenticity sama sebou

Individyaing pocit autenticity nebo jejiho nedostatku mlze byt ovlivnén existujicimi nazory.

Vmyeh rozhovorech se objevily riizné formy zpochybriovani sebe sama. Mij pocit je, ze kvili

Velice specifické situaci mladych ¢eskych Zidd (jsou relativné nova komunita a, jak jsem jiz

5.,
pOZ'dOVSk}'/ zékon, halacha, ve své ortodoxni interpretaci uréuje, e ¢lovék je Zid, pokud jeho matka je Zidovka, ¢i
ud projde nabozenskou konverzi k judaismu, uznanou ortodoxnim rabinatem,
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minila, jsou vystaveni zkoumdni ze strany jinych zidovskych skupin, ale i nezidl), vétsina
Z *
iladt vlastniho dotazovani se jsou vice ¢i méné védomé odpovédi na pokusy z vnéjsku ke

Zpochybnéni procestt budovani zidovské identity v sou¢asné CR.

Linda si stéZuje na to, Ze otazky z okoli zde vzdycky budou a déle se dotyka vlastni autenticity a
zpochybﬁovéni: V Cechdch je clovék az moc Zidem, v Izraeli zase prilis mdlo. Hledej si tu
identitu, kde (0 je. Vykaslal se na néco, co je pro tebe odmalicka strasné dilezitou soucdsii

sivota, s Cim vyrusids, co 1€ formuje... Linda.

KdyZ se na to zpétné podivdam je to néjakd cesta, vyvoj, a jd uz zpdtky nemizu...mdm pocit, ze
nejde jit zpdtky... zacnes Fesii, zda 1i 10 staci takhle, anebo chees vic. Uz té nebavi poslouchat, ze
nejsi. Zacala jsem 1o resit ... Koukds na tabulky Norimberskych zdkoni, premyslis, kdyby to bylo
naopak, kdyby nebyl déda, ale babicka, bylo by to jednodussi, a jasny. Clovék se k tomu poidad
vract, zkouSis milosrdné IZi, kieré obcas pouzijes. Ta ndarodnost, nechci Fict rasovd, ale prvek to
md. Chei se wjistil v fom, Ze ve mé io je taky.. Nékdy si sama zpochybriuji svoje koreny, zda jsou

dostatecné, upindam se k jednomu koreni... je to smésny. Eva.

Dalsi fakt, ktery zminuje Eva, je pravo (&i nepravo) k ,tradici“, k zidovstvi. Zd4 se, ze
pochybnosti vychazi z toho, ze nevyrostla v Zzidovstvi, nikdo ji aktivné nepiedal Zidovskou
tradici a nikdo od ni, vlastn¢ od vétsiny Zen, ani neocekaval, Ze by se v ni zacaly aktivné
angazovat (v kapitole Reakce rodiny jsem ukazala i primarni nedivétivy postoj zidovskych
€lenti rodiny). Zadna z nich neni Zidovka-Zidovka - ¢lovek narozeny jako Zid a vychovany jako
Zid. Jako nasledek to ma, Ze pi1 vstupu do kterékoli oblasti zidovstvi musi konfrontovat

nedostatek znalosti zidovské tradice a nedostatek ,»praktického zidovského pozadi*.

To, co Zenam schazi v zidovské identité je Zidovska minulost, Zidovské détstvi. Casto
také vini historii za pripraveni o osobni historii. Svadi na ni fakt, Ze nezazily vzpominku
Zidovské Prahy. Naugily se byt Ceskami, ale ne Zidovkami. Idea nabyti identity, ktera uz
neexistuje, méize byt chapana jako ziskani potencialni identity — takové, ktera by byla dostupna
vjiném historické scénari. Jinymi slovy, tato ,,stiznost* je, Ze udalosti se nemély dit tak, jak se
@y, 7e 7idé neméli zmizet z Ceska, a Ze véci mohly byt pro mladou generaci ,,;normalni*.
Abstrak tn pocit poslani nebo dluhu k historii, ktery jsem popsala vy3e, se ukazal byt doprovazen
Pocitem zrady tou samou historii. Pocit zrady historif je doprovézen typem mysleni ,.co kdyby*“ a
pfedStaVuje ur¢ité odiivodnéni pro to, byt Zidem v misté, kter¢ mélo svého ¢asu kvetouci

komunigy a odkud Zidé zmizeli. Idea tedy je, byt Zidem ,jako kdyby* historie neposkodila
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sidovske predky. Vypravéni pfinesla otazku, co by se stalo, kdyby se historie vyvijela jinak

(jinak myslim, kdyby nebyl holocaust, nebyla 1I. Svétova valka, nebyl komunismus a dalsi

perzekuce) .

Ji méla obdobl, kdy jsem dédovi vyéitala, Ze tohle udélal. Ze si vzal nezidovku. Eva.

Jinymi slovy, v nékterych ptipadech mizeme fict, Ze nabyvani zidovské identity je ve
skute¢nosti znovuziskani identity, kterd ,,mohla byt jejich® (Tamir 1996). A v tomto smyslu, je

to jeden z€ zplsob, kterym vysvétluji to, Ze se rozhodly pro byti jako Zidovky.

2y Zpochybnovani autenticity ¢eskymi konvertity (lidi bez zidovskych piedki)

Tehdy na Obci byli ti hrozné ortodoxni.... Zpétné jsem zjistila, Ze v rodiné nikoho neméli, byli
konvertité, hrozné to vSechno znali, a ty mi iFikali, ty tohle nemuzes, a tak... ta situace na Obci
byla takova, obcas byl nékdo, kdo Fekl ,, no ale ty Zidovka vlastné vitbec nejsi*. To bylo vétsinou

od konvertitii. Anna.

Vétsina Zen s zidovskymi predky si stézuje, Ze konvertité bez Zidovskych predkd jim
upiraji jejich formu zidovstvi. Dalo by se spekulovat, Ze ze strany téchto konvertitl se jedna

o strategil upevnovani jejich vlastnich nejistych identit.

Vidéla jsem vétsinu konvertitii, co konvertuji v Cechdch, vétsina z nich nemd Zddné Zidovské
koreny. Propaguji Zidovstvi 18.-19. stoleti z ruského Stetlu, budu nosit kafian, nechdm si nariist
pejzy a budu ,, svatéjsi nez svaty”. A pak v jidelné na Obci budou rikat babickdm a dédeckiim,
Jaky oni viastné nejsou Zidi, protoze si tam tajné chodi na Sunku... a jé jsem ten Zid, protoze jsem

ortodoxni. Martina.

3) Zpochybiiovani autenticity ostatnimi mladymi Seskymi Zidy

Prvni kontext, kde jsem si vSimla, Ze mladi lidé se vzajemné ptaji na Zidovsky pivod, je kontext
Adovskych denominaci. V CR jsou zastoupeny denominace ortodoxni, konzervativni
I reformni®®. V Praze jsou zastoupeny vsechny tii. Vechny Zeny jsou spojeny s ortodoxni

denominaci - Prazskou Zidovskou Obci, af’ v teoretické roving & v praktické.

Nejenom na mé nikdo necekal, ale spis mé ani nechtéli pustit dovnitr... Opravdu o mé viibec, ale

Vibec nestdli... Dali mi io [nezidovskou matku] pocitit na Obci...Sona.

56 }
DEtally tykajici se téchto denominaci jsou vypsané v kapitole Socio-historicky kontext
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N Obci muzes byt mimoradny ¢len na zdkladé Prdva navratu...ale nemuzes volil, spis to funguje
a

tady mas listky na obédy. Tereza.

Nemiizu byt clenka Obce ...vadilo mi, Ze nemuzu byt do nic¢eho zvolend... Anna.

Ackoli ¢loveék s zidovskym otcem ¢1 dédeckem mize byt ,,mimotfadny ¢len®, nepohlizi se
na ngj jako na Zida. Nehalachické Zeny citi, 7¢ na n& ostatni nepohliZi jako na Zidovky.
y kontextu rozhodovani o konverzi padaji 1 zminky politickych vyhod toho, byt halachicky.
Toho, co Zeny obecn¢ chapou jako autenticke Zzidovstvi. se dotykam v kapitole Abstraktni

autentické zidovstvi: ortodoxie.

Najednou se zacalo otvirat, Ze vSichni ty lidi, o kterych ja jsem si myslela, Ze neresi halachicky
problém, jsou na tom stejné. Myslela jsem si, Ze jsem tam takhle sama. Dominovy efekt, viichni
Fesili to samy a to byla vleva. Clovék najednou mél pocit, Ze neni jediny, kdo md handicap. Skoro

nikdo tam [na Obci] halachicky neni. Eva.

..ani mé nikdy nenapadlo, Ze nejsem [Zidovka]. Nepremyslela jsem nad tim. Tuhle identitu jsem
Zddnym zpiisobem neresila...nevédéla jsem, Ze je to takovy problém, mit Zidovskyho tatinka. To
mé tehdy ani nenapadlo a nikdo mé s tim, aZ do 18, kdy jsem prisla na Zidovskou Obec,
nekonfrontoval ... Tam mé cekalo velky zklamadni... Na zacdtku jsem nevédéla, Ze tam jsou skoro
vSichni po tdtovi... Byla jsem z toho hrozné prekvapend, vibec jsem to netuSila, spousta lidi
sdédeckama... V Unii se ty lidi viici ndaboZenstvi uplné vymezovali, nechtéli o tom nic slyset ...
pochopila jsem, Ze spousta lidi s tim bojuje stejné jako jd.. Vnitini boj, Ze je Stvalo, Ze maji

Jenom tatinka, Ze by rddi, ale je to nemozny, a tak. Sona.

Eva i Sona popisuji moment, kdy zjistily, Ze jejich situace neni tak unikatni, jak se
domnivaly., Naznacuji tak, Ze v ramci Obce existuje jakasi podskupina nehalachickych Zidi,

mezi kterymi panuji blizké vztahy utuzované spolednou pozici a ,,problémem®.

4) Zpochybriovani autenticity cizimi Zidy

Tomuto typu zpochybrniovani dochazi ptedevSim ze strany Izraelct a evropskych Zidovskych
Organizaci. Zeny ¢asto komentovaly to, Ze pfistup Izraelcd se okamzité zméni, kdyz se dozvi, Ze
otec, ne matka, je Zid. Nekolik Zen se nemohlo ucastnit semindfd pofadanych organizacemi

®vropskych zidovskych studentil, protoZe nejsou halachické.
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Strategie a odpovédi na zminénou otazku Are you Jewish (Jsi 7idovka?, respektive, Jsi
Fidovka po mamince?) se lisi. Dalo by se v3ak fict, Ze jednotnym rysem je pocit budouciho
‘ neporozuméni tazatele. Nasledujici citaty také dobfe zachycuji pocit Zen, ze cizi lidé jejich

situaci nemohou rozumet.

Kdy? se mé nékdo zepta, mds Zidovskou mamu nebo tdtu, reknu, Ze mamu. Nebudu jim vykladat
svij pribeh svaj slozity puvod. Pokud mi ta osoba nent blizkd, detaily neiikam. Koukaj se na

tebe skrz prsty. Eliska.

Nejvétsi perda pro mé byla, kdyz mi bylo 19 a prijela jsem do Izraele. Tam nastala hrozné 1ézka
situace, mdm pocil, Ze kaZdy znds se lam do néceho takového dostal. Ostatnim 1o
nevysvétlis...Ja mam velikou rodinu v Izraeli. Nenapadlo by mé, Ze bych mohla byt povazovand,
e nejsem Zidovka. Trochu jsem védéla to rozdéleni, ale myslela jsem, Ze to je jenom u téch
hodné poboznych. Nikdy by mé nenapadlo, Ze normdlni clovék, ktery vibec neni na tyhle
ngbozensky véci napojen, by mi mohl Fict, Ze nejsem Zidovka...No a jd jsem najednou byla
vsituaci, kdy jsem nemohla Fict, a to myslim zname viichni, Ze mdma neni Zidovka... musela
jsem lhat...Nejhorsi véc to byla, hrozné 1ézce jsem se s tim srovndvala... Ted uZ jsem zvykld, Ze

Feknu, Ze jsem po tatovi. Linda.

Lindy expresivni popis zpochybriovani jejitho zidovstvi dobfe ilustruje pocity Zen. Pocity,
Ze je jim Cast jejich ja upirana, vycitky svédomi pii nepravdivé odpovédi na otdzky Izraelcl, na

hluboké vnitini dilema.

Neékteré zeny také argumentuji tim, Zze kdyby se narodily pfed II. Svétovou valkou, nikdo
by jejich Zidovstvi nedebatoval. T inymi slovy, maji tendenci zduraziovat, Ze vzhledem

k nacistickym zakontm by byly brané jako Zidovky.

Rozlisuji, komu Jjak odpovim. Nékdy mi to za to nestoji. Je to vnitrni a nebudu tady Izraelci, ktery
Se jeSté preji na Jom Kipur’’, vysvétlovat rodinu. Kdyz jsem tu studovala, tak jsem méla pocit, Ze

Jimto vysvétlim, Ze to pochopi, ale nepochopili... Za valky bychom $li stejné vSichni. Eva.

Ted vz Jjsem zvykld, Ze Feknu, Ze jsem po tdtovi.. je otdzka, pro¢ bychom mély Fikat, Ze nejsme
Lidoviy, kdyz se tak citime?. .. musela jsem se to naucit a vysvéllit si, Ze tady existovala néjakd

8i . [ fe . , , L .o « g
tuace, vznik] tady fenomén smiSenych manzelstvi a neni to moje vina. Ja jsem byla néjakym

Ty
COE"a {ionlcky komentuje fakt, Ze mnoho Izraelct je tak sekularni, Ze se pfeji na nejsvatéjsi postni den Zidovstvi, ale
S ty¢e otazky, kdo je Zid, drz{ se striking ortodoxniho vykladu halachy.

A
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pﬁs()bem vychovand, vytvorilo 1o moji identitu, a takhle to funguje. Sama sobé jsem si (o
b/
vysvé[[,'[a a ted uz tam neni nic, co by bylo takhle neprijemného. Treba tento rozhovor by byl pro
" pfed 5 lety hrozné tézky...Je taky hrozné sloZity, Ze clovék si to v sobé néjak vysvétli, pojme
10, ale vidycky to bude muset vysvéilovat tomu okoli. Linda.

Sona popsala to, jak ji opustil pritel, cizi Zid, kviili tomu, Ze neni halachicka Zidovka. Jeji

otec J€ Zid.

raelci takhle reaguji, zvld$t ortodoxni lidi nemaji pochopeni. Ani sekuldrni nemaji moc
pochopemﬂ Casto jsem se setkala s absolutné sekuldrnima klukama, byli Zidé po mamince a

museli mit Zidovku, vycetli mi, Ze nejsem...Sona.

Dovolte mi n&kolik slov shrnutim - vtéto kategorii vidime piiklady cizich Zidu
zpochybiiujici autenticitu mladych Ceskych Zidovek jako Zidovek. Ogividng podle ortodoxni
verze 7idovského zdkona neexistuje nic takového jako nehalachicky Zid. Je to fenomén, jehoz
vyznam nemuiZe byt podcetiovan. Celosvétovy proces asimilace a smiSenych manzelstvi je
zodpovédny za existenci individualnich nehalachickych 7ida, ale ja bych argumentovala, Ze to,
co je zodpovédné za existenci komunity nehalachickych Zida (jako v piipadé mnoha &eskych

Zidl dnes) je sou€asny proces de-asimilace. To vysvétlim v sekci Zavér.

Zavérem mi dovolte predstavit n¢kolik citatd, které dobie zachycuji prvni setkani,

proZivani a reakce na halachicky problém.

Kadyz jsem byla prvné, to mi bylo asi 17, 18 na Zidovsky svatbé, tak jsem si Fikala, sakra, to mé by
asi svatbu tady v synagoze neudélali...poprvé jsem si Fikala, to je blby. Pak jsem si dlouho
Fikala, Ze 10 nepotiebuji, Ze mé to bavi, Ze takhle k tém lidem stejné patiim. Postupné jsem se tim
z2abyvala... Pak postupné, s dalSima svatbami, détmi a tak, jsem si Fikala, tak jd budu pordd

takovd napyil. Anna.

Anna vzpomina na prvni moment uvédomeéni si, Ze v ur€itych kruzich neni povazovana

za Zidovku a na to, jaky by to mél dopad na jeji osobni zivot.

V18 jsem Jela do Anglie jako au pair a byla jsem v Zidovsky rodiné... Poprvé mi tam nékdo rekl,
ale 1y viasne nejsi. Nejela jsem tam s tim, Ze jsem Zidovka, ale Ze mam néjaké koreny ... Stejné to

dle bylo hrozny. Eva.
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Obecné se zeny vyjadiuji v tom smyslu, ze jejich nezidovské ceské okoli je vnima jako
7idovky-

kdykoli to zminim pred lidmi z venku, tak oni mé jako Zidovku berou...Oni pak Feknou, ty jsi
Jidovka, to je super, ja Feknu, no vlasiné nejsem, zacala jsem to vysvétlovat. Oni koukaji, pak
seknou stejné jsi, vy tohle jite, a tamto nejite, a prosté s tim jsem se setkdvala vsude... Pak mi
doslo, Ze v tom vnéjsim prostiedi to chdapou tak, Ze jakmile se s tim ¢lovék néjak ztotoZnuje a je

néjak aktivni, tak uz ho tak Fadi, a ona ta halacha viastné nikoho z venku nezajimd... Anna.

V podstaté dost odjakzZiva [jsem védéla o rozdéleni v halaSe]. Samoziejmé jsem znala halachicky
problém, 1zv. ., halachicky komplex“, jak tomu rikdme my tatinkovci. Problém jsem s tim méla od
mladi. Predevsim na riznych mezindrodnich setkdnich se vidycky objevila otdzka Are you
Jewish? Musela jsem vysvétlovat, co to teda je: podle halachy ne, ale vnimdm to tak a tak. Porad
jsem to musela vysvétlovat a popisovat, a viastné sama sobé jsem to porad musela vysvétlovat,
bylo to tézké pojmout. Ale nebyla jsem jedind: v Cechdch je to standard je mnoho smisenych
manelstvi a halachickych Zidii neni tolik. V povdlecném obdobi si mnoho lidi bralo nezidy, a

nase 3.generace je plna lidi, ktefi podle halachy nejsou Zidé. Martina.

Dovolte mi poznamenat, ze problém autenticity se hluboce dotykda predevSim Zen
szidovskymi predky, tedy téch, které se dlouhodobé citi jako Zidovky. Jak jsem jiz
poznamenala, maji pejorativni postoj ke konvertitkdm bez zidovskych predkili. Vznika pocit, ze
tak buduji kulturni hranice a postoj slouzi k upevnéni vlastni nejisté identity. OvSem autenticita
se dotykd i Zen bez Zidovskych predki. ProtoZe na né etnickd komunita nazird s podezienim,
Jsou vystavené tlaku dokazat jim, Ze i ony jsou ,,autentické” Zidovky. Zd4 se, Ze jejich strategie

jestat se z Cesky Izraelkou, a dodrzovat striktné pravidla a zakony judaismu.

6.2 Ceska vyzva: vliv historie a politiky na Zivoty Zen

Viechny Zeny s zidovskymi predky se ve svych vypravénich snazi pochopit vlastni specifickou
Situaci. Za timto G¢elem odkazuji na historické udalosti, které zptisobily fenomén smisenych
Manzelstvi, a tak si vysvétluji svou situaci, respektive to, Ze neni jejich chyba, Ze maji

feZidovské matky. Ceské historické a spoletenské udalosti (haskala™, ateistické prostiedi,

5
Haskala - 3idovské osvicenstvi,
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ocaust, komunismus) chapou i jako opravnéni toho, ze se citi jako Zidovky, a jako opravnéni

hol

ke Konverzi.

v mé analyze jsem rozlisila kategorii s individualnimi pokusy Zen s zidovskymi predky
Vysvétlit zvlastnost Ceského kontextu, a tim ospravedlnit jejich situaci. Rada bych predstavila

tento zptisob sebe-autenticity, ktery pouzivaji zeny pii zpochybiovani jejich zidovstvi z vng€jsiho
gvéta. Dotazované také poukazaly na vyznam specificky Ceského kontextu v chapani povahy

sidovské identity v nasi populaci.

v Evropé, pred valkou to bylo kavdrensky, intelektudlni, nendboZensky. Po vdlce a
yomunisticky decimaci,..no a je problém, lidi se ti pomichali, md§ novou nehalachickou

generacl, kterd se citi jako Zidi. Izrael to vlastné urcuje...vSechno urcuje ortodoxni rabindt. Eva.

Prvni piiklad odkazuje ke specifickym predktim a kulturni situaci mladych &eskych
Zidovek. Jinymi slovy. Eva zd@raziuje fakt, Ze mnoho z nich jsou “nehalachické” Zidovky a

fakt, ze Prazska Zidovska obec je fizena izraelskym rabinatem.

V povdlecném obdobi si mnoho lidi bralo nezidy, a naSe 3.generace je plna lidi, kteri podle

halachy nejsou Zidé. Martina.

Po tom zdzitku jsem se musela naucit a vysveétlit si to, ze tady existovala néjakd situace, vznikl
fady fenomén smisenych manzelstvi a neni to moje vina. Ja jsem byla néjakym zpiisobem
wehovand, vytvorilo to moji identitu, a takhle to funguje. Sama sobé jsem si to vysvétlila a ted

Uz tam neni nic, co by bylo takhle neprijemného. Linda.

Citat Lindy dobre ilustruje vnitfni napéti, kterym Zeny prochazi. Viechny dotazované
mluvi o historickém dopadu na podobu dnesni situace. Historie tedy uréila charakter dnedni

podoby ¢eskych Zida, neni to osobni.

Na druhou stranu jsou také ¢asté zminky o jedineénosti a zajimavosti ¢eskych Zida. Co se
zda jako ptirozeny dusledek jedineénosti ¢eskych Zidi je, Ze ¢eskym Zidim se mnohdy rozumi
jen velmj t€Zko, ¢i moZna ani nerozumi. To je vnimani dotazovanych zen a predstavuje jeden ze
Zplsobi, jakymi racionalizuji to, pro¢ je jejich zidovska identita neustdle zpochybiiovana

Sohledem na jeji autenticitu.

Nage problémy jsou komplexni, specifické a nikdo jim nerozumi. Michala.
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Tvrzeni zachycuje skepticismus ohledné schopnosti jinych lidi pochopit povahu Zidovské

existence V soucasném Cesku.

Zeny ve svych vypovédich také odpovidajici na naiCeni, Ze je jejich angaZovanost
v zidovstvi modni zaleZitost. Obecné se predpoklada, ze nasledovani trendu neni autenticky akt,
ale nasledovani vnitini potfeby je. Autenticita je vniméana jako siln€ ovlivnéna prostfedim a
podminéna neobvyklymi okolnostmi. Ze slov dotazovanych Zen se dozviddme mnoho o téchto
neobvyklych okolnostech, ale ne néco, co by mohlo byt brano jako definice mladé Ceské
Zidovky. Rozhovory naznacuji, ze se zde zabyvame ne¢im co je komplexni, nefixni a “divné”.
A tak, zda se, ospravedliiuji ten typ Zidovek, jakymi jsou. Mluvi o specifickém &eském prostredi
a poukazuji na fakt, Ze jsou nepochopené, predevsim americkymi a izraelskymi Zidy. Zeny bez

sidovskych predkd se o téchto tématech nezmiriuyi.

6.3 Abstraktni autentické zidovstvi: ortodoxie

Dal§i aspekt diskuze o autenticité je odhalen v individualnich nazorech dotazovanych, tykajicich
se toho, co je vnimané jako abstraktni autentické zidovstvi, tj. toho, co je vnimané jako

“autentické Zidovstvi” obecné, mimo Cesky kontext.

Je dalezité poznamenat, Ze vSechny dotazované odkazovaly k autenticité. Avsak vétSina
téchto odkazl byla v kontextu zminénych diive: v kontextu mladé ¢esko-zidovské komunity, a
ve specialnich individualnich kontextech. P¥ikladu citaci odkazujicich k vice abstraktnimu pojeti
autenticity nebo k autentickému Zidovstvi je méné. Ale ukazuji se jako uZite¢né v protikiadu

sindividudlnimi odkazy k tomu, jaka je specificka povaha byt Zidem v Cechach.

Utastnice mé studie maji rozdilné ndzory na to, co znamend byt autentickym Zidem,
existovat jako soucast zidovského kolektivu, ktery je multi-genera¢ni a komunalné organizovany
(narozdil od ¢eského prostiedi). Nejobvyklejsi odkazy zde jsou odkazy k americkym ¢i
izraelskym Zidam, které jsou vnimany jako presné to, co Geské komunity nejsou: velké, silné a

“normélnl’” )

V pifbézich viech Zen se objevoval paradox. 1 kdyz mély vyhrady k ortodoxnimu
Judaismu, Prazské zidovské obei (kterd ortodoxni judaismus propaguje a nasleduje ortodoxni

Viklad halachy), i kdyZ né&kolikrat zminily, Ze ortodoxni judaismus nemé v &eskych pomérech
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y misto, 1 pfesto, ze jejich nejvnitingjsi dilema je zpusobené ortodoxnim vykladem

pistorick
palachy o tom. kdo je Zid, vidi ortodoxni judaismus jako pravé, autentické zidovstvi.

Podle Bucksera a Glaziera (2003) v dneSni post-moderni dobé existuji dvé alternativy
k védeckému paradigma — fundamentalismus (hledéani autoritativni pravdy predevsim v textu);
a populérni ortodoxie.

Jidovsky Zivol v Praze jsou divnici. Ale Chabad je docela dobrd alternativa...na mé dobré slovo

mé brali jako Zidovku... U nich se Zidovstvi zachovalo nejvic. Michala.

Kontroverze je dobfe viditelnd na pouzivani pejorativniho vyrazu divnik. Pfitom divnik je
nékdo, kdo se strikin¢ chova podle autority ortodoxniho judaismu, stejné jako zastupci

jmenovaného Chabadu.

[ ortodoxie je takovda maximalistickd. Chei se naucit to maximdlni, a pak si z toho muzZu slevit.
Informaci ti asi Feknou stejné jako konzervativni, ale vic se snazi, aby to lidi drZeli, jdou vice do
detailii... Prosté se chci naucit maximalistickou verzi, pak si z toho slevim. Ale kdybych se rovnou

ucila to mensi, jesté bych slevila, pak by z toho nebylo nic... Anna.

To je paradox nasi zemé, Ze nam vSem je nejblizsi ortodoxie. Nelibi se ndam liberdlini
Obdivujeme to ortodoxni. Proc, je lo paradoxni, kdyZz ndm lo takhle komplikuje Zivot...
Zfilozofického hlediska je ten judaismus strasné chytry.. kazdy detail je dilezity v kontextu
Stémi ostatnimi. Ty reformni to délaji tak symbolicky. Ja to z venku vidim tak, Ze kdyz uz se
¢lovék zacne o néco zajimat ... kdyz si myslim, Ze 1o je dobre, tak proc to délat trochu, kdyz bych
to mohla délat hodné, nebo tak jak 1o md byt. Paradox, zapdlim svicky, a pak cigaretu. Ani to mé
nedonuti rict si, takhle to délaji reformni, mohla bych tedy byt reformni. Reformni Fikaji
ortodoxie neni dobrd pro to a pro to. Ale ja myslim, Ze je dobrd... budu moznd radsi sekuldrni

Zid nez reformni, a budu sympatizovat s moderné ortodoxni. Linda.

Nejen vyrok Lindy ukazuje, ze dotazované Zeny se divaji s jistym opovrZenim na jiné
denominace. Vétsina lidi angazovanych v neortodoxnich denominacich je nehalachickych.
»Kontrola autenticity” u téchto lidi mé dvé urovné: jsou dotazovani ohledné jejich Zidovskych
kofen .- jestli jsou dostatetne Zidé, a dale také, jestli jsou ,,dobfi 7idé*. To druhé zminéné se

tyk4 otazky, zda ¢lovék miZe byt autenticky reformni Zid.

Trochu prekvapivé Zeny plsobi ve svych tvrzenich ohledné ortodoxniho judaismu

Pomerny radikalné.
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Konzervativnz’ Judaismus sedi na dvou zZidlich... Budio jsme ndboZensky zaloZeni Zidé, a pak to

musime vzit, jak to je napsané, anebo se na to vykaslat. Vybiraji si, co budou praktikovat na
sikladé toho, co se jim libi a co ne. Konzervativni se v podstaté snazi ménit halachu. Meénit
halachit neni mozné... Myslim, Ze to, co délaji konzervativni, je to stejny jako menit fyzikdlni
sdkony. Jako kdyby prisel genidlni fyzik, a Fekl, tak a ja zménim Newtonovy zdkony. Muze délat
své nové objevy, nemuze ale prijit a ménit Newtonovy zdkony. Miizu se ho naucit a na jeho

Jdkladé vynaleznout néco jiného. Klara (sama o sob& mluvi jako o haredi).

Zeny nékolikrat zminily nelibost pii pohledu na americké Zidovky v kipach. Souc¢asné ale
musim poznamenat, ze mnoho znich mi feklo, Ze pro ortodoxni konverzi se rozhodly

z praktickych davodt: aby byla uzndvana vsude.

Jiny aspekt, ktery je zminény jako pozadavek pro “normalni” a “autentické” zidovstvi je
néco, co bychom mohli vidét jako element “bez vyzvy” a “jistého” Zidovstvi. To je rozuméno
jako disledek toho, narodit se jako 7id a vyrist jako Zid, narozdil od narodit se jako Cech a

“konvertovat” do zidovstvi. Nejlépe to vystihuje tento citat:

[Pro¢ ma$ zajem o ortodoxni zidovstvi?]...Kdyz se o to zajimam, tak se musim zajimat o tohle a
nejenom o néco, co tomu je troSku podobny.. Mé to ortodoxni prijde takovy opravdovejsi...
liberdini [v USA] se mi nelibilo... Neni to ta tradice, je to jenom uz takovy zbytky. Kdyz se
zgjiimat o Zidovstvi, tak myslim, Ze ma cenu se zajimat o ortodoxni Zidovsivi a ne o liberalni.
Myslim, ze liberdlni je dobry pro lidi, kteri jsou Zidé, ale nechtéji byt ortodoxni. Clovék, ktery se

0 Zidovstvi sam zajima, neni naplnénej tim liberdlnim. To je spis takovy kompromis. Sona.

Zda se, ze zeny ocenuji ortodoxni judaismus pro jeho ,udrzeni tradice”, neménnost
vdne$nim rychlém a proménlivém svété, a v neposledni fadé pro jeho detailni popis toho, jak zit.
Za pozornost oviem stoji, Ze dnesni ortodoxni judaismus®’ predstavuje relativné novou formu

plvodni tradice.

Na mou otazku, zda je mozné Zit autenticky zidovsky zivot v Praze, mi nékolik Zen dalo
2a ptiklad mimo-prazskou ortodoxni rodinu, ktera oviem neni zidovska4 a jiz nékolik let se chysta

ke konverzi.

% y
| Om)doxnijudaismus byl institucionalizovan v USA Zidy, ktef{ pfezili holocaust a mad’arské povstani z roku
956, tedy jedna se 50. a 60.léta 20.stoleti.
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A

feba 1a rodina z Karlovych Vari, vypadaji jako z Mea Searim, vypadaji autenticky, jsou
I'co verti. Néjak to jde...Libi se mi ortodoxni Zidovstvi, ale jsem dost moderni clovék. Néktery
Jéci se nedaji vratit...nejsem toho schopnd, byt uplné ortodoxni. Urcity ndzory nejsem schopnd
pr'iijW- Mé se nejvic libi moderni ortodox. Clovék md sviyj profesiondlni Zivot, ale zdrover
dodrzuje vSechno, nestuduje Toru tolik, ale... Sona.

Mé jsou nejsympatictéj§i moderné ortodoxni. Jsou konzervativné ortodoxni, délaji vSechno, co se
md. Jakmile vypustis jednu malinkou véc, vypustis i ostatni, a pFitom studuji, ctou. Haredim moc

nemusim, tam je to pokrytectvi vice...Nad vécmi se zamysli, délaji je 100 procentné, tak jak maji,

ale jsou otevieny a schopny komunikovat o ¢emkoli jinym z venku. Linda.

O zminily viechny Zeny. Koncept moderni ortodoxie

Proud judaismu moderni ortodoxie®
povaZuji za pro né nejvhodngjsi. Podle nich zahrnuje a slucuje tradici a modernitu. Naopak
véechny az na jednu kritizovaly haredim (ultra ortodoxni) Zidy. Rada bych podotkla, Ze pouze tii
7eny maji opravdu hluboké znalosti v oblasti judaismu (ndbozenstvi). VSechny jsou ortodoxni
(jedna se oznacuje za haredi). Byly jediné, kter¢ se oznacily za ortodoxni a neodvolavaly se na
moderni ortodoxii. Moderni ortodoxie se v ostatnich pfibézich objevuje jako symbol — idealné
dovoluje propojit Zivot emancipovanych zen, jakymi dotazované rozhodné jsou, a neustale

zmifiovanou tradici, kterd je ,,Uplna“. Jako opak kladné moderni ortodoxie stavély ,,pokrytecké™

haredi Zidy.

Otazky ortodoxie jsou aktualni, kdyz Zeny uvazuji nad otazkami postaveni Zen a jejich

budoucimi rodinami.

Ifeba v modernim ortodoxnim judaismu se mi libi, Ze Zeny pracuji a i si délaji kariéru, ale
Pritom zachovavaji tu tradici, a rodina je pro né dilezitd. VyloZené ortodoxie ortodoxie, jenom
rodit déti, 1o je sice hezky v ramci zachovdni rodu, ale v dnesnim svété, podle mé, to zirdci na
aktudlnosti. Jg bych se musela stat uplna divnice, abych si najednou dala ponozku na hlavu.

Tereza.

60
nldeologie moderné ortodoxniho judaismu vznikla v 19. stoleti v Némecku jako pokus o usnadnéni nabozenského
.ZPUSlobu Zivota v sekularni spolecnosti. Modern& ortodoxni Zidé se pohybuji v obou svétech — svété ortodoxniho
J\'Udalsvmu a ve svété sekularnim, nezidovském (kde jsou Casto zaméstnani). Rabini téchto denominaci jsou vzdélani
¢ Svétskych védach, orientuji se v evolugni biologii, sleduji nové objevy v DNA vyzkumech a v psychologii.
St;Tsty’Védveckéhp.pozném’ vyuzivaji k pouké%é?i na pf%sgh péboienstvi. Proti.neustélynvl.spoleéensky'm zménémr
judaisrlabogenstyl jako konsvtantur. Jako oc.ipo.v,ed na dnes$ni nabozenskou p!ura_lxtu §e nauc111 grezen,tovat c)vnodqxnl
SVoboglUSJalSOJednu z moznosti. Vyzdvihuji podobnost hodnot ortodoxniho judaismu a vétdinové spolecnosti
U, moznost volby a intelekt.
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Chépani ortodoxniho judaismu jako ,autentického zidovstvi® neni vysadou ceskych

ovek. Toto vidéni je bézné 1 v Izraeli. OvSem piibehy dotazovanych Zen jsou plné napéti mezi

Zid

Jastnim modernim vidénim svéta i sebe samych, a svétem, jak je zobrazovan ortodoxnim
v

judaismen. ktery je ovSem zenami vidén jako ten pravy. K otdzce autenticity se vratim
y kapitole Problém autenticity a v sekci Zavér.

7. STRATEGIE K NABYT{ AUTENTICITY
7.1 Alija

Osm z dotazovanych Zen zije v soucasnosti v Izraeli. Sedmi bylo motivaci zidovstvi. Ivana je
v Izraeli vdana. Tii dalsi Zeny mozZnost piest¢hovani do Izraele zvazuji. Devét z téchto Zen maji
sidovské predky, dve jsou bez pfedkl — vdand Ivana a Jana, kterd je ortodoxni, a pro kterou zivot
v Izraeli predstavuje moznost vedeni jednodussiho observantniho Zidovského Zivota a nalezeni
vhodného partnera. Zeny, které ziji v Izraeli, si pochvalovaly prostiedi, ve kterém Zidovstvi neni
nic tak zvlastniho, ,.divného™ (jejich vlastni termin), kde pfijeti zidovstvi je svobodna volba, ne
fatalni predurcenost. I kdyz z jejich vypravéni je fakt, Ze jsou v Izraeli, Casto chapan jako
preduréenost osudu. Zivot v Izraeli zenam pfinesl setkani spozitivnim a normalnim

kazdodennim Zidovstvim.

Analyza rozhodnuti Zen usadit se v Izraeli odhaluje komplex motivaci, kam vstupuje
mnoho faktor. Vétsina Zen s zidovskymi pfedky zminila, Zze vyristaly s pozitivnim vztahem
klzraeli, ktery pievzaly od svych rodi¢t, pro néz Izrael ¢asto hral vyznamny faktor v jejich
Zidovské identit&. Izrael jako pavodni Zzidovska domovina mé v diaspofe specialni misto. Pro
etnické skupiny obecné jsou odkazy k ddvnému a piivodnimu domovu velmi typické. MizZeme
fiet, Ze koncept diaspory zavisi na etnicité. Komunita klade dtraz na ,,stejnost v rozptyleni” (Ang
2001), zdtraziuje se vnitfni soudrznost a jednota. Pristup autorit a reprezentantt etnik je
®encialisticky, podporuje vnimani ¢lenfl jako vychézejici z originalni, ptvodni (tak jak ji
fprezentanti predstavuji) historie a vlasti. Koncept predstavuje mozné vysvétleni toho, Ze do
lzracle odchazj predevsim etnické Zidovky - Zeny s zidovskymi piedky. Obecné plati, Ze
Zmeteni na vlast a mysSlenka byt soucasti ,,rodiny® a ,,naroda* upfednostiiuje etnickou identitu
(verku)’ten 2005). Dodava pocit napojeni, sounalezitosti a mista v historii, ktera mohou

Pledstavovat fedeni k pocitum dislokace a vykotenénosti, pocitu mnoha emigranti.
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Mnohé Zeny se zminily o tom, ze navitéva pivodni zemé je doprovazena pocitem
pfichodu domi. Etnické Zidovky v této studii se citi pohodIngji mezi sekularnimi Zidy a Izraelci,
ktefi jsou pluralisticti a neuznavaji pouze nabozenskou identitu jako jedinou zidovskou identitu.
yétsina z nich adaptovala tzv. tradi¢ni pfistup k Zidovstvi. Drzi velké svatky, obcas jdou do
synagogy. cht&ji se vdat za Zidy. Dotazované Zeny se snazi vice méné byt akceptované jako
[zraelky. identifikuji se s vétSinovymi politickymi ndzory, stylem oblékani, v jejich Ceském

projevu jsou casté hebrejské vyrazy. Vyjimku ptredstavuje naptiklad Eva.

Dostanes se do véku, kdy jsi citlivéj$i, a taky asi hledds k cemu se upnout, a pak se to stupriuje
..a pak jsi v Izraeli. Prijela jsem si FeSit identitu. Jednak jsem FeSila gijur a tu identitu, myslela
jsem, Ze to Jjde vyresit v diaspore, a Ze ano, Zidi mohou Zit v diaspore, nechiéla jsem pFijmout

« 61 Nedokdzu Fict, jd bych za Izrael dychala. Ptam se, jestli toho chci byt

makom acheret
soucdasti, nebo ne. Rdda jsem jezdila na mezindrodni akce, vidat lidi z Evropy, kiery Zijou
sidovsky Zivot normdlni, v Evropé... Nakonec jsem neprijala izraelské obcanstvi ... Chci byt
Zidovka, ne Izraelka.... Jsem pro né [lzraelce]cizinec, co tu Zije, al’ budu mit obcansivi nebo ne,
tukaji si na celo, pro¢ sem kdo jezdi, sami by chtéli odjet. Dala jsem si prioritu judaismus, ale

jsem mezi CeSkami, bojim se jit mezi Izraelce lzraelce, vim, Ze tam bude nepochopeni, jsou

sekularni... Eva.

Eva se dotyka mnoha otdzek. Dovolte mi vSak nyni vysvétlit pojem makom acheret.
Podle jednoho z myslitelt zastavajiciho tento koncept Yehoshuy (v: Schustermann 1993), by
méla byt zdrava zidovska identita realizovana pouze jako sekularni v Izraeli. Zidé by se méli
snazit ukon¢it galutéz. Galut vidi jako nenormalni, oproti ,,normélnimu“ zivotu v Izraeli. Protoze
jsou esencialisté a tedy véi, Ze existuje ur¢itd neménna podstata zidovstvi, je pro né esence
Zivota v Izraeli jina nez v galutu. Radikélni sionisté tvrdi, ze pouze zivot v Izraeli mize byt plny,
autenticky zidovsky, a Ze vyfe$i problémy Zidovské identity. Pojem autenticity je zde pouzZivany
ke konstrukei hranice mezi skupinou a ,,zkaZenym® okolim, a proti asimilaci. Izrael je sionisty
vyuzivan ke zdUraznéni autentického Zivota na misté, a fale$nosti Zivota v diaspofe. Zasadni bod
zde je, Ze nemuize existovat navrat (alija) bez odjezdu, alija bez galutu. Pokud je alija zdkladnim
mytem definujicim Zidovskou identitu (Schustermann 1993), je Zivot v diaspofe pied-podminka
avyznam samotny pro tento myt. Nelze mit pocit domova bez kontrastujici my§lenky odcizeni,
bezdomovi. Podle Schustermanna (tamtéZ) je mytus navratu nejpodstatn€jsi mytus mezi

Zidovstvem. Od poc¢atku historie Zidf je galut utvéfejici ¢ast zidovské identity. Pojem galut

6]
6 Makom acheret (z hebr.) — jiné misto, misto mimo Jzrael
Galut (z hebr.) - exil.
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emiiZe byt vypuStén jako neautenticky, protoze je presné to, co pomdha formovat pojem
n
utenticity aliji a zivota v Izraeli. Eva zduraziluje, Ze chce byt Zidovka, ne Izraelka, a st€zuje si
a
na nepochopeni sekularnich Izraelcti. Nazor, ze Zidé by méli zit v Izraeli, je skryté obsazen i

v prohlééeni Petry.

Je to zemé [Izrael], kterou ndm ty predkové vybudovali, se samopaly na zddech, vysuSovali a
qaviazovali piidu...Nemusi§ tam nikomu nic vysvétlovat, pro¢ déldas to a to..je mi lito, Ze se tam

nevrdtili - vSichni. Prijde mi to nefér viici lidem, kteri to tam vybojovali. Petra.

Eligka poukazuje na ,,opravdovej$i Zivot v Izraeli a dava ho do kontrastu s Zivotem v Praze
(diaspore): ...kazdy, kdo konvertuje, by mél Zit pred tim v Izraeli. Vidis to ve skutecné podobé, ne
skanzen, co je v Cechdch. Spousta lidi md zkresleny pohled na judaismus z Prahy, vidi jenom to
ndbozenstvi, chybi celkova zkuSenost. KdyzZ pFijdes sem, Zivol je opravdu uplné jiny... V Praze
ted uz neni moiny Zit autenticky Zidovsky Zivot... Spousta véci mi tu imponuje. Hlavné to
ndbozenstvi... Asi se tu citim lépe nez v Cechdch. Nikdo neni doma, tim padem vsichni tu jsou

doma. Je tu intenzivni Zivot, opravdovy problémy. Eliska.

Najednou jsem méla pocit, Ze ta moje cesta je viastné blbd, Ze jedind sprdavnd je ta modrobila...
Ale trochu jsem asi méla i zajeci vimysly... i hleddni partnera v Cechdch je nemozny. Celkové se
tam [v Cesku] necitim iiplné dobre. Mdm kariéru, ale néco mi tam chybi. Byt v Izraeli je
zkusenost, budu v Zidovskym prostredi, vwssi Sance najit Zidovskyho partnera, naucim se véci,

aniz bych zblbla. Zazit si to, protozZe jsem v tom nevyrostla... Eva.

Pfipadd mi smuiny, co za lidi jsou ted’' v Praze na Obci, a kdo jenom trochu miiZe, tak jede sem.
Jsem tu rdda, a ten Zidovsky Zivot se tu dd zit. Zatimco v Praze je to strasné teézky. V Izraeli je to
autentictéjsi. Tady se 1€ nikdo na nic neptd, nesleduje té, a ty to [observantni zidovsky Zivot]
miiZes zit. Myslim, Ze autentické to je tim [moje Zidovstvi), Ze jsem tady. V Praze mé cely Sdbes i
Sachrit hrozné ubil. Ja jsem z toho byla tak unavend, fyzicky a psychicky vycerpand, a vitbec to
nebylo 1o, ze ted Jje Sdbes, ted si odpocinu, dam si dobry jidlo, je svatek. Spis naopak mé to
Weerpalo, ty lidi, to ovzdusi, jako kdyby to zidovstvi bylo ipiné cely unaveny, a mele
Zposledniho. A vytraci se to vic a vic. Zatimeo tady je to skvély a opravdovy, a neni to hra si na
"éco, a kdo md vic Zidovské krve, a jak je kdo oblecenej, je to tady zivy. Ty opravdovy Zidi, ktery

v Praze byli, tak tam nejdou, protoze maji pocit, Ze tam nepatri, protoZe tam jsou uplné jiny lidi.
Tereza.
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Vv Eviné i Terezin€ citatu jsou zahrnuté dalsi motivace zen: hledani partnera, vytvoreni si
Ve . % v , . ~ X [ v ~ 113 ~ v s
ylastniho modelu zidovstvi, zména prostredi, pocit, ze v Cesku jim ,,néco chybélo®, moznost Zit

e

ortodoxni zivot. Zeny komentuji nemoZnost Zit autenticky ,,normalni* zidovsky Zivot v Praze,
opét s€ kriticky dotykaji soucasného prazského zidovského establiSmentu. Soucasn¢ ale v Izraeli
postrédaji evropskou kulturu. Tereza se dotyka i efektu na plvodni komunitu (od roku 1991 do
soucasnosti opustilo Cechy 103 Zid6®). Vyznamny je nazor, Ze pouze uz tim, e je v Izraeli, se
stava autentickou Zidovkou. Ve svych ptibézich jakoby hledaly fakta, ktera podpoii a schvali
jejich rozhodnuti ohledné¢ odchodu do lzraele, a soudasné snizuji atraktivitu nevybrané
alternativy. Zaméii se na lepdi rysy izraelské spoleCnosti, Casté zmifuji pozitivni stereotypy,

symboly i pragmatické divody — v Izraeli je dobré pocasi, jidlo, opravdovéjsi problémy.

[zrael je vysoce segregované a politické misto. Cokoli ¢lovék v Izraeli udéla, ma

politicky vyznam, véetné rozhodnuti, kde v Izraeli bude Zit.

Klara se do lzraele odst€¢hovala v 18 letech... Mé na Izraeli frustruji ty politické nepiijemnosti,
jako Ze nemiizu jit na Skolu, protoZe jsem haredi, atd... Penize a politika. Do Izraele jsem chtéla
kviili tomu, Ze se tady da Zit po Zidovsku jednoduse. V Cechdch bych s tebou nemohla jit na kafe,

to neexistuje. Neni to koSer. Klara.

Dovolte mi ilustrovat vnitini rozdéleni izraelské spole¢nosti na nabozenskou a sekularni

na rozdilu mezi mésty Tel Avivem a Jeruzalémem.

Linda v soucasnosti studuje v Izraeli: Doufdm, Ze Izrael ve mné troSku oprdsi mij vztah
kZidovstvi... Jeruzalém je takovy prvopldanovy. Tam jede kaZdy se hledat...Chci si tu cestu najit
nendsilné, ne prvoplanové. Do Jeruzaléma kazdy jezdi ze spiritudlnich diivodu, to jd mdm, ale
chei, aby to bylo po mym...Pro mé je piijatelnéjsi sekuldrni Tel Aviv, neZ aby mé kontrolovali na

kazdym rohu ortodoxni. Linda.

Eliska ma opaény nazor: Pro¢ uz teda byt v Izraeli, to uz muzu byt v Itdlii. Jednu dobu jsem

hrozné chiéla do Tel Avivu, ale viastné to uz je jako jakykoliv jiny mésto ... Eliska.

Kazdd 7 7en si v Izraeli hleda prostredi, kde se citi dobte a kde je akceptovana jako Zidovka.

63 ] .
Zdroj Dani Kolsky, ptedstavitel Sochnut v CR.
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S quldrni Jzraelci by se se mnou moznd ani nebavili...jd je nechdpu. Myslim, Ze do dusledku si
e

emohot ospravedlnit, Ze tady ten Stat maji. Nemaji na to pravo. Jediny, na co maji pravo, je to,
n
cosi Zidi odkoupili... Jana (ortodoxni).

Zeny se zminily o problémech se sekularnimi Izraelci, ktefi ¢asto zpochybnuji jejich
sidovstvi. Ovsem zasadni je, Ze z vypravéni zen je patrné, Zze odchod do Izraele je jednim ze
zpﬁsobﬁ, jak ziskat autenticitu pro jejich Zidovstvi. Radikalni sekularni Izraelci se definuji vice
jako [zraelci, neZ jako Zidé. Vymezuji se tak vici ultra-ortodoxnim Zidtm. U Jany je patrna
rendence, Ze se nesnazi identifikovat s izraelskou spole¢nosti, zapadnout a byt Izraclka. Radgji se
pohybuje v prostiedi, kde je automaticky akceptovana jako Zidovka — v prostiedi naboZenské

ortodoxie. VSechny Zeny zminily problém vysvétlovéani svych ptibéha sekuldrnim Izraelcim.

V kontrastu stoji prohlageni etnické Zidovky Martiny: Sekuldrni Izraelci jsou hrdi Izraelci, jsou
silné anti-ndboZensti... ale presto stejné zdkladni pilife Zidovstvi v rodindch jsou: Zidovsti
partneFi, déti, svdiky a tradice. Rodina je velky zdklad...Celkové lidi drzi vice spolu, i kdyz se to
zhorSuje. Hodnoty se méni, ale etnicita funguje. Viom se citim velmi dobfe. Porad jsem musela
néco vysvétlovat [v Cechach], pocinaje prijmenim. Vetné latentniho antisemitismu, ktery se také
prendsi. Tady nic vysvétlovat nemusim, a proto se zde citim dobre. Chci predat tradice a zvyky,
ale i mysleni, a zZivy judaismus. Nejen knihy v knihovné, jako kdyz ja jsem byla malda. Mdm to
[Zidovstvi] hodné spojené s tim, byt v Izraeli, Zit mezi Izraelci, pozndvat zemi a lidi. Mit

spolecnou identitu, ne jen ndaboZenstvi. Martina.

Martina ve svém prohlaseni naznaCuje odpovéd na otdzku, pro¢ vlastné realizovat
Zidovskou identitu v Izraeli. Nebudu tvrdit, Ze by méla byt realizovana, aby ¢lovék mohl byt tim,
kym opravdu, ontologicky je. Diky mému skepticismu o ptitomnosti daného opravdového ,,j&*
pochybuji, Ze existuje néco ptivodniho, ¢emu bychom méli byt vérni. Pokud je to, Ze se narodim
jako Zidovka nahodou, pro¢ bych méla Zit sviij zivot na zaklade¢ této nahody? Pokud je Zidovstvi
nahodil¢, muze byt vyvozeno z postmoderni advokacie radikalni nahodilosti ,ja*. ,,JJ&"* je celé
néhodné, musime na ném stavet, protoZe neni jind moznost. Musime to akceptovat a konstruovat
&évotnj piib¢h, ktery si vybereme, stavame se tim, kym jsme, tim, jak se ve vypravéni
k0nstruujeme. Jinymi slovy, jediny zpuUsob, jak se osvobodit od utlatovani bezvyznamnosti
tahodilych faktt naseho narozeni a historie, je jejich utvafeni v néco smysluplného, co si clovek
Mm vybere. WIdea pretvoreni nesmysiné ndahody do néceho, co si sami vybereme, je zdroj
Pritazlivo.y aliji pro sekuldarni Zidy* (Schustermann 1993:306). Nahoda existence zidovskych

fedkf jo i . N . C el o , ,
Predki je pretvofena ve védomou volbu piisluset k bojujicim lidem a pokracovat v narodnim
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projektu, ktery je najednou jejich vlastni. Osobni piib&éh je najednou obohacen o historicky

rozmer.

Pouze dvé Zeny udélaly aliju z Prahy, ostatni ptijely na studia a pak v Izraeli zGstaly. To,
se zistaly, ale chapou jako urcitou piedurCenost a osud. Rada bych poznamenala, Ze obecny
pocit, ktery jsem nabyla je, Ze Zeny si nechdvaji moZnost navratu do CR ¢&i vystthovani se
7 Izraele otevienou. Idea aliji v pocatecnich letech existence Statu Izraele byla silné propletena

e sionistickou ideologii. To plati napt.u Michaly, ale jak jsme vidéli uz méné u Evy.

Viastné jsem sem jela ucit se hebrejsky... nechiéla jsem viplné ziistavat ... Izrael je pro mé “zemé
sdzrakit”. Jsem velky sionista, mam rdada Izrael, Zidi musi mit svij stat. V Cechdch vysvétlovat
véci jako kasrut je moc 1€zZky, Cesky koteni to nepochopi... rychle jsem se zadapiovala, objevila

jsem skryty talent jecet na lidi, naopak je mi tu dobre. Michala.

Vyznamny prvek ovliviiujici vztah k Izraeli byl u€ast na programu Taglit™. Ctyfi Zeny,

které program zminily, se pozdéji do Izraele odstéhovaly.

Lrael mé zaujal, citila jsem se tu dobre od zacdtku. Navstéva Izraele byl dost velky bod, ktery mé

privedl k vétst aktivité, k ndvratu ke koreniim. Martina.
Po Taglitu jsem se vice zacala zajimat o judaismus, napr. zapalovat pravidelné svicky. Tereza.
Lidi na Taglitu na tom byli podobné, nasla jsem si nové kamarady. Eva.

Cesi jsou velmi citlivi k jakékoli formé propagandy. ZkuSenost komunismu je silny faktor
videntifikaci politického ¢i ideologického fenoménu, ¢ili je pravda, ze pro Izraelce je obtizné
presvédeit mladé Cechy, 7e Stat Izrael je pro né perfektni misto. Pét zen udélalo podobny
komentat. Avak vsechny, které kritizovaly Izrael za ideologickou propagandu a nepochopeni
Zida v diaspofe, v Izraeli byly. Nicméné presto, jak je vidét z této studie, z péti Zen, které se

Taglitu Gieastnily, se étyfi rozhodly v Izraeli ziistat.

Musim také poznamenat, Zze navzdory kritickym poznamkam k izraelské sionistické
Propagandé a v mnoha piipadech izraelské pravi¢acké politice, mé vSechny Zeny pfekvapily jako
velice pro-izraelské. Ve skute¢nosti je kritika Izraele &ast vnitini komundlni rozpravy — néco, co

tikaji mezi sebou. V diskuzich s nezidy Izrael haji. Samy se oznaluji za sionistky, ale zda se, Ze

64 .
Tagllt - Birthright - 10 denni bezplatny poznéavaci vylet po Izraeli sponzorovany izraelskou vladou za u¢elem
OVlivnit mlad¢ Zidy k zivotu v lzraeli.
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spise v symbolickém smyslu - adoptuji oficialni pravicackou politiku, mnohdy vcetné proti-

arabskych postoju.

Nejista situace ohledn€ uznani ¢eskych konverzi v Izraeli, vedla Sofu k tvaze o odchodu do
[zracle:...abych tam taky mohla konvertovat, protoze tady v Praze to je asi nemozny. Stravit tam

néjaky Cas a pak se vrdtit do Evropy. Sona.

pro Evu bylo ukonceni konverze jednim zmotivi:... v Praze viichni zacali rFesit, Ze Ceské
konverze tady slejné neuzndvaji, vse je ovlivnéné lzraelem... Fkds si, ja to [konverzi| délam
proto, aby mi pak nikdo nerekl, Ze nejsi, pak v Cesku 1o budes délat x let, aby ti tady zase nékdo

fekl Ze nejsi. Politika. Eva.
Daniele poskytla moZnost odchodu do Izraele vyfesen{ tiZivé situace doma.

I pro Terezu znamenal odchod do Izraele posileni a osvobozeni:..Vybudovala jsem si vztah
klzraeli, ktery tam nékde sice byl, i pres rodinou tradici s pradédeckem klaviristou, ktery sem
chiél, a zahynul v Osvétimi... Pak prisel Taglit...Staly se mi w wZasny véci a pak jsem se
rozhoupala. Ale tentokrdt jsem fakt udélala rozhodnuti sama za sebe, cely jsem si to vyiidila
sama, poprvé v zZivoté jsem se sama rozhodla a udélala ten krok. Byl to miij sen tady byt. Nasla

Jjsem se tu, i Zidovstvi je tu opravdové a dd se Zit. Tereza.

V Tereziné cititu se objevuje nékolik faktorl, které sehraly roli pii rozhodovani
0 emigraci do Izraele u vech 7en. Je to napojeni na rodinou historii, vira v pfeduréenost osudu,
program Taglit, ktery odstartoval sionistické citéni, piesvédCeni ve vét$i mozZnost Ziti Zidovského

Zivota v opozici k situaci v Praze.

Alija je specifickd emigrace, avsak obecné plati, Ze imigranti si casto ekonomicky
pohori - maji problémy se zaméstnanim, se socio-kulturnim piizpisobenim, hledanim piatel
I partnerd. Izrael je navic kulturn¢ zcela odligné prostiedi od stiedo-evropské Ceské republiky.
Podle Remmenick (1996) se nova situace dotykd vice Zen nez muzi. V Izraeli je presyceny
Pracovni trh, na kterém se navic tradiéné dava pfednost muzim. Tradi¢ni role pro Zeny je byt
doma s dgtmi, Zeny jsou mnohdy vystavené sexualnimu obtéZovani, i kdyZ na to si stéZovala
Pouze jedna 7ena. Dominantni kultura je muzska. Cesko je v tomto ohledu pokrokovéjsi, Zeny

8o emancipovangji.

Na Lrger; mé nékieré véci mrzi. Nejsou tu lidé se stejnymi navyky jako mdame my. Tady je pro

ligi 7: , oy , ) y .. L ‘. _—
i kino pud nepripustne, anebo jsou nastvani, Ze je zaviené na Sdbes. Jsou nevzdélani
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parstvim nacichnou 1 ti, kteri sem prijedou z Evropy. Vychazi tu uplné z jinych korfenu.

Bar

Nejsou €V

ropsky kulturni. Izraelci se neumi chovat. Chybi jim takt. Jana.

V mnoha vyrocich Zen se zda, Ze izraelska identita je v rozporu s ¢eskou identitou. Spise
nez otazka, zda se citi vice jako Zidovky nez Cesky se objevila otazka, zda se citi jako Izraelky.
Ceské Zeny. které se stéhuji do Izraele prochazi tfemi vyvojovymi stupni. Z Cesek se stavaji

Zidovky, a ze Zidovek Izraelky.

Shrnu, Ze aliju podnikaji vice Zidovky s zidovskymi predky nez bez predku, a alija je

vyuzivana jako nastroj nabyti vétsi autenticity jejich Zidovstvi.

7.2 Konverze

Do dokonceni studie jsou tfi Zeny v procesu konverze, devét jiz konvertovalo, jedna po dvou
letech proces ukoncila, jedna konvertovat nechce (ma zidovského otce). ZjednoduSené se dat
fict, ze zakladni rozdil mezi Zenami s Zidovskymi predky a bez nich je ten, Ze Zeny s Zidovskymi
kofeny se jako Zidovky citi od détstvi, kdezto Zeny bez predki projdou momentem prerodu,
momentem védomého piijeti Zidovstvi. Navic musim zdUraznit, Zze konverze k judaismu se
zpodstaty 1i8i od napt. konverze ke kiestanstvi — judaismus je zalozen vice na dodrzovani
Halachy nez teologii. Proto se spiSe nez piesvédéeni méni chovani. Zmény v chovani znamenaji
predev§im dodrZovani $abatu a riznych svatki a drzeni pravidel kadrutu. Az poté mize

nasledovat ideologicky zavazek.

Kristyna mi sdélila, 7e pred konverzi se necitila jako Zidovka. Naopak Linda (ma
Zidovského otce) by nedokazala prohlésit, Ze z nezidovky se stava Zidovkou. Prohlégeni je
Jednim z kroku pii ukoncovani konverze a pro Lindu predstavuje jednu ze zasadnich prekazek,

kvilli které by konverzi nepodstoupila.

Proces ustanoveni individualniho pocitu autenticity je nutné ovlivnén kontextem a musi
byt zminéno, 7¢ konstrukce pocitu autenticity u dotazovanych Zen roste z interakce s vnéj$im
SVétem. Jinymi slovy, vlastni zpochybiiovani je nutné produkt dialogické interakce s ostatnimi
lidmi o odehravéd se v ramci pievazujicich socio-kulturnich reprezentaci (Billig 1993, Harré

1995). Zde pfichazi ke hie rizné modely vlastni autenti¢nosti.
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Kdyz pfijde naautenti¢nost ¢lovéka pied zidovskou komunitou, konverze se stane

m modelem nabyti autenticity. At uZ si rozhodnou nebo nerozhodnou podstoupit proces,

plavni
konverze S€ stala vyznamnym elementem v Cesko-Zidovském vypravéni jako prostiedek

yyjédfent vlastni percepce kulturnich hranic.

VvV mnoha pfipadech je odkazovano ke konverzi jako k formé strategie. Strategie, ke které
¢ pouze jedna Zena teto studie rozhodla neuchylit. Nicméné konverze je imanentni element
vmySleni a pifbézich mladych ¢eskych Zidovek. At konverzi podstoupi nebo ne, piedstavuje
hod odkazu v procesu sebe-definice, stejné jako determinant hranic Zidovské sounaleZitosti.
prvni kontext, ktery chci zde ptedstavit je ten, ve kterém je konverze zminénéa jako mozna

strategie vstupu do Zidovske komunity jako plnohodnotny ¢len.

Moje konverze byla spiSe technictéjsi. Pripravu na konverzi jsem brala jako proces ucent se, ne
se si ménim identitu. Na mé se nic nezménilo, védeéla jsem, kdo jsem...Je nutné nebrat si konverzi
osobné...zménila bych pristup k lidem, ktery maji Pravo ndvratu, nebo maji pocit, Ze maji
predky. Nedala bych gijur lidem z Husitsky fakulty, myslim, Ze si tim 7eSi néjaky problém. Je to
moda, exotika, zakomplexovany student... chtéla jsem Zidovskyho kluka, Zzidovskou svatbu.

Chtéla jsem to mit hotové, odskrnout si to.... Michala.

Michaly citace a jeji ptibéh je typickou ukazkou formalni konverze. Michala se vsak od
ostatnich Zen 1i8i: o konverzi skoro nemluvila a nezdalo se, Ze ma tzv. komplex tatinkovci. Je
Gisté presvédéend, ze je Zidovka, i kdyZ to neni schopna zdokumentovat. V Praze nedla za
rabinem Sidonem, protoze bylo ziejmé, ze by ji nebral jako Zidovku. Michaly poznamka o tom,
Ze vi, kdo je, je podstatna. Viechny zeny s zidovskymi piedky védi, kdo jsou, maji stabilni
Zivoty; konverze jim neméni zasadné identitu. SpiSe se zda, Ze neZ sebe, hledaji své misto ve

Vy$8im poradku, v Zidovstvi a v neposledni fadé smysl Zivota.

Chela jsem v tom mit jasno uz jednou pro vidy. Utvrdit si to, co vnimam. Mdm Zidovskou
entitu, je to soucdsti rodinné historie a soucdsti vychovy. Neustdlé pripomindni historie, i
ddovskych viastnosti, studovat, protoze Zidi jsou tispésny a studuji, tradice. Vztah k Izraeli,

kamaradi rodic, zidovsii pribuzni. Potiebovala jsem konecnou akceptaci. Martina

Konverze nic neznamend. Mda smysl ten, Ze clovék se miize vddr v Izraeli a Ze, a o je trochu
Wnicky, 1am miize mit hrob. Kviili tomu hrobu to nedélam...Jako kdyz se parchanti pohibivali za
Wi kiestanského hibitova. Presné takhle vnimdm to, Jjak se Zidé chovaji k tém lidem, ktery

emaji zidovskou maminku. Sofa.
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Dovolte mi predstavit dva piiklady konverze: Terezy, konverzi zagala v Cesku ortodoxné

aukonéila v Izraeli ortodoxng, a Anny, ktera konvertuje ortodoxné v Ceské republice.

Obé zeny maji Zidovské otce, vyrostly v sekularnim prostiedi, védomy si Zidovstvi
y rodin€. Obé byly ¢lenky Unie zidovské mladeze a konvertovat zacaly ve stejnou dobu. Tereza
sije nyn{ v Izraeli. Piibehy Zen pfedstavuji pomérn¢ béznou ukazku situace mladych Ceskych
Zidu.
To, 7e jsem jenom po tatovi, prislo az pozdéji. Porad jsem si Fikala, Ze 1o vlasiné nemusim resit,
s to staci, Ze jsem po ldtovi...Ale pro len vnitini klid, i pro déti, pro to viechno, pro dalsi
generaci je dulezité to mit vyresené... nékdy mdm pocit, Ze to je OK, ale viastné to neni OK, Ze ti
nékdo Fekne, Ze nejsi [Zidovka]... Nad gijurem jsem pordd uvazovala, bylo to pro mé hodné
komplikovany...vidéla jsem ty divny lidi na Obci... taky jsem méla nékolik fazi: ¢lovek k tomu
pristupuje tak trochu, pak vubec nechces, pak to zase zacneS dodriovat, aZ tak, Ze mdlem se
zbldznis, a stane se z tebe ten divny clovék... Hlavné je ale vazné diilezity se z toho nezbldznit...
hrozné se mi nechtélo mezi ty divny. Nechci to shazovat, néktery tam jsou tfeba taky normdlni ...
aby clovek mohl fungovat v Izraeli, je ortodoxni gijur potieba. Mit i Zidovskou svatbu, nechci

super ortodoxni, ale Zidovska svatba se mi libi. .. Tereza.

Jsem si Fikala, tak ja budu pordd takova napil... dlouho mi prislo délat konverzi zbytecny. To
jsem si Fikala, to prece nejsem jd, nebudu ty véci drZet, budu se muset ucit, pridam se k lidem,
ktei mi prisli trochu divny, néktery z toho maji vymlety mozky, a Ze s tim nechci nic mit. Vic mé
jimaji véci kulturni... Tam ty holky byly takovy z dlouhyma suknéma, trosku si to pletly
skldsterem... Byl to bod trosku schizofrenie. Rekla jsem si, bud’ je varianta, e se na to uplné
wkaslu, budu se vidat s pdr lidmi ... a viastné na (o 1iplné rezignuji... Anebo to zkusim rozseknout
a projit gijurem. Byt je to ndrocnd cesta... prochdzim gijurem, abych to méla oficidlné....
Viastné to chei pro sebe kvili utvrzeni si néjaké identity, abych nesedéla na dvou zidlich, ne Ze se
2e mé stane Mea Searim, Cernoknéznik...uz bych tFeba chiéla déti, nechci, aby ty déti byly taky
lakovyhle rozpiileny, a jesté rozpiilenéjsi. Myslim, Ze [po konverzi| budu mit takovy vnitini klid,
Ze to bude takovy spinény vnitini sen. Néco, co clovék pordd zametal pod koberec, Ze to nemusim
FeSit, ale viasmneé to porad nékde hlodalo. Uz nebudu mit pocit, Ze jsem ta rozpiilend osoba, stmeli

S to. Nebudu muset pordd nékomu néco vysvétlovat, Ze néco jsem a viastné nejsem. Anna.

Anny citace dobie ilustruje proces neustalého rozhodovani se a problém autentinosti.

Konvery; zeny s zidovskymi predky vesmés chédpou jako bolestny proces. Néco, co musely
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udelat. Konverze jim nepfinesla zidovstvi, ale lepsi pozici v globalni Zidovské komunité. Casto
Zmiﬁujf pocity nespravedlnosti, i vy¢itek. Za prvé, individualni snaha stat se Zidem neni nikde na
svéte ocenéna. Za druhé, pfipada jim nespravedlivé, Ze museji podstupovat ten samy proces jako
seny bez piedkl (které pejorativné nazyvaji ,,ty zvenku, divnici®). No a kone¢nég, konverze ve
skuteCnosti negarantuje, ze clovek bude bran jako plnohodnotny legitimni Zid. Od zacatku
nejsou brany jako Zidovky, po oficialni konverzi stejné nebudou, protoZze nabudou identity

Konvertitek.

Ji bych tv piredky hrozné chiéla najit, protoZe mé hrozné Stve, Ze jsem vilasiné ve Skatulce
konvertiti, kdyz Feknu nékomu, Ze jsem konvertita, divd se na mé jinak, nez kdyz? reknu, Ze jsem

po mamince. EliSka.

Zda se, ze aby se stal proces konverze pro Zeny ,,snesitelnéj$i, racionalizuji ho a mluvi
o ném jako o procesu uceni. Pfi uddvani divodu, pro¢ se rozhodly pro ortodoxni konverzi

(ndro¢néjSi nez napi.reformni ¢i konzervativni), se z ¢asti vidi jako obéti politiky — izraelského

rabinatu.

Ortodoxni konverzi chci, aby byla opravdu uzndvand. Takze raciondini divod Aby byla
uzndvand v Izraeli a viude, i v Cechdch. Tady té bez toho do Obce nevezmou. I tady se jede

podle toho ortodoxniho. Anna.

Zajimala jsem se i o konzervativni, ale pak uz jsem si vypracovala, Ze kdy? uz za to bojuju a
vSechno 1o absolvuju, tak nechci v budoucnosti zazit, Ze jednak mé, protoze jd nejsem Zivotni
mdc a nejsem splachovaci, takze abych nékam pFisla a nékdo se na mé dival, Ze nemdm dost

dobry gijur, tak bych 1o tézko psychicky zvlddala. Petra.

Pouze dvé zdotazovanych maji Zidovskou matku. Tedy problém toho, Ze nejsou
»opravdové®,  autentické“ nebo ,.dost Zidovské® je relevantni pro vétsinu dotazovanych Zen. Ve

skute¢nosti se problém dotyka i halachickych Zidovek.
Eliska i Michala v&ii, Ze jejich matky jsou halachické Zidovky, ale nemiiZzou to dokézat.

Kdyz mi bylo 10 zacaly jsme FeSit konverzi...Ten problém je 1ézkej. Md ho kazdej tatinkovec.- jd
omu veFim, ted ale mam jit za nakyma lidma, ktery mi na to daji papir, na co to potiebuji? Ja
vim, Ze jsme, pan Biih taky... Chce to prekrocit, clovék si miiZze Fikat, ale nikdo té takhle nevidi.
Je 10 i trochu neautenticky. Jad jsem pochopila dost rychle, Ze konverzi musim mit... Kdyby mi

Feklj Ze jsem pred tim neméla Zidovskou dusi, poslala bych je nékam. Eliska.
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a druhou stranu Linda by konverzi nepodstoupila: V Zivoté by mé nenapadlo, Ze bych mohla mit

N

jinou pozici  nez moji kamardadi  [7idé po matce]. Vibec nikdy bych nepiemysilela
0 konverzi.,.Proloz“e jd jsem z Brna. To je rozdil. Tam nekonvertoval nikdo, kdo byl v ramci
Obce. Jenom lidi z venku... V Zivoté nas nenapadlo, zZe bychom méli konvertovat, kdyz mame toho
rodice a byla ta vychova... Moje identita je tiplné nékde jinde, mdm silny respekt k tradici, ke
fulture, postim se na Jom Kipur, nechci vikat, Ze néco budu délat, kdyz to nebudu delat. V Izraeli
asi o, protoZe jsem pochopila, jak je to tam dulezity, i pro ty nepobozny kluky. Nepojala bych to
nabozensky. A taky bych musela Fict, Ze z nezidovky se stavam Zidovkou, a to bych nemohla
prenést... Je ale fakt, Ze nechci, aby to pak déti Fesily... Nechci prochdzet Zdadnym prerodem.
Nevim, jestli by §lo vysvétlit, Ze to neni ndbozenské. Je srandovni, Ze se snazime si to rychle

yyFesit, a uZ na to nemyslet ... Nesndsim, kdyz by mi nékdo vekl, vZdyr jsi zkonvertovala, a ted to

nedrzis. Linda.

Vidime, Ze 1 kdyZ se Linda rozhodla nepodstoupit konverzi nyni, zvazi to v budoucnosti
kvili détem. Konverzi chépe jako zbaveni se problému pro své budouci déti. Sou€asné priznava,
je konverze by pro ni nemohla mit nabozensky charakter. To ale také tvofi konverzi prekazku.
Chovala by se pak ksob& i okoli neupfimné. Problém nehalachickych Zidovek oproti
halachickym je, Ze v jejich pfipadé ony samy casto konverzi vnimaji jako ,,akt neupfimnosti a

neautenti¢nosti*.
Ja tu konverzi taky rFesim. Nechci byt podfukdrka, véset jim buliky na nos, i sobé. Anna.

- pojmout konverzi jako vzdélavaci program, a kvuli détem, do toho bych sla. Ale jak to
Predstavit doma?... ja nechci byt poboznd, nedokdzu jim tvrdit jo, budu viechno drzet, kdyz vim,
Ze nebudu...Jsi v situaci, kdy nejsi upFimnd. A nenuiZes Fict, Ze jsi to udélala jen kvilli détem, a Ze
fo je vzdéldvaci program. Nechci, aby se pak na mé moji kamarddi divali, jako Ze jsem poboznd.
Jenze kdyz uz se rozhodnes z jakéhokoli ditvodu tou cestou jit, tak bys méla... Ted to jde vést dva
@voty, ale az budou déti .. Je taky hrozné slozity, Ze clovék si to v sobé néjak vysvétli, pojme 1o,

dle vidycky 1o bude muset vysvétlovat tomu okoli ... Linda.

Konverze u Zen szidovskymi predky predstavuje strategii ke zméné statusu ve
SpoleCnosti. V tomto smyslu se jevi byt vice socidlnim neZ naboZenskym fenoménem, i kdyZ je
fakt, 7e vétsina Zen po konverzi zacala drzet ur€ité ritualy a zvyky. Anna pfiznava, ze konverze

by ji prinesla uréitou legalizaci Zidovstvi, ale protoze vi, Ze neni religiozni, byl by podvod délat
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konverzi pro forma. Byla by to ,neautentickd autentinost®. Z tohoto divodu se rozhodla po

dvou letech proces ukoncit.
gnad nejlépe je paradox konverze u Zen s zidovskymi predky zachycen v citatu Lindy.

proc teda konvertovat?... neni nu to odpovéd'... miizes byt Zidem a nemusis konvertovat. Ten
divod je 1o, Ze ta nase pozice je lak nejistd, to ale neomlouvd, pro¢ (o nedélat z jinych divodu.

Nékteri z nds chtéji konvertovat proto, abychom mohli zustat nepraktikujicimi. To je ten paradox.

proc¢ ale teda pFijimat (o, Ze ti ostatni Fikaji, Ze nejsi? Pro¢ radsi nepracovat na néjaké vnitini
odolnosti? JenZe ty déti, nechces, aby se museli timto zabyvat. A oni budou jesté ctvrtecni, to
pude jesté vélsi jakoby pruser. KdyZ nezkonvertujes, budes je k tomu vést, ale oni stejné budou
mit tenhle problém. Po komunistech to bylo uplné jedno, nikdo mi to nedal pocitit. Ted to je ale
nastavané jinak. V Brné to mozna bude jedno pordd. Fakt je, Ze mé dési atmosféra Zidovsky obce
v Praze, a kdyz k tomu clovék chce mit vztah, tak musi pres Obec v Praze. V Brné je skvély, Ze
tam jsou propleteny generace. Maji nas rddi vsichni dohromady, Ze jsme vSichni jejich. Tady ne.

Vidis tady hodné rozpory. Linda

Linda se rozhodla nezvolit tento model ziskani autenticity, ale soucasné pfiznava, ze
kdyby Zila v Izraeli (coZ je do budoucnosti mozné), méla Zidovského partnera, konverzi by kviili

détem podstoupila.

Dal$i typ odkazi ke konverzi v kontextu autenticity je, kdyZz se Zeny, které jsou
v procesu konverze, zminuji o tom, co se podle nich zméni s ohledem na to, jak budou brani
ostatnimi Zidy. Prevazujici postoj je ten, Ze véti, Ze budou vidény jako Zidovky. Postoj druhy je
reflektovan v citacich, které ukazuji, Ze Zeny si ,,stéZuji* na to, Ze konverze neni efektivni model
autentinosti. Jinymi slovy, popisuji, Ze i pfesto, Ze budou konvertovat, stale existuji lidé, ktefi je

neuvidi jako Zidovky.

Méla jsem o tom rozhovor s predstavitelem X na Obci... on mi Fekl, ze si mysli, Ze to takhle by
nefesil, zvykldaval mé na druhou stranu, Ze je lepsi byt po tatinkovi, nez ogijurovany... Moznd Ze
Pro okoli to bude nékde i horsi, e mé budou brat jako tu ogijurovanou, nez jako tu po tdtovi...

Asi to bude stejny, ale ja to budu mit vyireseny. Tereza.

Je otdizka zda e po konverzi budou brdt jako Zidovku. Vidycky je ke konvertinim nedivéra.

Mysiim, ze kdo to bude mit dobry, jsou az ty déti z druhé generace. Moznd jim to obcas nékdo



sedhodi, ale snad ne tak moc. Nam to da asi vidycky nékdo sezrat. Proto myslim, Ze nejmensi

p
problém je viastné v Evropé, kde 1o je casty a podobny, a lidi to néjak chdpou. Anna.

_kdy? mi konverzi daji...uzaviela by se pro mé wrcita kapitola myho Zivota..Jd bych chtéla
wzavFit tuhle dlouhou kapitolu toho, Ze jsem se snaZila si najit tu viru a to Zidovstvi, ktery mi bylo
upirany: Na druhou stranu jsem velmi skepticka ke konvertitiim a soucasné Zidovskd spolecnost
je ilené rasistickd, Ze je jedno jestli mas konverzi nebo ne. Berou (€ jako nékoho ménécenného

_Pro mé ani pro né se podle mé nic nezméni. Sofia.

Soria mluvi o upirdni zidovstvi, jinymi slovy o upirani ¢asti jeji osobni identity. Soucasné
je, stejné jako ostatni Zeny s Zidovskymi predky, nedGvétiva ke konvertitim bez Zidovskych

predku.

Proces konverze pro Zeny bez Zidovskych ptfedkd neni v pfibézich dotazovanych Zen
emocionalni téma. Konverze odrazi jejich motivy i dobrovolnost rozhodnuti se pro zidovstvi.
Motivy téchto Zen ke konverzi jsou: zidovsky partner, touha Zit v Izraeli. Pouze pro dvé Zeny

(z celkového poctu péti zen bez predki) byla motivace ndbozna, obé jsou striktné ortodoxni.

0 konverzi jsme mluvili vidycky. Od néj [partnera] to ale neprichdzelo. Pro néj to neni dilezité.
My jsme si ale Fekli, Ze musime mit jednotny styl vychovy a mysleni, pro mé to neni duleZité.

Ivana.

Od roku 1990 konvertovalo v Cechach ortodoxné asi 100 lidi. Odhadem asi o 20% vic
Zen neZ muzd. Z nich ma zidovské piedky asi 30%. Primérny vék asi 25 let.”” Predstavitelé
Obce i samotné dotazované se mi zminily, Ze mnoho konvertiti po ukonéeni procesu ,,zmizi*.
Faktem ale je, e vétsina jejich déti navitévuje Zidovské skolky a $koly. Zeny nabizeji na otazku

odpovedi.

- kdyz se pripravujes na konverzi, tak nékam jdes, nékam stoupds. Jakmile ale to udélas, tak
ma ¢lovek tendenci si to odsunout do policka splnéno. Odcdrkovat si to. Jd jsem se na konverzi

PFipravovala 6 ler... Kristyna.

Zkonveriovali tedy treba pred 13 lety, ale 99% jich ted uz nic nedrzi. To bylo hodné tatinkovcu,
odradila je Obec. Anna.

—

65 - V
Ustni sdsleni sekretarky PZO Alzbéty Novakové.

132



O vyznamu a roli Prazské Zidovské obce se vedou uvniti komunity dlouhé a mnohdy

bouﬂi"é debaty. To vSak neni tématem této prace.

Problém vstupu do zidovstvi pouze skrze nabozenskou branu, je dobfe ilustrovan na

citatu Martiny, kterd ma zidovského otce a odmalicka se podilela na Zidovskych akcich a

ak'[iVitélCh'

Sla jsem za rabinem Sidonem, ktery mé znal odmala... Hrozné mé to odradilo. Necitila jsem, Ze
bych se S témito lidmi [konvertiti bez ptedkid] dokdzala identifikovat, protoze oni tu identitu méli
dpiné jinou nez ja. Takze jsem to nakonec vzdala. Rikala jsem si, Ze sem mizu chodit stejné, do

synagogy st zajdu a vyresim to jindy a jinak a jinde...Martina.

Zeny s zidovskymi piedky prochazi intenzivnim procesem rozhodovani a zpochybnovani.
0 podstoupeni konverze se rozhoduji mnohem vice neZ Zeny bez zidovskych kofenti. Ty to délaji
viceméné dobrovolné — chtéji do Izraele, kvili partnerovi, vife. Z nasledujiciho Gryvku ptibéhu
Evy jsou patrné palCivé otdzky predurenosti, neustalé zpochybiovani, obavy zbudouciho
zpochybiiovani jako motiv vybcru ortodoxni konverze (to je velmi b&zné). Citat ukazuje na

absenci ,,svobodného* rozhodnuti pro zidovstvi.

Ja to chei takhle, ortodoxni gijur, at mdm hotovo, nikdo to nemuze zpochybnit...Kazdy takovy
NE [kdyz Evé nékdo fekne, Ze neni Zidovka] té shodi hluboko. Vnimdm to tak, Ze kdyz chei byt
soucdasti tradice, tak bych méla respektovat pravidla. Gijurem asi udélam krok na rovnou

uroven... pak ti nékdo rekne, budes haredi? Nejsem pripravend néco takovyho odpovédeét.Eva.

Eva i Linda narazi na dalsi oblast napéti. Po konverzi se od konvertity ofekdva vedeni
observantniho zidovského Zivota, podle ortodoxni halachy. To mlZe byt problém, protoze, jak
bylo fe¢eno, konverze mé spiSe formalnéjsi charakter. Je spravedlivé ale dodat, Ze vSechny Zeny

Stvytvaii nové existencni modely Zidovského Zivota.

Jak je vidét, motivy, pfistup i otazky o konverzi se mezi obéma skupinami Zen silné lisi.

Nasvych cestach se viak setkavaji a obavy do budoucna maji stejné.



8. ZIDOVSKY ZIVOT
8.1 Koncept Boha a praktika

Musim poznamenat, ze Zeny, které samy od sebe zacaly mluvit o Bohu byly pouze ¢tyfi. Bud’
yyrostly v rodinach, kde rodice praktikovali (kfestanstvi i judaismus), nebo samy zminily, Ze
k Bohu mély odmalicka hluboky vztah, naptiklad se odjakziva modlily. Pouze jedna z nich ma
sidovské predky. Ani jednou jsem nebyla svédkem teologickych diskuzi mezi Zenami.

[ v této otazce jsem identifikovala jednotny vzor u Zen s Zidovskymi predky a u zen bez predkd.

V nékolika aspektech pifipominaji Zeny s Zidovskymi kofeny baal teSuva. Studie
zabyvajici se timto fenoménem (Davidman 1991, Danzger 1989, Kaufman 1991) upozoriiuji na
to, ze vira v Boha nehraje v podstaté Zadnou nebo pouze minimaélni roli pii rozhodovani Zen
o tom, zda budou vést observantni zivot. U muza naopak hraje vira a koncept Boha zasadni roli.
Davidman (1991:205) to vysvétluje tim, Ze pozice Zen je v privatni sféfe, v domacnostech,
zatimco muZi trdvi mnohem vice ¢asu modlenim a studiem. Mezi nejvétsi obtize adopce
ortodoxie patii nasledujici: 1) kazdodenni ritualismus ortodoxniho judaismu, 2) pii adopci
observantniho zivotniho stylu dochdzi k izolaci jedince, 3) ptedstavuje limit pfi hledani partnera

(Davidman 1991: 202).

Judaismus je nabozenstvi vice orientované na halachu a na kazdodenni dodrzovani
prikdzani (micvot), neZ na systematické rozpracovavani teologie. Zde se velmi lisi naptiklad od
kfestanstvi, kde prijeti Jezise Krista je zakladni podminkou pro jakoukoli daldi ucast
vkomunité. V judaismu je mnohem méné diilezité, zda €lovek véti v Boha, nez je chovani podle
urtitych vzorcd a pravidel. Vira neni bezpodmine&né nutnd; v centru praktikovaného zidovstvi je
praktika. Muzeme vést observantni Zivot bez viry? Kazdy zakon ma své opodstatnéni,
vysvétleni. Lidé drzi to, co jim davé smysl, ¢emu davaji vyznam. Dal$im rozdilem mezi
4dovstvim a kiestanstvim je to, Ze judaismus se praktikuje predevsim v domovech; kiestanstvi
rimérng v kostelech. Krestanské ritualy jsou tak nov€ prichozim viditelné. Sledovat ale
Zidovske ritualy je podmingné vstupem do Zidovské domacnosti. Zidovské ritualni chovani je tak

meng pristupné nez kfest'ansky ritual (Danzger 1989).

Snazila jsem se odpovédét na otazky, jak si observantni ateista upravi a urovna své
thovéni g nazory. Jinymi slovy, jak tyto Zeny zpracovavaji moznou tenzi mezi ritudlni participaci

4nabozenskym presvédeenim.



Pribuzenstvi hraje vyznamnou roli v zidovském Zivoté. Zidovské ritualy a ceremonie
dlouZi k posilovani skupinové solidarity, poskytuji bohaty zdroj pro budovani vzpominek a
asociact. Dobrym ptikladem je svate¢ni seder na Pesach —v centru ritudlu je komunikace
 detmi, diiraz je na spoluproziti sdilené zkuSenosti jako nuklearni zidovska rodina. Napt. v USA
s oslavy odehrévaji vétinou v domé prarodi¢ii. V Cechéch jsou nahrazeni piateli, ¢i komunalni
veteii pofadanou zidovskou Obci. Tam, kde néboZenstvi ztratilo silu a nenabozenské etnicko
gulturni zdroje uzZ nejsou k dispozici, sekularizovani Zidé nabozenské symboly reinterpretuji a

upravuji je, aby byly vhodné pro rodinné a etnické oslavy.

Nejsem véfici. Ale dokdZu si predstavit sama sebe, Ze Ziji poboZny Zivol, mdm respekt k tradici...
Spise nez komunikaci s Bohem, [modlitba] vyivdri néco, co té odlisuje, co té stavi nékam. Mdm
sidur, ale neumim to piecist...Modlit se doted’ neumim, mrzi mé to. Mdam to [Zidovstvi] spojeny

s rodinou, tak socialné. Linda (mé zidovského otce).

Sarna (v: De Fanta 1982) oznacuje tento Zivotni styl jako ,,orto-praxe™ (v: De Fanta 1982:
54) — identifikuje tak Zidy, ktefi adoptuji naboZensky zavazek na zakladé observance, ne

ndbozenské doktriny.
Prijde mi smutny drzet halachu, ale nevérit v Boha. Petra (nema zidovské predky).

- Véfim na osud, v urcitou “silu”, které ale nerozumim. Je to tradice. Do synagogy se chodim ucit,

ne modlit. Zid md véci zndt, nemusi je drzet. Michala.

Michala ztotoziiuje Boha a osud. Zadna z Zen nepouzila terminologii z zidovské teologie,
spiSe mluvi o osudu nebo vyssi sile. Musim poznamenat, Ze slovo Biih se v Michaling ptibéhu

neobjevilo ani jednou.

Svou roli to [Bih] hraje. Kdyz to mdm takhle Fict, v Boha vérim. Vim, Ze v mém Zivoté, i pri
fomhle rozhodovdni, md svoji ulohu. To, co se mi stalo v Izraeli, je to tak zvlastné nadhozeny.

Hraje v tom roli. Tereza (v soucasnosti je v procesu vedeni vice observantniho Zivota).

Myslim, e lidé nad tim tak nepremysli [otdzka Bohal, nebo tu otdzku si nekladou, protoze to je
néco automatického, daného, Ze se na to nemusi ptat. Kdo véri v halachu a je piipraven podle ni
4t a predavat ddle, se nepld, zda pan Biih existuje. Je to propojené. Ale ne kazdy musi byt véfici
Zid Miyj tatinek je tieba ateista a presto je hrdy Zid, protoze md spiSe kulturni a etnickou
identitu, protoze jeho oba rodice jsou Zidi. Ale ndibozensivi pro néj nehraje takovou roli,

"evyrostl v tom a nemd takové znalosti. Martina.



NereSim otdzku Boha. Vérim, nevérim-nedokdzu Fict... Ano, néco, co nedokdzu pojmenovat je,
deonitoslijsou...Asz’ tak: ano vérim, je to pribéh, se kterym se ztotoZruji, protoze tak ta tradice
jea jd to tak beru. Ale nejsem si jista, ze tomu musim véFit tak, ze bych za to i dychala... Modlent
peru tak, Ze se 1o ucim, prejimdm, co se déld, klanim se tam, protoZe se klani jini a mdm to
y siduri napsany, ale nerozumim vsemu. Rdada bych tomu rozuméla, zatim to beru Jako soucdst

yradice a jd chci byt soucdst tradice. Eva.

Zminéné citaty jsou viechny od Zzen s zidovskymi piedky. VSechny se odvolavaji na
tradici. Zda se, Ze tradici chépou jako nositelku zidovské paméti, v jejich piipadé i rodinné

paméti‘
Daniela, Eliska i Kristyna patii mezi Zeny, které se samy nazyvaji véfici.

Neméla jsem daleko k vire, véFila jsem vZdycky, odmalicka. Sama jsem se i modlila. Zpivala jsem

ve shoru v kostele, potom i v synagoze. To uz jsem piresla na tu spravnou stranu. Daniela.

Byla jsem zvykla se vidycky modlit 3x denné...Pak mi dali sidur... Judaismus neni jenom vira
v Boha...Bith je, je to dané, nepremyslis nad tim ddle. Nemds potiebu resit bozf existenci. Pro mé
fo je hrozné dilezity...nékdy se s panem Bohem pohdddm, mdm viastni modlitby... nedokdzu tak
krdsné vyjadrit, co je v siduru. S mdmou jsme se vidycky modlily, neZidovsky, ale k panu Bohu...

Eliska.

Jd jsem byla vérici clovék, jesté nez jsem poznala Zidovstvi.... Méla jsem problémy doma a hodné
Jsem se upnula na viru a Pdna Boha... Kdy jsem byla mensi, tak jsem si myslela, Ze jednou
pijdu do kldstera, hledala Jjsem jinou dimenzi svéta... Ve mé se to mlelo. Ja jsem se modlila,
Jedna modlitba pro JeZiSe, jedna pro Boha...TFeba se mluvi o tom, Ze hodné konvertits: tady jsou

Wety. Ja jsem mela problémy doma, a mohla bych se nékomu zddt v depresi, ale ta duchovni

vvvvvv

~nejsem véFici v tom smyslu, ze bych vérila, Ze Bith chee, abychom viechno tohle délali, a kdyz
St v sobotu rozsvitim, tak Jje to strasne Spatné. Myslim, Ze nékteré véci jsou dobré jako takovy
Sebe-trénink nebo uvédoméni si svéta. Treba co souvisi s jidlem, ¢lovék se troSku omezi. Nebo na
Svatky, trochu jiné vnimdni casu. Jiny, asi hlubsi uvédoméni si svéta, clovék neni tak semlety tim
béinym a komercnim. Vitom obecnym smyslu asi jsem vé¥ici. Ale ne v tomhle ortodoxnim pojeti,

e bych drielq uplné vsechno. Anna.
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Citaty také naznacuji, jak Zeny chapou to, co je zidovstvi. Tématu se vSak vénuji
v kapitole Kdo je.a kdo neni Zid?. Z piibéhti dotazovanych Zen ma analyza identifikovala
tendenci racionalizovat si symboly judaismu. Napf. vepfové neji, protoZe je nezdrave; Sabes je
okvély, protoze si odpocinou; pozehnani je dobré na uvédomeni si specialni chvile; konverze je
proces vzdélavani se. Je soucasti Ceské vybavy zdlraznovani autonomnich rozhodnuti udélanych

na zakladé informovanych voleb?
Smysl riznych zvyku a ritudlii zndm dobre, a vyberu si na zdkladé toho, co mi dd smysl. EliSka.

Zeny tak aktivng vytvati novou formu Zidovstvi. Rada bych podotkla, ze viechny Zeny
s zidovskymi predky jsou v Zidovstvi vzdélané a dobre informované. Zda se, Ze vzdélanost

pouzivaji jako dalsi zplisob sebe-autenti¢nosti.

Ortodoxni synagogy predpoklddaji, ze ucastnici umi ¢ist hebrejsky, pouzivat sidur a
sledovat bohosluzby. Synagogalni bohosluzby zahrnuji nejen ¢etbu hebrejskych texti, ale télesné
pohyby, stoupnout si, otoCit se, poklonit se na ur€itych mistech. V tradi¢nich sidurech to
nazna¢eno neni. I pfes zminéné obtiZe slouzi synagoga jako brana do praktikovaného zidovstvi.

Mnoho Zen zminilo t€zkosti pfi modleni. Modleni popisuji spiSe jako proces uéeni.

Rozmér neni nutné ndaboZensky...Modlim se-Fikame fomu klanéni. Nevim, zda to je modleni
Délam néco, co se tradicné déld. Nevim, jestli se nékdy dostanu na spiritudlnéjsi urovern. K tomu
clovék potiebuje asi i jazyk...Spis jsem vidycky FeSila malé 2, velké 7. Spise Zidovstvi ndrodnosti.

Eva.
«Clu 51, snazim se chytit, kde zrovna jsou, zorientovat se v tom [modleni v synagoze]... Anna.

Pravidelné jsem se zacala modlit, 3x denné asi v 15 letech. Je velkd otdzka, co je modlitba. Ja se
hato divam ve dvou smérech. Jedno je z halachy. Existuje halachickd povinnost a halacha, kterd
rozhodla, ze se musime modlit...Z druhé strany je samoziejmé moziné v tom hledat duchovni
rozmér...véci, které clovék nedéla pro vyssi moc, se stavaji vécmi pro vy$si moc. Kdyz se clovek
donuti si k 16 modlithé stoupnout, protoze se to musi, tak uZ 1o potom ten duchovni rozmeér

dostane ... Klara.

Mysiim, ze pro mé to [modlitba] neni uplné komunikace s Bohem v tom smyslu, ze bych méla
Pocit, Ze tim Boha vyloZené oslovuju. Na druhou stranu mam radost z toho, Ze to umim precist, a
kdyz vim, co ta modlitba znamend. ProtoZe ty modlithy jsou pro mé hrozné krdsny a

CSleticky ... Jesté hezci je, pokud to umim zpivai. Soia.
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je tedy vyznam Zidovstvi pro Zeny, které¢ nemaji nabozenskou identitu?

Jaky

Judaismus Jje jako smysl a struktura Zivota. Eliska.

pro Annu nabizi zidovstvi alternativu Zzivotu v konzumni spole¢nosti...Jiny, asi hlubsi
wédomént si svéta, clovék nent tak semlety tim béZnym a komercnim. Prdce, honem, vecirek.

Davd 1o dalsi rozdil, reflexi. Anna.

J4 v zidovstvi jsem vidycky hledala principy, jak Zit, jakym zpusobem mit v Zivoté rovhovihu,
a jak cerpat néco hlubokyho z Zivota... Nerikam, Ze Ziju ortodoxné, ale je to systém, ktery cloveku
uréuje, jak md Zit a je pro clovéka blahoddrny. Zidovstvi jsem ... povaZovala za dobry princip,

pro vychovu deti, jak maji lidé Zit. Sona.

Jak jiz bylo feteno, Zeny vyrostly v podstaté jako Cesky. Mezi zidovské artefakty
vdomovech patfily vétSinou knihy o II. svétové viélce, rodinné dokumenty souvisejici

. v . .. 66 - . , - e v s s ,
s holocaustem, knihy o Izraeli, vyjimecné chanukije™, jedna Zena zminila svatecni nadobi.

Mladé Zeny se nevraceji k nabozenské praxi svych predkd, jedna se spiSe o invenci, nez
0 objevovani. Vytvaieji si novou vlastni identitu a nové existencni modely. OvSem ani to nové
nemize byt Upln¢ odstiizeno od minulosti. Existuji dva stupné invence: vybér odpovidajiciho
modelu judaismu a jeho pietvoreni v ramci nového kontextu (Webber 1994). Byt Zidem dnes
znamena nelimitovat se pouze k jednomu textu, k jedné Tradici. Pokusy o objevovani Zidovské
identity kon&i ve vytvafeni nové specifické identity. Zeny v nasledujicich citatech mluvi

0 vytvéafeni si vlastnich existenénich modeli Zidovstvi v soucasné Ceské republice a v Izraeli.

Lten vztah k Zidovstvi jsem méla cerno-bily. To se smi, to se nesmi — nic mezi tim. AZ potom, kdy
Jsem zacala resit vztahy v rodiné, jsem najednou vidéla, Ze jsou moznosti, a zZe clovék si musi
udélat nabozenstvi k Ziti. Samoziejmé nefikam, porusovat néco exirémné, ale tak, abys mohla Zit
Prizndvam se, Ze v ty dobe, asi v 18, jsem se povaZovala za zboznou, délala jsem vSechny micvolt,

kery jsem méla délat... Kristyna (ortodoxni).

Danzger (1989:40) zminil, Ze baal teSuva sebou nesou urcité protestantské nabozenské
Postoje. Prochazi intenzivnim zivotnim obdobim, vjehoZ centru stoji nabozenstvi, které

VYjadiuji predevsim bézni a tizkosti. Teprve ¢asem si zeny uvédomi, ze judaismus je také

6
Chanuklje — menora, devitiramenny svicen pouZivany pfi Chanuce.
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v yjadf-ovén laskou a teplem k ostatnim lidem. Kristyna nebyla jedind, kdo tento stupern ve

Jlastnim vyvoji zminil.

Chodim na kabalat sabat®’. Drzime kasrut. V Izraeli Jsem v sobotu jesté v synagoze nebyla,
y Praze snad pokaZdy. Na Sachrit, minchu® i maariv® ... V prazskym byté mdam dvoje ndadobi.
Nakupovala jsem néco na Obci, veprovy jsem nejedla, saumoziejmé tFeba syr jsem si kupovala

nekoser. Na Pesach jsem si kupovala specidlni zubni pastu na Obci. Tereza.

Chodila jsem na Kabalat Sabat, drzela i kasrut, nejedla jsem maso a mliko dohromady...Jd
chodim rdda v pdtek, nékdy v sobotu na cteni z Tory. Zapaluji svicky, obcas drzime i $dbes tak

jak se md... KaSrut drZime, pFipadd mi to hygienictéjsi. Michala.

Snazim se néjak drZet Sabes. To znamend treba na sobotu nebrat praci... Nékdy to nejde, to se

nedd nic délat...Kdyz nejsem moc unavend, snazim se dojit i do synagogy. Anna.

V Praze jsem chodila na Vysoky svdtky do synagogy...letos jsme méli sederovou veceri doma.
Jom Kipur se postim, Pesach drzim, uvedu na ceskou miru. Snazim se jist koser, nejim chleba,
nepiji pivo, neznamend to, Ze jim jenom koser kure...Je to tradice, vsechno ti to néco da. Clovék

nepfemysli o tom, co ji, mam to pragmaticky. Linda.

K nabyvani vice observantniho Zivota v3ak nesta&i pouze studium, akceptovani urcitych
presvédCeni a chovani. Znamend to stat se soucasti komunity lidi, ktefi se podporuji a vzajemné

stimuluji.

Jak je vidét, aktivity dotazovanych se dotykaji predeviim $abesu a kasrutu. Jedna Fena se
identifikovala jako haredi (prohlasila, Ze drz{ vie, o ¢em vi), tfi Zeny Ziji striktn€ ortodoxng, dvé
nedrZi nic, a zbytek by se dal oznagit jako tradiéni — podle svého vybéru (podle jejich slov,

rozhoduji se, co jim d4 smysl) drzi a praktikuje urcité prvky z judaismu.

Sered (1992) ve své studii o nevzdélanych, starnoucich Zenich v Jeruzalémé pfisla
Spojmem tzv. domestikované nabozenstvi. Domestikované naboenstvi sdili symboly, viru,
titudlni rémec a posvatnou historii s oficidlnim nabozenstvim. Odehrava se ale v privatnim
Prostoru a vyznacuje se vysokou mirou personifikace (Sered 1992). Rozdil mezi teologickym

SPisem a zitym praktikovanym nabozenstvim je napt. to, Ze vykonavatel rituald u nich mysli na

)
& Kabalat Sabat - bohosluzby pate¢niho veéera, ,,vitani §abesu*.
& icha — odpoledni modlitby.

aariv — vecerni modlitby.
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konkfémi lidi, nemysli na smrt jako na néco abstraktniho (Sered 1992). Podle vlastnich slov
Jétdina Zen udrzuje ritual zapalovani $abesovych svi¢ek. Halachicky je to jeden z hlavnich
pﬁkazﬁ pro Zeny. Dotazované Zeny ho personifikuji v ritudl, ve kterém se zamétuji na dobro a
papt. zdravi konkrétnich lidi. Zapaluji také napf. rizny pocet svicek. Symboly a ritudly jsou
pfetvéfené nebo napliiované novymi vyznamy v interakei s odvolanim na zdroje, které jsou
sendm dané k dispozici. Musim poznamenat, Ze jedind Eliska, ktera vyrostla v domové, kde se
praktikuje judaismus, o néfem takovém mluvila. Dal§i Zeny nasleduji oficidlni formy a
formulace predepsané nabozenskymi autoritami pro nejriizn&jsi pfileZitosti. Ritualy predstavuji

moment napojeni na svétovou Zidovskou komunitu a tradici.

8.2 Krestanstvi a zidovstvi

Ve vypovédich nekolika Zen se objevilo srovnavani s kfestanstvim. To je prekvapivé, protoZe
pozice kfestanstvi v Cechach neni silna. Teologické srovnéani s kfestanstvim pouzivaly
pfedev$im Zeny bez Zidovskych predki, které si buduji zidovskou nabozenskou identitu. To

mimo jin€ ukazuje na charakter dobrovolnosti jejich vybéru zidovstvi.

Viastné do 1é doby pro mé existovalo jenom kfestanstvi, protoZe nic jiného jsem do té doby
nepoznala, nic neslySela... Nikdy mé neldkala organizovand kirestanskd mse... Ve mé se to mlelo.
Ja jsem se modlila, jedna modlitba pro Jezise, jedna pro Boha. Byli dva a ne jeden. Jd s tim méla

vainé problém... Kristyna

v ’ s, . . , vy . 70 vy . . . .
Uz se vice citim jako Zidovka, doma mdam kiizek a Davidoviu'®, kitzek uz bych si asi nenasadila.

Sérka.
Ja uz jsem vic Zidovka nez kiestanka... Ivana.

Zeny s Zidovskymi predky mluvily o kfestanstvi predev$im v kontextu vyzdvihovani

kvalit zidovstvi.

Nemam rada lakovy to kresiansky, Ze drmolis néco, co nékdo jiny napise. Uz jako malé mé 1o
vadilo. | y nds v synagoze, nds pan kantor krdsné zpival, ale ty podstatné casti $ilené oddrmolil,

Preskdkal, jd si to chiéla precist a uvédomit. Eliska.

0 .
Davidovka — slangové, privések se Sesticipou Davidovou hvézdou.
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y sidovstvi oproti kiestanstvi plati, Ze vira se projevuje v ¢inech. CoZ je dobre, vyrostla jsem
vsekuldrnim prostiedi, a predstavit si tu klasickou kiestanskou viru bylo pro mé néco hrozné
nep,:l'jemnyho a proti mysli...Naopak jsem si vybrala Zidovstvi, protoZe tenhle pristup se mi
nelibl Takovy, nechci Fikat, Ze trpitelsky, moZnd miize byt i $tastny, ta soundleZitost s Bohem, tak
jak 10 citi, nebo alespon podddvaji kiestané, ja si prosté nemyslim, Ze tenhle pocit méla tFeba
moje pabicka z kiestanstvi. I moje prababicka chodila do kostela a myslim, Ze ta rodina moc

nevéFila. V tomhle sméru mi nikdo nic takového nemohl predat. Sona (ma zidovského otce).

Sona pfedstavuje mezi Zenami s Zidovskymi rodi¢i vyjimku, protoZe dava diraz na

autonomni volbut vybéru Zidovstvi.

Texty [v Ceském siduru] mi zavdni panbickdistvim, kfestanskym..mdm problém s tim, jak

v§ichni udélaji gijur, a vSichni budeme svati, takovy kiestansky. Eva.

Eva naznaCuje otazku, co je vlastné kfestansko-Ceskd identita, na které je potom
vybudovand Zidovskd identita. Identita, kterd je navic zaloZend na ortodoxnim vykladu
nibozenskych textd a halachy. Je vysledna podoba Zidovstvi takova, jak ji s despektem popisuji
Zeny s zidovskymi predky? Podle nich ndbozensti konvertité trpi strachem z nabozenskych
autorit, kritizuji sekularnich Zidy, snazi se o 100 procentni dodrzovani veskerych ptikazani,
jinymi slovy, jsou ,svatéjsi nez svati. Kristyna (dnes ortodoxni, bez pfedki) se sama zminila
0 obdobi, kdy byla velice radikalni a nekompromisni k ostatnim lidem. Jana i Klara silné kritizuji
sekularni Izraelce i Zidy v diaspote. Tyto komentafe ale ucinily jen Zeny, které jsou observantni
a silné ndboZensky zaloZené. Ostatni konvertitky bez predkd, snenabozenskou motivaci ke

konverzi, se takto nevyjadiovaly.

Petry pfibéh je na ¢eskou spolecnost raritni. Rodice jsou praktikujici kiestané, kteff
inkorporovali uréité zidovské tradice, nap¥. symboliku Zidovskych svétki. Petra v nasledujicim
Citdtu naznaduje vyznam komunity p¥i rozhodovani pro Zidovstvi. Roli u ni ale hral i Zidovsky

partner. Sou¢asné zidovstvi chape predevs§im jako viru, jako judaismus.

Rodice byli ze zacdtku takovy kiestansti nadsenci... Postupné se dostdvali ke koreniim, setkali se
S Zidovstvim a zalibilo se jim to... Rodicim tato forma, co si vybudovali vyhovuje. Mé 1iplné ne.
Pripadd mi to trosku schizofrenni... v tom kostele, mé to nic nerikalo, takovy studeny, chladny, a
Jesté jsme v tom byli jedini... PFisla jsem si viom sama. Ani nedélam néjaky veliky rozdil mezi
kestanama nebo Zidama, kazdy md jinou formu, cestu, ale stejny cil... Mé to nevyhovovalo tak,

Jak jsme to méli doma, vadilo mi, Ze to je néco mezi, asi jsem ten typ, ktery potirebuje trosinku
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fad a mit jasno.To kiestanstvi je pordd takovy hrozné strnuly, takovy tmavy, pozadu... Zidovstvi
e procz’ténd vira s tim kazdodennim Zivotem... kiestané se pomodli, ale nemaji (o tak strikiné,

rddo se zapomene ...Petra.

Zidovstvi mladych CeSek je naprosto novy fenomén, Konstruovany na cesko-

kiestanském zaklade. Fenoménem se zabyvam podrobnéji v kapitole Zaver.

9. ANTISEMITISMUS

Je dilezit¢ poznamenat, Ze predmét antisemitismu byl spiSe minoritni aspekt ve vSech
rozhovorech. Pouze pét Zen (jedna vyrostla na Slovensku) zminily antisemitismus, aniz bych ja
otazku poloZila. Zda se spravedlivé fict, Ze fenomén antisemitismu, i kdyz uznan v8emi Zenami,
nemd zvIast vyznamné misto v konstrukci Zidovskych identit v soucasné Ceské republice.
Dilezité je, ze Zeny daly jasné najevo, zZe antisemitismus méel maly pfimy vliv na jejich zidovstvi

v Cesku.

Dulezité je ptat se, co pfesné antisemitismem mysli. Jedna se o pocit antisemitismu,
0 osobni zkuSenost antisemitismu, ¢i o kritiku Izraele? Ti1 Zeny, které antisemitismus zminily
samy od sebe, Ziji nyni v Izraeli. Je mozné, Ze pouzivaji fenomén antisemitismu k vytvofeni
siln€j$ich hranic mezi my versus oni a jako pomicku k ospravedinéni jejich rozhodnuti opustit

v

CR?

V- Cechdch je antisemitismus, dotykal se mé osobné...mnoho spoluzdkit mélo pozndmky na lzrael

ana Zidy taky... Michala.

Mezi mymi zndmymi ne [nenarazila na antisemitismus]. 7o jsou vysokoskoldci, spiSe je to plus,
nez minus. Ja ucim na stéedni Skole pro problematickou mldadez, tam jsem na to narazila... Byla

Jjsem prekvapend, moznd to je kvilli Izraeli, jsou takovy protiamericti. Linda.
Daniela, ktera zila na Slovensku, predstavuje vyjimku: byla pfimou obéti antisemitismu.

Ja hned vykvékala na vsechny strany, ze jsem Zidovka. Hned mé taky vyhodili z préce, z mojt

Prni prdce. Daniela.

Rodice chdpou, co délam, jenom tatinek mi rekl, Ze by mohl byt problém s antisemitismem.

Neupresnil 1o ale. Asi to myslel v§eobecné... Petra.
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Ani arka se nesetkala pfi noSent fetizku s Davidovou hvézdou s antisemitismen.

Petra ani Sarka nemaji zidovské predky. Ani jedna z Zen s Zidovskymi predky nezminila,
3¢ by faktor antisemitismu hrdl jakoukoli roli pii formovani jejich Zidovské identity. OvSem
zpotatku negativni reakci rodiny pii jejich angazovanosti v Zidovstvi jednoznacn€ pricitaji
strachu Z antisemitismu, respektive rodinné zkusenosti s Soa.

, ;o , . , . .7 . ., . .
Moje mama ma tieba stihy, Ze odebird Ro§ chodes’!, a wnékdo ji namaluje Davidovku na

schrdnku. Eva.

Zeny uznavaji existenci antisemitismu v Cesku, ale samy se neciti byt jim né&jak

ohrozeny. AvSak maji vysvétleni pro existenci Ceského antisemitismu.

Kdyz nékdo hodi néco do synagogy, tak je z toho velky halo, proti antisemitismu.., ale Ze tady
yypdli dum a pomalu zabiji ty lidi, tak to nic... predstavitelé [Zidovskych obci] to vnimaji jako
néco, co se nds tykd jenom okrajové, skinheadi si vystaci s cikinama, a nds si nevSimnou...
nezastaneme se nékoho, kdo je v ohrozeni a proti komu se broji vefejny minéni, to mi vadi... Je

to takovy sebe-zahledeény a trochu chdpu, Ze to potom vzbuzuje antisemitismus. Anna

Anna se kriticky zamysli nad chovanim ptedstavitelt Zidovské komunity v Praze, které

dava do souvislosti s antisemitismem.

Hned po prohlagenich tykajicich se antisemitismu, Zeny upozornily na to, Ze byt Zidem

v Ceské republice je spiSe plus. Myslence se vénuji v kapitole Elita.

10. ELiTA

Obecny pocit, ktery mutizeme z rozhovord ziskat je, 7e dotazované Zeny vidi samy sebe jako
Clenky jistého typu elitniho klubu. Pojem elity je zminén ve vétding rozhovord. Také se

nekolikrat objevil pojem subkultura.
Je to soundlezitost ke skupiné, nejen ndboZenstvi, ne mensina, komunita. Martina.

Zda se, ze mnohé Zeny mluvi o Ceskych Zidech jako o pomérné homogenni skupiné se

Sdilenym; charakterovymi znaky, které mohou 1 pfedstavovat ur¢ité pozitivni stereotypy.

N, L
Ros Chodes - mésienik vydavany Federaci Zidovskych obci.
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y mnoha vypovédich se objevil stereotyp inteligentniho a vzdélaného Zida.

y Zidi je vzdéldvani vic neZ u jinych kultur. Zidi jsou chytiejsi...Lpi se na vzdélani, na

jazyCiCh"‘ Judaismus je povazovany za nejinteligentnéjsi ndboZenstvi... Michala.
Fidé jsou chytiejsi. . Sarka.

Je fakt, Ze kdyz tady koukam na Obci na néjaky debaty, je neuvéritelny kolik ty lidi védi, umi
skvéle anglicky, jsou v obraze, dokdZou argumenitoval, s takovou suverenitou...To je takovd
sidovskd argumentace. Logicky a okamZité se dotknou podstaty, i kdyz je to neprijemny. To
rodily Cech neudéld...I kdyz ted uz lidi nejsou poboiny, urcity druh logiky se preddavd. Je to
jediny ndboZenstvi, které neni dogmatické ... PFeddva se 1o vychovou. Kdyz se narodis Zidovskym

rodictim a vychovd t€ nékdo jiny, tak to treba mit nebudes.. . Linda.
. Zidi jsou uspésny a studuji, je to tradice. Martina
Na druhou stranu o obecné Casto zminovaném zidovském humoru se nezminily ani jednou.

Tady v Cechdch je oviem Zidovstvi populdrni... Zidi v Cechdch jsou vzdélany, vétsinou relativné
dobie postaveny lidi... Obec tak koukd i na jiny mensiny, a vubec se tak vymezuje vici ostatni

spolecnosti...je to trosku , elitni klub*. Anna.

Vprdci spis, kdyz lidé zjistili, Ze néco nejim nebo nejdu do hospody, a jak to, Ze mds jindy svatek

nez my, tak je to spis zajimalo..spis pozitivné je 1o zajimalo, je to néco nového. Petra

Obecné se da fict, Ze dotazované Zeny zminuji elitafstvi mnoha riznymi zpasoby. Proto
pfedstavuji nékolik ptikladi z jejich vypovédi, i kdyz jsem si védoma toho, Ze ob&as mi chybi

odpovidajici kategorizace. Alena mluvila o tom, co nazyvame zidovska zavist.

- Kdyz jsem nastupovala do letadla z Izraele a vidéla jsem ty Zidovsky rodiny a déti, tak jsem jim
Vitu chvili strasné zdvidéla. Nebo kdyz jsme byli u jezera blizko Tel Avivu, bylo tam strasné moc
tch ortodoxnich rodin a grilovaly, nevim pro¢, ale strasné to na mé zapiisobilo a zdvidéla jsem
Jim, Ze jsou Zidi. Nevim, néjak v tom letadle, malicky chlapecci tam béhali, méli tu jarmulku,

ccit, strasné hezky ... Alena.

Jednim z faktort pritazlivosti Zidovstvi je touha po nalezitosti do komunity. Zeny ¢asto
mluvily 0 tom, ze v dneSnim postmodernim svéte zidovstvi dava diraz na rodinu, spolecenstvi a

kOmunitu.
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Pocit elitni skupiny se ukazuje i1 v kritice ¢eskych konvertiti bez piedkl za to. Ze jejich

motivem je snaha byt zajimavéjsi, dostat se do této specialni skupiny.

Nemuizu byt origindlem sdam o sobé, hleddm néco, co je jesté vétsi minorita, neni to masa,
wivdri to troSku elitu. Mezi neZidovskyma lidma, se kteryma se stykdme, to vytvdri elitu. Tézko
Fict, jak velkou roli to hraje [pti rozhodovani o konverzi u lidi bez Zzidovskych predki]. Urcité to

neni kvilli tomu prvoplanové, ale je to tam taky. Linda.

Vsechny Zeny s vyjimkou téch, které na Obec dochazely odmalicka, zminily neptijemny
pocit a t€Zkosti ,,proniknuti* na Obec, a nasledn¢ mezi komunitu. Zda se, Ze husté skupinové
hranice viak jesté zvySuje atraktivitu zidovstvi v Cechach. Shrnula bych, Ze je t&zké
identifikovat, jak velkou roli hraje vnimani Zidovstvi jako nééeho specialniho v konstrukci

zidovské identity. Nicméneé je dulezité podotknout, Ze tento faktor dozajista hraje svou roli.

11. Bupouci RODINA: DETI A PARTNER

PHi dokongeni této studie je pét Zen vdanych za Zidovské partnery. Dvé maji déti. Ctyfi maji
zidovského pritele (Cechy), dvé nezidovského, pét je svobodnych. tfi jsou v procesu konverze,
devét jiz konvertovalo. Neaspiruji k navrZeni adekvatni prognozy demografické budoucnosti
populace této studie, avSak zminim nékolik prohlaseni Zen tykajici se budouci rodiny, partnera a
vychovy déti. Komentafe tykajici se budoucich partnert velice dobfe zachycuji hranici zidovské

identity, a ukazuji podstatu toho, koho Zeny povazuji za Zida.

Chci |mit zidovského partneral, ale musim si najit hodnyho Zidovskyho partnera, kdo by se ke mé
hodil. Jenom Zid nestaci. Mam problém i najit si neZida, zvldst' v Cechdch. Asi tyhle nezidovsky

kluky podvédomé odmitdm. Sona.

Chei vytvorFit takovou , jednotku ... Chei, aby déti byli Zidi, abych jim pieddvala tradici a aby
neméli zmatek, jako mam ja. Tradice za to stoji, nechci z nich mit produkty, Ze nevédi, kdo jsou,
kde jsou... Hodnoty chci predat ddl, ale musim si srovnat, které hodnoty. Potfebujes k tomu ale
partnera, a at uz je to kdekoli. To je idedlni...Ale pFipadd mi to dileZité [zidovsky partner],
protoZe se necitim dost silnd na to, tahnout to Zidovské sama, vytvorit a predat hodnoty ddl.
Nechci mit socidlni inZenyrsivi a pre-konvertovat jesté manzela. ... A taky nechci dopadnout tak,
.Ja to tedy pro ten judaismus udélam*... to jsem si Fikala v Praze, to je prece Spatné. Budovat

takovy projekt. Pak vidis ty pdrky uplné bez ndboje. Eva.
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vidycky jsem chtéla mit zidovského partnera, coz je v Cechdch hrozné tézké. Zidovsivi je pro mé
JileZité, neni to jen o mé identité, ale o celé rodinné historii, tradicich, ke kterym se priblizuji,
i prakticky Judaismus, ve kterém clovék mize Zit, coi je tady jednodusi nez v Cechdch.
§ partnerem. ktery to znd a vyrostl v tom, a chce to sdilet do budoucna, ma puvod a identitu, je to

mnohem jednodussi. Chtéla bych mit Zidovskou svatbu. Aby moje deti byly Zidé. Martina.

Mnoho téchto Zen zminilo obavu znezidovskych partnert, i to, ze jim nezidovsky partner

pemuze Uplné rozumet.

Nerozumi tomu [neZidovsky partner], jak je to pro mé dulezity. Ja se snazim s nim o tom mluvit,
proloze az budou déti, tak se to zacne vyhraiiovat... Jesté v tom hraje roli, e je to Cech. Cizinec
by to pochopil lépe... Se svym neZidovskym pritelem se bojim toho, kdo se z néj vyklube ... Nevis,
jestli ptijde kontra, Ze tém détem chce ukdzat néco svého, kdyz ty jim ukazujes néco svého, nebo
partnera... stacilo by aby néjak slavil ty svdtky, je jedno po mamé nebo po tdatovi. Hlavné, aby
védél, o cem mluvim. Aby k tomu mél vztah, vztah k Izraeli... To [filosemita] mi pFijde désivy. To
je riziko, aby nebyl posedly... Kdyby byl praktikujici Zid, tak to bych srovnala krok, i tu konverzi.
Linda.

Zidovsky partner by byl lepsi...byt' by nemusel drzet viibec nic. I by mohl byt po tatinkovi. Stacilo
by mi, aby se s tim néjak ztotoznoval, aby tomu rozumél...U neZidovského bych méla vidycky
strach, Ze ho do néceho, co mu neni viasini, nutim...nékdo, kdo k tomu néjaky vztah md, tieba
jenom kulturni, ano, moznd by néjaky filosemita stacil ... NeZidovsky partner se tvdari, Ze to je
zajimavy a exoticky, ale v momenté, kdy dojde ldmdni chleba, tak se krouti... Toho bych se vdzné
bdla...Kdyby to byl nékdo s néjakyma predkama, tak bych asi chtéla, aby zkonvertoval. Ale bez

ne. Bala bych se, Ze se z néj stane néjaky pomatenec... Miize se to vymknout z rukou. Anna.

Chei zidovského manzela, aby byl aktivni, chodil i do synagogy, kviili détem. NezdleZi na tom,
Jestli sezerou veprovej pdrek, ale aby byl domov — aby byl ten otec, clovék, kiery md bdzer pred

Bohem ... Eligka.

Mezitim jsem se vdala, za wnezida...po 5 letech jsem se rozvedla...Hodné mé 1o ale presvédcilo
Viom, Ze si chci vzit Zida. Aby rozumél tradici, traumatiom a identité, abych 1o nemusela

vysvétiovat. Tereza.
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pti nékolika osobnich setkani jsem byla svédkem kritiky Zidovskych Zen s nezidovskymi

partnery- Také rozliseni mezi Cechy a Zidy se riej vice ukazalo pfi zminkéch o partnerech.
Zdkladem Judaismu je prece rodina, proc tedy konvertujes, kdyz si vezmes krestana. Michala.

Michala se svou kritikou vyhrafiuje viéi majoritni spolecnosti, a soucasné dava mezi

Cechy a kestany rovnitko.

Z rozhovor(, stejné jako z osobni zkuSenosti ze zicastnéného pozorovani miazu vyvodit,
se vétsina mladych Ceskych Zidovskych zen by se rada vdala za Zida. Samoziejmé nékolik z nich
teklo, ze aktivné nevyhledavaji zidovského partnera, ale nicméné by ocenily, kdyby se to
“ptihodilo”. Zakladni postich je, Ze existuje velka mira pesimismu doprovazejici ideu seznament

se s zidovskym partnerem v Cechach.

Nékolik zen zijicich v Izraeli zdiraznilo dal$i aspekt role muza v zidovskych tradi€¢nich
rodindch — spoluticast muzi pii vychoveé déti. Protoze ortodoxni judaismus vyzdvihuje vyznam
nuklearni rodiny, 1 muzi jsou podporovani v aktivnéjsi roli v Zivotech déti. Cile ortodoxniho
judaismu a feminismu se v tomto bodé perfektné shoduji! Proto by se dotazované Zeny radéji
vdaly za muze s ne nutné ortodoxnim Zivotnim stylem, ale s tradi¢nimi hodnotami zidovského

Zlvota.

Co se tyka vychovy potencialnich déti (pouze dvé zeny mély déti v dobé mého rozhovoru
s muzem zidovskych kofenll), vSechny Zeny se shodly na tom, Ze je cht&ji vychovévat
s védomym Zzidovskych piedki. Chtéji, aby déti vedeli, e jsou Zidé, ale rozhodnuti aktivné
Zidovstvi projevovat uz bude na nich. Budou je vychovavat jako ne nutné nabozensky
observantni. Useky pribéha tykajici se budoucich déti, podavaji svédectvi o motivech ke
konverzi. Zeny se Zidovskymi piedky se shodnou na tom, Ze chtéji, aby jejich déti byly Zidé a
wnemusely to fesit jako my, a pak at' si vyberou“. Nefikaji, ze budou déti vychovavat
v praktikovaném judaismu. Jinymi slovy, svym détem chtéji pfipravit ¢istou startovni Caru, bez

problémi autenticity, kterym musi ¢elit ony samy.
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IV.ZAVER

LZidovstvi, stejné jako vétSina - mozind vSechny — dalsi identity, je predstavované;
nemd Zdadnou empirickou, objektivni ¢i ovéfitelnou realitu, na kterou bychom mohli poukdzat a

nad kterou bychom mohli vykiiknout ,, To je ono!". Zidovstvi je v mysli.“72

Dnesni svét je svétem mnoha mozZnosti. KdyZ jsem zacala pracovat na této studii, ptala jsem se
sama sebe, co vlastné dnedni mladé Zeny hledaji a na zakladé ¢eho se rozhoduji. Tamir (1996)
prohlasila, ze hledani vlastni identity je zékladni lidska potieba, vyvolana a motivovana ur¢itou
nejistotou a pochybami o sob¢ i vnéjsim svét€. Pochyby o osobni identité se objevi v momenté,
kdy jedinec opusti svou primdrni skupinu a je konfrontovan s vnéj$im svétem. Tamir (tamtéz)
hledani identity ukazuje na snahu nalezet do skupiny, ale pouze do takové skupiny, kterou si
vyberu. Souhlasim s Tamir, Ze individualni identita je zaloZena nejen na otdzce Kdo jsem, ale
také na otazce Odkud jsem, kde a co jsou mé kofeny. Dovolte mi v8ak malou poznamku, tykajici
se pojmu ,.kofeny®, jako jednoho z dal$ich nepolapitelnych termind, prezentujicich se v této
diskuzi jako néco nepostradatelného. Co je ,,zemina™ kotfent? Kultura, komunita, geny,
geograficka lokace, snad vSechny tyto faktory. Mezi identitou a kofeny je ale velky rozdil. Stav
nejistoty o osobni identité se li§i od nezakofenénosti a vykofenénosti. Clovék si mizZe vytvofit
velmi silny pocit vlastni identity pravé diky zdanlivé absenci kofent. Tato studie se nesnazi
odpovédét na prastarou otazku o tom, zda je identita jedince vice determinovana kulturou nebo

biologii. Spise se snazim ukazat rozdilné perspektivy mladych Zen v kontextu Zidovstvi.

Studie vypovida o skupiné ceskych Zen, které se trapily uréitymi charakteristikami dnesni
moderni doby, jako jsou pocity osaméni, izolace, vykofenéni. Navic byly vystavené
zpochybiiovani vlastniho Zidovstvi. Zeny v pifbézich vysvétluji své neobvyklé volby, vytvafi

kontext, ve kterém objevuji nové moznosti, naznacuji, podle &eho se rozhoduji, jak chapou své

72
COHEN, S. 1.D. The Beginnings of Jewishness: Boundaries, V'arieties, Uncertainties. Berkeley: University of California Press

1999, p.5..
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role Zen ve 21.stoleti, mluvi o tom, jaky vyznam pfipisuji tradici, jejich hledani kofenti a spojeni
s S minulosti 1 budoucnosti. Zabyvala jsem se tim, co proces budovani Zidovské identity
sahrmuje — jak Zeny chapou svou zidovskou identitu, jak vyznamné je pro né zidovstvi, v jakém
je yztahu k socio-historickému kontextu a jaky je vliv rodiny a rodinné historie. Analyza
identifikovala fadu témat a podtémat a vedla k identifikaci n€kolika oblasti napéti; predevsim
mezi etnickou a nabozenskou Zidovskou identitou, a v oblasti autenticity. Napéti bylo patrné ze
viech pifbeht, lisila se pouze mira intenzity. Tenze se tahla jako nit protinajici snad vSechny
kontexty: pii vytvafeni Zidovské identity Zeny odmitaji i pfijimaji rodiCe; jsou nucené vyrovnat
teskou a zidovskou identitu, identita predstavuje zdroj pro to byt i nebyt Ceskou. Vnitni tenze
vyvolavana zpochybniovanim jejich Zidovstvi vede ke konverzi; po formalnim ukonceni procesu

ale samotna konverze predstavuje zdroj nové tenze, v tom smyslu rozhodnout se, jakym Zidem

byt. V pfibézich Zen najdeme odkazy k esencialnim konceptim 1 konstruktivistickym pojmam.

Existencialni ,,ja* odkazuje k jedincove ojedinélé zkuSenosti existence v ramci kontextu
konkrétnich socidlnich podminek (Verkyuten 2005). Tato zku$enost je vyznamné poznamenana
nepfetrzitym pocitem stavani se a aktivni participaci v socidlni zméné (Verkyuten 2005). Pojem
Lstavani se™ je jednim z nejdulezitéjSich pojmi v existencidlnim mysleni 1 v této studii. Podle
Sartra (v: Kotarba 1984) jsme odsouzeni ke svobodég, existence je prazdnd a beze smyslu.
Merleau-Ponty (tamtéz) je umirnénéj$i: abychom byli schopni existovat v realném svéte, musi
nase ,,stdvani se* byt vredlném svété zakorenéné. Clovék si svobodné vybird zptsob sebe-
realizace, ale, jak fika Tamir (1996), neni osvobozen od okolnosti. Jinymi slovy, vybér toho, ¢im
se miZeme stat, je omezen kontextem. Svoboda je realizovatelna a zivotaschopna pouze do té
miry, do kdy nam umoznuje kontrolovat cile naseho usili, které pak pouzijeme jen pro nas
osobni rist. V tomto smyslu se mé studie zabyvala nejen tim, co znamena byt Zidem, ale také
procesti ,,stavani se* Zidem a realizaci zidovstvi v podminkach sougasného svéta. Vedle téchto
omezeni pro svobodné rozhodovéani o budouci identité¢, musim zminit myslenku, ze ,.identita
musi davat urcity smysl (Appiah 2005: 18). Zasadni bod zde je, ze¢ se zdd, Ze urcité
predpoklady, tykajici se toho, jaké identity davaji v socidlnim svét& smysl, prevazuji. Jak
Poznamenala Tamir (1996), ,mysiime si, Ze je vic , pFirozené' nebo méné divné pro jedince
PFijmout identitu jejich rodici ¢i prarodicii (Tamir 1996: 34). To znamend, Ze ,,dava smysl*
Plijmout dedictvi, ke kterému mame pravo od narozeni. Lowenthal (1998) pise, Ze ,.dédictvi jako
Zivotni historie musi nade vse byt nase viastni* (Lowenthal 1998: 18). Dédictvi neni testovatelna
¢i hodnovérna verze nasi minulosti; je to deklarace viry v tu minulost™ (Lowenthal 1998 7-8).

Je to snad v tomto smyslu, v jakém mladé eské Zidovky vykresluji své zidovstvi v terminech,
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j aké bychom snad mohli ¢ist jako ,.deklarace viry* v budouci existenci dédictvi, jehoZ kontinuitu

maji za ,,poslani* zajistit.

Jednim z hlavnich piinost disertaéni prace je identifikace a analyza rozdilnych zkuSenosti
mezi zenami s Zidovskymi predky a bez predka. Zabyva'a jsem se motivaci a sebe-porozuménim
u 7en s riznymi osobnimi pfib&hy, vstupujicimi do stejného komundlniho prostredi. I kdyz se

nedé fict, ze by skupiny byly vnitin€ homogenni, identifikovala jsem fadu odliSujicich vzori.

Dovolte mi vzory kratce nastinit. Je ziejmé, ze témata jako holocaust a halachicky
problém se u zen bez zidovskych predkt v podstaté neobjevuji. Vypravéni o objeveni
sidovskych kofend bylo prezentovano vétSinou zen jako pozitivni zadzitek. V Zadném
zrozhovord jsem necitila negativni emoci. V podstaté¢ vSechny Zeny s Zidovskymi predky
o zidovstvi v roding védély odjakziva. Zeny bez pedki se seznamily s Zidovskym néboZenstvim
¢ partnerem v obdobi jejich dospivani. Vsechny zeny s zidovskymi predky se vesvych
vypravénich snazi vysvétlit si vlastni specifickou situaci. Poukazuji na vyznam ¢eského kontextu
v chapani povahy zidovské identity. Zeny s predky se brani nazoru, e si Zidovstvi svobodné
vybraly, svou Zidovskou identitu chapou jako néco pieduréeného a osudového. Jejich nartistajici
angazovanost v zZidovstvi ma vliv na celou rodinu. I jejich rodie se zacali o zidovstvi vice
zajimat. Prekvapive se zd4, Ze ani pro jednu skupinu nehraje idea Boha zasadni roli pii budovani
jejich zidovské identity. U vSech Zen chybi mystické zazitky jako motiv pro konverzi. Aliju
podnikaji vice Zidovky s zidovskymi piedky nez bez predkd. Zivot v Izraeli jim pFinasi moZnost

realizovat ne naboZenskou smysluplnou zidovskou realitu.

V Tabulce 1. ukazuji rozdilnd hlediska popsanych dvou skupin Zen v jejich

primordidlnim a konstruktivistickém kontextu.
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Tabutka 1: Primordialni a Nahodilé hledisko u Zen s a bez zidovskych piedkl

—

Zvildstnost ceského kontextu.

Primordialni — esencidlni hledisko/ | Konstruktivistické — nahodilé
v hledisko/
Kontext Zeny s zidovskymi predky
zeny bez zidovskych predku
Seznameni Mélo se to stdt. Zajimava alternativa
VZdy jsem se citila jinak. Zidovsky partner
Svobodny vybér Jsem  Zidovka — osudem, musim | Vybrala jsem si mezi Zidovstvim a
realizovatl své Zidovstvi. krestanstvim.
Pocit poslani.
Autenticita Ndsleduji vnitini touhu. V CR by méli zit Zidé.

Podstata zidovstvi

Etnicita

Tradice

NabozZenstvi

Kdo je Zid/ zidovska

identita

Kdo md zZidovské predky,

Zidovskou krev.

Dédi se.

Ten, kdo praktikuje.

Muzes se rozhodnout naucii se

néco o zidovstvi.

Pocit poslani

L

Byt pokracovanim Zidovstvi v rodiné

a v ceské komunité.

Rozsirovani znalosti o Zidovském

Zivoté v CR.

Jak vidime z tabulky, pfistupy obou skupin se lisi. Obecné muizeme vypozorovat, Ze

diskurz 7en bez predkt je méné primordidlni neZ u Zen s piedky. Napf. viechny ucastnice

$Zidovskymi predky, v&etné téch poboznych, zdiraznily etnické a kulturni komponenty

Zidovstvi jako centralni v jejich porozuméni zidovstvi. U Zen s Zidovskymi pedky primordialni/

tsencidlni diskurz prevlada i v jejich vysvétleni zidovské identity. Esencialni odkazy byly bézné
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H popisech postupujici angazovanosti v zidovstvi, i v tom, jak bylo definovano, co znamena byt

p
Zidem. Identifikovala jsem také esencialni diskurz v prohlasenich o pocitu poslani, chapaném

jako donucovaci, neuprosna osobni odpovédnost k pfispéni pokracovani zidovské existence.
yideéli jsme, Ze primordialni pozndmky se vyskytovaly ve vSech vyznamnych kontextech
sidovské zkuSenosti Zen. Pojmy spolecni predci nebo Zidovska krev se objevovaly ve vice ¢i
méné explicitnich tvrzenich. Navic, esencidlni pohled na hranice Zidovské identity se projevil

v ptistupu Zen ke konvertitim bez zidovskych korenu.

Pro Zeny bez zidovskych pfedkid je zase priméarni nabozensky aspekt zidovstvi. Jak je
teleno v mnoha studiich, primordialni a nahodilé pfistupy nemusi byt vzajemné se vylucujici
(Gil-White 1999, Liebkind 1992, Verkuyten 2005). V této studii jsem je pouzila jako mozné
kategorie pro analyzu diskurzu jednotlivych rozhovort. Je dilezit¢é poznamenat, Ze analyza
ukazala, Ze i v rdmci jednoho rozhovory se tyto kategorie nevylucuji. Navic nejsou perfektné

konsistentni v jejich ,,tendencich®.

Primordidlni pfistupy zdlrazriuji iraciondlni, emocionalni, donucovaci charakter etnicity
(Verkuyten 2005). Mé rozhovory ukazaly silny iraciondlni element (nebo spiSe element toho, co
je obyCejné vnimano jako iraciondlni) v riznych kontextech vypravéni vSech Zen. Pfi popisu
pocatkli angazovanosti v zidovském Zivoté popisuji Zeny s zidovskymi predky ,pfirozenou
nutnost dale rozvijet znalost zidovského dédictvi. Zminuji ,,nemoZnost™ ignorovat vlastni
Zidovské koteny. V kapitole vénujici se zidovské identité se objevily dvé perspektivy. Prvni a
prevaZujici je ta, kterd v sobé zahrnuje primordidini a esencialni pohledy. V tomto pfistupu Zeny
vyjadiily mysSlenku o zdédéné ¢i dané povaze identity. Ve druhém piistupu -
v konstruktivistickém — mluvi Zeny o identit¢ jako néCem nestalém, ménicim se a vybraném.
Kdyz popisuji ,,pocit poslani* odkazuji Zeny ke dvéma obecnym motiviim pro nabyvéni zidovské
identity. Prvni motiv nebo vysvétlen{ pfipomina primordialni schémata. Zeny mluvi o kontinuité,
o pocitech donuceni pokracovat ve stopach svych Zidovskych predkti. Druhy motiv je, mohli
bychom fici, vzdélavaci. V ném Zeny'citl' potiebu rozSifovat znalost o zidovské existenci v CR.
Tento motiv je nicméné, i kdyZ se zda vice wraciondlni®, uzce provazan s prvnim motivem. Zda
se, Ze potieba ukazat ostatnim, Ze v CR existuje nova generace Zidd, vyvéra z potieby skuteéné

byt piedstavitelkou této generace (1j. byt pokracovanim historie ¢eského zidovstva).

Problém autenticity se dotyka Zen s zidovskymi predky 1 Zzen bez Zidovskych predkil. Na
ty druhé etnickd komunita nazira s podezienim a jsou tak vystavené tlaku dokazat jim, Ze i ony

Jjsou autentické* Zidovky. Zjejich piibéhd se zda, Ze zpochybriovani jejich zidovské

152



21u'[entiénosti ptichazi pouze z vnéjsku. Jinymi slovy, ony samy neprochazi vnitinim bojem
o vlastni zidovstvi jako zeny s zidovskymi predky. Pokud se zabyvdme mySlenkou autenticity,
obecné odkazy ktomu, co muZeme definovat jako ,vnitini pud®, nemusi nutné dokazovat
primordiélni reference. AvSak tyto reference jsou integrované v obecném primordidlnim ¢i
esencidlnim diskurznim profilu dotazovanych Zen. Fenoménu autenticity a konverze se budu
yénovat detailnéji vjiné Casti této sekce. Dovolte mi vSak poznamenat, Ze md analyza
identifikovala jednotny vzor konverze u Zen s pfedky (nabyti pevnéjSiho postaveni v globalni
yidovské komunité, upevnéni vlastni identity, vyfeseni problému pro budouci potomky) a u Zen
bez predkl (motiv naboZensky a zidovsky partner). U Zen sZidovskymi ptedky se ukéazal
esencialni profil vice vy¢nivajici. Vétsina Zen s zidovskymi pfedky vyjadrila opatrnost a ¢asto
nesouhlasné néazory o lidech bez predkd, ktefi chtéji konvertovat k judaismu. Naopak postoj Zen

bez predkii je spiSe konstruktivistického charakteru.

7da se, ze zatimco primordidlni/esencidlni diskurz miiZe byt nalezen v prakticky kazdé
oblasti rozhovoru, nahodily/ konstruktivisticky diskurz zlistdva nejasny a tézko pochopitelny.
Fakt je, Ze teoretické ukazky druhého typu diskurzu tykajici se etnicity, zmifiuje jisté extrémné;si
aspekty. Jmenovité, etni¢ti aktéii (v jejich nahodilé verzi) jsou chépani jako snazici se o ziskani
socialni, politické ¢i finanéni moci a zdjmu. V této perspektivé je etnicita vidéna jako instrument
manipulace, nemajici Zadny jiny vyznam (Verkuyten 2005). Nasledn¢ muzeme dodat, ze
individualni vyroky, které mohou byt identifikovany jako vyloZené nahodilé, neni mozné
vrdmci rozhovorti ¢i etnografického vyzkumu obecné identifikovat. Jsou ale kontexty, kde

takovy diskurz mize byt identifikovan.

Napftiklad nedavna studie o konvertitech k judaismu v USA (Gordon 1967) ukazala, Ze
mizeme podle stupné upfimnosti a Grovné observance rozlidit 3 typy konvertitd: pro forma;
okrajovi; a upfimni/ autenti¢ti. Pro pro forma konvertity (vétsina) nema zidovstvi velky vyznam,
Jejich motivem je piedeviim manzelstvi nebo déti. Okrajovy konvertita je nékdo, kdo uplné
nepferusi vztah a kontakt s jeho pfivodnim naboZenstvim. Zije ve dvou svétech, ale doma nenf
ani v jednom. Slavi napf. vanoce a chanuku. Autenticky konvertita (minimum) je takovy, jehoZ
motivy jsou skutecné a ¢isté - podle Gordona (1967) to znamena hledat a slouzit Bohu. Musime
si uvédomit, e v USA je konverze k judaismu vétSinou z divodid manzelstvi, a tak je na
konverzi vétsinou nahlizeno jako na sociologicky fenomén, ktery ne nutné znamena emociondlni

zavazek k judaismu.
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Rada bych upozornila na to, Ze se zd4, ze primordialni postoj k identit€ je Zenami
s zidovskymi predky beézn¢ akceptovan, protoZe se objevuje jako odpoved na zpochybniovani
jejich identit. Jinymi slovy, pozadavek sebe-autenti¢nosti vold po vyuZiti primordialnich
Kategorii jako obran¢ proti zpochybnovani identit. Jako nové a neustale zpochybnované mohou

byt tyto identity popsané jako nejisté.

Mezi sdilena témata obou skupin Zen patii zdjem o Zidovskou historii, o symbolickou
sidovskou komunitu a pfipojeni k mezinarodnimu Zidovstvu. Svou roli hraje vztah k Izraeli,
podileni se na ritudlech, tradici a vyznam hebrejstiny. Spole¢na je Zendm touha nalézt Sirsi

rodinu, komunitu a n€kam patfit.

Rosenson (1996) zastava nazor, Ze dnesni zidovstvi je dobrovolné, ¢lovek si mize vybrat,
zda se s nim bude, nebo nebude identifikovat. Zdiraziiuje atraktivitu ,.exotické” kultury jako
hlavni motiv pro aktivni identifikaci. I kdyZ ptibéhy Zen této studie neprokazaly, Ze jinakost
7idovstvi by byl hlavni motiv pro budovani zidovské identity, na pfitomnost tohoto aspektu jsem
upozornila v kapitole Elita. Analyza identifikovala pouze 2 Zeny, jejichZ motivy by mohly
odpovidat Rosensové teorii. Hlavnim problémem teorie Rosenson je, Ze Rosenson (1996)
podceniuje vyznam primordialismu a pfijeti Zidovstvi tak chape jako rozumovou a trochu
povrchni volbu. Ma studie odhaluje, ze pro Zeny bez Zidovskych predku se skutecné jedna o
autonomni a svobodnou volbu. Je ale zavadé&jici vidét nabyvani Zidovské identity mladych Cesek
szidovskymi kofeny v terminech autonomni volby. Dovolte mi zpochybnit koncept

dobrovolnosti pouzivany pii konceptualizaci Zen s zidovskymi predky.

Diskuze okolo zidovské identity uvnitt zidovskych komunit se dotykaji témat dédicnosti
a svobodného pfijeti, krve a viry (Glenn 2002). Obecné védci a akademici chapou Zidovské
identity jako konstrukty socidlnihc a kulturni prostiedi s vysokou miru voluntarismu. ,,Navratu
ke kotfenim* rozumi jako svobodnému rozhodnuti (Webber 1994). Podle Sharot (1997) je
Jednim z rysii postmodernismu to, Ze kulturni identity jiz nejsou strukturované a omezované
limity ptivodu, ale jsou transformované svobodou piijeti. Ke zméné dochazi i u etnické identity.
Navzdory samotné definici etnicity, obsahujici odkazy k dédi¢nosti a ptvodu, déti smisenych
Mmanzelstvi si podle Sharot (1997) mohou vybrat, jakou etnicitu pfijmou. Jak ukéazala tato studie,
teorie Sharot je na piipad ceskych Zidovek s zidovskymi piedky neaplikovateln. Pro Pinto
(1996a) jsou dnesni Zidé dobrovolni Zidé. Zidovstvi vidi jako integralni soutdst evropské
obéanské spolecnosti. Zidé si podle ni maji vytvoiit pluralitni identity a realizovat je v ramci

Evropského kontextu. Mezi modernim individualnim nérokovanim svobodné volby vlastni
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dentity 2 spolednym uplatiiovanim pokrevni logiky existuje napéti. Po II. svétové valce doslo ke
méné paradigma — jako princip se zaCal rad¢ji nez rodové linie pouZivat svobodné veédomé
rozhodnuti byt Zidem (Glenn 2002). Tedy vlastni identifikace a podileni se na Zidovském Zivote,
af sekularnim ¢i naboZenskeém. Uvahy o vyznamu rodové dédi¢nosti a spole¢né krevni linii
oviem nezmizely. Jedna z ironii moderni zidovské historie je, ze koncept kmenového systému
salozeny na pokrevnosti a rase se uchoval nejen navzdory asimilaci, ale také diky asimilaci
(Glenn 2002). Pfed vélkou se pouzivala pokrevni logika k boji proti antisemitismu, po valce se
genealogie vyuzivala ke stimulovani skupinové hrdosti a k podpofe pozitivniho vztahu
g zidovstvi u t&ch, ktefi se neidentifikovali se svymi pfedky. Velkou zménu znamenalo vydani
prohlééem’ predstavitelt reformnich a rekonstruktivnich zidovskych komunit, o tom, ze dité je
sidovské, pokud je jako Zid vychovén, v nezavislosti na pedcich rodi¢t. To v podstaté znamena
vyhladeni ne-etnického judaismu. Co se tyka uznani Zidt po otci, musi byt predpoklad zidovstvi
dany narozenim potvrzen jedincovym zévazkem k Zidovstvi. Tak se i rozeny Zid stane Zidem

zvlastniho presvédceni.

Zajimavou vyzvu témto diskurziim piedstavuji tzv. Zidé bez synagog (Davidman 2005).
Povazuji sami sebe za Zidy (ve smyslu vepsané, etnické charakteristiky), ale vyzvedavaji
vyznam svobodné volby tykajici se toho, jakou zidovskou identitu budovat, v€etné rozhodnuti
nestat se Clenem zadné synagogy. Ackoli teorie sekularizace byla odmitnuta vétSinou sociologu,
pocit, Ze nabozZenstvi je otazka individualni volby, pfezil. Waters (v: Davidman: 2005) na ideji
symbolické etnicity vytvofila vlastni koncept, ve kterém zdiraznila individualni a vybérovou
povahu i u etnicity. Jeji koncept ,,nového voluntarismu‘ tvrdi, Ze v USA se z pfipsané etnicity
stala etnicita dobrovolna a svobodné vybrand. Zidé bez synagog jsou piikladem nového
voluntarismu. Kazdodenni nabozenstvi je pro né vybrané i dané, postavené na tradici
i improvizované, etnické i nabozenské. Citi, Ze si mohou vytvofit svou Zidovskou identitu a
ritudly. Sami se rozhoduji, jaké svatky ¢&i praktiky budou drzet a vykonavat, vytvaii si svou
Vlastn{ tradici, do které zahrnuji mnoho z nezidovského a sekularniho svéta. Nevybiraji si, zda
byt Zidy, ale jakymi Zidy byt. Zda se, Ze neni praktické charakterizovat dosazeni a piipsani jako
dva protikladné zplisoby byti ve svété. Zidé bez synagog ukazuji, ze kultura neni vzdy logicky

System (Davidman 2005).

Dovolte mi malou odbo¢ku k fenoménu baal tesuva. Clen Zidovské komunity v Praze mi
Pfi 0sobnim rozhovoru fekl, ze lidé s zidovskymi kofeny, ktef{ konvertuji, jsou jako baal teSuva.

lek jsem zminila, pojmem baal teSuva jsou oznacovani Zidé po matce, ktefl se v dospélosti
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stanou ortodoxni 7idé. Od Zen této studie se lisi i shoduji v nékolika vécech. Studie zabyvajici se
paal teSuva v USA (Davidman 1991, Danzger 1989, Kaufman 1991) upozornuji na védomeé,
raciondlni rozhodnuti vybéru ortodoxniho judaismu. Jak jsme vid€li, Zeny s zidovskymi pfedky
rozhodné nevnimaji vytvafeni zidovské identity v terminech autonomni volby. Etnické Zidovky
této studie si buduji svou Zidovskou identitu tak fikajice od pocatku. Musi se nejdiiv naucit Zit
jako etnické Zidovky, pak jako observantni Zidovky. Ve Spojenych statech a v Izraeli existuji
specialni instituce fungujici za uc¢elem nalakat nepraktikujici Zidy. Pozice Zzen mé studie je i zde
jind — nejen Ze neexistuji zadné instituce, kter¢ by je oslovily, navic se od nich ani neocekavd, ze
by se v Zidovstvi angaZovaly .,vazné€ji*. V&tSina americkych baal teSuva pochazi z asimilovanych
rodin, ale ziskali alesponn ur€itou formu zidovského vzdélavani, navstévovali napt. nedélni
hebrejské Skoly. Zidovstvi bylo normalni souéésti jejich zivotd. Baal teSuva se védomé a
svobodné rozhoduji pro ortodoxni zidovsky Zivot. Z 10 etnickych dotazovanych Zidovek, af jiz
prodly konverzi nebo ne, Ziji ortodoxné¢ dnes pouze tfi. Otazka vlastni autenticity neni pro baal
teSuva centralni. VSechny studie zminuji, Ze si vybraly ortodoxni judaismus, protoze ,,maji na
tradici pravo, je jejich vlastni“. Pro nehalachické Zidovky, jak jsme vidéli a uvidime, je situace
daleko slozit€jsi. Ob¢ skupiny vsak maji spolecny ,,navrat® — navrat ke kofenum, k tradici, a
absenci domova s praktikovanym judaismem. Zda se vSak, Ze Zeny této studie maji jiné motivy

i cile nez halachi¢ti Zidé, kteii se stavaji ortodoxni.

Jak jsme vidéli, v debaté o americkych Zidech se ¢asto Zidé oznacuji jako ,,Zidé volbou*
(nejen konvertité k judaismu) (Gittelman 1998, Horowitz 2003). Termin se stal uziteény
vamerickém kontextu za predpokladu aktivniho uvédoméni si faktu byt Zidem od narozeni.
Uziti terminu ,,Zidé volbou® pro lidi, kteii se narodili jako Zidé, miZze byt také nalezeno mimo
americky kontext. Koncept ,,vybrani si zidovstvi“ je napf. pouzit jako myslenka propagace
judaismu mezi sekularnimi Izraelci. Pokud ale piedpokladame, Ze viechny soucasné
demokratické spole¢nosti poskytuji prostor ke svobodé volby a vlastni-determinaci ve formovani
identit, jaka je potom logika vysvétlovani specifické Zidovské identity v terminech volby?
Zpiibehit zen této studie se zda, ze odkazat na Zidovskou identitu jedince jako na svobodné
zvolenou je ponékud svévolnd interpretace. Zda se, Ze jak zjistit, zda si jedinec identitu svobodné

zvolil nebo ne, je prosté zeptat se ho.

V rozhovorech s mladymi ¢eskymi Zidovkami se objevila zvlastni dialektika volby a
Pledurgeni. Jak jsem ukézala, i pres existujici predpoklady popisuje valna vétdina Gcastnic této

Studie svou zidovskou identitu jinymi terminy nez volbou. Za icelem adresovat problém volby,
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mi dovolte odkazat k primordialni/ nahodilé kontroverzi. Jak jsem zminila v uvodni sekci,
primordialismus a nahodilost jsou dva riuzné typy teoretickych pozic, tykajici se povahy
etnickych supin. Vétsina literatury spojovana s témito teoriemi je pfedstavuje jako nastroje pro
padatele k vysvétleni etnicity, etnick€ identity a podminek Clenstvi v etnickych skupinach
(Geertz 1963, Gil-White 1999). Muj pfistup nepouziva primoridalismus a nahodilost jako teorie
vysvétlujic zidovskou piislusnost, ale spise jako perspektivy, které se objevuji ve vypravénich
sen. Jinymi slovy, otazka, kterou jsem formulovala, nebyla otdzka o podstaté ptislusnosti
k zidovskému kolektivu, ale o tom, jaké jsou zptisoby, kterymi jedinec pfislu$nost popisuje. Zde

se dostavam zpét ke zminéné dialektice volby a predurceni.

Piibehy Zen v této studii mohou na prvni pohled vzbudit dojem, Ze byt Zidem v dnesni
CR je véci volby. Nakonec zabyvame se lidmi, ktefi vyrostli v ateistickém ¢i lehce kiestanském
prostiedi, naprosto si nevédomi zidovskych predki. Navic, kazda z téchto Zen by proSla jako
Cegka*“ i potom, co objevila své zidovské kofeny. Ve skute¢nosti, jak jsem zminila d¥ive, nikdo
od téchto zen neocekaval Zivot v zidovstvi. To je divod toho, pro¢ vychozi pozice badatelti a
novinaid je, Ze fenomén odehravajici se v soucasné Evropé je Zidovstvi volbou (Pinto 1996,
Rosenson 1996). Rada bych argumentovala tvrzenim samotnych ucastnic této studie.
Analyzovala jsem zplsoby, jakymi Zeny vypravi své piibéhy za Gcelem rozliSeni rozdilnych
vzorcu v jejich vysvétleni. Jak jsem zminila, primordidlni odkazy nalezneme v mnoha riznych
kontextech. Také jsem ukazala, Z¢ pojem byt Zidem jako otazka autonomni individualni volby,

nebyl mezi nimi bézné podporovany.

Nahodilé predpoklady zastavaji pozici, ze mladé Geské Zidovky jsou ,,Zidovky volbou®,
specifické rozhovory s zenami vSak ukazuji, Ze vétsina z nich je daleko od akceptovani takovych
interpretaci zidovskych identit, Dovolte mi zdlraznit rozdilné vzory, které se ukazuji ve
vypovédich Zen o ,stavani se“ Zidovkami. Tyto vzory odhaluji odkazy k primordialnim a
esencidlnim diskurzim. Takové primordidlni/ esencidlni a konstruktivistické/ nahodilé elementy
vypravéni reflektuji dva odlisné pristupy k identité, které se objevuji v socialnich védach od
moderni doby. To, jak dotazované Zeny vypravéji o svych zkuSenostech, reflektuje zptsoby,
Jjakymi tyto dominantni diskurzy, stejné jako socialni a kulturni o&ekavani, podmiriuji konstrukci

identity (Schiffrin 1996).

Jednim ze zajimavych objevi, ktery identifikovala ma analyza, je pocit poslani a jeho
Spojeni s pojmem holocaust. Slovo holocaust se ve vypovédich Zen objevilo mnohokrat

vriznych kontextech. Zabyvala jsem se otdzkou, zda Zeny mluvi ve svych vypovédich
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o holocaustu jako takovém, nebo zda ho potiebuji k budovan{ svych identit. Dalsi otazka byla, co
pfesné zeny z holocaustu nebo vzpominek na né& Cerpaji. Pojem holocaust ma potencidl
reprezentovat mnoho jevi, vefejnych i osobnich ryst a obav. Zda se, ze v piibézich zen ma
sadlenéni pojmu rizné vyznamy — predstavuje zplisob potvrzeni soundleZitosti k Zidovskému
narodu, poskytuje autenticnost vlastniho Zidovstvi, pfinasi vétsi opravnénost existence jako
7idovky. Hall (1988) upozornil na vyznamnou roli paméti v artikulaci identit. Paméd
oznadujeme vypravénou minulost (Hall 1988: 225). Hirsch (1997) pouzivd termin ,,post-pamét™
(post-memory) pro oznaCeni vztahu, jaky maji déti a vnuci prezivSich ke vzpominkam svych
rodi¢ti. Protoze nezazili rodinnd trauma, nemuzou adoptovat vzpominky rodi¢d, buduji si pameét’

ylastni. Predavani vzpominek na holocaust tak funguje jako spouste¢ k aktivnimu budovani

sidovské identity.

Jak jsem poznamenala, otazky autenticity jsou vzdy vznaSené v momentech ohroZeni.
Vidéli jsme 1 v pfibézich mladych ceskych Zidovek, Ze pokud je jejich autenticita
zpochybnovana, potfebuje svou identitu ud¢lat vice autentickou. Nejjednodussi zplsob je ozZivit
a zaktivovat stereotypy autentické identity, stereotypni znadmky hlavnich odliSnosti. Zatimco pro
Zidy jsou mnohé zt&chto stereotypl antisemitské (lakota, nespiritualnost, zvrhlictvi), jeden
zryst zakladniho Zidovstvi je kvalita drZena antisemity i Zidy samotnymi: status obéti a
obétniho beranka (Cheng 2004). To je doprovazeno pocitem, Ze ostatni netrp€li, nebyli
perzekuovani; status obéti je pak vyhrazeny pro Zidy — ¢lovék se nemiize stat Zidem, pokud

takto netrpél. Jinymi slovy, autentické Zidovstvi znamena utrpeni a preziti.

Z vypovédi Zen se zda, Ze Zeny potiebuji holocaust k budovani svych Zidovskych identit.
Rodinné utrpeni zplisobené holocaustem jim dodava opravnéni a autenti¢nost k vytvareni vlastni
zidovské identity. I kdyz dotazované Zeny samy samoziejm& holocaustem neprosly, ony samy
mluvi o prendSeném trauma a tfeti generaci. Jejich identita nemiZe byt bez minulosti a tak,

slovy Hirschové, si vytvafi vlastni post-pamét’.

Zeny s zidovskymi predky ukazuji velkou loajalitu k rodinné historii. Ovéem byly nucené
Vybrat si identifikaci pouze s jednim z rodi¢i. To mize vést k urgitému napéti. De Fanta tuto
loajalitu nazyvé ,neviditelna loajalita® (De Fanta 1982: 165) — predstavuje podvédoma a skrytd
€mocionalni (primordialni) pouta. Z Zen se stavaji delegatky rodin, které jdou naplnit rodinné
dédictvi. 7da se, ze dit¢ opoustéjici rodinu tak ziskava nezavislost, ale fakt je, Ze oddélenim
zaCina sluzbu jakymsi rodinnym povinnostem. V kontextu zidovské historie mize byt pocit

boslani chapan jako snaha o udrzeni zidovské kultury a identity (MacDonald 1993). V Zidovstvi
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se jednim dechem zduraziiuje vyznam utrpeni, i pokraovani a budoucnosti. Loajalita ke kultute
vzniké na zdklade pocitu kulturni soundlezitosti a sdilené historie. Popfeni této historie, predki a
toho, za co predci bojovali, by znamenalo vymazani pocitu kulturniho ,,ja* (Goldberg a Krausz
1993). Neexistuje samozfejme povinnost uznat vlastni Zidovstvi. Otazka spiSe je, zda v Zzidovské
kultufe je néco kulturné obohacujiciho, co by prestalo byt dostupné tém, ktefi kulturu odmitnou.
Jestli existuje povinnost uchovat kulturu, pak to musi znamenat odpovédnost udrzet dobro, které
ma skuteénou hodnotu a popiit pfistup tém, ktefi ji chtéji vymazat. Zidé by se napiiklad, aby
popfeli Hitlerovo posmrtné vitézstvi, meli zavazat k rozvoji Zidovstvi. Holocaust je v tomto
smyslu zkuSenost, ktera definuje Zidovstvi a 7idé se podle této teorie musi definovat proti ni

(Goldberg a Krausz 1993).

Tamir (1996) se pta, pro¢ si myslime, ze je ,pfirozengjsi a ,,méné divné“ adoptovat
identitu naleZejici nasim predkim. Konkrétnéji, pta se pro¢ myslime timto zpisobem. Kdyz, jak
fika, neni jiz o¢ekavano od syna Sevce byt Sevcem, pro¢ stidle myslime Ze ,je pFirozené pro
vauka Zida byt také Zidem?* (Tamir 1996: 34). Jak jsem ukézala, mezi dotazovanymi Zenami je
velmi bézna vira, Ze je ,,pfirozené™ nabyvat identitu na zaklad¢ ,.kofeni*. Tamir by se zde znovu
ptala ,,proc?* Otazka v abstraktnéj$im znéni by byla ,,Pro¢, kdyz se jedinci rozhoduji o svych
identitach a méni své Zivoty, se nam zda vice ,,logické®, ,,pfirozené* a ,,normalni*, kdyz jsou tyto
volby podpotené ,fetézcem krve? Podobnou otazku vznesl Gil-White (1999). Pokud se vétSina
lidi uchyluje k biologickému piavodu pti vysvétlovani Clenstvi ¢i identity, co zistava
zprimordialni/ nahodilé kontroverze (Gil-White 1999)? Otazka tedy taky je: je to tak, Ze lidé
maji moznost vybrat si kym budou, ale spiSe se preferuje, pokud si vyberou moznost, ktera uz
tam ,,potencialné je“? ,,Potencidlni elementy* v budovéni identity, tak jak je popisuje Tamir, jsou
jasné spojené s primordidlnimi elementy. To je také ptipad s nasi ¢esko Zidovskou populaci:

pfedpoklad centralni pozice ,.krve* je béZny pii liceni zkuSenosti konstrukce identity.

Koncepce naroda a kultury je zaloZend na kontinuité v Case, na piedavani tradice, norem
a jazyka z generace na generaci. Tamir (1996:36) tik4, Ze je povinnosti kazdé generace zistat
Vramci tohoto pokracovani, splatit dluh predkiim tim, ze predava dédictvi, jejich skutky, praci a
viru. Tamir (1996) mluvi o ,,obnoveni Zidovskych identit“ - chapano jako proces opalny procesu
asimilace. Detailngji, odkazuje k procesim znovu-uchopeni pozice v ramci vnitfni socidlni
struktury u Zidti ve Vychodni Evropé. Piichazi s dilezitou poznamkou: termin ,,obnoveni®
reflektuje viru v mezi-genera¢ni kontinuitu, protoZe se divdme na jedince, ktefi se rozhodli pro

Zdovskou identitu, identitu, kterd ve skute¢nosti ,,mohla byt jejich® (Tamir 1996). Clovék
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puduje potencialni identitu, nabidnutou minulosti. Koncept obnoveni identity (Tamir 1996:25)
odkazuje k ur¢itému ,,pred-vybéru® (potencialni elementy); clovék si vybere identitu toho ,.kym
mél byt*. Obnoveni identity zahrnuje piesvédCeni o existenci pokraCovani ur¢ité identity skrze
generace. KdyZ se potomek Zidl vraci ke svym kofendim®, znamen4 to, Ze piijimé identitu,
ktera ,,mohla byt jeho* (Tamir 1996: 37). Jedna se o obnoveni staré véci nebo stavu, ale novymi
zpisoby. V pfipadé Ceské populace této studie je Casova mezera, o které¢ mluvi Tamir, ¢asto
roztazend za jednu generaci. Ve vétSiné pripadld analyzovanych v této studii, to byl uz Zeny
prarodic, ktery odmitl ¢i umlicel své zidovstvi, zplsobujic nevédomost ¢i popfeni u rodi¢a
Géastnic. Mé Zeny tedy ,obnovuji* identitu, kterd byla pfed tim ,potlacend”. V tomto
metafyzickém smyslu je kazdy z nds narozen se sadou spole¢nych povinnosti, které¢ musi splnit.

Prijetim identity, kterou dédi od svych pfedka, na sebe jedinci berou tuto povinnost.

Holocaust, pfibéh ¢i vzpominky na n€j, poskytuje material, ktery je zpracovan riznymi
jedinci rGznym zptsobem. Zeny mé studie transformovaly tento ,potencial® k vytvofeni
pozitivni a aktivni Zidovské identity. V tomto kontextu mizZeme také fict, Ze holocaust

predstavuje element ,,obnovovani identity* a funguje jako komponent procesu de-asimilace.

Vérim, Zze fenomén, ktery se odehrdva v sou¢asném Cesku, Zadoni o pouziti konceptu
wde-asimilace®, jak to nazyva Pinto (Pinto 1996a). De-asimilace se zda nejzietelngjsi predevsim
ve Vychodni a Stiedni Evropé. Pfedstavuje procesy budovani a zvnitinovani rozdilnych zpisobi
zidovské prislusnosti, uchopeni ¢aste¢nych zidovskych predkii a vytvateni novych, obecnych

ramcu zidovského zivota (Gudonis 2001, Pinto 1996a).

Fenomén konstrukce novych Zidovskych identit v soucasném Cesku by mohl byt
vysvétlen v terminech specifické situace nebo nahodilosti (Barth 1969). Takovy pohled vidi
identitu jako situa¢ni ndhodu a navrhuje, Ze jedinci mohou, pod urgitymi podminkami, zménit
svou etnicitu. Vypada to, Ze nas pfipad dozajista spliuje tento model. Ale pokud se chceme
posunout za kiehké pokusy definovat povahu etnicity smérem k porozuméni zkusenosti etnicity
tak, jak se projevuje ve vypravénich samotnych Zen, musime byt schopni identifikovat Casto
protichtidné vzory ve zpusobech, jakymi ony samotné dévaji smys! svym zkuSenostem. Dale, pfi
studiu identit nesmime odmitnout myS$lenku primordialismu jako neatraktivni, pod vlivem faktu,
Ze af’ uz jsou lidské identity konstruovany a determinovany spole¢nosti a okolnostmi, nebo
bychom radi veFili, ze jsou, ti sami lidé pouzivaji primordidlni rétoriku. Je nutné zdlraznit, Ze
Moc primordialismu (stejné jako esencialismu) se objevuje predev§im v mluveném projevu.

Tekze vidime, ze pii komunikaci nebo vypravéni lidé Casto vyuZivaji pojml primordialismu.
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Neustale jsme sv&dky toho, ze lidé délaji rozhodnuti, které se zdaji jako racionalni ¢i logické.
Nicméné tito sami lidé cCasto vnimaji a popisuji své rozhodnuti v terminech jinych nez
dobrovolnych (jako pocity citit povinnost ke krvi, tradici, osudu). Zasadni bod zde je, Ze ve
skute¢nosti je primordialismus nahodily, ovlivnény prostfedim. Existuji okolnosti, za kterych
Jidé pravdépodobné prohlasi néco o primordialnich faktech. AvSak rada bych zdlraznila, Ze mou
snahou neni oznacit lidi, ktefi jsou primordidlni ¢i nahodili, ale spiSe ukdzat rtizné pfistupy
k zivotu a mit pfi tom na mysli, Ze jediny zplsob, jak ziskat pfistup k témto pFistuplim je skrze

vypravéni, skrze to, jak lidé mluvi o svych Zivotech a jak jim davaji smysl.

Teoril nevyhnutelné asimilace kritizuje Bauman (2001). Svou kritiku doklada piiklady
minorit, které se neasimiluji a rozpadem komplexnich kultur do mnoha ,,malych svéta*, které si
dobfe nerozumi. Bauman (tamtéz) asimilaci prezentuje jako moderni fenomén, soucast
reorganizace svéta do narodu se sdilenou kulturou a védomeé kultivovanou identitou. Skupinova
identita neni determinovana pivodem, ale aktivnim souhlasem a pfisvéd¢enim (Bauman 2001).
Zidé slouzi jako dobry piiklad. Na fenomén de-asimilace bylo upozornéno, ale doposud
nenasledovalo ustanoveni odpovidajicich analytickych kategorii pro studium soucasnych
zidovskych identit (Webber 1997). Krauszovi (1993) a Langovi (1993) pojmy ..Zidovstvi rodem*®
a ,zidovstvi  volbou* mohou byt spojovany s myslenkou aktivniho hledani Zidovské
charakteristiky de-asimilace. Formulace naznacuji ne-esencialni pohled na Zidovskou identitu a
zdUraznuji pozitivni identifikaci a element volby. Poskytuji perspektivu na Zidovskou identitu,
ktera je alternativni takovym pojmim jako zidovstvi po rodové linii nebo zidovstvi jako danost.
Do téchto interpretaci je zidovska identita zaclenénd jako stabilni podstata a je determinovana
»objektivnimi kriterii“. Kdyz se pokusime aplikovat Krauszovo a Langovo vzajemné srovnani na
n&§ kontext mladych ceskych Zidovek, narazime na fundamentdlni protiklad. Jmenovité,
vzhledem k tomu, Ze se zkoumana komunita pii pohledu zvenku zda jako skupina jedincti, kteti
se aktivné rozhodli identifikovat se jako Zidé, a kterym se Casto nezdaii splnit ,,objektivni*
kriteria pfislusnosti k Zidovskému kolektivu, i kdyZz ,mluvi za sebe”, stejné zdiraziuji vice
deterministicky a esencialni pohled na Zidovstvi. To nas znovu navrati k po¢ate¢ni otazce. Pro¢,
1 pfes navrhy socialniho konstruktivismu a postmodernity, jsou identity citéné a popsané jako

kdyby byly esencialni? (Calhoun 1994, Epstein 1987).

Rada bych zde zminila diskurz adopce, o kterém vétim, Ze je velice paralelni k aspektim
Zidovské identity, tak jak ji popisuji dotazované Zeny s zidovskymi predky. Yngvesson a

Mahoney (2000) mluvi o ,subjektivné prozivané touze po zakofenéni“, kterd se odehrava
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u adoptovanych jedincl, kdyZz se rozhodnou dozvédét se o svém biologickém puivodu.
yngvesson a Mahoney (2000) cituji adoptovaného muze: ,Clovéku, ktery neznd své predky, je
upren vstup k tomu, ¢im opravdu je*. Zde znovu vidime pfedpoklad, Ze autentické ,,ja* vyZaduje
primordialni spojeni. V tomto smyslu adoptovani jedinci vyjadiuji t€Zkosti pii usmifovani toho,
kym jsou (ve smyslu tom, kym jsou jako jedinci vychovani jejich adoptivnimi rodi¢i) a tim, kym
,mohli byt (kdyby byli vychovani jejich biologickymi rodi¢i). Ve vSech pfipadech této studie
byly Zzeny vychované svymi biologickymi rodi¢i. Avsak pozdni objeveni Zidovskych kofent pro
né predstavuje otdzku, kym mohly byt, kdyby jejich predci nepotladili zidovstvi v roding ¢&i
kdyby se nenarodily v Ceské republice. Miizeme Fict, Ze zvnitfnénim zidovské identity se mladé
teské Zidovky stavaji témi, kterymi mohly byt. Primordialni a esencidlni rétorika pak umoziiuje

odvolavani se na néco nezpochybnitelné a dané.

Politické, ekonomické a socialni zmény, které se staly v Evropé po roce 1990 piinasi
potencidl pro radikalni pfetvafeni identit. Na jednu stranu se Evropa sjednocuje, na stranu
(Cesi) a ,,naSe” (Ceské). S tim piichazi i otazka Kdo jsme, tykajici se Gedstvi a Geské identity.
William James (v Verkuyten 2005) zastdval pozici, Ze jedinec nemize mit vic identit najednou.
Podle ngj si identity mohou odporovat a dochazelo by tak k neudrzitelnému konfliktu. Pro dnes$ni
globalni svét se vSak zda jeho nazor neadekvatni a ke slovu pfichdzeji teorie hybridity. Ty
zdiraziluji smiSeni a fuzi vyznama a praktik a odmitaji pojem homogennich, uniformné
definovanych identit. Hybridita je pouzivana jako argument proti homogenité a esencialismu.
Zidé v Ceské republice jsou ¢leny mnoha komunit a organizaci. Neexkluzivni charakter zidovské
identity jim dovoluje vytvafet si hybridni ¢i mnohocetné identity. Studie ukazala, Zze nabyvani
nové (zidovské) identity nemusi byt v nesouladu a v konfliktu s ptivodni (¢eskou) identitou”.
Obé identity se ukazaly jako vyznamove si rovné. Z vypovédi Zen se zdalo, Ze vétsi problém byl
sladit identitu Ceskou a izraelskou. Zde znovu piichazi ke slovu dialektika primordidlni a

konstruktivistické rétoriky.

Pro zajimavost mi dovolte citovat Hamar (2002:5 ): ,,...1/ druzi (the others), viiéi kterym se partikuldarni Zidovské
identity vymezuji, nemuseji byt nutné ti nefidoviti. Hranice, jez vymezuji identity a skupinovou soundlezitost, vedou
Castokrat mezi jednotlivimi Zidovskymi spolecnostmi. Rozdily mezi jednotlivimi Zidovskymi skupinami jsou castokrat

VEI§i nez mezi skupinami Zidovskymi a nezidovskymi.*
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Vsechny Zeny (kromé jedné Slovenky) se narodily do ¢e$stvi, ¢eStina je jejich matefsky
jazyk a Ceska republika zemé, kde vyrostly. Prvni nabozenstvi, se kterym piisly do styku, at’
pasivné ¢i aktivng, bylo kiestanstvi. Vzdélani dostaly v ¢eskych Skolach, ¢etly ¢eskou literaturu,
poslouchaly Ceskou hudbu, sledovaly ¢eské filmy a divadlo. Je tedy zfejmé, Ze se zabyvame
yenami, které jsou Cesky. 1 kdyZ z rozhovorti nevyplyva piilisné vlastenectvi a hrdost na &esky
narod, vSechny Zeny se oznacuji za Ce§ky. Nicméné zadna z nich o sobé netika, Ze ma ,,Ceské
kofeny™ ¢i ,.Ceskou krev®. Obecné feCeno, zeny vidi své CeSstvi jako fakt, samoziejmost.
Neuzivaji primordidlni odkazy ve svych popisech toho, co znamena byt Ceika. Naopak maji
tendenci zminit kontext a okolnosti, spiSe nez iracionalni a zdédéné rysy, které je definuji jako
Cesky. Primordialni rétorika je pouzitd jenom vrameci zidovského kontextu. MiZeme
vypozorovat, Ze CeSstvi je soucasti identit zen, kterd neni zpochybriovana, je jisté. Jejich
7idovstvi, na druhou stranu, zstava vyzvou osobni (vlastni pochyby) i vefejnou (zpochybniovani

od ostatnich).

Z vypravéni zen se zidovstvi a CeSstvi nezda byt protichidnymi identitami. Vidét tyto dve
identity jako naturalizované, tj. ¢esko-Zidovské, se ale zda neadekvatni ve svétle faktu, Ze vétSina
dotazovanych se definuje jako ¢eska Zidovka. Jeden z nejvétsich pfinostt pojmu hybridity je to,
7e povoluje diskuzi etnicky ,nejasnych® lidi. Podle Halla (1988) je hybridita propojena
s fenoménem novych etnicit. Také pfedstavuje vyzvu pojmu pifslusnosti k etnické skupiné.
Navic hybridita mtze byt chapana v terminech miSenectvi a synkretismu a jako takova zahrnuje
fuzi starych forem, ktera usti ve vznik novych (Verkuyten 2005). V paralelni interpretaci je
hybridita vidéna jako tfeti prostor, dialogicky vytvofeny k tomu, aby predstavoval vyzvu
dominantnim kategoriim (Verkuyten 2005). Tak mize pojem ,hybridnich identit® odpovidat
pfikladu mladych c¢eskych Zidovek v tom smyslu, Ze miZzeme mluvit o konstrukei ,tfetiho
prostoru” mezi existujicimi kategoriemi ceSstvi a Zidovstvi. To dovoluje moZnost novych

strategii usmireni vyjednavani mezi zidovstvim a ¢eSstvim.

Rozhovory ukazaly, ze ¢esstvi je prostiedi pro budovéani zidovské identity dotazovanych
zen. Navic je zidovstvi, o kterém casto mluvi, druhem Zidovstvi, které je povazovano za
vestavénou, standardni ¢ast ¢eské minulosti. VéEtSina Zen se nazyva Ceskou Zidovkou. Neni

praktické se jich ptat, zda se vidi vic jako Cesky nebo jako Zidovky.

Dovolte mi nyni zaméftit se detailnéji na termin ,nejistd identita® (v naSem kontextu
Zidovskd). Tvrzeni, které zde chci zvazit, je, Zze uCastnice davaji vétsi vyznam primordidlnim

stanoviskiim, protoze hledaji néco pevného a neotfesitelného, co by doprovazelo jejich
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existencidlni jistotu jako Zidovek. Fyzicka existence krevniho pouta nabizi doménu odkazi,
které se zdaji neoddiskutovatelné a nezpochybnitelné. Témito odkazy je vytvafen primordialni
typ identity (Tempelman 1991). Nésledn¢ Tempelman fikd, Ze urit¢ skupiny mohou pouZit
_strategicky primordialismus® za ucelem dosaZeni rozpoznani skupiny ostatnimi (Tempelman
1999: 25). Podle Taylora (1991), je jednim z dalezitych faktorti ve snaze byt autenticky uznani,
. byt vidén jako autenticky ostatnimi. Takové uznani potfebuje kompromis. Podle Tempelmana
je vtomto smyslu primordialismus ,strategickou volbou®. Jinymi slovy, pro danou skupinu
mize vnimani z vnéjSku chapané jako ,existencidlni hrozba autentické identity skupiny*

zpusobit ,,primordialni zpétny ndraz (Tempelman 1999: 30-31).

Primordialni odkazy k pocitim typu citim se jako Zidovka, mohou piedstavovat zpisob,
jak se vyhnout snaze vysvétlovat citlivé problémy a privatni zalezitosti. ,Iracionalita® je
pouzivana pii zabyvani se problematickymi otazkami, odvolavani se na pocity déla jasné délitko
mezi ,,vnitinim™ a ,,vn&j$im™. To, jak se Zeny citi, je v kontrastu k tomu, jak je vnimaji ostatni.
Jinymi slovy, opravdovéjsi a diileZitéjsi je to, jak se citim a co jsem uvnitf, nez jak moc jsem
Zidovka podle vngjsich pravidel. Kontrast je t&zké zpochybnit, protoZe ja “uvniti* je privatni a
neznamé ostatnim. Pocit je prezentovan jako néco, co by mélo byt respektované. Etnickou sebe-

definici je pak tezké kritizovat (Verkuyten 2005).

Dovolte mi dv€ poznamky, tykajici se ceské a zidovské identity Zen. Za prvé,
nesrovnalosti mezi vypravénim o ce$stvi a jejich druhou etnickou pfislusnosti ukazuje
komplexity zahrnuté v organizaci (a vypravéni o) hybridnich identitach. Za druhé, CeSstvi je
popsané jako dany fakt, samozfejmy komponent identit zen. Co se tyka jejich etnické
pfislusnosti, d€laji ahistorické reference a odkazuji k ur¢ité mytologické metafyzické podstaté.
Cesstvi nepotiebuji vysvétlovat, je dané, jisté, ne v kontradikei s Zidovstvim. Clovék vnima
nejistotu nebo zmény, které se d¢ji v socialnim svété a dotykaji se jeho existence. Tato nejistota,
at’ realnd nebo ne, se projevuje zménami postoji, hodnot a dalSich ¢asti socialniho Zivota.
Zésadni je, Ze jedinec vidi tyto zmény jako fundamentalné relevantni k udrzeni koherentniho a
uspokojivého ,ja“. Jako reakci zacne hledat nové zplsoby seberealizace. Hledani bude
kolektivni zalezitost, Clovék bude spolupracovat s ostatnimi hledajicimi s podobnou zkusenosti, a
pak ustanovi nové socialni formy nebo bude pasivné sdilet nové formy, které stvofili jini. Kotrba

(1984) méni otazku Kdo jsem na otazku Kym chci byt (Kotarba 1984).

Ma pozornost byla zamérena na osoby, které jsou nespokojeny se svym vlastnim pocitem

0 sob& samych, a pozadavcich spolec¢nosti na to, jaké by mély byt. Jinymi slovy, jejich identity
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jsou nejisté a zpochybnované. Nové socidlni podoby, at’ jsou uplné nové konstrukty nebo
pfetvofené existujici formy, jsou reflexe novych a inovacnich zplisobl, jakymi c¢lenové

spolecnosti nove vnimaji sami sebe. Lidé¢ hledaji nove zpusoby vyjadient se.

Podle Liftona (v Kotarba 1984) existuji v zivoté jedince urcité kritické epizody, které
ohrozuji jistotu ,,ja*, pozaduji introspektivni re-definici ,,ja* a vnimani vlastni existence. Udalosti
navodi konfrontaci s ,,ja* a v idedlnim piipad¢ vedou k dalSimu pozitivnimu vyvoji. Jako kriticky
moment v Zivotech dotazovanych Zen ma analyza identifikovala setkéni stzv. halachickym

problémem.

Jak jsem jiz zminila, podle Verkuytena (2005) je identita konstruovana v interakci mezi
jedincem a prostfedim; dochazi k oboustrannému ovliviiovani spole¢nosti a jedince. Jinymi
slovy, idea toho, kdo jsem nebo ¢im chcei byt, vyZaduje ujisténi ostatnich. Jednim ze zpusobi, jak
upevnit vlastni identitu, je chovani se podle norem chténé skupiny. Ve studii jsem se snazila
zaméFit na to, jakym zptisobem Zeny vysvétluji svou identitu jako probihajici proces vyjednavani
jejich identit s konkrétnim socialnim kontextem. Zeny voli k upevnéni svych zidovskych identit
rizné strategie. Od podstoupeni konverze, ptes emigraci do lzraele, studium judaistiky, po
striktné observantni Zivot. Komplexnost moderni etnické zidovské identity je obsazena
v nasledujici definici: Zid je ten, koho tak ostatni vidi (Verkuyten 2005). Zdtraziiuje to fakt, Ze
stat se Clenem skupiny a presvédCovat ostatni, Ze jsme ,autentickymi cleny”, je jednou
intelektualni akceptaci, ale aktivni podileni se, identifikaci, pocit spfiznénosti osudem
a zodpovednost. To je diavod toho, pro¢ jsou novi ¢lenové konzervativng$i nez i staii, ktefi

mohou z pozice my jsme ti piivodni ¢lenové, usilovat o zménu.

Jak zminéno vyse, lidé mohou reagovat na ,,existencidlni ohrozeni* ,,autentické identity*
svych skupin ,,primordialnim zpétny naraz* (Tempelman 1999). Mizeme tedy fici, Ze nejistd
identita je ta, ktera je ohroZena z vné&j§iho svéta s ohledem na jeji autenticitu. V tomto smyslu se
pojem autenticita jako filosoficky pojem stavda mén¢ naSim zdymem nezZ pojem autenticita jako
sociologicky fenomén. V kontextu této studie se pojem autenticity stal jednim z hlavnich témat

ve zkuSenosti vypraveéni o sobé.

Muzeme fict, Ze hledani autenticity, toho co je ,,opravdové™ je v dneSnim sve€té opravdu
vSudypiitomné - od televiznich real life pofadd, pfes reklamy na ,opravdové népoje™ po

poskytovani ,autentickych zazitka*. Srozpadem stabilni komunity a mordlni autority se
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autenticita stala klicovy termin pro rekonstrukei a budovani postmodernich identit. I v Zidovstvi

je autenticita vSe prostupujici ideal, a v jeho ramci ospravedliluje rlizné pozice.

Jinymi slovy, za uéelem popsat jisté limitace konceptu autenticity, mi dovolte nastolit
nasledujici hypotetickou otazku. Pokud se rozhodnu stat se Harry Potterem, budu se tak sama
vidét a budu mit dalSich 500 tisic Harry Potterti, se kterymi budu sdilet tuto zkuSenost, pro¢ by
mé mélo zajimat, zda si nékdo mysli, Ze jsem $ilena, a Ze nejsem Harry? Jinymi slovy, pozaduje

moje autenticita jako Harry Potter to, ze ostatni m¢ vidi jako autentického Harryho?

Toto je v podstaté zdasadni otazka vSech teorif o autenticité, stejné jako zaklad rozliseni
dvou typl chapani autenticity, které existuji v dne$nim socidlnim svété. Soucasné tyto dva typy
autenticity vychazeji ze dvou obecnych ptistupl ke kultufe a identité, které jsem v této studii
nastinila. Prvni pohled na autenticitu podporuje myslenku, Ze jedinci jsou nositeli norem a
hodnot kultury, do které se narodili, a tedy naznacuje, Ze autentickd cesta pro ty jedince je
podrobit se rolim, ke kterym jsou predurCeni a neodchylovat se od toho, co jim bylo
sprimordialné™ dané. V tomto smyslu se autenticita prezentuje jako ,.nastroj konservativismu*
(Tamir 1996:40), a jako esencidlni tvrzeni. Mnoho autort (Charmé, Sagi, Tamir, Webber)
ukazuje na spojitost mezi politikou identity a politikou autenticity. Se zhroucenim tradi¢nich
mocenskych autorit Zidovského svéta vznika potieba zmény. Kontrola ptibéhii minulosti
predstavuje kli¢ moct (Webber 1994). Esencialni autenticita ptedpoklada, ze ,jedincova
autentickd identita vychdzi z néjakého typu kulturniho, etnického ci biologického zdkladniho
elementu” (Charmé 1998: 3). To je model autenticity, ktery trestd myslenky jako ,autenticky
Zid*“ nebo wautenticky judaismus®, nebo formu ,esencialntho zidovstvi®. Také bychom mohli
fici, Ze v tomto kontextu vybrat si, Ze chci byt nékym jinym nez kym jsem se narodila, bude

povazované jako akt neautenti¢nosti, protoZe by to zahrnulo odmitnuti ,,pfedurceného* dédictvi.

Alternativa esencialnimu modelu autenticity je existencialni model. Existencidlni
autenticita, jak popsana Charmé ,,spocivd ve védomi a akceptaci nestdlého procesu nabyvani
identity” (Charmé 1998: 3). Tento existencidlni model byl navrzen Sartrem (v: Charmé 1998),
ktery, jak poznamenal Charmé, o¢ekaval dne$ni ne-esencialni pristupy k identité obecné. Podle
tohoto modelu kultura plné nedeterminuje zplisob Zivota ¢lovéka a autenticky zivot je takovy,
ktery si jedinec svobodné vybral (Tamir 1996). Vybér nové kultury se asto déje na zakladé
Castecnych znalosti, neni to plna racionalni volba. Zde prichazi ke slovu myslenka, Ze kultura
mus{ byt svym ¢lenim smysluplnd. Podle esencidlniho modelu musi lidé, aby byli uznani jako

autenticti, akceptovat jim predepsanou identitu. Napéti, které jsem zminila na pocatku kapitoly,
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se této oblasti presn¢ dotykd. Pokud Zeny pfedepsanou roli nehraji, maji Spatné sv€domi, nebo
skryvaji své pravé ja. V naSem kontextu je tak na konvertity pohlizeno jako na nepravé,
ponévadi skryvaji to, co by méli byt. Konvertovany Zid nesouhlasici s oficialnim nazorem, pak

mize byt bud’ svobodny (bez komunity), nebo neuptimny.

V existencialnim pristupu k autenticité se ukazuje sebe-omezujici svoboda (Taylor 1989)
jako jeden z hlavnich pojmi. Avsak, zatimco v esencidlni autenticité je takova svoboda mimo
otazku, v existencidlnim modelu je zatiZena jistymi omezenimi. Musim zminit dvé hlavni
omezeni. Prvni je otdzka prostiedi, kontextu, kterou jsem jiz diskutovala. Jmenovite, jak fika
Tamir (1996), individua mohou byt svobodni v ramci kontextu, ale ne od kontextu. Druhy zdroj
limitace sebe-omezujici svobody je pfedpoklad, Ze lidska identita je nutné formovana v dialogu,
a proto je uznani ostatnich zdsadni ve snaze k ziskani autenticity (Taylor 1991). Taylor tvrdi, ze
autenticita vyZaduje sebe-definici v dialogu (Taylor 1998). Jinymi slovy, identita vyrdsta
z interakce a vzdjemného uznani. Ferrera (2004) tvrdi, Ze zatimco se da oCekavat, Ze autenticita
identity jednoho c¢lov€ka nemusi byt uznana nékolika dal$imi lidmi, ,nema smysl® si
pfedstavovat, ze jedincova identita nemize byt nikdy uznana nikym jinym (Ferrara 2004: 20). To
je silny argument a jasn¢ ilustruje tento typ ,,potlaceni, branéni se* mySlence sebe-omezujici

svobody ve snaze byt autentickym.

V naSem kontextu se otazka Kdo je a kdo neni autenticky zménila na otazku, kdy se
zkuSenost ne-autenticity stava problémem. Zasadni bod zde je, Ze nejde jen o to, zda se Zena vidi
klasifikovana jako Zidovka, ale o to, zda véfi, Ze ostatni ji tak vidi, a jaké hodnoty a rysy této
identité pripisuji. Otazka taky je, o kom zeny mluvily jako o ,téch druhych® — o Zidech nebo o
nezidech. Studie ukdzala, Ze odpovéd’ se ¢aste¢né lisi pro zeny v lzraeli a pro zeny v diaspofe.
Zdalo se, zeny v diaspoie jsou vice ovlivnény obrazem o Zidech tvofenym v okolni majoritni

nezidovské spolecnosti.

V tabulce 2 mi dovolte demonstrovat typy tvrzeni tykajici se zidovské autentiéity,

rozliSenych podle esencialniho a existencialniho modelu.
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Tabulka 2: Tvrzeni tykajici se Zidovské autenticity podle Charmé (2000): ukazka na pripad¢ ceskych Zidovek.

Typ tvrzeni

Popisné/ normativni

Esencialni/ primordialni

model

Existencialni/

konstruktivisticky model

Popisné tvrzeni — odkazuje
k zidovskému obsahu v

jedincové Zivote.

Podstatou  zidovstvi  je
neménna a  nezkazena
tradice, kterda je zdroj

autority pro soucasnost.

Existuje historicka
navaznost na urcitou
primordialni a
zidealizovanou tradicl.

Pouziva se prfi devalvaci

jinym smért v judaismu a

Halachicky judaismus  je
Zidovsky autentictéjsi nez

nehalachicky.

Bez tradice by Zidovstvi

zaniklo.

Reformni  Zidé  nejsou
autenticti, proloze se snazi

ménit tradici.

Zidovska existence

ptedchazi zidovské esenci.

Zidovska identita je proces

stavani se.

Muzeme preménit pripsané
socialni identity a svobodné

si vybrat zivotni hodnoty.

asimilaci.
Hodnotici tvrzeni — | Autenticky 7Zid je takovy, | Existuje mnoho
vyzdvihuji  jednu formu | ktery vi hodné o Zidovstvi. autentickych  zZidovskych

Zidovstvi nad druhou.

PobozZni  ortodoxni  Zidé

Jjsou autentictéjsi nez etnicti

asimilovani.
Zidovsky Zivol Je
autentictéjsi v Izraeli nez

v diaspore

1dentit. Vznikaji reakci na

ménici se okolnosti a

Vytvari pak razné
autentické porozuméni
okolnostem.

Zda se spravedlivé fict, Ze délat rozdil mezi autentickym a symbolickym (rozuméj ne-

autentickym, povrchnim) je zavadgjici, protoze piedpoklada, ze urcité verze kultury jsou
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”Opravdovéjél"‘, pUvodnéjsi, Cistsi, nezkorumpované. Jde o uspotadani kultur v hierarchickém
pofadi. Je ziejmé, Ze rGzné pouzivani ideje autenticity si mnohdy odporuji. Jinymi slovy,
podstata otazky je, zda autenticita odkazuje k zidovskému obsahu nebo k existencidlni kvalité
osobnosti Zidovského jedince. Jaky je vztah mezi ,autentickymi Zidovskymi tradicemi® a
osobnim pocitem autenticity toho konkrétniho Zida? Problém je, ze byt pravdivy sdém k sobé
maZe znamenat vnimani ortodoxniho judaismu jako neautentického (znamena uznani vnéjsi
autority). A naopak, z perspektivy tradice je mnoho ze sou€asné etiky neautentické, protoze dava
do stiedu vyznam osobni volby. Jinymi slovy, tradice se stavi proti autonomnimu j& (Charmé

1998).

Jak jsem jiZ zminila, neni to ,,snaha o autenticitu™ jako etického imperativu, ktery se snazi
filozofové definovat, ktera je hlavnim zdjmem této studie. SpiSe jsem se snazila zkoumat
zpusoby, jakymi jedinci vypravi své zkuSenosti a logicky se chopit otazky autenticity v fadé

jejich aspekti.

V mych rozhovorech s mladymi ¢eskymi Zidovkami se objevila fada odpovédi na otazku
autenticity. Ve veétsim méfitku pfedstavuji rizné kategorie odkazi k autenticité¢ odpovédi na
ruzné typy ohrozeni identit ucastnic. Dovolte mi kratce shrnout tato ,,ohrozeni identit”, ktera
vyplyvaji z rozhovortl s dotazovanymi zenami. Nez za¢nu, rdda bych poznamenala, Ze v podstaté

kazdy je neautenticky nékomu jinému: konvertité etnickym Zidom, etni¢ti Zidé poboznym, atd.

Prvni hrozbu ptedstavuje zpochybriovani legitimnosti Zidovstvi Gi€astnic. Piinasi otdzku,
zda je jedincovo zidovstvi “ovéfitelny fakt”. Na druhé strané to zplsobuje problém ortodoxni
halachy, ktera akceptuje &lovéka jako Zida pokud se narodil zidovské matce nebo konvertoval
v souhlasu s ortodoxnimi méfitky. To sebou nese podporu toho, kdo ma zidovské predky a je
schopen to zdokumentovat. V naSem piipadé Ceské populace vyznam dominantniho diskurzu
ortodoxni halachy (jejiz autorita stale ve svét¢ zidovském i neZidovském prevladd) nemuize byt
podcenovana (pocitame-li, Ze pouze dvé Zeny byly narozeny zidovské matce a jsou schopny to

dolozit).

Nejveétsi znepokojeni, které se objevilo v jednotlivych zkuSenostech tykajici se vzorci
sebe-zpochybiovéani, o kterém zeny mluvi, byl pojem né&eho, co bychom mohli nazyvat
“identita bez minulosti”. Opravdu Zeny mluvi o pocitech sirotkil a o tom, Ze byly pfipraveny
0 zidovskou minulost, Zidovské détstvi a vychovu. Rozhovory ukazaly, Ze bez osobni Zzidovské

minulosti, a tedy bez osobni Zidovské paméti, nekteré z zen odkazovaly k zidovské meta-paméti,
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nebo k meta-vypravéni o lehce zidealizované ¢eské zidovské komunité pfed valkou. Zda se, Ze

yypravéni o paméti bylo nahrazeno vypravénim o krvi, jakozto nejziejme;jsi oblasti reference.

Hlavni zdroj ohrozeni identity jsou vyzvy, které Zeny dostavaji zvenku. 1 zde vysledky
zabyvajici se riznymi typy zpochybiiovani ukazuji na diskursivni fenomén “primordialniho
zpétného narazu” (Tempelman 1999). Jak jsem zminila, na kolektivni urovni prichazi rizné typy
vyzev z vnitiku komunity i zvenku. Jmenovité, dotazované zeny poukazuji na otazky izraelskych

a americkych Zidd, i z vnittku skupiny.

Aniz bych se znovu poustéla do detaili o kazdé jednotlivé skupiné, dovolte mi zminit
nejzieteln€jsi ohrozeni identit “ostatnimi”. Jedna z hlavnich charakteristik tohoto kontextu je
vzpirani se argumentu ostatnich o raciondlni volb¢. Jinymi slovy, vét§ina dotazovanych zen
popira ¢asté pfedpoklady o tom, Ze ziskani zidovské identity je otazka svobodné a individualni
volby. Pfi vzpiran{ se racionalnimu argumentu se zd4, Ze se uchyluji k “iraciondInimu”. Problém
nastane pii pokusech vysvétlit iracionalni motivy. Zeny mluvi o rozkazovaci, vynucovaci povaze
ziskavani zidovské identity (musela jsem), jsou vtaZzené tim smérem nécim uvnitr, nécim
metafyzickym. KdyZ jsou obvinény z toho, Ze nejsou “halachicky Zidovské”, odvolavaji se na

nacistické rasové zakony.

Konec¢né, jeden z nejvyznamnéjsich kontextd primordidlniho diskurzu v pfipadé mladych
teskych Zidovek, je problém konverze. Kdyz mluvi o konvertitech k Judaismu, ktefi nemaji
zidovské kofeny, naprosto se od nich odlucuji (to zahrnuje i zeny, které samy zkonvertovaly,
uvazuji o konverzi, ale i ty, které konverzi odmitaji) a zpociiybnuji jejich motivaci ke konverzi.
Ve zkratce, konvertité bez zidovskych predkl délaji néco, emu dotazované Zeny nerozumi,

protoze podle nich je Zidovstvi néco, s ¢im se ¢lov&k narodi a co nemize ziskat.

V tabulce 3 ukazuji nej¢astéjs$i hrozby zidovske identity u Zen s zidovskymi piedky a

zorganizuji je podle primordialniho ¢i esencidlniho pfistupu.
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Tabulka 3: Hrozby autenticity vici Zidovské identite: Primordiaini zpétny naraz

—

Hrozby autenticity vuci zidovské identité

Primordialni/ esencialni zpétnv naraz

yen s Zidovskymi predky

u zen s zidovskvmi predky

Dukaz zidovského plavodu/ ortodoxni

definice Zida

Zdlrazniovani krevniho spojeni i u “ne-

halachickych” Zidovskych kotentl.

Sebe-pochyby / Identita bez minulosti

Byt pokracovanim minulosti.
Byt potomkem svych ptedki.

Zavaznost a presvédcivost zidovské krve.

Obvinéni z neautentiCnosti: Ale vidyt' ty

nejsi opravdova Zidovka!

Podle nacistickych zakont bychom byly.

Obvinéni z neautenticity: Pro¢ by jsi

najednou chtéla byt Zidovka?

Byt Zidem neni volba, je to néco s ¢im se

¢lovék narodi.

Konvertiti  bez  zidovskych  kotfenl

pfedstavuji hrozbu hranicim skupiny

Zidovstvi je néco s ¢im se narodis, ne néco,

co ziskas.

Jenom lidé s Zidovskymi kofeny by méli

konvertovat.

Konvertitim bez kofent chybi “to néco”

nebo ta “kapka krve”

Na z&vér mi dovolte kritickou poznamku. Kulturni inovace jsou postupné zacleriované a
pozdé&ji videéné jako autentické. V tomto duchu pak autentickd identita neni esence, kterou
vlastnime, ale projekt situovany v ase a prostoru. V postmodernim sveté je autentickd identita,
i zidovska, takova, které uzna neustalou proménlivost a nestabilitu identit. Autenticita pak
neznamena najit ,,své pravé ja* nebo ,,tu opravdovou tradici, ale udrzet si zdravy a upfimny
pohled na proces, ve kterém budujeme identity a tradice, které potiebujeme k preziti. Pozice

maze byt autenticky zidovska jenom pifi uvédomeéni si mozné neautentiCnosti: fakt, zZe je
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historickda a tedy miZe byt naplnénd rozdilnymi vyznamy nabytymi v prubéhu historie.
Autenticita muze byt vidéna v momentech sebe-uvédoméni nevyhnutelného procesu de-

konstrukce a budovani vSech kulturnich identit (Charmé 2000).

Réda bych nyni obratila nasi pozornost na vyznamny a mnohokrat zmiovany fenomén
konverze. Povaha konverze k judaismu je diskutovana v této studii jako jeden z ramct pro
formovani identity ve vypravéni. Kritickd poznamka zde je, Ze nabozenska konverze odrazi
kolektivni vizi soundleZitosti a kulturni identity, tak jak je budovana z vnitfni perspektivy. Timto
zpisobem se vymezuji kulturni hranice. Konverze zdlraziluje a osvétluje interakci, a mnohdy

napéti, mezi védomim jedince a strukturalnimi pozadavky komunalniho Zivota.

Jednim z hlavnich piinosa této studie je rozliSeni chapani, motivaci a vysledkd konverze
u zen s zidovskymi predky a bez Zidovskych predka. Z vypravéni zen se da zjednoduSené fict, ze
zakladni rozdil mezi Zenami s zidovskymi ptedky a bez nich je ten, Ze Zeny s zidovskymi kofeny
se jako Zidovky citi od détstvi, kdezto Zeny bez predki projdou momentem pierodu, momentem
védomého pijeti Zidovstvi. Obé skupiny se vSak sejdou ve stejnych organizacich, kde
konvertuji. Navic musim zdlraznit, Ze konverze k judaismu se z podstaty 1isi od napt. konverze
ke kiestanstvi. To vyplyvda z povahy judaismu, ktery je zaloZen vice na dodrzovani Halachy nez
na rozpracované teologii. Proto se spiSe nez presvédcéeni méni chovani. Zmeény v chovani
znamenaji predevsSim drzeni Sabatu a riznych svatkd, a dodrzovani pravidel kasrutu. AZ poté

muze nasledovat ideologicky zavazek.

Jak jsem jiz zminila, skupina Zen bez Zidovskych piedki se otazkou Kdo je Zid a kdo
~-ma v&t§i opravneni konvertovat® nezabyvala. Zatimco u Zen s zidovskymi predky jsou otazky
tohoto typu ¢astym namétem k diskuzi a polemice, Zeny bez predkt se vyjadiily, az kdyZ jsem se
zeptala. Konverzi Zzeny s zidovskymi predky vesmeés chapou v primordialnich terminech, jako
néco, co musely udélat. Problém konverze je pro zeny szidovskymi predky jednim
z nejvyznamnéjSich kontextd primordidlniho diskurzu. Konverze jim nepfinési zidovstvi, ale
lepsi pozici v globalni Zidovské komunité. Zeny s Zidovskymi predky prochazeji intenzivnim
procesem rozhodovéni a zpochybrniovani. Ze vzorku dotazovanych Zen se zdd, Zze o podstoupeni
konverze se rozhoduji mnohem vice, neZz Zeny bez Zidovskych kofend. Kdyz mluvi
o konvertitech k judaismu, kteti nemaji Zidovské koteny, naprosto se od nich odlucuji (to
zahrnuje 1 zeny, které samy zkonvertovaly, uvazuji o konverzi, ale i ty, které konverzi odmitaji).
Ve zkratce, konvertité bez zidovskych predkt délaji néco, Cemu tyto Zeny nerozumi, protoze

podle nich je zZidovstvi néco, s ¢im se ¢lovék narodi a co nemize ziskat.
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V této studii se uchyluji k SirSimu porozuméni konverze jako probihajici proces osobni
transformace a vyjedndvani mista ve svét€¢ (Buckser & Glazier 2003), tj. ne nutné jako

nabozenského fenoménu (Lamb & Bryant 1999).

Typy nabozenskych promén byly identifikovdny Rambem (1993) a jsou to: odpadnuti -
odmitnuti pivodni viry; zesileni — prohloubeni ¢i formalizace; oZiveni souasného zavazku;
piidruZeni — plné v¢lenéni se do nové komunity; institu¢ni pfechod —~ vybeér jedné komunity nad
jinou velkou tradici, nebo pfeména tradic — pfechod od jedné velké tradice k druhé (Rambo
1993). Vmé studii slouzi tyto terminy jako koncepéni ndstroje pouzivané k pochopeni a

interpretaci piib&hil Zen, tak jak samy chapou proménu svych identit.

Analyza procesu konverze také poskytuje koncepéni néstroje k porozuméni vypravéni
osobnich transformaci. Model Ramba a Farhadiana (1999) rozlisuje sedm stadii nabozenské
zmény: 1) kontext, jmenovité prostredi (rozlisuji mezi makro-kontextem-spole¢nost, mikro-
kontextem-rodina a mezo-kontextem-prostiedi k vyjednavani, mistni politika, mistni naboZenské
organizace) kde 2) dojde ke krizi, kterd nastartuje 3) hledani novych cest v zivoté, které vede
k 4) seznameni se zastupcem tohoto nového, alternativniho zplsobu Zivota, 5) je navdzana
spolupréace, pedavaji se znalosti, interakce pfizivuje 6) zdvazek a vede k 7) nésledkiim, které

bud’ umozni nebo zabrani konverzi.

Rada bych zminéné modely doplnila jes$t¢ o jedno stddium. Samy zZeny ve svych
pfibézich prohlasily, Ze v budovani svych zidovskych identit prosly ,,éerno-bilou™ etapou, kdy
byly radikalni a Uzkostlivé v dodrzovani co nejvice nabozenskych ptedpisii. Radikélni v téchto
pozadavcich byly na sebe i na ostatni. Do zminénych modela fenoménu konverze bychom mohli
pridat jesté jeden stupeni: vytvakeni si vlastniho prostoru v Zidovstvi. Kriticka poznamka by byla,
Ze toto stadium se tykalo pouze téch Zen, které se samy oznacuji za zbozné (5 Zen, z nichZ jedna

dnes jiZ neni ortodoxni).

Lofland a Skonovd (1981) rozlisili mezi Sesti druhy motiva, které dé€laji kazdou konverzi
unikatni: intelektudlni, s primarni znalosti systémi nad socialnimi kontakty, nejsou bézné;
mysticky, doprovazeny paranormalnim zazitkem, nejb&éznéj$i motivy v nabozenské konverzi;
experimentalni, ktery se uskutecnuje vyzkousenim systému, na zacatku je zvédavost; citovy, byt
milovéan a hy¢kan skupinou a jejimi veliteli, je t&Zké ho vysvétlit, protoZe se tyka oblasti citl a
pocitd; buditelsky, byt vzruSeny davem, hudbou, kazanim, pouzivaji evangelici; a konecné

donucovaci, ktery mtze zahrnovat vymyvani mozku, psychologickou manipulaci & dokonce



muceni. Ten je ovSem velice vzacny a tyka se vétSinou novych nabozenstvi. Dale popsali sedm
etap, kterymi potencialni konvertita musi pfed samotnym ritudlem konverze projit: prozit napéti
mezi predstavovanym idedlem a realitou, skrze kterou se vidi; mit naboZenskou perspektivu na
feSeni problémi; sam adept se definuje jako hleda¢ nabozZenstvi; seznamit se se skupinou
v kritickém momentu svého zZivota; vytvofit si citova pouta s jinymi konvertity; tam kde chybi

extra vazby na skupinu; vystaveni intenzivni interakei.

Réada bych jesté jednou zminila nékolik aspekti rozdili v procesu konverze v Praze a
v Izraeli. Z piib&hii Zen mzeme usoudit, ze konverze v Cesku se zasadnim zptsobem nedotyka
geské identity. Jinymi slovy, nenabadd k a neznamena vyménu &eské identity za Zidovskou. Zeny
7Ziji v ¢eském prostiedi, maji ceské kamarady i rodiny. Vyucovand latka pii hodinach pro
konvertujici je Cist¢ ndbozenského a praktického charakteru. Zatimco v procesu konverze
vizraeli se jednda o vytvafeni novych politickych identit, loajalnich oblani a sionista.
V institucich, kde jsem byla pfitomnd, jsou narodni identity Zen ménéné skrze zidovské na

Izraelské. Konverze se stala politickym motivem i néstrojem.

Piedtim nez budu pokracovat smérem k zavéru, mi dovolte nabidnout kratkou analyzu

fenoménu konverze mezi dotazovanymi Zenami ve svétle nékolika teorii zminénych vyse.

Zéakladni charakteristikou konverze v naSem kontextu je fakt, Zze ve studii jsou zahrnuty
Zeny s1 bez Zidovskych predkd. To mda vyznamné ndsledky pro jejich motivy. Rambo (1993)
mluvi o péti rozdilnych typech konverze. To jsou: odpadlictvi (zbéhnuti), zesileni, pfipojeni,
instituéni pfeména a pfeména tradice. Pfibéhy téch Zen, které konvertovaly, uréitym zptisobem
kombinuji tyto typy, ale nereprezentuji je adekvatné. Dovolte mi za¢it skupinou Zen
s zidovskymi predky. ,,Ceské zidovské konvertitky” vyrostly v ateistickém prostiedi,
s kfestanskymi tradicemi jako napf. vanoce. Tézko tedy mizeme Fict, Ze odmitly svou pivodni
tradici. Asi nejrelevantnéjsi je typ nazvany zesileni — prohloubeni, formalizace nebo oziveni
existujictho zavazku. Takovy existujici zavazek by v naSem piipadé znamenal vlastni
identifikaci jako Zid a “formalizaci” skrze konverzi. Tfeti typ je popsan jako pfipojeni, tj. plné
zapojeni v komunite, se kterou nemél ¢lovek diive kontakt. V naSem pripadé se zda, Ze tento typ
odpovida. Nicméné nekolik zen této studie se podilelo na Zivoté komunity jako déti, a za dalsi,
pfipojeni jen zfidka zahrnuje ndbozenskou angazovanost. Instituéni pfeména - &tvrty typ
znamena zvolit si jednu komunitu nad jinou, s vétsi tradici. Napiiklad liberalni Zidé, kdyz si
udélaji ortodoxni konverzi, zméni tak jednu Zidovskou komunitu na druhou. Koneéné, co se tyka

posledni kategorie — pfemény tradice, ¢eské konvertitky se obecné neposunuji z jedné velké
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tradice (krestanstvi) do jiné (zidovstvi) (Rambo 1993). Skupina Zen bez Zidovskych pfedku
predstavuje vyzvu jinou. Rambiiv model se zda adekvatni pouze pro dvé Zeny, u kterych byl
motiv Cist€ nabozensky. U vSech ostatnich byl davod v podstaté Zidovsky partner, a konverze

méla formalni charakter.

V tomto ohledu mi dovolte zminit hypotézu fenoménu konverze Gordona (1967), o které
véfim, Ze je, s ohledem na specificky kontext Ceské republiky, aplikovatelna na situaci skupiny
7en bez zidovskych predki, respektive 2 zminénych piipadi. Gordonlv koncept konverze (1967)
je zaloZeny na rabinské literatufe. Gordon véif v existenci neménné podstaty Zidovstvi, jeho
pohled je esencidlni. Konverzi chépe jako 6ti stupriovy proces: 1) Odmitnuti ptvodniho
nabozenstvi; 2) Objevovani nahradni identity a hodnotového systému. Touha po sounalezitosti a
komunité; 3) Soukromé vzdélavani, zidovstvi je stale privatni zalezitost. Intelektudlni akceptace
zidovstvi; 4) Nejkriti¢t&j$i obdobi je emocionalni akceptace - citit se jako Zidovka. Piijeti
zidovské identity; 5) Etapa formalniho procesu konverze — zdjemce zkontaktuje rabina; 6)

Posledni formalni ritudl vystoupeni pred bejt din. Nasleduje vstup do komunity.

V tabulce 4 shrnuji motivy ke konverzi Zen bez zidovskych predki.

Tabulka 4: Motivy ke konverzi u Zen bez zidovskych predki

Motiv ke | Nabozensky/ | Nabozensky | NaboZensky | Zidovsky | Zidovsky | Zidovsky
konverzi partner partner a | parter a
intelektualni a zidovsky .
obliba dité
partner
Izraele
Pocet zen | 1 1 1 1 1 1

Jak je vidét, z velmi malé skupiny ma kazda zZena lehce rozdilnou motivaci. Zminéné
popisy motivli Loflanda a Skonovda (1981) jsou obecné podporovany piiklady z kiest'anstvi, ale
je tézké je aplikovat na ne-kiestansky kontext (Bockian a kol. 2006). Avsak i v zidovském
kontextu jsou aplikovatelné na ptibéhy konverze primarné rozuméné jako procesu nabozenské
piemény (Bockian a kol. 2000). Jak jsem vidéli, dotazované zeny s zidovskymi predky nemluvi
0 konverzi k judaismu jako ndbozenské transformaci, ani nedokladaji priklady svédectvi

rozdilnych motivii ke konverzi.



Zminény pokus o kategorizaci konvertiti v nasi studii podle Rambova (1993) modelu
péti typl nabozenské premény je samoziejmé popisny, poskytuje omezenou interpretaci
fenoménu a plné€ nereflektuje vlastni vypovédi zen v této studii. Dovolte mi se obratit k jinému
teoretickému rdmci analyzujicimu konverzi, jehoz autofi jsou Rambo a Farhadian (1999).
Navrhuji sedmi stupnovy model, ktery zahrnuje: kontext, krizi, hledani, setkani, interakci,
zavazek a nasledek. Rada bych aplikovala tento model na specificky kontext eskych Zidovek
jako model, ktery by reflektoval obecny diskurz stavani se Zidovskou Zenou pro obé skupiny —

konvertitky a ty, které se rozhodly nekonvertovat.

Kontext by v nafem piipadé mél byt identifikovan jako prostiedi zménéného Ceska.
Stupeni krize by mohl odpovidat “objeveni” — objeveni Zidovskych kofenti. Rambo a Farhadian
(1999) uchopili treti stupen — hledani — jako dopad krize, ve které je ¢lovek nucen hledat nové
cesty v Zivot€. Objeveni, jak jsme vidé€li, nebylo v piibézich Zen identifikovano jako krize.
Hledani tedy nastane ne jako hledani “novych cest”, ale jako hledani pevnéjSiho postaveni
v zidovstvi (hledaji informace o Zidovstvi, Zidovské komunity, ostatni Zidy). Usp&sné hledani
vyusti v setkdni. Znovu, v nasem kontextu muZe setkdni znamenat pfichod do Zzidovské
komunity, seznameni se s jinymi Zidy ¢i vylet do Izraele. V nasledujicim kroku je ustanovena
interakce, tj. vztah mezi jednotlivcem a “Zidovstvim”, a jako disledek vznika zavazek. To vede
k nasledkiim, které mohou, ale nemusi znamenat konverzi. Timto zplisobem, skrze reinterpretaci
Rambova a Farhadianova modelu, ziskdme moZny stupnovy model angaZzovanosti mladych

Cesek zidovského ptivodu v Zidovstvi.

Pouze ¢tyfi z dotazovanych Zen zminilo ndboZenské pocity, ¢i pojem Boha obecné.
Pfib&hy jejich konverze nejsou v zadném piipadé piibéhy nabozenské zkusenosti. Spise jsou to
piibéhy autenti¢nosti, coZ znamend v tomto piipad€ zlepSeni statusu v komunité 1 mimo
komunitu. Jak naznacily nékteré Zeny, konverze je mozna strategie k zabranéni tomu, aby ostatni
zpochybiiovali jejich autenticitu jako Zidovek. 1 kdyZ efektivita této strategie zlstava nejista
(zeny zminuji, Ze obvinéni z neautenti¢nosti ¢asto pfetrvavaji), je to stejn¢ zdaleka nejzfejméjsi
zpusob autentiCnosti, ke kterému se mladé ceské zZeny uchyluyji. Jak jsme vidéli,
v rozhodnuti konvertovat figuruje obrovské dilema. Jmenovité, jako zpisob autenti¢nosti by
konverze — v piipadé téch, které nemaji v planu vést nabozensky Zivot — znamenala ur¢ity druh
zrady vuci jejich vlastnimu pocitu autenticity, nebo — prostéji — byla by “fale$na”. Paradox je, Ze
za Ucelem stat se “vic autentickou” (v oc¢ich ostatnich) musi byt “neautentické” nebo alespon

“jednat neautenticky” (ve svych vlastnich o¢ich).
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Nekteti antropologové tvrdi, Ze etnicita je odpoveéd’ na vécné problémy Zivota, o pivodu,
osudu a smyslu Zivota. Zivot je podle nich usnadnén naformulovanymi kulturnimi hodnotami a
vyznamy a sdilené myty zase ukotvi lidi v Case a daji jejich Zivotim vyznam. Jinymi slovy,
etnicita odpovida na potieby modernich lidi o soundlezitost a bezpe¢i. Mezi otazky této studie
patfilo, zda, kdy a jak ceské Zidovky definuji, pouZivaji a obraceji se k etnickym definicim.
Dal$im vyzkumnym zamérem studie bylo vytvafeni etnické identity a aplikace teorii na piipad
geskych Zen s ¢astetnymi zidovskymi predky. Jaka je etnicita ¢lovéka, ktery nevyrostl ve svém
biologickém etniku? NesnaZzila jsem se ur€it, zda je povaha etnické identity nahodild nebo

primordialni, spiSe jsem ob¢ hlediska sledovala z perspektiv samotnych Zen (Gil-White 1999).

V tabulce 5 jsou ptiklady ukdzek primordialnich a nahodilych perspektiv dotazovanych
zen. Je spravedlivé znovu poznamenat, Ze primordiaini a nahodilé tvrzeni figurovaly bok po

boku v mnoha riznych p¥ib¢zich a riiznych kontextech.

Tabulka 5: primordiélni a nahodilé perspektivy dotazovanych Zen tykajici se otazky Kdo je Zid

Kontext Prohlaseni Prohlaseni silné nahodilé | Prohlaseni slabé

prohliSeni primordialni/ esencialni nahodilé

Kdo je Zid Ten, jehoz predci jsou | Clovék si mize vybrat stat | Kdo — je tak
Zidé. se Zidem. vychovan.

Kdo ma zZidovské koreny. | Jsem (budu) v nové identite | Kdo v Zidovstvi

plné akceptovand. vyroste.
Nemusi se s Zidovstvim

identifikovat. Kdo praktikuje judaismus.

Jak se etnickd identita udrzi po mnoho generaci, kdyz ménici se socidlni, politické a
kulturni podminky maji ¢asto za nasledek fatalni naruSeni kultury etnika? Zde zaujima historie
velky vyznam pii formovani etnické identity, ne tak moc tim, Ze poskytuje autenticky zdznam
toho, co se opravdu dfive stalo, ani tim, Ze sleduje, jak pfitomnost vyrostla z minulosti, ale tim,
Ze poskytuje lidem vnimdni jejich minulosti, umoziujice jim skrze selektivni zdlrazfiovani
ur¢itych hodnot pozitivné se identifikovat s jejich pfedky. Kontinuita vede k dal$i otdzce, ktera
se pta po zplusobu, jakym je pocit etnické identity pfedavan. Podle mnoha autora (Gil-White

1999, Verkuyten 2005) je pocit etnické identity tvofen rodi¢i u déti, a dale je posilovéan ¢lenstvim
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v etnické skuping. Pocit sounélezitosti a emocionalni vazby jsou divody toho, pro¢ etnicka pouta
trvaji a jsou emocionalné silnd. Emocionalni solidarita z rodiny je pak pfenesena na etnickou
skupinu. V piipadé nové generace eskych Zidovek — Zen z mého vyzkumu — existuje fada
dtivodd, pro¢ je tento koncept neprakticky: 1) Dotazované Zeny nemohly prozit vytvareni etnické
identity vranném détstvi, protoze ve vétSiné ptipadi byla etnicka identita u jejich rodic¢u
potlacend; 2) V ramci zidovského kontextu jejich Zivotl je socialni interakce s jejich rodic¢i velmi
fidka, pokud viibec existuje; 3) Socidlni interakce s jinymi etnickymi ¢leny — v naSem kontextu
by tito lidé byli zidovsti kamaradi — byla umoznéna az poté, co Zeny samy zacaly proces objeti
zidovské identity. Jinymi slovy, pouze ty Zeny, které se rozhodly ,udélat néco se svymi

#idovskymi kofeny* mély moZnost interakce s jinymi Zidy.

Phinney (2003) popisuje 4 stadia vyvoje pocitu etnické identity (Phinney 2003:199): 1)
vlastni sebe identifikace, sebe oznaceni etnickou nélepkou, kterou pouzivaji ¢leni pro sebe.
Popsani sama sebe; 2) vlastni pocity vztahujici se k etnické identité — zda jsou pozitivni,
negativni, vyznamné nebo nevyznamné; 3) etnicka angazovanost — pii vyzkumech nejcastéj$i a

vvvvvv

praxe; 4) znalost etnicity — kolik toho védi, a jak moc je zajima historie a kultura etnika.

Teorie Phinney odpovida vypovédim &eskych Zidovek lépe. Je ale nutné znovu
zopakovat, ze mimo ramec mého vyzkumu zustali lid€, jejichz vlastni pocit vici etnické identité
je bud’ negativni ¢i nevyznamny (bod 2). Problém je i s vyzkumem etnické angazovanosti (bod
3). Tato studie se zabyva zenami, které jsou aktivni v Zidovskych komunitdch. Je ale dilezité
fici, Ze dnesni Zidé se méné identifikuji s Zidovskymi komunalnimi institucemi. To neznamena,
7e se neidentifikuji jako Zidé, ale své zidovstvi davaji najevo riizné — poiadaji vefejné pochody a
demonstrace proti antisemitismu, ¢tou zidovské autory, atd. Dnes se komunita chape jako ,,pocit
sounalezitosti a tento pocit je do velké miry nezévisly na chovani a postojich. Je proto
nevhodné posuzovat pocit zidovské etnicity z hlediska angaZovanosti v komunité. Mnoho Zidii
jedna jako autonomni jedinci spiSe neZ jako Clenové komunity. Presto ale hraji organizace
zasadni roli v poskytnuti prostoru, ve kterém si ¢edti Zidé buduji své zidovské identity, a jsou

proto zasadni pro budouci Zidovsky Zivot v Ceské republice.

Gil-White (1999) tvrdi, Ze ackoliv je etnickd identita dand pfi narozeni (primordialni), je
otazka, do jaké miry. U nekterych skupin postacuji jazykové ¢i nabozenské konverze. Jedinec se
muzZe stat soucdsti komunity a vybudovat si novou narodnost, ale piesto ,,nékteré identity ziskdas

pouze krvie (Gil-White 1999:76). Ve vypovédich eskych Zidovek této studie se zda, ze strategie
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konverze neni dostatujici pro plnou akceptaci. Clovék, kiery identitu méni, nebude uplné
akceptovan (chybi krevni pouto), proto az pro své déti vytvoii krevni pfibuzenstvi s tim kterym
etnikem. Mira, do které se nadbozenské skupiny vzdaji rodové linie a piijmou konverzi jakozto
kriterium akceptace, je také mira, do jaké je adept naklonény divat se na né jako na etnika (Gil-

White 1999: 80).

Zda se, Ze koncept Gansovy teorie symbolické etnicity (1979), ktery mluvi o sekularnim
ozivovani etnickych ¢i naboZenskych identit, by mohl do pohledu na Geské Zidovky vnést
zajimavou perspektivu. Symbolicka etnicita se projevuje pfes noseni piivésku Davidovy hvézdy,
pouzivanim hebrejskych a jidiS frazi, po ne konzumaci veptového. Symbolicka etnicita je
charakterizovana nostalgickou touhou po kultufe imigrantské (zde jiz zmizelé) generace; laskou
a hrdosti k tradici, kterd je citénd, aniz by byla zakomponovana do kazdodenniho Zivota.
Symbolickou oznacuje etnicitu proto, protoze chovani znamena specificky vybér symboli (napft.
ortodoxni judaismus je vyrazné symbolicky, ale sam o sobé neni symbolicka etnicita). Gansova
symbolicka etnicita neznamend ndvrat ke starovékym kofenim, ale je anomalnim produktem

asimilace (Gans 1979: 47).

Vyznam pojmu symbolicka etnicita pro ¢eské Zidovky jsem se pokusila ukézat na
vnimani ortodoxntho judaismu jako toho pravého, autentického Zidovstvi a na pouzivani pojmu
tradice. Zde mi dovolte malou poznamku. Nash (1996) tradici definuje jako docasny aspekt
kultury. Tradice tedy neni chronologicky zapis objektivnich udalosti, ale kulturni konstrukt.
Tradice v sobé nese minulost, sou¢asnost 1 budoucnost kultury. Nad€asovy rozmér tradici
poskytuje vahu autority; uz samotny fakt pfeziti a pokracovani dodava tradici té které kultury
auru autority, autenticity, legitimity a ospravedinéni. Vyznam orientace na budoucnost pak
svazuje individudlni osud jednotlivych ¢lent s osudem skupiny. Identifikace jedince s osudem
etnika zavisi na aktivni kultivaci pocitu sdilené odli$nosti a poslani. Za kultivaci stoji vzdélavaci
instituce, v naSem kontextu zidovské, a predstavitelé etnika, zde rabini. Clenové musi citit, ze
jsou soucasti nejen super-rodiny, ale Ze jejich historicka komunita je ojedinéla, ma néco, co Max
Weber nazyva nenahraditelnd kulturni hodnota (v: Smith AD 1996). Jesté dilezitéjsi pro preZiti
ale je péstovani mytu etnické vyvolenosti (tamtéz). Mytus etnické vyvolenosti znamena mit
vétsi mordlni povinnosti. Clovek je vyvoleny pod podminkou, Ze dodrzuje uréité moralni,

ritualni a legalni zakony a je vyvolen pouze na dobu, kdy tyto zakony dodrzuje.

Identitu vytvari i reflektuje jazyk. Hebrejstina ma specifické postaveni. Ma vyznam

v pfedavani dédictvi, Zidovské kultury, pro formaci zidovské osobni i kolektivni identity. Deset
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Zen této studie ma plynulou hebrejstinu. Jsou mezi nimi ty, které ziji v Izraeli, ale 1 ty, které Ziji
v Praze. Pouze dvé neumi hebrejsky ani &ist. Zeny s zidovskymi piedky si navic vytvéieji vlastni
terminy. Jsou to napf.: klanét se (modlit se); vousaci (ortodoxni muzi); lidi z venku, z ulice (lidé
bez zidovskych predka); divnici (konvertité bez zidovskych piedkd); tatinkovei (Zidé po otcich);
gernoknéznici (ortodoxni Zidé, rabini); jako z Mea Searim (vypadat jako haredi Zidé). Zda se, Ze
pouzivani téchto oznaCeni slouzi jednak k odleh¢eni okolnosti, a za druhé k vytvofeni hranic
mezi vlastni identitou a ortodoxnim svétem reprezentovanym rabiny — muzi, jejichz autorita je
timto oznaCovanim snizovana, a konvertity bez zidovskych predki, které jsou zZenami

povazované za ,,divné®.

Jako prvky symbolické etnicity analyza identifikovala: vepfové, obleCeni, ptivések
Davidova hvézda, nové jméno, nalévani vina a neseni Tory. Nalévani vina a neseni Tory: podle
zidovského zdkona mizZe vino nalévat pouze ,halachicky* Zid. Ukon nalévani vina i neseni Tory
pfi ranni sobotni bohosluzbé¢ tak symbolizuje 1 zhmotiiuje moment toho, Ze jsou ,,autentické™
Zidovky. Zeny nékolikrat ritualy v tomto kontextu zminily. Pouze jedna Zena pfiznala, Ze ji
veptoveé. VSechny ostatni Zeny tvrdili, ze vepiové jiz nékolik let neji. Soucasné vs§ak upozornily
na to, Ze jejich zidovsti piibuzni si vepfové radi daji. Tato kontroverze zachycuje dalsi napéti
problému, kdo je autenticky Zid — je symbolem autentického Zida na just si dat vepfové, nebo
naopak, alesponn symbolicka etnicita — tedy bez vepfového? Obleceni je piedevsim v Izraeli
nejziejmeéjSim symbolem piislusnosti k proudu nabozenského judaismu. Podle délky sukné a
rukavu, typu pokryvky hlavy i bot, se da poznat, kdo k jakému proudu patti (haredi, moderni
ortodoxie, konzervativni, a mnoho dalsich podskupin uvniti judaismu). Ctyfi Zeny studie se
oblékaji podle pravidel ortodoxniho judaismu. Vétsina ostatnich voli obleceni podle ptileZitosti.
Neékolik zZen, které konvertovaly, se zminilo o nepfijemném pocitu nutnosti nosit napt.sukni
z obavy, Ze je uvidi rabin nebo jind nabozenskd autorita. Nicméné, jak jsem fekla, obleCeni je

nejjasnéjsi symbol toho, zda se Zeny chovaji tak, jak jim ortodoxni autority pfipisuji.

Dovolte mi nyni podivat se na skupinu ¢eskych Zen v Izraeli. Podle Hermana (1989)
existuji dva typy hnaci sily pro emigraci. Vyvstdvaji z touhy opustit zemi narozeni (vystréeni) a
z piitazlivosti zemg& (pfitahnuti), do které se jedinec rozhodne emigrovat. Clovék se vétsinou
neziekne zemé narozeni pouze kvili pfitaZlivosti jiné zemé, pokud je tam spokojen. VSechna

migrace je spojena s nespokojenosti v piivodni zemi.

Pii analyze zkuSenosti, jak je vypravély Zeny této studie, bychom jako faktory pfispivajici

k vystréeni oznacili nasledujici: touha po tom, co Zeny popisuji jako vice zidovsky zivot,
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nespokojenost pil srazce s vétSinovou spoleénosti prfi vétsi zidovské angaZovanosti.
Nespokojenost se zivotnim stylem v Ceské republice; s Prazskou Zidovskou obci, kde je t&7ké
byt Zidem s jinou neZ nabozenskou identitou, a kde chybi pluralismus. Dovolte mi zde malou
poznamku. Jak jsem zminila, v Praze existuje n€kolik komunit s riznou Zidovskou tvaii. Nékteré
jsou nabozenské, jin¢ zdaraznuji napf. kulturni prvky zidovstvi. Pfesto Zeny ve svych mnoha
kritickych tvrzenich nerozliSuji mezi jednotlivymi skupinami a z jejich kritiky to vypada, jako by
byla ¢eska Zidovska komunita jednolita. Ve skute¢nosti mluvi pouze o Prazské Zidovské obci.

Jejich kritika potvrzuje to, Ze neortodoxni denominace nevidi jako autenticky Zidovské.

Kdyz Zeny popisovaly zacatky v Izraeli, jejich hlas vyjadfoval hrdost, pocit nabyti
nezavislosti, samostatnosti a dospélosti; pocit, Ze maji nad vécmi kontrolu. Pfes pocate¢ni potize
viechny hodnoti zménu jako zménu k lep§imu. Pro nékteré bylo dilezité v¢lenit se do izraelské
spole¢nosti, pracovat v hebrejsting, mit izraelské partnery, pro jiné naopak udrzet si vztahy
s prateli v Cechach. V Izraeli se méni z Geskych Zidovek na Izraelky. Spide nez otazka, zda se
citi vice jako Zidovky nez Cesky, se objevila otazka, zda se citi jako Izraclky. Z vyroka vétsiny

7en se zda, ze 1zraelska identita je v rozporu s ¢eskou identitou.

Ma analyza identifikovala fenomén aliji mezi Zenami této studie jako druhou strategii
(vedle konverze) k dosazZeni Zidovské autenti¢nosti. At uz se v Izraeli pohybuji v sekularnim
nebo nabozenském prostiedi, pohybuji se tam, kde jsou brané za Zidovky. Piedev$im etnické
Zidovky v diaspofe maji potize najit formu a obsah svého zidovstvi, protoze vyraz zidovstvi je
véts§inou ndbozZensky. V tomto smyslu hledaji smysluplnou sekularni identitu. V Izraeli nemusi
chodit do synagogy, nemusi jist koser, ale mluvi hebrejsky, maji védomi, Ze jsou Zidovky, a
vSichni to o nich védi. Jak jsem poznamenala, tim, jak néas definuji ostatni dochézi k potvrzeni
identity. Navic uz to, Ze jsou v lIzraeli, ma smysl nejen pro mé, ale pro cely zidovsky narod.
Zivot v Izraeli je dilezity pro budoucnost — aby déti vyrostli jako Zidé a jako soudast Zivouci
komunity. Zda se, Ze postieh souvisi s identifikovanym a jiz analyzovanym fenoménem Pocitu
poslani. Schustermann (1993) oznacil jako jediny zplsob, jak se osvobodit od utlatovani
bezvyznamnosti nahodilych fakti naseho narozeni a historie, utvareni téchto fakti v néco
smysluplného, v néco, co si ¢lovek sam vybere. Nahoda existence Zidovskych predkl je Zenami
pietvofena ve védomou volbu pfisluset k bojujicim lidem a pokracovat projekt celého naroda,

ktery je najednou jejich vlastni. Osobni ptibéh je najednou obohacen o historicky rozmér.

U né¢kolika Zen se objevila citlivost na vylou€enost, uplnou ¢i ¢asteCnou z majoritni ¢eské

spole¢nosti, 1 bez piimého zazitku antisemitismu. Svou ulohu hraje 1 vzpominka na holocaust
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(respektive na pifbuzné, ktefi touzili odejit do Palestiny, ale zahynuli v holocaustu). I kdyz se
vétdina Zen naudila odpovidat na otazky Izraclct tykajici se jejich Zidovstvi, ,jsem Zidovka®,
samy fikaji, ze Uplné zaclenéni do izraelské spolenosti ¢ekd az na jejich déti. Jako strategie
nabyti zidovské autenti¢nosti je alija v Izraeli pouze Gaste¢né efektivni, ale v Cechach jsou zeny

vnimané jako Zidovky bez zpochybiiovani.

Tato studie nemtiZe aspirovat na to, adekvatné vysvétlit fenomén objeveni “neocekéavané
generace” Ceskych Zidovek. Avsak snazi se ukazat nékteré rysy fenoménu prostiednictvim
vyzkumu zplsobd, kterymi Zeny davaji smysl svym zkuSenostem. Pokusila jsem se pfispét
k pochopeni odpovédi na otazku, pro¢ si vlastné vybrat byt Zidem. Upozornila jsem na jeden
z hlavnich vzorci, vyskytujicich se ve zkuSenosti nabyvani Zidovské identity, ktery odkazuje
k pojmim primordialni povahy. Odvolavani se na primordialni diskurz je zpisobené riznymi
ohrozenimi identité, vychdazejici z Zen samotnych 1 z vnéjsku. Zdlraznéni zdédénych, vrozenych
a nedobrovolnych rysi zidovstvi nabizi jeden ze zpuisobi, jimz mladé Cesky ospravedliiuji, Ze se
zaCaly angazovat v zZidovstvi. AvSak podrobnad analyza naSich dat ukdzala jinou perspektivu
v hodnoceni chapani sebe sama. Jmenovité, zatimco zeny zdlraziuji vyznam toho, Ze jsou
“donucovany” svymi zidovskymi kofeny se o Zidovstvi zajimat, také Casto odkazuji k “pocitu
poslani”, kde se zda, Ze jejich Zidovstvi nabyva na vyznamu, protoze se odehrava v Cechach.
Jinymi slovy, zatimco primordialni poznamky jsou jednim ze zplisobt, jakym Zeny davaji smysl
svému zidovstvi, “poslani” piedstavuje alternativni interpretaéni trajektorii. Zeny davaji jasné
najevo, ze zidovstvi je pro né specialné dilezité, protoZe se objevuje v prostiedi Ceské republiky.
Soucasné rozhovory ukazaly, ze “pocit poslani” je ¢asto doprovazen ¢i podpoien primordidlnimi
odkazy. I kdyz primordialni diskurz je zaloZen na pfedpokladu, ze Zidovstvi se v podstate deédi
“skrze krev”, zda se, ze ptibéhy o “poslani” vznikaji z myslenky, Ze Zidovstvi je kontextudlné
a historicky nahodilé. 7Zda se, ze pojem poslani zde miZze vychdzet z uznani ¢eskych podminek
zidovstvi. Jinymi slovy, dl@raz je dan na socialni a historickou situact zidovskych identit, coz
nutné znamena meénici se vyznamy. MilzZe byt interpretovan jako metoda Zen, jak zdiraznit
ojedinélost vlastni skupiny. AvSak mohli bychom také uvazovat, Ze to vérné reprezentuje
my$lenku, Ze v socialni realit¢ je primordialismus ve skute¢nosti nahodily. Konkrétnéji receno,
mozné specifické Ceské okolnosti, o kterych zZeny mluvi, jsou ve skutecnosti okolnostmi
vybizejicimi ke vzniku primordialniho diskurzu. Jinymi slovy, mozZna ptipad eskych Zidovek

ukazuje, Ze diraz na faktor zidovské krve je v Cechéach jesté vyznamnéjsi.
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I kdyz zvypravéni Zen nevypadalo, Zze by fakt byt Ceskou byl vrozporu s,byt
Zidovkou®, stejné jsme vidéli, Zze byly vyuZity rizné kategorie pii jejich individualnich popisech.
Narozdil od pievladajiciho primordidlniho diskurzu pii definicich Zidovstvi, mohou byt
jejich popisy ceSstvi charakterizované v terminech kontextu a okolnosti. Ceska identita neni
kategorizovana jako néco vrozeného ¢&i zdédéného, ani jako nic, co je v krvi. SpiSe je popsana
jako otdzka nahody, zda se jako zfejma a jistd identita. Z tohoto kontextu vyplyvaji dva zavazné
analytické duasledky. Prvni je pojem hybridity (Hall 1998, Verkuyten 2005), ktery se ukazuje
jako uziteny pii kategorizaci generace Ceskych Zidovek. Druhy je de-asimilace, ktera musi byt
uznana jako bezpiikladny fenomén obéti ¢asteénych Zidovskych predkt pfedevsim ve vychodni

a centralni Evropé (Gudonis 2001b, Pinto 1996a).

Zasadni zavér, ke kterému analyza vedla, je, Ze pouzivani primordialni rétoriky ze strany
dotazovanych Zen je usnadnéné vyznaénymi ,,okolnostmi identity. Konkrétnéji, jejich zkuSenost
zidovské identity je doprovazena aktualni debatou o autenticité a Usti do konstrukce moZnych
zpusobu autenti¢nosti. Ve zkratce, zrozhovort se dozviddme, 7e Zidovska identita Zen je
zpochybriovana sohledem na jeji autenticitu. To vyvoldva ,primordidlni zpétny néraz*
(Tempelman 1999). Jinymi slovy, primordialni rétorika je pouzivana p¥i ohrozeni jejich identit.
Nadrtla jsem rtzné typy hrozeb identit, které podnécuji primordidlni odkazy k né€emu, co je
vnimané jako neoddiskutovatelné, nezpochybnitelné, stalé, dané a deterministické. Tvrzeni
pokratuje tim, Ze ucastnice se nachazeji v konkrétnich podminkach, které usnadniuji vyuzivani
vyrazi primordidlni povahy. Jinymi slovy, uzndvame, ze primordialismus je ve skute¢nosti

nahodily.

Vzhledem k tomu, Ze pojem autenticity se ukdzal v mé analyze jako centrdlni, pokusila
jsem se popsat zasadni rozliSeni mezi esencidlnim a existencidlnim pfistupem k autenticité,
stejné jako limity obou piistupti. Poukazala na to, Ze pojem autenticity zasluhuje nasi pozornost
pii studiu zidovské identity jako sociologického fenoménu. Vidéli jsme, Ze piibé¢hy mladych
eskych Zidovek obsahuji Sirokou $kalu témat, které se zdaji byt reakcemi na existujici socio-
kulturni reprezentace a prevazujici diskurzi. Na jedné stran€ ucastnice délaji rozhodnuti, kterd se
zdaji byt autonomni volby. Na druhé strané€ ale vstupuji do diskurzivniho prostiedi, ve kterém
dominantni kategorie odhaluji a podmifluji zpisoby, kterymi Zeny dévaji smysl a vypravi své
zkuSenosti. Diskurzivni vzorce, které muZeme rozlisit mezi dotazovanymi Zenami, sv&d¢i
o jejich boji o rozpoznani, o jejich uznani jako autentickych Zidovek Zijicich v soucasné Ceské

republice.



Studiem konkrétnich Zidovskych identit, které jsou v procesu piemén a nejsou
povazované za samoziejmé, jsou ,,nejisté” a zistavaji sporn€, mizeme ziskat dilezité hypotézy.
Rada bych navrhla moZné budouci vyzkumné cile. M4 studie se zabyvala pouze zku$enostmi
7en, proto by bylo dozajista zajimavé realizovat vyzkum o muzich; za pozornost jisté stoji mladi
7idé, ktefi si zidovskou identitu bud’ viibec nebuduji, nebo si ji nebuduji v ramci komunity, &i
maji ke svému zidovstvi negativni postoj74. Uznavam, ze to predstavuje omezeni mé studie.
Studie Cecht s Zidovskymi kofeny, ktefi se o Zidovstvi nezajimaji, by mohla pfinést nové vhledy
do otdzek o etnicite a identité. Mezi jeden z moznych vyzkumnych cili do budoucnosti dozajista
patfi i otazka dlouhodobého efektu fenoménu aliji na komunitu v CR. V ramci evropského
kontextu by dozajista byla velmi pfinosna studie mladych Slovaki a Slovenek. Miyj vyzkum se
zabyva specifickou skupinou eskych Zidovek v Cechach a v Izracli. Studie nabizi probadani
procesti zahrnutych v konstrukei identity tak, jak se d&ji vedle probihajici rekonstrukce zidovské
kultury a komunélniho Zivota v ménici se Ceské republice. Za pozornost by rozhodné stalo
dlouhodobé zkoumat vliv konvertitd na plvodni komunitu, zkoumat proces re-socializace —

v¢lenovani Zen do komunit a na soukromé urovni budovani zZidovskych rodin.

V soucasném svété neexistuje néco, co bychom mohli nazvat jako jedina zidovska
identita spole¢na viem. Zidé slouzi jako dobra ukazka tvorby postmoderni identity v réiznych
prostiedich. Mladi Zidé v Ceské republice predstavuji unikatni fenomén. Avsak je zaraZejici, Ze
zustal doposud nepovS§imnuty a je nepravem opomijeny. Akademicka literatura je omezena, jen
malo akademikt se zabyva touto problematikou, navic pro ¢lovéka zvnéjsku je pomérné tézké do
zidovské komunity proniknout. O dnesni generaci mladych eskych Zid neexistuje v soutasné

dobé¢ zadna systematicka studie. Tato prace predstavuje pokus mezeru alespon ¢aste¢né zaplnit.

V pribé¢hu nckolika poslednich let byly realizované vyzkumy v riznych evropskych
zemich, které zdiraznily termin “ozivovani” Zidovské kultury. Pocit, Ze dochéazi k ozivovani
zidovstvi by v§ak nem¢l byt vidén v terminech ndboZenské renesance (Webber 1997). Zda se, Ze
to, co se déje, je obecnd redefinice toho, co znamend byt Zidem. Zménou vyznamd, které jsou
davany zidovskym tradicim, si mladi lidé vytvaii typ zidovstvi, ktery je jim nejpohodlné;si.
Jinymi slovy, pokusy o objevovani Zidovské identity ¢i o ozivovani zidovské kultury konci ve

vytvakeni nové specifické identity a nové kultury.

7 Neni tajemstvim, e nékolik aktivnich ¢lent Ceské pravicové extremistické scény maji zidovské piedky (napf.
T.Kebza).
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Jak tekl Geertz (1963), o nécem typickém se muzeme dozvédét studiem netypického. Mé
postaveni uvnitf skupiny mi dovolilo zkoumat socialni interakce pfimo na mist¢ a snaZit se
porozumét vyznamiim, které mladé Zeny ptikladaji Zidovstvi a zidovské identité. Ziskala jsem
piedstavu o tom, jak se clovék stava Zidem v partikularnim socidlné-kulturnim kontextu a
v konkrétnich Zivotnich piibézich. Unikétni ptibéhy Zen a jejich ménicich se identit zahrnuji
soucasné socio-kulturni diskurzi a vypovidaji i o objektivni historii. Studium Zivotnich ptibéhi
poskytuje holisticky obraz - vidi jedince jako celek, tak jak funguje v §ir§im socio-kulturnim

prostiedi, které ho zpétné formyje.

Vzhledem k tomu, ze mlada generace se objevila jaksi neo¢ekavané, mizeme pouze
piedvidat, ze jejich Zidovské pribehy budou i dale odhalovat neotekavané podoby Zidovské
identity. Navic teprve uvidime, co se stane s jejich pfibéhy s pfichodem nové generace ceskych
7idt. Sou¢asné musi byt uznano, Ze ménici se paradigmata ovliviji realitu socialnich diskurza,
a ze vztahy ukéazané v této studii mezi autenticitou a primordialismem jsou nutn¢ dynamické
povahy. Zjisténi tohoto vyzkumu pfispivaji k porozuméni nékterych slozitosti zahrnutych
ve vytvafeni Zidovskych identit jako reakci na specifické okolnosti. Diskutovany fenomén
zUstava v pohybu a osobni vypovédi vrhaji svétlo na rozdilné strategie, které Zeny interaktivné

rozvijeji za Gcelem davani smyslu své existenci.
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Alija

ASkenazové

Baal tesuva

Bar Micva

Baruch Hasem

Birthright

Bracha
Cicit

Cnijut
Cernoknéznici
Davidovka
Dédeckovec
Diaspora
Divnik

Erec

Frum
Gemara
Gijur

GJj

V. P¥ilohy

Priloha A: SLOVNIK

stoupani, imigrace Zidl do Izraele; dostat aliju — muzi jsou
vyvolani béhem bohosluzeb ke éteni z Téry,
v konzervativnim a reformnim judaismu i Zeny

Zidé ptivodem z Vychodni Evropy

doslova, ,,pan navratu® ¢lovek, ktery adoptuje ortodoxni
judaismus jako dospély

prechodovy ritudl, skrze ktery se 13lety chlapec stava
muzem

,,diky Bohu*

zidovska sionistické organizace sponzoruyjici 10 denni
poznavaci vylety po Izraeli pro mladé dospel¢, s cilem
posilit Zidovskou identitu a vyznam Izraele u Zida

v diaspofe

poZehnani

modlitebni tfdsn€, v ortodoxnim judaismu nosi pouze muzi
ortodoxni Zidé, rabini

Magen David, Sesticipa Davidova hvézda

Zid po dédeckovi

zde zidovska; Zidé Zijici mimo Izrael

konvertita bez zidovskych kofent

[zrael

tradi¢né, striktné observantni

¢ast Talmudu; obsahuje rabinské komentafe Misny

prestoupeni, konverze k judaismu

pejorativng, nezid
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Gus Emunim

Halacha

Halachicky Zid
Haredi
Haskala

HaSem

Chabad

Chanuka

Chanukije
Chasidé

Jarmulka

Jesiva

Jom Kipur
Jom Tov
Kabalat sabat
Kasrut
Kehila

Kidus

Kipa

Klanét se

Konzervativnl judaismus

Kotel

Koser

Blok vérnych. Organizace naboznych sionistl trvajicich na
obsazeni oblasti okupovanych od Sestidenni valky

souhrn nadbozenskych zdkonu, urujici nabozenské i
sekularni chovani observantnich Zid

Zid po matce
ultra-ortodoxni Zidé
zidovské osvicenstvi
Buh

akronym pro chochma, bina, dat (moudrost, porozuméni,
znalost), organizace lubavi¢skych chasidu

svatek svétel, svatek pfipominajici znovu vysvéceni 2.
Chrému po vitézném povstani Makabejskych

menora, devitiramenny svicen pouzivany pti Chanuce
nasledovnici chasidského, ortodoxniho judaismu

tradiéni pokryvka hlavy noSena ortodoxnimi Zidy,
v konzervativnim a reformnim judaismu i zenami

instituce Zidovského vzdéldvani, pfedevsim studium
Talmudu

Den smifeni, postni den, nejdilezitejsi den judaismu
svate¢ni den

bohosluzby pate¢niho vecera, ,,vitani §abesu*

zakony regulujici stravovaci navyky observantnich Zida
komunita

ritudlni pozehnani vina, ¢ast Sabatovych jidel

jarmulka, tradi¢ni pokryvka hlavy noSena ortodoxnimi Zidy,
v konzervativnim a reformnim judaismu i Zenami

modlit se

moderni proud judaismu, snazi se o uchovani tradice a
otevienost moderni dobg€; je egalitaisky, nedogmaticky

jeruzalémska Zapadni zed’

ritualné Cisté; ritualné vycistit
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Maariv
Magen David

Machon Meir

Machon Orah

Makom acheret

Maminkovec
Masorti
Mea Searim

Mechica

Menora

Mezuza

Micva
Midrasa
Mikve
Minhag
Mincha
Minjan

Misna

Moderni ortodoxie

Nehalachicky Zid

Niddah

vecerni modlitby
Davidova hvézda

jesiva pro muze zalozena v roce 1973 na zdkladech
nabozenského sionismu

jesiva pro Zeny, odnoz je$ivy Machon Meir

koncept tykajici se Zivota Zida v diaspofe, oproti Zivotu
v lzraeli

Zid po matce
hnuti konzervativnich Zida
tvrt v Jeruzalémé, kde Ziji pouze ultra ortodoxni Zidé

mezisténa v ortodoxnich synagogach, rozdéluje Zenskou a
muzskou ¢ast

chanukije, deviti ramenny svicen pouzivany pii Chanuce

svitek s modlitbou Sma umistény ve zdobeném pouzdre,
vesi se na dvete zidovskych domacnosti

bozi piikdzani, skutek

vzdélavaci instituce pro Zeny

bazének vystaven za ti¢elem ritualni oCisty

zvyk

odpoledni modlitby

sbor 10 muzi nutnych pro ortodoxni komunalni modlitby
kompilace Zidovského ordlniho zakona

hnuti v rdmci ortodoxniho judaismu, snazi se sladit tradi¢ni
observantni chovani s hodnotami moderni sekuldrni
spolecnosti; po svété ma razné formy lisici se mirou
striktnosti

termin v podstaté neexistuje; v Zidovské komunité je tak
oznacovan ¢loveék, jehoz matka neni Zidovka, ale ma

zidovské ptredky (otec, dédedek)

zakony tykajici se menstruace, obvykle se terminem
oznacuje stav ritudlni necistoty
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Ortodoxni judaismus

Parasa

Pesach

Purim

Reformni judaismus

Ros hasana
Ro§ Chodes
Sefardi
Sefer Tora
Sidur

Sochnut

Seder

Sabat

Sacharit
Siduch

S ijur

Sma

Soa

Somrej kasrut
Somrej sabat

Stetl

Sul

Talmud

proud judaismu vyznacujici se strikini interpretaci a
dodrzovanim zidovského psaného i oralniho zékona

sekce Téry ¢tena na Sabes

svatek na jafe pfipomind unik Hebrejct z egyptského
otroctvi

svatek na jafe pfipominajici vitézstvi Zidi nad Hamanem,
jehoz cilem byla likvidace Zida

neortodoxni proud judaismu, nevefi, ze Tora je pfimo od
Boha, ale stejné jako civilizace se vyviji; ma 2 zékladni
pilife: monoteizmus a moralka

zidovsky Novy rok, slavi se na podzim

mesicnik vydévany Federaci Zidovskych obci

$panélti, portugal3ti nebo marokansti Zidé

svitky Tory

modlitebni kniha

zidovské agentura pro Izrael, organizuje imigraci a absorpci
Zidt z diaspory v Izraeli

ritualni vecete na Pesach

Sébes, 7.den Zidovského tydne, den odpocinku, za¢ina
v patek zapadem slunce, kon¢i v sobotu vychodem 3 hvézd

ranni modlitby

schizka domluvena tieti stranou za Gcelem svatby
lekce, hodina

Sly§ Izraeli, centrdlni modlitba stvrzujici jednotu Boha
hebrejsky vyraz pro holocaust

observance kaSrutu

observance Sabatu

mald vesnicka komunita, vétSinou chuda, ve vychodni
Evropé 18.-19. stoleti

synagoga

série textd, komentare k Mi$né a Gemare
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Tatinkovec Zid po otci

Taglit Birthright, Zidovska sionistick4 organizace sponzorujici 10
denni poznavaci vylety po Izraeli pro mladé dospélé,
s cilem posilit Zidovskou identitu a vyznam Izraele u Zida v

diaspote
Tesuva navrat
Tora zidovska Bible, 5 knih MojziSovych, souhrn zakona,

filozofie, rabinskych komentari, zpaisobu zZivota, centralni
organiza¢ni prvek Zidovského nabozenstvi a tradice, podle
veéricich Zidh je ptimo od Boha

Ulpan kurz pro intenzivni vyuku hebrejstiny

Vousaci ortodoxni Zidé

201



Priloha B: PRUVODCE ROZHOVOREM

Rekni mi, jak jsi se zacala zabyvat Zidovstvim?

Setkani s zidovstvim (rodinna historie a détstvi)

Rodina

Zidovsky rodi¢

Formy rodinné angazovanosti v zidovstvi, chovéni, zvyky a tradice, navitévy PZO, artefakty

Holocaust

Formovani zidovské identity

Kdy a za jakych okolnosti jsi se dozvédéla o svém zidovstvi
Co se délo potom

Vstup do zidovské komunity

Reakce rodiny a reakce pratel

Jaké mas pratelé

Konverze

Kdy a za jakych okolnosti jsi se poprvé setkala s ,halachicky problémem*

Kdy a za jakych okolnosti jsi zacala ptemyslet o konverzi

Proc jsi se rozhodla pro ortodoxni{ konverzi

Zménilo se po konverzi v tvém Zivoté néco — co bylo nejtéZsi, nejsnazsi, co Slo rychle, pomalu
Citi§ se po konverzi akceptovana jako Zidovka

Zménila by jsi néco na procesu konverze

Ceska, zidovska a izraelska identita

Citi$ dvoji identitu (¢eskou a zidovskou)

Jak se chova dobry Zid

Co déla Zida autentickym Zidem: znalosti, drZeni halachy, hrdost na lzrael, vira
v boha,sionismus

MiiZes se stat autentickym Zidem

S jakym smérem judaismu se identifikujed

Je mozné zit autenticky zidovsky zivot v Praze

Vztah k Izraeli
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Pifemyslis o alije

Jak se citis§ v Izraeli

Koncept Boha a praktika

Jak moc je pro tebe dililezitd otazka Boha
Jsi véfici

Popi$ svou praktiku v Zidovském zivoté
Co je pro tebe modlitba

Pouzivas sidur

M43 néjaké vlastni ritualy a tradice

ieny a judaismus

Vidi§ néjakou spojitost / rozpor mezi feminismem a tradi¢nim judaismem
Jaka je ideélni role zidovské Zeny ve 21. stoleti

Jaké jsou dnes nejvetsi otazky pro Zeny v judaismu

Pocity ohledné rozd€lenych roli mezi muzi a Zenami na piikladu mechicy a pokryvani hlavy
Plany do budoucna a manzel

Na co by jsi se ty zeptala?



