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Anotace:

Préace na téma Vybrané staroegyptské prameny koptské religiosity se zaméfuje na
vystopovani mozné kontinuity ndboZenské symboliky staroegyptského naboZenstvi
v religiozité¢ koptské cirkve. Price je vypracovana na zdkladé osobnich zkuSenosti
z prostiedi koptské cirkve v Egypté a ze studia odbornych prament v knihovnéch i
v muzeich. Hlavni pozornost je vénovana motivu kojici Zzeny — Esety, Isis, Panny Marie.

Annotation:

The master thesis titled The Ancient Egypt Resources of the Coptic Religiosity:
the Selected Subjects is in the hypothetic possibility focused on the continuity of the
religious symbolism from Ancient Egypt times to the time of The Coptic Church. The
paper is based on the personal experience from within The Coptic Church in Egypt as
well as on the research in libraries and museums. The attention is drawn mainly to the
theme of breastfeeding woman — Eset, Isis, the Virgin Mary.
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Uvod

Nézev této priace Staroegyptské prameny koptské religiosity jiz predpoklada jistou
kontinuitu ndboZenskych predstav a nidboZenského mysleni ¢i symboliky v tdoli Nilu.
Premisa vychdzi zobecného presvédCeni, jez o staroegyptském ndboZenstvi a
o néslednych historickych nabozenskych vrstvach v Egypté formuloval napt. M. Eliade,
ktery ji charakterizuje slovem nehybnost, a to mé svlij pocatek ve sjednoceni kralovstvi
av zaji§téni trvalosti atedy nehybnosti a v&¢nosti tohoto ,kosmogonického dila“.
Myslenka srovndni staroegyptského ndboZenstvi a koptského kiestanstvi a hleddni
mozné inspirace neni nijak novd, srovnani obou nabozenstvi se vénovalo jiz mnoho
modernich autorti v pribéhu dvacitého stoleti.” Rozvoj starovékych nédbozZenskych
predstav v Egypt€ a jejich vliv na kiestany si uvédomovali jiz teologové prvnich staleti.
Mezi nimi napf. sv. Cyril Alexandrijsky, jak se zminil ve skvélé studii Etienne Drioton,
kde zhodnotil polemiku Cyrila Alexandrijského se starovékymi ndboZenskymi

pfedstavami a s pohanstvim viibec slovy: , Krestané jen steéZi hledali argumenty

v apologii jejich vlastniho ndaboZenstvi pri diskusich s tehdy preZivajicim staroegyptskym

" ELIADE, M., Déjiny ndboZenského mysleni. I, Od doby kamenné po eleusinskd mystéria. Praha:
ISE, 1995, 5. 90-91; Srov. ,,Jednim z hlavnich aspektti staroegyptského uvazovani je silnd vazba
na minulost a snaha udrZet v platnosti star$i myslenkovd schémata.” JANAK, J., Staroegyptskd
kniha mrtvych. Kapitola 105. Brno: L. Marek, 2003, s. 13.

> BLACKMAN, W.S., The Fellahin of Upper Egypt: Their Religious, Social and Industrial Life to-
day with Special Reference to Survivals Ancient Times. London: George G. Harrap and Co., 1928,
S. 245-279. YOFFIE, LEAH R. C. Present-Day Survivals of Ancient Jewish Customs. In The
Jjournal of American folklore: the quarterly journal of the American Folklore Society. Columbia,
New York: American Folklore Society Corporation, sv. 29, ¢. 113, r 1916, s. 412-417. HUBAI,
PETER. Uber die Ursachen des Siege des Christentumsin Agypten. In Numen: international
review for the history of religions / ed. on behalf of the International Association for the History
of Religions. Leiden: Koninklijke Brill, 2001, vol. 48, s. 81-116. V ¢eském jazykovém prostiedi
ptedevsim JANAK, J., Brdna nebes. Bohové a démoni starého Egypta. Praha: Libri, 2005. JANAK,
J., Staroegyptskd kniha mrtvych. Kapitola 105. Brno: L. Marek, 2003.
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ndboZenstvim“.> Historickym faktem je vSak to, 7e kiestanské ndboZenstvi pieZilo
staroegyptskou tradici o mnoho staleti a staroegyptskd symbolika je pfedev§im v koptské
ktestanské tradici stdle rozpoznatelnd. Jind, a dnes dominantni, ndboZenskd a kulturni
vrstva egyptské spolecnosti islamu mnohé ndboZenské symboly staroegyptské tradice
neuchovala, ato pfedev§Sim pro striktni odmitnuti fugurdlniho zobrazovani v oblasti
kultu. Pfichod kiestanstvi do Egypta a jeho velky dspéch v prvnich stoletich klade pro
historii nabozenstvi mnoho otdzek: Pro¢ v Egypté doslo k tak rychlému a Sirokému pfijeti
ktestanstvi v dobé, kdy kult egyptské bohyné Esety pojmenované v fecko-ifimské
kulturni oblasti jako Isis dosahuje nejvétSiho rozkvétu? Pro¢ o n€kolik stoleti pozdéji
bylo toto kfestanstvi pomérn¢ rychle piekryto novym monotheistickym naboZenstvi
isldmu? Srovndnim pojmil a symboliky rtiznych ndboZenskych tradic v ddoli Nilu,
srovnanim nesrovnatelného®, touto ambivalenci se bude zabyvat piedlozena diplomova
prace. V této préci je primdrni zdjem soustiedén na dnes Zivou a praktikovanou koptskou
religiositu a spiritualitu, ve staroegyptském ndboZenstvi jsou pak hleddny inspiracni
zdroje pozd¢j$i  koptské religiosity, kulturné historické souvislosti ndboZenské
terminologie, a pfedevSim prameny koptské spirituality.

Cilem préce je prostudovat vybrand témata ve zvolenych literdrnich pramenech 1 dalsi
dostupné literatuie a zjistit, zda byl pfitomny vliv staroegyptského naboZenstvi
na koptské kiestanstvi, a pokud byl, potom v jaké mite. Nejprve budou piredstaveny
zdkladni aspekty staroegyptského ndboZenského mysleni ataké kiestanské koptské

religiozity (kap. 1). Pozornost bude dale vénovédna nékolika vybranym ndboZenskym

3 L apologiste chretien ndvait pas lieu d argumenter contre ces derniers: le mieux a faire pour
les convertir était de les laisser aux bons soins des moines. Srov. DRIOTON, E., Cyrille
d'Alexandrie et l'ancienne religion égyptienne, in DRIOTON, E., Varia Drioton. Le Caire: Institut
francais d’archéologie orientale, 1944, s. 1-14.

* Srov. ANTALIK, D., Jak srovndvat nesrovnatelné: strategie mezindboZenské komparace. Praha:

OIKOYMENH, 2005.

-10 -



symbolim a tématiim jen v zdkladni informativni roviné¢ pfedev§im pro udani kontextu
prace (kap. 2), podrobnéji pak bude studovana problematika jednoho nédboZenského
symbolu — kojici Zeny (kap. 3).”

Jako hlavni zdroj studia staroegyptského motivu kojici Zeny i ke studiu tohoto motivu
na prelomu letopo¢tu bude pouZzita kniha od R. E. Witta Isis in the Graeco-Roman
world.® adéle pak rané koptské tradici relevantni mariologické studie zastupujici
koptskou ortodoxii, pfedev§im v dile koptského patriarchy a vyznamného teologa 4.
a 5. stol. Cyrila Alexandrijského,” tak také s ptihlédnutim k titulu The Holy Virgin St.
Mary,® sou¢asného koptského patriarchy Senddy III. Zastoupeny budou také moderni
studie z historie naboZenstvi ¢i kulturni antropologie, pfedev§Sim v textech
E.S.Bolmanové.” Cennym zdrojem informaci je bezesporu také The Coptic

Encyclopedia (ddle jen CE)," kterd, atkoliv byla vyddna na po&itku devadesitych let

/////

> Slovo symbol je tu pouZito v etymologickém slova smyslu, tedy jako to, co spojuje (. cop
a péAiewv, vrhnout dohromady), v religionistice tedy pfedevSim jako spojeni posvatného
a profanniho. Srov. MUCHOVA, L., Vyslovit nevyslovitelné. Didaktika uvddéni do svéta symbolii.
Brno: CDK, 2005, s.7-56; SKALICKY, K., Po stopdch nezndmého Boha. NdboZenstvi a Biih
v novodobém religionistickém bdddni. Praha: Aula, 1994, s. 94-106.

® Ithaca: Cornell University Press, 1971.

" CYRILLE D'ALEXANDRIE, Deux dialogues christologiques. Paris: Cerf, 1964.

¥ SHENOUDA III., HIS HOLINESS POPE, The Holy Virgin St. Mary. Cairo: Amba Rueiss, 1999.
Malaty, T. Y., Saint Mary in the Orthodox Concept. Kensington: St. Virgin Mary Church, 1978.

® BOLMAN, E. S., The enigmatic Coptic Galaktotrophousa and the cult of the Virgin Mary in
Egypt, in VASSILAKI, M. (ed.), Images of the Mother of God. Perceptions of the Theotokos in
Byzantium, Aldershot-Hants-Burlington, Ashgate Publishing, Ltd., 2005. BOLMAN, E. S., The
Coptic Galaktotrophousa Revisited, in IMMERZEEL, M., VLIET, J. VAN DER, KERSTEN, M. (ed.),
Coptic Studies on the Threshold of a New Millennium: Proceedings of the Seventh International
Congress of Coptic Studies, Leiden, August 27-September 2, 2000. Leiden: Peeters Publishers,
2004, s. 1173-1184.

" ATIYA, A. S. (ed.), The Coptic Encyclopedia. New York City; Sydney; Singapure; Toronto;
New York City: Maxwell Macmillan International; Collier Macmillan publishers; The Macmillan
Company, 1991.

' Koptologie od roku 1991 do soucasnosti prosla rychlym vyvojem a mnoho informaci v CE
proto odpovida stavu pozndni na pocitku devadesatych let. Srov. LANGEN, L., HONDELINK, H.,
Icons, Coptic, in CE, sv. 4, s. 1276-1280, kde se piSe: ,,Although no icons from the period
between the seventh and the seventeenth centuries have withstood the ravages of time, the
HISTORY OF THE PATRIARCHS makes reference to the existence of icons in this period.*
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analyticko-induktivni. Studiem a porovndnim vysledkl jednotlivych textll se pokusim

nalézt mozné inspiracni zdroje koptské religiozity ve staroegyptském naboZenstvi.

Vedle toho soucasné studie datuji mnohé restaurované a pr zapadni védu nové objevené ikony do
sttedoveéku. Srov SKALOVA, Z., Mourning with Indigo. A re-restores mediaeval Passion Triptych
in the Coptic Museum, Cairo, in CIGGAAR, K., DAVIDS, A., TEULE, H. (ed.), East and West in the
Crusader States: Context, Contacts, Confrontations. Leuven: Peeters, 1999, s. 177-209.
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Exkurz: pohled soucasnych koptskych kiestant na historii

Egypta a tlohu koptské cirkve v déjinach této zemé

Jak uZ zaznélo v uvodu prace, dilezitym motivem k sepsdni tohoto textu byl
ptedpoklad jistého druhu kontinuity ndboZenského mySleni v udoli Nilu. Myslenka
zabyvat se timto tématem vznikla v prubéhu mnoha osobnich setkdni s koptskymi
kiestany v Egypt¢, ale i mimo néj — napt. v némeckém mésté Hoxter-Brenkhausen, kde
od roku 1993 sidli koptsky klaster v Cele s biskupem Damidnem.

Koptové sami se casto oznacuji jako ,,synové faraénu*, ktefi jako pravi Egyptané
udrzuji starobylé kulturni a ndrodni tradice Egypta pro dalsi generace. Nejednou jsem pii
navstévach koptskych klastera slysSel, Ze zed’ kterd roste kolem klaSternich zahrad
a budov, ma chranit obyvatele a majetek pfed Araby — tedy témi, ktefi nejsou kiestany.
Tito vSichni jsou souhrnné oznacovani jako Arabové, ackoliv obyvatelé Egypta etnicky
Araby nejsou, ale jsou v béhu staleti arabizovanymi (arabsky hovoticimi) obyvateli ddoli
Nilu se smési krve arabské, hamitské, nibijské a mnohé dalsi. Sami kiestané hovoii také
arabsky i liturgii slavi v arabském jazyce, ptesto sebe jako Araby neoznacuji, ale Cast&ji
nabozensky jako kopty s ptidechem narodniho oznaceni Kopt.

Vnimani béhu déjin je u koptd ddno jejich pohledem na historické uddlosti
z perspektivy Zidovsko-kiestanské tradice vnimdni Casu. Veskeré historické udalosti
interpretuji z perspektivy dé&jin ekonomie spdsy jako vuli Bozi. Jejich chdpani historie je
v tomto smyslu linedrni a tedy i kontinudlni. Ve dvacdtém stoleti tento rozmér koptské

spirituality zddraznily zv1aste koptské kiestanské nedélni Skoly, které jako jeden
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z hlavnich cilt pfijaly rozvijeni smyslu studentl pro spravné chapani déjin cirkve a jejtho
vyznamu pro soucasny i budouci Egypt.

Z mnoha rozhovorl na toto téma vybirdm jen ty, které jsou snad charakteristické
pro soucasné koptské mysleni a reprezentuji jeho jistou typologii. Tématem rozhovort

byla role koptské cirkve v d¢jindch Egypta od doby faraénii do soucasnosti.

I. Akademicka reflexe kulturni kontinuity egyptskych déjin

Pti navstéve Institutu koptskych studii v Kéhife ve Ctvrti Abassija, ktery sidli
v aredlu nové katedrdly sv. Marka, jsem na toto téma hovofil sjednim z profesori
tamniho sboru Luisem Sajidem. Pracoval tehdy ve stdtni instituci zvané Egyptsky
turisticky fad (arab. abwd) Japdsill dalall 4, adll Al | angl. Egyptian Tourist Autority).
Studenty Koptského institutu seznamoval pfedev§im s postupnou popularizaci koptskych
poutnich mist mezi zahrani¢nimi turisty.

Odpovéd’ na moji otdzku zacal obecnym shrnutim, Ze znat déjiny vlastni zemé¢ je
velmi dulezité pro pochopeni souCasnosti. Je proto tieba pozndvat nejstarSi historii
1 sou¢asnou dominantni kulturu isldmu. Podle jeho slov je vSak vrstva egyptské
spolecnosti oznacovand jako koptskd velmi dilezZitd. Jednotlivé egyptské kulturni
1 ndbozenské okruhy ¢i vrstvy ve spoleCnosti zcela nezanikaji, ale vytvaii to, co je dnes
mozné nazvat egyptskd kultura. Jedna se o pluralitni mozaiku stéle Zivé a rozvijejici se
kultury. Koptska cirkev zde, podle n¢j, hraje roli zprostiedkovatele kulturni tradice

faradonského Egypta, kterou jind kulturni ani ndbozZenska vrstva v Egypté neuchovava.

Z toho divodu je tieba popularizovat nékteré koptské kiest'anské tradice, které odkazuji

-14 -



na staroegyptské tradice. Vyzdvihl proto novozdkonni text o ut€éku Svaté rodiny
z Betléma do Egypta, ktery je v koptské cirkvi rozpracovan a stdle znova interpretovdn na
zakladé€ zjeveni 23. patriarchy na alexandrijském stolci sv. Marka papeze Theofila (385-
412 po K.) astopovéani této dlouhé cesty po Egypté je soucCasné icestou po
staroegyptskych posvatnych mistech, kterd Svatd rodina svym pifichodem oznacila
a posvétila. Podle materidli, které mi byly zprostfedkovany vybirdm jako piiklad jména
nekterych mist Wadi “n-natrin, kde byl v d€jindch Starého Egypta t€Zen natron, mimo
jiné pouzivany k mumifikaci; kdhirska ¢tvrt’ Stard Kahira; starobylé Heliopolis, dne$ni

Ajn Smas; v Hornim Egypté pak napiiklad slavna Tel-Amarna.

I1. Kulturné-narodnostni interpretace koptské tradice

Druhym typem pojimani této otazky je kulturné-narodnostni interpretace koptské
tradice v kontextu celych d&jin Egypta. Tento postoj charakterizuje napt. abina Beshoy
Lotfy, knéz v kdhirském kostele Panny Marie ve ¢tvrti Warraq, ktery je rodily Kéhitan,
vzdélanim letecky inZenyr. Po ukonceni univerzitniho vzdélani se stal knézem, je Zenaty
a otec tif déti.

Knézi apfedevS§im mniSi jsou v dneSni koptské cirkvi vedeni mimo jiné
k poznavéni historie cirkve ik jejimu porozuméni a také ke studiu koptského jazyka,
ktery je stdle pouZivanym liturgickym jazykem, vedle dominantni arabStiny. I tento knéz
kulturnich rozmért cirkve, ktery ji pevné svazuje se starobylym Egyptem. Byl i toho

nazoru, Ze dneSni studium egyptologie by mélo zacinat studiem koptského jazyka, aby
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bylo studium zah4djeno kontaktem s dochovanou Zivou interpretacni tradici. On sam byl
pfesvédcen o tom, Ze mnohé hymny koptské cirkve sloZzené v koptstiné v sobé skryvaji
rytmus i melodii zpivanou pii koptské liturgii a tak je koptska cirkev 1 nositelkou hudebni
staroegyptské tradice. Vedle toho zdaraznil indrodnostni stranku koptské identity.
Koptové dnes nejsou jen koptskymi kiestany, tedy kopty, ale také koptskym ndrodem,
tedy Kopty, a uchovdvaji podle jeho minéni jisté etnické charakteristiky. Ty jsou podle
jeho slov viditelné doslova ,,ve tvdrich krestanu‘ ptredev§im v Hornim Egypté, kde je
zietelngj$i narodnostni odloucenost od nekfest'anské majoritni spolecnosti ozna¢ované
jako ndrodnostné arabské. V Kahite, kde tento knéz Zije, podle jeho slov doSlo k vétsimu
promiseni rtiznych etnik. Myslenku etnické jinakosti koptskych kiest'anti jako skutecnych

Egyptanti shrnul do populdrniho souslovi ,.koptové jsou synové faraonii*.

I11. Kontextualizace déjin Egypta v déjinach ekonomie spasy

Dalsi typ odpovédi je mozné shrnout do souslovi kontextualizace d¢jin Egypta
v d¢jinach kiest'anské ekonomie spasy. Jako jeden piiklad tohoto stylu mysleni je mozné
uvést mnicha Jeronyma z kl4Stera Panny Marie v Durunce nedaleko Asijutu v Hornim
Egypté. Bratr Jeronym je rodily Egyptan z Asijutu, vzdélanim je pocitacovy
programator.

Tento mnich zcela oteviené tvrdi, Ze si tuto otdzku takto neklade. Koptsk4 cirkev
je pro n¢j mistem pro Zivot a vSe potiebné k dosaZeni kone¢ného cile jeho mniSské cesty
mu zprosttedkovava vylucné pravé cirkev. Ta je nositelkou apoStolské cirkevni tradice,

ktera se od zaloZeni cirkve v Egypté neporusené uchovdva apostolskou tradici, a pokud
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ptijala nékteré nové prvky ¢i normy, potom to bylo z diivodu srozumiteln€jSiho predavani

zjevenych pravd lidem dané doby.

Zavéreéné zhodnoceni

Predstavené typy odpovédi nejsou zcela jisté¢ reprezentativni ani vycerpdvajici,
pouze nastinuji ndzorovou pluralitu uvniti koptské cirkve, se kterou jsem se setkal.
Pohled cizince na tuto problematiku je mnohdy zcela jiny. Distancovany pozorovatel
Zivota v Egypté¢ muze byt reprezentovan manzelskym parem rodilych Ameri¢anti Susan
a David Parkerovi, ktefi pohledem lidi vzd¢lanych v zdpadni spoleCnosti chdpou Egypt
a jeho ndboZenské, kulturni i ndrodnosti rozméry jako proces neustdlého vyvoje, ktery je
hndn dopfedu pravé diky oné rlznosti a pestrosti spolecnosti. Jak koptové, tak
1 muslimové jsou v jejich oc€ich ti, ktefi si narokuji exkluzivitu a pravost své nabozZenské
a kulturni tradice v Egypté a neustdle hledaji argumenty k vzdjemnému vymezovani se
viici sobé.

Argumenty stejn¢ jako jejich plivod mohou byt skutecné rtizné. V koptské cirkvi
nalézame shora zminéné argumenty lingvistické, ndrodnostni a naboZenské. Podobné
1 muslimskd tradice s konceptem dZdhilije argumentuje pro konecné naplnéni dé&jin
Egypta pravym smyslem aZ s pfichodem islamu. Stejné tak i ve vétSinové muslimské
tradici obvykla interpretace pojmu naboZenstvi jako pojmu narodnost, mezi kterymi neni
rozdilu, odkazuje na moZnost vytvoreni jednoho egyptského spolecenstvi, do néhoz muize

byt skrze konverzi k islamu pfijat kdokoliv jako plnopravna soucast celku.
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Mnoho téchto apodobnych argumentdi mé provdzelo pii seznamovani se
z koptskou cirkvi a s Egyptem viibec. Rozhodl jsem se tedy vybrat zfetelné oznacenou
cast egyptské kulturni tradice, kterou bude mozné sledovat ze staroegyptské doby az do
soucasnosti a z pohledu religionistiky se pokusit didt odpovéd na mozZnost kontinuity

nabozenské symboliky v tdoli Nilu. Vysledkem je tato préce.
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1 Zakladni aspekty staroegyptského a ki‘est’anského

nabozenstvi

Pred zahdjenim prace uved’'me nejprve nékolik slov k zdkladnim charakteristikdm
obou ndbozenskych tradic. Nejprve nckolik informaci o zdkladnich aspektech
nabozenského mysleni starych Egyptani a ndsledn¢ koptskych kiestani. Rozsah

kapitoly i celé prace umoziuje predstavit jen nejzakladnéjsi vhled.

1. 1 Zakladni aspekty staroegyptského nabozZenstvi

Eliadeho Encyklopedie ndboZenstvi charakterizuje staroegyptské naboZenstvi
takto: ,,Obecné je moiné rict, Ze Egyptané se jevi jako velmi zboZni, vérici v posmrtny
Zivot, a velkou cdst svych sil vénovali pripravé na tento posmrtny Zivot. “!2 Nauku
staroegyptského ndboZenstvi charakterizuje encyklopedie také jinak, kdyz tamtéz
pokracuje témito slovy: , Charakteristické rysy egyptské ndboZenské literatury jsou
synkretismus a multiplicita pristupii, oba pravdeépodobné ukazuji moZnosti vyvoje

“ 13 Tato dvoji tvar staroegyptského mySleni pak podle autort

staroegyptské nauky.
encyklopedie umoznila rozvoj nidboZenstvi do podoby, kterou se dnesSni egyptologie

zapadniho kulturniho okruhu snaZzi odkryt: ,, V tomto pristupu byly Egyptané schopni se

2 Srov. ELIADE, M. (ed.), The Encyclopedia of Religion. New York City — London: Macmillan
Publishing Company - Collier Macmillan publishers, 1987n, s. 53.
13 Srov. Tamtéz, s. 53.
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. ) o . . . % Veer ., ~ 14
vyrovnat s problémem strnulého uchovdvdni starého a zdroven prijimdni nového*

pokracuje stejnd encyklopedie.

V Ceském jazykovém prostiedi uvadi Jifi Jandk nékolik charakteristik, které je
mozné shrnout v pojmech kontinuita, pluralita, komplementarita.”” Prvni jmenovany
aspekt kontinuity staroegyptského ndboZenského mysleni dobie vyjadiuje véta: ,,Jednim
z hlavnich aspektii staroegyptského uvaZovadni je silnd vazba na minulost a snaha udrZet

. o . , 16
v platnosti starsi myslenkovd schémata*

, tedy ono vySe zminéné strnulé uchovavani
starého. Druhy pojem plurality je pak minén jako nahliZeni jednoho problému z mnoha
riznych stran, aby pak vSechny nalezené odpovédi o daném problému vypovidaly
spoleéné."” To poukazuje na velkou nédzorovou toleranci starych Egyptanti a také na
snahu o co nejirsi a nejpresn&j§i miru poznani.'® Tieti pojem komplementarity je minén
jako aspekt mySleni, ktery umoZiluje syntetizovat mnohdy, z pohledu jinych kultur,
nelogické teologické mySlenky — v Egypté zfejmé inspirovany predevsim geografickou
dualitou této zemé& jako Horniho a Dolniho Egypta.'” Tak jsou vySe zminéni slova
0 ,,prijimdni nového* ve staroegyptském naboZenstvi rozSifena na dva pojmy plurality
a komplementarity. Dal$i pojmy dokreslujici ,,naprostou odlisnost staroegyptského

«20

mysleni od naseho“”, atedy pro dneSniho Evropana obtizn¢ srozumitelné jsou maat

(tad), ktery uspotradava kosmos a také ddava prostor pro Zivot a vedle toho také moc slova,

' Srov. ELIADE, M. (ed.), The Encyclopedia of Religion. New York City — London: Macmillan
Publishing Company - Collier Macmillan publishers, 1987n, s. 54.

'S JANAK, J., Staroegyptskd kniha mrtvych. Kapitola 105. Brno: L. Marek, 2003, s. 14-18.

' Tamtéz, s. 13.

17 Srov. ASSMANN, J., Egypt. Theologie a zboZnost rané civilizace. Praha: OIKOYMENH, 2002,
s. 26, kde autor hovoii o konstelativni teologii charakterizujici staroegyptsky pantheon.

'8 JANAK, J., Staroegyptskd kniha mrtvych. Kapitola 105. Brno: L. Marek, 2003, s. 16-17.

" Tamtéz, s. 17-18.

* Tamtéz, s. 14.
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které nebylo pouze diferencujicim oznacenim, ale bylo pfedev§im soucdsti existence dané
véci Ci osoby.21

Jak uZz bylo feceno, je tedy charakteristikou staroegyptského mysleni prfedevSim
ona tendence k nehybnosti, ve snaze uchovat tradici srozumitelnou a aplikovatelnou
na soucasnost, kdy ndbozenstvi, kultura iceld civilizace nachdzi svlj pocatek
ve sjednoceni krédlovstvi, jeZ se rovnd aktu kosmogonie.22

Jako staroegyptské naboZenstvi a ndboZzenské mysleni je v této praci popisovano
velmi dlouhé obdobi v rozsahu Pieddynastické doby asi od r. 4500 pt. Kr. az do konce
Pozdni doby r. 305 pi. Kr.”> Néslednd Ptolemaiovskd doba (305-30 pf. Kr.) a Rimskd
doba (30 pt. Kr. — 395 po K.), kterd se prekryvé s ptichodem nové fecko-fimské kultury

a kiestanstvi, a tedy s koptskou dobou, je pfedmétem nasledujiciho textu.

1. 2 Zakladni aspekty kiestanského nabozenstvi

., Krestanstvi je monoteistickd vira, kterd se podstatné odlisuje od vsech ostatnich
Vvér tim, Ze je v ni vie vztahovdno k vykoupeni vykonanému JeZiSem Nazaretskym.“**
Takto definuje stejna Eliadeho Encyklopedie ndaboZenstvi kiestanstvi, kdyz cituje slova

Friedricha Schleiermachera (1768—1834). Nize pak stejny text dodava, Ze se bude jisté

mnoho autorii rozchdzet pfi interpretaci jednotlivych pojma této definice, predevsSim

! JANAK, 1., Staroegyptskd kniha mrtvych. Kapitola 105. Brno: L. Marek, 2003, s. 18-20.

> ELIADE, M., Déjiny ndboZenského mysleni. I, Od doby kamenné po eleusinskd mystéria. Praha:
ISE, 1995, 5. 90-115.

* Srov. JANAK, J., Brdna nebes. Bohové a démoni starého Egypta. Praha: Libri, 2005, s. 214.

?* Srov. PELIKAN, J., Christianity, An Overview, in ER, sv. 3, s. 348-362.
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obsahu a vyznamu pojmi, ale jako zdkladni definice je jisté dostaéujici.25 Definice
Friedricha Schleiermachera a také zde zminény dovétek Jaroslava Pelikdna (1923-2006)
vystizné charakterizuje dva zdkladni aspekty kiestanstvi, ato (1) legitimni pluralitu
vyznani viry (2) v rdmci jednoty viry. Vira ve vzkiiSeného Krista tvoii zdkladni ¢lanek
ktest’anstvi, ktery ,,promeénuje hrstku skleslych uprchlikii ve skupinu odhodlanych lidi « 26
Kiestanstvi jako piisn¢ monoteistické, profétické, zjevené a eschatologické ndbozenstvi
je rozsiteno po celém svété, a proto v riznych kulturdch piijiméd rdzné podoby vyznini
jedné spolecné viry vSech kiestand, a tim zpétné jednotlivé kultury ovliviiuje. Kulturni
inklusivismus vedle teologického exklusivismu vytvari v kiestanském spolecenstvi
neustdlé 7zivé napéti, které se projevuje napf. uchovdvanim a rozvijenim tradice,
ale i odmitnutim &asti tradice.”” Tradiéni horlivost a neutuchajici snaha nést d&jinné dal
ktestanské ndboZenstvi se ukdzala na Egyptanech napf. ipfi pifichodu nového
nabozenstvi do Egypta — islamu.”® Jako koptskd doba je v této diplomové praci

oznacovano obdobi od ptfichodu kiestanstvi do Egypta azaloZeni koptské cirkve

v v .2
sv. Markem a7 do soucasnosti.”’

> Viz PELIKAN, J., Christianity, An Overview, in ER, sv. 3, s. 348.

* ELIADE, M., Déjiny ndboZenského mysleni. II, Od Gautamy Buddhy k triumfu kiestanstvi.
Praha: OIKOYMENH, 1996, s. 294-300.

2T AMBROS, P., Odvaha k alternativam. Kontinuita a diskontinuita kiestanské tradice. Olomouc:
Refugium, 2008, s.5-10; SKALICKY, K., Po stopdch nezndmého Boha. NdboZenstvi a Bith
v novodobém religionistickém bdddni. Praha: Aula, 1994, s. 110-137.

* AS’AD, M., Coptic family life, in CE, sv. 4, s. 1086-1089. ROSEN-AYALON, M., Islamic
influences on Coptic Art, in CE, sv. 4, s. 1310-1312.

¥ Viz ATIYA, A. S., a history of eastern Christianity. London-Methuen: Taylor & Francis, 1968,
s. 31-98; ATIYA, A. S., Saint Mark, in CE, sv. 5, s. 1528-1533; MEINARDUS, O.F.A., Christian
Egypt Ancient and Modern. Cairo: Institut frangais d’archéologie orientale (Ifao), 1965.
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1. 3 Hodnoceni kapitoly

Zavérem kapitoly je mozné fict, Ze se obé naboZzenstvi v mnohém liSi.
Staroegyptské ndboZenstvi je zaloZeno na preddéjinném mytu, kdeZto kiestanstvi na
déjinném zjeveni. Tradi€né je uvadén jako zdsadni rozdil mezi obéma nédboZenstvimi
staroegyptsky polytheismus vedle ptisného kiestanského monotheismu i staroegyptského
vyprazdnéni etnického pojmu vécného Zivota a nového kiestanského pojeti obecné spasy
vSech. Ddle je staroegyptské nabozenstvi oznaCovano jako kulturné 1 naukové
synkretické a inklusivni, kfestanstvi je vedle toho kulturné¢ inklusivni a naukové¢
exkluzivni. Pfedev§im vSak pro soucasny stav badani na pocdtku 21. stoleti je daleZzity
rozdil v tom, Ze staroegyptské nabozenstvi je uchovdno bez Zivé, dodnes kontinudlné
uchovavané, nabozZenské tradice, a tak 1 mozné autentické interpretace.3 % Pomineme-li
soucasné obnoveni kultu bohyné Isis v rdmci tzv. novopohanskych tendenci v zdpadni
spole¢nosti.”’ Kfestanstvi je vedle toho neseno dodnes Zivou tradici, kterd je v Egypté
zastoupena predevsim koptskou cirkvi.

Spolecnym bodem obou vyse zminénych charakteristik obou ndbozenskych tradic
je mozné videt snahu o uchovani preddvané nauky i praxe a zdroven nalezeni novych cest
pro budoucnost. Nize piedlozeny text se pokusi vystopovat aoznacit mozZné
staroegyptské vlivy na koptské kiestanstvi vrdmci vySe popsaného kulturniho

inklusivismu a naukového exklusivismu.

0 Zv14ste, kdyZ ve staroegyptském naboZenstvi hrél dileZitou roli Zivy vyklad posvatnych text.
wDuileZitou tilohou egyptské theologie byl jisté vyklad texti.” LEXA, F., NdboZenskd literatura
staroegyptskd. Praha: Hermann a synové, 1997, s. 70.

' Viz. ROBERTSON, OLIVIA. The Handbook of the Fellowship of Isis. Enniscorthy: Cesara
Publications, 1992. ROBERTSON, OLIVIA. The call of Isis. Enniscorthy, Eire: Cesara Publications,
1975. TRACIL, DE-, REGULA. Isis a jeji mysteria: pozndni univerzdlni bohyné. Praha: KniZni klub,
2002. 300 s.
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2 Prezentace vybranych témat ¢i projevi religiosity

Staroegyptské ndabozenstvi je zpohledu religionistiky polyteistické a ptisné
odd€luje profinni a posviatny svét, naopak kiestanstvi je ndbozZenstvi piisné
monoteistické a svym zdkladem profétické. Oba tyto aspekty svéd¢i o rozdilnosti obou
naboZenskych systémi, avSak jejich historickd ndvaznost umoZziiuje nalézt stycné body.
Jednad se predevsim o pfeddvéni terminologie, symboliky a myslenkovych proudil v rdmci
jedné kulturni oblasti tdoli Nilu. Price bude tedy soustfedéna pfedevSim na mozZnou
vyménu nidboZenské symboliky. V této oblasti neni mozné od ptrelomu letopoctl az do
soucasnosti nalézt jinou dédicku staroegyptskych tradic nez koptskou kiest'anskou
komunitu, kterd dodnes uchovava kulturni, jazykové i kultické tradice starS$i nabozenské
vrstvy. Isldm, a tak 1 muslimska spole€nost, kterd ptichdzi do Egypta v 7. stoleti, pfisnym
zdkazem zobrazovdni nedovolil uchovat tolik ndboZenské symboliky jako koptské
kiest’anstvi. Pfesto je moZzné odhalit vliv staroegyptského ndboZenstvi ¢i ne¢kterych casti
kultické praxe ina muslimskou komunitu. V soucasném Luxoru jsou napf. vedena
procesi s modelem lodi v den svatku muslimského svétce Abu ‘1-Hadzdzadze (arab. s
o g dalaall) 32
zfejme& zména zdpisu puvodni egyptstiny, kterd se v posledni fazi psala feckou alfabetou

slozenou z 25 pismen doplnénou o sedm pismen vytvoienych z démotického pisma

32 LESKO, L.H., Egyptian religion. An Overview, in ER, s.55. Srov. BLACKMAN, W.S., The
Fellahin of Upper Egypt. Their Religious, Social and Industrial Life to-day with Special
Reference to Survivals Ancient Times. London: George G. Harrap and Co., 1928, s. 207-218.

-4 -



k ptresnéjSimu vystiZeni specifik tohoto jalzyka.33 Presto koptsti kiestané ziejmé piijali
auchovali napt. staroegyptsky kli¢ Zivota ankh ¥ jako kiestansky symbol,34 podobné
1 Horovo oko zvané vedZat, jako symbol zmrtV}’lchvstz’un’.35 Velmi kontroverzni, alespon
z pohledu dneSnich koptskych kiestani, mize byt uvaha o vlivu staroegyptské
naboZenské symboliky na koptské kiestanstvi, napi. v podobé velmi rozsifeného kultu
bohyn¢ Eset kojici syna Hora na koptskou tradici zobrazovani kojici Madony s JeziSem
Kristem. Stejné tak mize vyvolat polemiku i srovnidni mytu o smrti a vzkiiSeni Osirida s
evangelijnimi zpradvami o smrti a vzkiiSeni JeZiSe Krista, a tedy o vlivu tohoto mytu na
jejich sepsdni.’*® Podobné je n&kdy srovndvdn i staroegyptsky bih Amon-Re se
starozdkonnim Bohem JHWH, ato piedeviim ve zptisobech epifanie.”’ Stejné tak se
v otdzce naboZenské nauky zmifluje mozny vliv staroegyptskych tridd (napi. thébska
trojice Amon-Mut-Chonsu) na koncept kiestanské Trojice (Otec, Syn, Duch svaty), nebo
na koncept Svaté rodiny (JeziS Kristus, Panna Maria, sv. Josef). Dnes uz méné¢ iritujici
muze byt otazka vlivu staroegyptského ndbozZenstvi na zvyky dnesnich koptt, jako jsou
pohiebni placky a mnohdy dodnes cirkevnimi autoritami kritizované truchleni nad

zemielym,*® tradi¢ni navitévy hrobd apod., nebo dnes jiz zcela inkulturované

33 KASSER, R., Greek Alphabet in Coptic, in CE, sv. 8, s. 30-32. KASSER, R., Coptic Alphabets, in
CE, sv. 8, s. 32-41, KASSER, R., Old Coptic Alphabets, in CE, sv. 8, s. 41-45. LAMBDIM, THOMAS
ODEN. Introduction to Sahidic Coptic. Macon, Ga.: Mercer University Press, 1983.

* ISHAQ, E.M., Ankh, in CE, sv. 1, s. 134-135. Srov. BOURGUET, P. DE, S.J., Symbols in Coptic
Art. The Cross, in CE, sv. 7, s. 2164-2166, kde je popsdno uZivani tzv. crux ansata v koptské
tradici. VERNER, M., Ankh, in VERNER, M., BARES, L., VACHALA, B., Encyklopedie starovékého
Egypta. Praha: Libri, 2007, s. 114. Srov. WITT, R. E., Isis in the Graeco-Roman world. Ithaca,
New York: Cornell University Press, 1971, s. 32 pozn. 25.

% VERNER, M., Vedzat, in VERNER, M., BARES, L., VACHALA, B., Encyklopedie starovékého
Egypta. Praha: Libri, 2007, s. 492. Srov. WITT, R. E., Isis in the Graeco-Roman world. Ithaca,
New York: Cornell University Press, 1971, s. 32 pozn 25.

%% Srov. HANNA, S., The Coptic Church. Symbolism and iconography. Cairo: C. Tsoumas, 1962,
s. 65-67.

7 Srov. MORENZ, S., La religion égyptienne. Essai d'interprétation. Paris: Payot, 1984, s. 44-45,
107-108.

% Srov. WASSEF, C. W., Funerary Customs, in CE, sv. 4, s. 1124-1125. Srov. KRAUSE, M.,
Mourning in Early Christian Times, in CE, sv. 6, s. 1686-1687, kde autor uzavira text slovy: ,.In
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a teologizované péleni kadidla béhem kiestanské liturgie.39 Velmi populédrni, a v dobé
prvotnich stoleti ktestanstvi v Egypté¢ bylo cirkevnimi autoritami Kkritizovdno
mumifikovdni zemfelych - tato tradice byla teologizovdna ado kiestanské tradice
castecné piijata v podobé¢ ucty k ostatklim svat;’/ch.40 Vedle toho je tfeba jasné stanovit, Ze
ob¢ ndbozenstvi jsou si také radikdlné cizi, jako piiklad je mozné uvést zptisob vnimani
Casu, ktery je ve staroegyptském ndboZenstvi prevazné cyklick;’z,41 avSak v Zidovsko-
ktestanské tradici je predevsim linedrni, ackoliv se v praktické, kultické, liturgické roviné
toto vnimani spojilo s ptirodnim cyklem zemd.*

Po tomto stru¢ném uvodu ndsleduje prezentace vybranych témat, kterd jsou
pfedevSim charakteristickd pro koptskou spiritualitu a religiositu. Témata jsou vybrana
tak, aby zfetelné¢ demonstrovala predev§im soucasnou koptskou spiritualitu a religiositu
a také reflektovala moznou kontinuitu ndbozenskych tradic. Vybér neni zcela jisté tplny,

jedna se pouze o zékladni témata.

the case of mourning, the old customes of the country won out over the prohibitions of the
church.”

3 Srov. ARCHBISHOP BASILIOS, Liturgical Instruments, n CE, sv. 5, s. 1470.

BURMESTER, O. H. E. KHS, The Egyptian or Coptic Church. A detailed description of her
liturgical services and the rites and ceremonies observed in the administration of her sacraments.
Le Caire, 1967, 35-45.

% MEINARDUS, O. F. A., Coptic saints and pilgrimages. Cairo-New York: American University in
Cairo Press, 2002, s. 63-67.

! Srov. DUNAND, F., ZIVIE-COCHE, C., Dieux et hommes en Egypte. 3000 av. J.-C. - 395 apr. J.-
C. Anthropologie religieuse. Paris: Armand Colin, 1991, s. 73-79.

2 Srov. ELIADE, M., Mytus o vécném ndvratu. Archetypy a opakovdni. Praha: ISE, 1993. Srov.
ELIADE, M., D¢jiny ndboZenského mysleni. II, Od Gautamy Buddhy k triumfu krrestanstvi.
Praha: OIKOYMENH, 1996, s. 294-300. Srov. BRADAC, J., Posvéceni ¢asu. Olomouc: Matice
cyrilometodéjska, 1992, s. 3-6.
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2.1 Faraon syn boha, JeziS Kristus Syn Bozi

Nésleduje stru¢na charakteristika bozstvi ve staroegyptském naboZenstvi a pojem
bozského synovstvi panovnika. V druhé C4asti pak pfijde na fadu charakteristika bozstvi
v kiestanské tradici a definice BoZiho synovstvi JeZiSe Krista. V zdvéru podkapitoly

bude pfipojeno kratké hodnoceni.

2. 1. 1 Staroegyptsky faraén jako syn boha

Bozstvi ve starém Egypté je popisovdno piedevSim terminem necer pro boha
aneceret pro bohyni.*’ Sife tohoto terminu viak umoZiiovala takto pojmenovat
jakoukoliv bytost nadanou nadpfirozenymi vlastnostmi — tedy bohy vsech fadt od
nejvysSich po nejnizsi, stejné tak démony, zesnulé predky (ackoliv byli obecné
oznaGovdni viichni zemfeli pfedeviim jako ach**), ale také panovnika.*

Charakterizovat boha, respektive bohy ve staroegyptském ndboZenstvi neni
snadné. Podobné jako v jinych polyteistickych systémech, napf. v indickém védském
nabozenstvi,”® izde je pojem boha velmi Siroky a mnohdy i velmi laxng definovany,
a proto je systematizace bohil starého Egypta i v dnesni egyptologii nesnadnd. Déleni se

uvadi podle rtiznych kritérii, napt. mista kultu daného boZstva, nebo podle vlastnosti

spole¢nych nékolika bohtim, casté byva iprosté abecedni fazeni. Jistou spole¢nou

* HORNUNG, E., Les dieux de I'Egypte. L'un et le multiple. Paris: Flammarion, 1992, s. 24-56.
JANAK, J., Brdna nebes. Bohové a démoni starého Egypta. Praha: Libri, 2005, s. 9.

* LESKO, L. H., Egyptian religion. An Overview, in ER, s. 47.

%5 JANAK, J., Brdna nebes. Bohové a démoni starého Egypta. Praha: Libri, 2005, s. 9.

“ ONDRACKA, L., Pojeti boZstvi v Indii, in CHLUP, R. (ed.), Bith a bohové. Pojeti boZstvi
v ndbozenskych tradicich svéta. Shornik predndsek na Ustavu filosofie a religionistiky FF UK.
Praha: DharmaGaia, 2004, s. 131-159.
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charakteristikou bozstev starého Egypta je jejich myticky pﬁvod,47 viem je spole¢nd
nesmrtelnost,”® kterou je mozné interpretovat snad také jako nekonec¢né dlouhy casovy
tsek.” Smrtelny bth je doloZitelny napt. v Osiridové kultu, kde je jeho vstup do smrti
chdpéan jako cesta ke vzkifSeni k novému Zivotu.”® Vsichni bohové pochézi z prvotnich
vod nazvanych Nun, ze kterych se v mytickém case vynofil bih stvofitel (v riznych
staroegyptskych kultech se jednd ortizné bohy: Amon, Re, Ptah...), aten je pak
pivodcem vSech ostatnich bohii. Bohové se ddle rodi, dospivaji, plodi potomky,
starnou.”!

Monotheismus, pokud kdy ve starém Egypté existoval, nebyl nikdy jasné
formulovan jako vSeobecné piijimand doktrina a naboZenskd praxe. Témér ze vSech
obdobi bohaté egyptské historie pochazi texty, které naznacuji existenci kultu vyhradniho
jediného boha mezi v§emi jinymi bohy, nejcastéji slune¢niho boha. Tento kult je mozZné
oznacit jako monolatrii, hedonismus, henotheismus, ale nikoliv jako monotheismus podle
meéfitek souCasné religionistiky, kterd limity monotheismu pfevzala predev§im
z abrahdmovskych naboZenstvi dodnes udrzovanych Zivou tradici. Staroegyptska
nabozenstvi jsou dochovdna pouze v neZivé, atedy netradované podobé€, a proto neni
mozné doplnit dochované zprdvy Zivou tradici a s jistotou tvrdit, Ze ve staroegyptském
naboZenstvi byl uctivan jeden bith z mnoha nebo jeden btih, vedle kterého neexistoval
Zadny jiny buh. Jedinou a dodnes diskutovanou vyjimkou snad muiZe byt ndboZenska,

politickd, umélecka 1lingvistickd reforma spojend s hornoegyptskou Amarnou

“” HORNUNG, E., Les dieux de I'Egypte. L'un et le multiple. Paris: Flammarion, 1992, s. 129-136.
* Tamtéz, s. 136-150.

* JANAK, J., Brdna nebes. Bohové a démoni starého Egypta. Praha: Libri, 2005, s . 13.

30 RACHET, G., Lexikon des alten Agypten. Diisseldorf; Ziirich: Patmos Verlag, 2002, s. 260-262.
LESKO, L. H., Osiris, in ER, sv. 11, s. 132-133.

SUYANAK, J., Brdna nebes. Bohové a démoni starého Egypta. Praha: Libri, 2005, s 129-131.
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a farabnem Achnatonem (znamy také jako Amenhotep IV., asi 1360-1344 pt. K.), kde byl
snad prosazovdn monotheismus, tato idea je vSak nej asnd.”

Zapis zminovaného bozského terminu necer byl ve starém Egypté pfedevSim troji
(1) ptredmét oznaCovany jako praporec 7, ktery se pouZzival po celou dobu egyptskych
dé¢jin; (2) dalsi byl sokol %; (3) a dalsi kobra &; vedle toho v ptolemaiovské dob¢ (4) se
uzival symbol hvézdy .33 Jednotlivi bohové pak byli zobrazovani nejcastéji vedle vyse
zminéného determinativu necer také v kombinované podobé Clovéka a zvitete, méli tedy
antropomorfni a zoomorfni rysy, aby se tak timto zobrazenim co nejpiesnéji vystihla
zékladni  charakteristika  boZstva. Podobnou  funkci nesly také atributy
pfifazované jednotlivym bohlim, ty mély dokreslovat charakter boha a pfibliZzovat ho
smyslim &lovéka. Casté je staroegyptské zndzornéni boha pomoci predmétu, a to zvI4ste
v pfipadech, kdy je nesnadné graficky zndzornit kombinaci ¢lovéka, zvifete a pfedmétu.
Proto je napt. bith Osiris zobrazovan jako sloup.54 Veskera zndzornéni a atributy bohil
slouzily jako symboly, které nebyly totozné s jejich nositeli.”

Jako paralela, aktualizace ¢i, feceno s Mirceou Eliadem, opakovéani mytu o bohu
Osiridovi byval ve staroegyptském ndbozenstvi jako ,Zivy bith* oznaCovan Zijici
panovnik a jako ,,velky bith“ panovnik zesnuly. Vladnouci krél jako vtéleny bith Hor byl
nejmocngjsi bytosti na zemi a v této souvislosti je tieba zminit ve starém Egypté velmi
roziteny kult boha podsvéti Osirida.’® Mytus o vlddnoucim bohu Osiridovi obsahuje

klicovou udélost jeho smrti v diisledku bratrovrazdy, Osiridiiv boZsky bratr Sutech je zde

> DAVIS, V. L., Akhenaton, in ER, sv. 1., s. 169-170. Srov. WILSON, J. A., The Culture of Ancient
Egypt. Chicago-London: The University of Chicago Press, 1951. Srov. RACHET, G., Lexikon des
alten Agypten. Diisseldorf; Ziirich: Patmos Verlag, 2002, s. 35-36.

33 JANAK, J., Brdna nebes. Bohové a démoni starého Egypta. Praha: Libri, 2005, s. 9.

3 VERNER, M., BARES, L., VACHALA, B., Encyklopedie starovekého Egypta. Praha: Libri, 2007,
s. 487-488.

> JANAK, J., Brdna nebes. Bohové a démoni starého Egypta. Praha: Libri, 2005, s. 12.

® VERNER, M., BARES, L., VACHALA, B., Encyklopedie starovékého Egypta. Praha: Libri, 2007,
s. 487-488.
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vyobrazen jako vrah,”’ a znovuoZiveni tohoto boha, ktery opét Zije, ale ne ve stejné formé
jako pfed smrti. Osiris se vraci mezi Zivé sice jako bih, ale jiz jako sila v pozadi
viditelného déni. Jeho syn Hor nastupuje na trin a pfijimd roli vladce.’ ¥ v ramei této
kapitoly je dualezity prave tento rozmér mytu, kdy Hor nastupuje po Osiridovi na triin.
Podobné i staroegyptsky pozemsky panovnik jako Zivy a pfitomny bith Hor na zemi
nastupuje na uvolnény triin a zesnuly panovnik odchazi skrze pohfebnimi obtady do fiSe
boha Osirida. Bih Osiris je ve staroegyptskych vlddnoucich dynastiich pojimén jako
prototyp zemielého kréle. Krél, ktery byl za Zivota boZskym medidtorem mezi lidskym
rodem a kosmem a po smrti se stavd silou zemé, je tedy dal pfitomen mezi Zivymi jako
sila v pfirod¢; historicky jsou doloZitelné rizné formy pfitomnosti: nilské zaplavy, kli¢ici
obili, rostouci mésic atd. Vladnouci btih na zemi je tedy nove ztélesnén v postavé nového
vladce, faradna. V tomto stéle se cyklicky opakovaném mytu se demonstruje troji podoba
staroegyptského vnimdni bozské existence, ato vroviné mytického dée (tehdy),
kosmického neboli ptirodniho jevu (stéle) a kultického tkonu (ve stanoveny (“:als).5 ?

Tento bozsky faraén, pozemsky Hor, syn boZstva asyn zlidského rodu je
definovan nékolika pojmy, které jsou pro srovnani s kiestanskou tradici dalezité.”
Clovék obecné je ve staroegyptskych naboZenskych predstavach popisovan nékolika

pojmy, které popisuji jeho slozky - télo, srdce, jméno, eg. ka - nebo projevy - vyhradni je

7 Srov. WITT, R. E., Isis in the Graeco-Roman world. Ithaca, New York: Cornell University
Press, 1971, s. 29.

% Stane se tak po dlouhotrvajicm mytickém boji s bratrovrahem, kdy bojuje jeho syn Hor za
pomoci matky Esety, Hor jednou v prubéhu boje se Sutechem dokonce vztihne ruce na matku
Eset a strhne ji jeji diadém, matka vSak nakonec syna podpoii v boji a vede ho k vitézstvi. WITT,
R. E., Isis in the Graeco-Roman world. Ithaca, New York: Cornell University Press, 1971, s. 40.
% JANAK, J., Brdna nebes. Bohové a démoni starého Egypta. Praha: Libri, 2005, s. 12-13. Srov.
ELIADE, M., Mytus o vécném ndvratu. Archetypy a opakovdni. Praha: ISE, 1993, s. 96-98; Srov.
ELIADE, M., Déjiny ndboZenského mysleni. I, Od doby kamenné po eleusinskd mystéria. Praha:
ISE, 1995, s. 90-92.

% ERANKFORT, H., Ancient Egyptian Religion. New York City: Harper & Brother, 1961, s. 102-
103.
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pouze pojem eg. ach. Dal§i pojmy jako jsou eg. ba astin budou pro jejich
nejednoznacnost zafazeny ad hoc nize.

Té¢lesnd slozka bytosti byla ve staroegyptském nédboZenstvi popisovdn dvéma
zpusoby: (1) slovy ha(u) nebo chat, oboji se pouzivalo k popisu Zivého téla a dile (2)
slovy dZet nebo sah, kterd se pouzivala k popisu téla zemielého. T¢€lo hrdlo vyznamnou
roli pfi popisu Clovéka, vSechny ostatni slozky 1 projevy bytosti byly na néj vizany
a ackoliv bylo télo popisovano jako schranka napft. pro ka, nikdy nebylo nahliZeno nijak
pejorativné, negativné, ¢i dualisticky. o dualezitosti této slozky svédci ifakt, Ze jako
prostiedek kondni duse mu byla vénovdna velkd pozornost ipo smrti v podobé
mumifikace téla a vytvoreni tzv. sah, tedy mrtvého tcéla. Funkci téla ve starém Egypté
mohla prevzit také riznd vyobrazeni zesnulého a ten v nich tak mohl ptebyvat, doty¢ny
zesnuly zde mohl byt dokonce pfitomny.°’

Slozka srdce (eg. ib nebo hati, hieroglyficky ) byla zdrojem mygleni i emoci
a byla tak hlavnim orgénem téla v obojim stadiu existence — Zivého téla 1 téla zemielého.
Spolecné s jazykem, ktery mySlenky vzniklé v srdci formuluje, bylo také orgdnem
stvoritelské moci. Vedle zminénych mySlenek a emoci obsahovalo srdce také sidlo
zodpovédnosti, svédomi, svobodného rozhodovéni a také zboznosti a fadu, protoze praveé
v ném se &lovék miZe setkat s bohem, nebo v ném bih miiZe dokonce prebyvat.®* Srdce
proto neni oddélovdno od mumifikovaného té€la, ale zistdva v ném i po smrti, a to proto,

aby mohl clové€k i1 po smrti pouzivat své té€lo. Srdce je také po smrti vdZeno na vahach

ol RACHET, G., Lexikon des alten Agypten. Diisseldorf; Ziirich: Patmos Verlag, 2002, s. 361-364,
326-327.
2 MORENZ, S., La religion égyptienne. Essai d'interprétation. Paris: Payot, 1984, s. 37-68.
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spolecné s perem, symbolem bohyné Maat (eg. maat, tad). Jednd se o jistou formu
posmrtného soudu.*®

Slozka jména (eg. ren) plnila jednak popisnou funkci, a zaroven byla soucdsti
esence a projev byti boha.** Koncepce jména méla velky vliv na pozdé&jsi rozvoj magie
a Carodgj stvi.® Staif Egyptané proto brzy zacali rozliSovat jména na pouze popisnd a na
jména pravéd (nckdy také oznaCovdna jako skryta, velka atd.), kterd mohou byt snadno
zneuZita v magické praxi, jeZ se v Egypté¢ uchovala mezi koptskymi kiestany i po
ptichodu islamu.® Magicka praxe je v Egypté pfitomnd de facto az do soucasné doby.67
Staroegyptské ndbozenstvi klade diiraz na jméno po smrti, kdy se uchovanim jména v fisi
mrtvych 1 mezi Zivymi zachovava Zivot zesnulého.®

Slozka ba® byla zapisovana v podobé ptdka % nebo ptika s lidskou hlavou &,
berana ¥ nebo zapdlené olejové lampy. Slovo ba znamenalo ziejmé silu a bylo
povazovano za synonymum k pojmiim eg. necer (btih) a eg. sechem (mocnost). SloZka ba
zatala brzy nést i hodnotu projevu boha i panovnika, a to piedeviim jeho moci a sily.”

Od konce Staré tiSe a Prvni pfechodné doby se pouzivd pojem ba také k popisu ¢loveka

a je povazovan za fyzicky i psychicky princip lidského Zivota, ktery udrzuje kontinuitu

% HELLER, JAN. Starovékd ndboZenstvi: ndboZenské systémy starého Egypta, Mezopotdmie
a Kenaanu. Praha: Kalich, 1978, s. 99-110. Srov. RACHET, G., Lexikon des alten Agypten.
Diisseldorf; Ziirich: Patmos Verlag, 2002, s. 130-131.

% Srov. JANAK, I., Staroegyptskd kniha mrtvych. Kapitola 105. Brno: L. Marek, 2003, s. 23;
RACHET, G., Lexikon des alten Agypten. Diisseldorf; Ziirich: Patmos Verlag, 2002, 241-242.
 LEXA, F., Staroegyptské carodéjnictvi. Praha: Anomal, 1996, s. 95-102.

% VICICHL, W., Magic, in CE, sv. 5, s. 1499-1509.

7 Viz MEINARDUS, O.F.A., Two thousand years of Coptic Christianity. Cairo: American
University in Cairo Press, 1999, s. 99-122. Srov. DETLEV, C., MULLER, G., GABRA, G., Pisentius,
Saint, in CE, sv. 6, s. 1978-1980.

% VACHALA, B., Moudrost starého Egypta. Praha: KniZni podnikatelsky klub, 1992, s.171-172.

9 JANAK, J., Pojmy ka a ba ve staroegyptském ndboZenstvi, in Religio, ¢. 1, 2000, s. 15-40.

O RACHET, G., Lexikon des alten Agypten. Diisseldorf; Ziirich: Patmos Verlag, 2002, s. 326-327.
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existence 1 po smrti, a k plnému rozvoji tohoto ba kazdého ¢lovéka dochdzi az po smrti
&loveka.”

Podobné jako termin ba byl povazovén za slozku Clov€ka také jeho stin (eg. sut,
chabit). Bohové projevovali stinem svoji moc, pfedev§im moc ochrannou — stin byl
chipén jako misto ukrytu a zdchrany pied Zivotu nebezpecnym sluncem. Zobrazovén byl
v podobé véjire.

Pojem ach byl piivodné povaZovan za komplexni projev bytosti, kterou na sebe po
smrti brali nejen bohové a kralové, ale 1 prosti lidé, jez Ziji jako blazeni v fiSi zemfelych
apo zvazeni jejich srdce na vahdch nejsou odsouzeni k zatraceni. Jednalo se tak
o komplexni projev bytosti. AvSak pozdé€ji jeho vyznam sldbne a stivd se z néj pojem
jazyku ve slové kopt. ich.”

Klicovy je zde pojem ka (nékdy ku, ke, choi),” ktery byl zapisovin jako dvé
vzpiimené paze U, jenz byly pozdéji umistovany na standartu % 2. Ka je povaZovéno za
nositele Zivota, za silu trvajiciho Zivota, kterd se rodi s ¢lovékem a s jeho smrti se od n¢j
odd€luje. Ka bylo chapdno jako soucast existence vSeho Zivého a jako takové bylo zndmo
boZské ka (na drovni kosmu), krdlovské ka (na drovni existence pozemského krale)
aobecné lidské ka. Zde je dilezité zdlraznit, Ze podle principu oddélitelnosti ka od
bytosti po jeji smrti je boZské ka preddno novému panovnikovi od panovnika zemielého,
ktery je za svého Zivota skrze toto ka bohem na zemi.* Analogicky byl podle

staroegyptskych pfedstav lidsky otec pfitomny ve svych détech skrze ka, které jim za

" JANAK, J., Staroegyptskd kniha mrtvych. Kapitola 105. Brno: L. Marek, 2003, s. 25.

> CRUM, W. E., A Coptic Dictionary. Oxford: The Clarendon Press, 1939, s. 84-85.

3 KAPLONY, P., Ka, in LA, sv. III, s. 275-282.; CRUM, W. E., A Coptic Dictionary. Oxford: The
Clarendon Press, 1939, s. 94-98.

™ JANAK, J., Staroegyptskd kniha mrtvych. Kapitola 105. Brno: L. Marek, 2003, s. 31-32.
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Zivota piedal, pfedeviim viak ve svém prvorozeném synovi.” Veskeré toto preddvéni
a sdileni ka nachazelo také inspiraci v mytu o Osidridovi a Horovi — Hor zfejmé soupeii
casto nazyvan Horovym ka.”® Vyznamné je v tomto kontextu také rozliSeni na krdlovské
ka (zbozstujici ka) a ka krdle, protoze krdl byl povazovan za nositele obojiho ka.”’
Veskeré ka se v okamziku smrti oddé€luje od zbylych sloZzek ¢loveéka, prestdva udrzovat
zivot Clovéka, nezanikd, uchovdva si existenci a predchazi zbylé slozky bytosti do fiSe

zemfelych. Ostatni sloZzky lidské existence ptichdzi za ka skrze pohiebni rituzily.78

2. 1. 2 JeziS Kristus Syn BoZi v koptské kiest’anské tradici

Nejprve nastiime zdkladni antropologickou charakteristiku kiestanské koptské
religiosity”’ a také s tim souvisejici zdkladni teologické vychodisko v kfestanské tradici,

kterym je inkarnovany Blih — ten je v novozakonnich textech pojmenovan piedevsim jako

> JANAK, 7., Staroegyptskd kniha mrtvych. Kapitola 105. Brno: L. Marek, 2003, s. 33. Srov.
RACHET, G., Lexikon des alten Agypten. Diisseldorf; Ziirich: Patmos Verlag, 2002, s. 171.

5 JANAK, J., Staroegyptskd kniha mrtvych. Kapitola 105. Brno: L. Marek, 2003, s. 36, pozn. 125;
Srov. RACHET, G., Lexikon des alten Agypten. Diisseldorf; Ziirich: Patmos Verlag, 2002, s. 171.

77 FRAZER, J. G., Zlatd ratolest. Praha: Odeon, 1977, s.260-261; o krdlovském ka, srov.
SKALICKY, K., Po stopdch nezndmého Boha. NdboZenstvi a Bith v novodobém religionistickém
bdddni. Praha: Aula, 1994, s.67; SKALICKY, K., Vzdpase s posvitnem. NdboZenstvi
v religionistickém bdddni. Brno: CDK, 2005, s. 53-61.

"® JANAK, J., Staroegyptskd kniha mrtvych. Kapitola 105. Brno: L. Marek, 2003, s. 39-46.

" POSPISIL, C. V., Jezi§ z Nazareta, Pdn a Spasitel. Praha: Krystal, 2000, s. 124-126; viz
pfedev§im ATIYA, A. S., Cyril L. Saint, in CE, sv. 3, s. 671-675; didle FREND, W .H. C., Council of
Chalcedon, in CE, sv. 2, s. 512-515. Viz QUASTEN, J., Patrology. Vol. 3, The golden age of Greek
patristic literature from the Council of Nicaea to the Council of Chalcedon. Utrecht-Antwerp-
Westminster: Spektrum-Newmann Press, 1963, s. 116-142. Ddle viz ATIYA, A. S., Athanasius I,
in CE, sv. 1, s.298-302; QUASTEN, J., Patrology. Vol. 3, The golden age of Greek patristic
literature from the Council of Nicaea to the Council of Chalcedon. Utrecht-Antwerp-
Westminster: Spektrum-Newmann Press, 1963, s. 20-79.
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Jezi§ Kristus.*® Veskerd kfestanskd teologie proto v prvnich staletich vZzdy vychdzela
zotazky vtéleni Boha do clovéka adalSi témata, jako je kliCovad trinitdrni nauka,
pneumatologie, ale i antropologie, stvofeni, spdsa a dalS§i navazovala na mySlenku
vt&leni.®!

Kli¢ové jsou zde pojmy osoba a pfirozenost, o kterych se v kiestanské tradici
vedly dlouhé spory a které jsou podle kiestanské ortodoxie v tomto vzdjemném vztahu:
V jedné osob¢ JeziSe Krista jsou nesmiSen¢, beze zmény, bez odd¢€leni a bez rozlouceni
spojeny prirozenosti ¢lovéka a Boha, a to tak, Ze ani jedna z nich nedosla zmény.82 Jezis§
Kristus je v kiestanské koptské tradici popisovan jako dokonaly ¢loveék a dokonaly Bih
v jedné osobé, a tak predstavuje stied a vrchol kiestanské ekonomie spésy.83 Kiestanstvi
vSak navazuje predev§im na Zidovskou ndbozenskou tradici a v této souvislosti je tieba
dodat, Ze Kristus byl vZdy popisovén jako prorok, knéz a kral, jeho krdlovskd moc byla
vyvozovéna jednak lidskou rodovou linii z krdlovského rodu Davidova: ,, Listina rodu
JeZise Krista, syna Davidova, syna Abrahamova. Abraham mél syna Izdka, Izdk Jdakoba,
Jdakob Judu ajeho bratry.” atd. (Mt 1,1-2) ataké jeho bozskym plvodem, kdyZ je
v evangeliich Syn BoZi popisovén jako bozsky vSemohouci vladce: , Ale od této chvile
bude Syn cloveka sedet po pravici vsemohouciho Boha.* (Lk 22,69; srov. 1Petr 3,22).

Stejné tak i v listech apoStola Pavla je JeZi§ Kristus popisovan jako krél: ,,Silu svého

mocného puisobeni prokdzal prece na Kristu: Vzkrisil ho z mrtvych a posadil po své

% POSPISIL, C. V., JeZi§ z Nazareta, Pdn a Spasitel. Praha: Krystal, 2000, s. 68-74 ; LANG, L.,
Kristus vrchol zjeveni. Fundamentdlni teologie. Olomouc: Velehrad, 1993, s. 100-104.

8! KARLIKOVA, L., Kfestanské pojeti bozstvi in CHLUP, R. (ed.), Pojeti duSe v ndboZenskych
tradicich svéta. Praha: DharmaGaia, 2007, s. 59-81.

82 Srov. RiCAN, R. (ed.), C'tyfi vyzndni. Vyzndni Augsburské, Bratrské, Helvetské a Ceské. Se 4
vyzndnimi staré cirkve ase Ctyrmi cldnky praZ. Praha: Komenského evangelickd fakulta
bohosloveckd, 1951, s. 31; POSPISIL, C. V., JeZi§ z Nazareta, Pdn a Spasitel. Praha: Krystal,
2000, s. 131-132.

8 Srov. The Coptic Liturgy of St. Basil. Cairo: St. John The Beloved Publishing House, 1992,
8. 277-278. Euchologion. Cairo: StJohn The Beloved Publishing House. 1997, s.277-279;
POSPISIL, C. V., JeZis z Nazareta, Pdn a Spasitel. Praha: Krystal, 2000, s. 124-127, 131-132.
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pravici v nebesich, vysoko nad vsechny vlddy, mocnosti, sily i panstva, nad vsechna
jména, kterd jsou vzyvdna, jak v tomto véku, tak i v budoucim. *VSechno podrobil pod
jeho nohy” a ustanovil jej svrchovanou hlavou cirkve, kterd je jeho télem, plnosti toho,
jenZ privdadi k naplnéni vsechno, co jest.* (Ef 1, 20-23) Tato mysSlenka se pozd¢ji
promitla i do nicejsko-catfihadského vyznéni viry, které bylo jiz na prelomu 3. az 4.
stoleti obecné ptijimédno nejen ve velké cirkvi ale 1 v mistni koptské cirkvi: ,, Vstoupil do
nebe, sedi po pravici Otce. A znovu prijde, ve sldave, soudit Zivé i mrtvé a jeho krdlovstvi

bude bez konce. “®*

VysSe zminované synovstvi Bozi JeziSe Krista je ve starozdkonni tradici bézné
pouZivanym pojmem,85 avSak novozdkonni apoStol Petr v evangeliu vyzndva odliSnym
zpusobem, ze JeZi§ je , Mesids, Syn Zivého Boha* (srov. Mt 16,16), protoZze mu Jezi§
stejné tak slavnostnim zplisobem odpovida: ,, Nezjevilo ti to télo a krev, ale miij nebesky
Otec* (srov. Mt 16,17). Podobné¢ i pozdéji aposStol Pavel prohldsi o svém obraceni ke
kiestanstvi na cest¢ do Damasku: ,,Ale ten, ktery mé vyvolil uZ v téle mé matky a povolal
mé svou milosti, rozhodl se zjeviti mne svého Syna, abych radostnou zvést o ném nesl
v§em ndrodiim.,, (srov. Gal 1,15-16) Skutky apostolii, dal§i z novozdkonnich knih,
dokresluji toto ptesvédéeni sv. Pavla slovy: ,,A hned zacal v synagogdch hldsat JeZiSe, Ze
je to BoZi Syn.* (srov. Sk 9,20) Toto a jind souslovi se od samého pocatku stanou stiedem
kiestanské viry.*

Paradoxné velmi podobné, ale vedle toho také zcela jinak 1 JeZi§ Kristus saim sebe
pfedstavuje jako specifického Syna Boziho, kdyZ odliSuje sebe jako Syna, ktery zn4 Otce,
ktery se lisi od sluzebniktl, jeZ Bih dfive posilal svému vyvolenému lidu. Tak odlisil

svého Otce od Otce lidi, odliSil své synovstvi od synovstvi svych ucednikl (,.k svému

8 Srov. Katechismus katolické cirkve. Praha: Zvon, 1995, par. 185.
8 SCHUBERT, K., JeZis ve svétle tradicni Zidovské literatury. Praha: VySehrad, 2003, s. 13-34.
8 Katechismus katolické cirkve. Praha: Zvon, 1995, par. 442,
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v

Otci a k vasemu Otci* srov. Jan 20,17) tim, Ze nikdy netikal spolu s nimi ,, Otce nds* (Mt
6,9), ale tikd ,,vy se modlete takto (srov. Mt 6,9). Stejné¢ tak pozdé&ji, kdyZ je vyslychan
pted Zidovskou veleradou: ,, ,Ty jsi tedy Bozi Syn?", JeZis odpovédél: ,Vy sprdvné rikdte,
jd jsem* “ (srov. Lk 22,70).

Synovstvi BoZi bylo v nebiblické kiestanské terminologii silné inspirované
helénskym kulturnim vlivem, popisovdno terminem soupodstatnost (f. opoovcuo, lat.
consubstantia), které bylo klicové pro alexandrijské teology prvnich staleti a tedy i pro
koptskou tradici.®’ Vyjadfovalo JeZiSovu, tedy Synovu, bytostnou jednotu s Bohem
Otcem a Bohem Duchem Svatym. Podle pfirozenosti jeden Bih se vSak v kiestanské
nauce definuje jako tfi osoby (f. tpocwmnov, lat. persona), tii osoby odliSitelné predevSim
kategorii vztahu. Otec, Syn i Duch Svaty jsou Bih, avSak Otec je v jiném vztahu k Synu,
kterého plodi, Syn je pak ve vztahu k Otci plozeny, Otec vydechuje Ducha, ato skrze
Syna, jak dodava kiestanskd tradice. Kategorie vztahu jsou pak roz$iteny na celé lidstvo,
které je podle kiestanské nauky spaseno aje uz zde na zemi uvedeno do dokonalosti
vztahu s Bohem, ackoli redlna situace lidské prirozenosti stile nese stopy prvotniho
hifchu.*

Cirkevni autofi kiestanského Vychodu uZ od prvnich staleti opakovali v riznych
variantédch to, co i na kfestanském Zapad¢ formuloval vyborny znalec vychodni teologie
Jan Scotus Eriugena (asi 800-877): ,,Slovo totiZ sestoupilo v clovéka, aby clovék skrze né
vystoupil do Boha.“*® Alexandrijsky patriarcha Atand$ (asi 295-373) je typickym

ptikladem této teologické linie, kdyZ v dile De incarnationis pise: ,, Tak jako se on (Bih —

8 HANSON, R. P. C., Homoousion, in CE, sv. 4, s. 1253-1254.

8 POSPISIL, C. V., JeZi§ z Nazareta, Pdn a Spasitel. Praha: Krystal, 2000, s. 198-199.

89 ERIUGENA, JOHANNES SCOTUS, Homilie a Komentdr k Janovu evangeliu. Praha: VySehrad,
2005, s. 45.
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pozn. autora) stal cloveékem, tak se my miiZeme stdt Bohem.* (54, 3)90 Bozi synovstvi
ktest’anl, zbozsténi kazdého kiest'ana, theosis (f. 0emoig), divinace, je cil lidského Zivota,
aje podobné jako v pifipadé¢ inkarnovaného Boha ucasti na pfirozenosti Boha
s garantovanym zachovdnim jinakosti lidské osoby, atedy ionoho vztahu clovéka
a Boha.”!

Uzk4 jednota mezi kondnim Syna a Otce, ndsledné mezi kiestany a Otcem, byva
biblickym jazykem vyjadifovana jako jednota viile, kterd vSak stile umoziuje individudln{
chovani osoby. Jezi§ Kristus v tomto smyslu hovoii s Otcem: ,, Otce, chces-li, odejmi ode
mne tento kalich, ale ne md nybrZ tvd vile se stan. (Lk 22, 42; srov. J 5, 30). Tak je
povazovan JeZzi§ Kristus za Syna ¢lovéka 1 Boha. Koptsky patriarcha Cyril Alexandrijsky
se k této problematice vyjadfil napt. takto: ,,On je vecny Buh, ktery podstoupil zrozeni
zZeny podle téla. (...) Ten, ktery je svaty jako Bith podle prirozenosti, byl s ndmi

v , v v v ~ . v v s «92
posvécen tim, Ze se stal clovekem, kterému je treba posveceni.*

Problematickd byla
z pohledu celocirkevniho spolecenstvi Cyrilova terminologie, kterd predevSim v podobé
souslovi ,jedna prirozenost vteleného JeZise Krista® (f. pio @uoig tov Ogov Aoyov
GSGameusvn)% nevedla k vyjasnéni situace, ale naopak k dalSim teologickym
neshoddm.

Kftestansky antropologicky koncept vychdzi ze zdkladni myslenky, Ze Bih stvofil

»Clovéeka, aby byl jeho obrazem podle jeho podoby* (srov. Gn 1, 26), ata vedla jiz

% ATHANASE D’ALEXANDRIE, Sur L’incarnation du Verbe. Paris: Cerf, 1973 (Sources
Chrétiennes, €. 199), s. 458-459. Srov.: ,,Tim ndm daroval vzdcnd a prevelikd zaslibeni, abyste se
tak stali ucastnymi bozské prirozenosti a unikli zhoubé, do ni7 svét Zene jeho zvrdcend touha.*
(2Petr 1, 4)

L Srov. JAN SCOTUS ERIUGENA, Homilie —a Komentdi kJanovu  evangeliu.
Praha: Vysehrad, 2005, s.73; Srov. KANNENGIESSER, CH., Introduction, in ATHANASE
D ALEXANDRIE, Sur L’incarnation du Verbe. Paris: Cerf, 1973 (Sources Chrétiennes, ¢. 199),
s. 153-156.

2 Srov. CYRILLE D'ALEXANDRIE, Deux dialogues christologiques. Paris: Cerf, 1964, s. 323.

% Srov. Tamtéz, s.525. Dnes je viak tato terminologickd nejednotnost v dile Cyrila
Alexandrijského povazovana ktestanskymi teology za slovni neukaznénost a nikoliv za omyl.
Srov. POSPISIL, C. V., JeZis z Nazareta, Pdn a Spasitel. Praha: Krystal, 2000, s. 124-127.
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od pocatku ktestanstvi k hledani paralely mezi vtélenim, trinitarn{ naukou”*
a kiestanskou antropologii. Clovék, vrchol stvofeni, ktery Zije po prvotnim hiichu
v poruSené pfirozenosti, je vrdmci ekonomie spdsy nasmérovdan ke své pravé
pfirozenosti, jejiz obraz nachdzi ve zjeveném ainkarnovaném Bohu. Kfestanska
antropologickd trichotomie vychdzi z biblické formule apoStola Pavla ,,sdm Buh pokoje
necht’ vds cele posvéti a zachovd vaseho ducha, dusi itélo bez urazu a poskvrny do
prichodu naseho Pdna JeZise Krista® (1S0l, 5, 23). Trichotomickd formule rozliSuje dar
treti osoby Trojice Ducha svatého Clov€ku, ktery scholastika nazvala nadpfirozeny, od
vitdlniho principu (duse), ktery ¢ini ¢lovéka Zivou bytosti. Duch svaty neni substancidlni
soucdsti Cloveka, ale spdsou darovanou od Boha persondlnim zplisobem. Spdsa neni
podminéna realitou prvotniho hiichu, ekonomii spdsy a vykoupeni je zde tfeba pracovné
odligovat. Trichotomickou nauku formuloval vraném kiestanstvi jiz sv. Irenej” (f.
Epnvatog, lat. Irenaeus, asi 140-202): ,, Otcovyma rukama, tedy rukama Syna a Ducha
Svatého, byl ucinén clovék, a ne pouze cdst clovéka, podle BoZi podoby. Tak jsou jisté
duSe a duch castmi clovéka, ale jisté nejsou celym clovekem, protoZe dokonaly clovek se
Jje smiSenina a jednota duse, prijimajici ducha Otce s primési télesné prirozenosti, kterd
byla zformovdna podle BoZiho obrazu.“ (Adversus haereses, V, 6, 1) Spasu a tedy cil
kazdého lidského Zivota pak sv. Irenej popisuje takto: , Dokonali jsou ti, kteri maji
BoZiho Ducha a ve kterych on zustdvd, ten uchovdvd jejich duse a téla neposkvrnéné.
(Adversus haereses, V, 6, 2).”° Koptskou tradici zde miize zastoupit napf. jiz zmifiovany
patriarcha Atands, pro kterého je kliCovym pojmem lidskd pfirozenost a okolnosti

a disledky smrti JeziSe Krista. Kristus zemfel, a¢ nemusel a vitézstvim nad smrti pokofil

% Trinitarni nauce a hled4ni moZnych paralel se staroegyptskym ndboZenstvim se bude vénovat
ndsledujici kapitola.

93 QUASTEN, J., Patrology. Vol. 1, The beginnings of patristic literature. Utrecht-Antwerp:
Spectrum, 1975, s. 287-313.

% IRENEE DE LYON , Contre les hérésies. Livre 5, Tome 2, Texte et traduction. Paris: Cerf, 19609.
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smrt, kterd jiZ nevlddne nad ¢lovékem, ktery musi umirat v disledku prvotniho htichu.
Smrt JeziSe Krista je pak pro Clov€ka , pocdtek Zivota“ a ma skrze ni ucast na BoZzské
ptirozenosti, nebot’ s Kristem zemiela a vstala z mrtvych i lidskd pfirozenost spolecnd
viem lidem. Tuto mySlenku je moZné vystopovat skrze koptské autory Cyrila
Alexandrijského, Origena aZ k Hippolytovi Rimskému i k Irenejovi z Lyonu. A&koliv je
mozné fict, Ze izde je rozdil v chdpani: Origenes hovoii o obnoveni plvodni lidské
ptirozenosti, Atanas hovoti o piislibu piivodni dokonalosti.

Hypostatickd unie ¢lovéka a Boha v JeZiSi Kristu je tedy analogicky aplikovana
také na kaZdého stvofeného clov€éka a mozZnosti jeho ucCasti na Bozi pfirozenosti.
Kiestansky trichotomicky koncept je proto tifeba rozliSit od nekfest'anského
trichotomismu, ktery oddéluje lidského ducha od jeho télesné materidlni skutecnosti a tim
analogicky i lidskou piirozenost od pfirozenosti Boha.”

Zavérem této podkapitoly je tfeba dodat, Ze jako dalSi moZnou symbolickou
paralelu staroegyptského naboZenstvi k osob¢ JeziSe Krista v kfest'anské tradici je mozné
dolozit ndboZenskou praxi koptskych kiestanli v prvnich stoletich, kdy byl pouZivin
symbol zaby spolecné s ndpisem ,,Jd jsem vzkriSeni.“ z Janova evangelia (srov. J 11, 25),
ktery se zde vztahoval na Krista. JeZi§ Kristus je tak symbolicky zobrazovdn v podobé

7aby, ktera kulturné odkazuje na staroegyptskou mytickou bohyni Heket.”®

°7 Podle trichotomie je ¢lovék ve své bytostné podstaté sloZen ze tif skutednosti, totiZ t&la, duse
a ducha, kde duch je odpircem duSe anachdzi se v esencidlnim, tj. nesmifitelném rozporu
s déjinami stvofené zemé a stvoreného téla. Srov. MULLER, G. L., Trichotomie, in LThK, sv. 10,
sl. 218-219.

% Viz BUDGE, E. A. W., Egyptian Magic. Secaucus: Citadel, 1978. Srov. JANAK, J., Brdna nebes.
Bohové a démoni starého Egypta. Praha: Libri, 2005, s. 72.
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2. 1. 3 Hodnoceni podkapitoly

Kazdy staroegyptsky faraén je syn podle lidské linie i podle boZského pivodu,
Jezi§ Kristus je synem z lidského krdlovského rodu Davidova i synem boZského ptvodu.
Podobnost obou koncepci je viditelnd v podobné terminologii (napf. jedno spole¢né ka,
jedna spolecnd vile atd.) i v podobnosti ideji (kontakt svéta lidského a svéta Boha nebo
bohli je moZny), avSak zistdvd zdsadni obsahovd rozdilnost obou koncepci
(staroegyptsky Osiris je zachranén synem Horem ve spoluprici s bohyni Esetou, vedle
toho kiestansky Bih Otec ddva vSe Synovi, ktery pfichdzi na svét skrze Zenu Marii;
vylucné staroegyptsky panovnik je bohem, kdeZto v kiestanstvi je kazdy clovék urcen
k tomu stat se Bohem).

Je tfeba dodat, Ze tato prace postrdda dalSi rozméry obou nauk, napf. srovnani
motivu jedndni Boha nebo bohil ve vztahu k ¢lovéku v obou ndboZenstvich. Pouhy dalsi

popis vSech moznych faset srovnani by rozsahem ptresahl moZnosti této prace.

2. 2 Svata Trojice v kirest’anské tradici a bozska trojice staroegyptského

nabozenstvi

Kapitola je zaméfena na hleddni moZnych paralel mezi kiestanskou koncepci

v v,

soustiedéna na vybrané pojmy staroegyptské niaboZenské tradice ana ranou teologii

prvnich koptskych teologti alexandrijské skoly.
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2. 2. 1 Bozské trojice ve staroegyptském naboZenstvi

Ciselnd symbolika hraje ve vSech zndmych naboZenstvich vyznamnou roli
a ne jinak tomu je 1 ve staroegyptské ndbozenské tradici. VySe zminiované boZzské trojice
jsou dolozitelné 1 zde. Jifi Jandk pfi jejich typologii rozliSuje trojici (1) rodinnou otec-
matka-potomek; napf. v oblasti Menneferu (Ptah—Sachmet—Nefertum) nebo Vasetu
(Amon—Mut—Chonsu). (2) Synkretickd trojice spojuje v jedno nové boZstvo tfi ptivodni
boZstva, aniZ by se tim ztricela identita jednotlivych existenci; napt. Amon—Re—Ptah,
Ptah—Sokar—Osiris; ale i pivodné neegyptSti bohové KadeS—Astarté—Anat. (3) Posledni
typ pojmenovany jako modalisticky oznacuje troji podobu projevl jednoho boha, napf.
Cheper—Re—Atum, ktefi predstavuji tfi podoby jednoho slunce. Autor Jifi Jandk déle
ve stejném dile predstavuje moznou paralelu mezi staroegyptskymi bozskymi trojicemi
a v evangeliich uchovanymi zprdvami o narozeni JeZiSe Krista.” Pracuje s pojmy
staroegyptského ndbozenstvi buh, kral, ka, kamutef, které nejprve strucné definuje
a pozd¢ji je vklada do kontextu kiestanské terminologie. Inspiraci nachédzi v dile Die
dogmatische Stellung das kinigs in der Theologie der alten Agypten,'™ kde jsou
predstaveny mozné paralely staroegyptského ndbozenstvi a kiestanské tradice.

V zéavéru své prace autor skutecné nachdzi podobnosti obou ndbozenskych tradic,
a to ve velmi blizké ideji jednoho transcendentniho otcovského boha - ve staroegyptské
radici jsou jmenovani Amon nebo Re. Vedle toho je tu i spolecnd idea boZiho synovstvi -

ve staroegyptské radici zosobnénd v postavach zboZzstélého panovnika piijatého za syna

% JANAK, J., Staroegyptskd kniha mrtvych. Kapitola 105. Brno: L. Marek, 2003, s. 142, zde
odkazuje na JACOBSOHN, H., Die dogmatische Stellung das konigs in der Theologie der alten
Agypten, in Agyptologische Forschungen, 8, 1939, s.62-68; Podobné hled4ni paralel
mimoktestanskych tradic v kiestanskych textech viz napt. SCHUBERT, K. JeZis ve svétle tradicni
Zidovské literatury. Praha: VySehrad, 2003.

1% JACOBSOHN, H., Die dogmatische Stellung das kénigs in der Theologie der alten Agypten, in

Agyptologische Forschungen, 8, 1939, s. 62-68.
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boZiho. A v neposledni fad¢ je zde také spolecnd idea vyjadieni vztahu otcovského boha
asyna boha - ve staroegyptské tradici reprezentované slozkou bytosti ka. V obou

tradicich jsou vSak i1 zdsadni rozdily, o kterych bude pojedndno nize.'"!

2. 2. 2 Kiestansky monotheismus a trinitirni nauka

Prvni explicitné formulované zdklady trinitdrni nauky v koptské tradici, a snad
i v kiestanské tradici vibec,'® polozil jiz Klement Alexandrijsky (lat. Titus Flavius
Clemens, asi 150-215)'” atuto zakladni amnohdy 1silné terminologicky
nedisciplinovanou teologii hluboce rozvinul jeho zdk Origenes (Zil asi 185-254).!"
Ackoliv je Origenes v Historii alexandrijskych patriarchii oznacen jako heretik,'® piesto
je jeho uceni nejen v koptské tradici dulezité az dodnes.'"
Origenova koncepce trojicni nauky je rozliSitelnd na pojmy imanentni Trojice

a ekonomickd Trojice. Origenes se snazi hypoteticky pomoci fecké platénské filosofie

popsat vnitini vztahy bozskych Osob, tedy imanentni Trojice, a také vztahy téchto Osob

"% Parafrize textu JANAK, J., Staroegyptskd kniha mrtvych. Kapitola 105. Brno: L. Marek, 2003,

s. 147.

2 POSPISIL, C. V., Jako v nebi, tak i na zemi. Nacrt trinitdrni teologie. Praha: Krystal, 2007.

10 BERNARD, L. W., Clement of Alexandria, in CE, sv. 2, s. 562-563. Srov. QUASTEN, J.,
Patrology. Vol. 2, The Ante-Nicene literature after Irenaeus. Utrecht; Antwerp; Westminster:
Spectrum; Newmann Press, 1964, s. 5-36.

" HANSON, R. P. C., SAMIR, K., ATIYA, A. S., Origen, in CE, s. 1846-1855. Srov. QUASTEN, .,
Patrology. Vol. 2, The Ante-Nicene literature after Irenaeus. Utrecht; Antwerp; Westminster:
Spektrum; Newmann Press, 1964, s. 37-100.

15 Among them was the father of a man named Origen, who learned sciences of the heathen,
and abandoned the books of God, and began to speak blasphemously of them. So when the Father
Demetrius heard of this man (...) he removed him from the church.” EVETTS, B. T. A. (ed.),
History of the Patriarchs of the Coptic Church of Alexandria: 1. Saint Mark to Theonas (300),
Vol L, cap. IV., in GRAFFIN, R., NAU, F. (ed.), Patrologia Orientalis. Tomus 1., Paris: Librairie de
Paris, Typographie de Firmin-Didot et Cie, 1907. s. 162-163. o Origenovi viz TamtéZ, s. 162-172.
1% Novodoby zdjem o Origena potvrzuje napf. DANIELOU, J., Origene. Il genio del cristianesimo.
Roma: S. Palamidessi, 1997.
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k dilu spasy, tedy ekonomickd Trojice. Skrze ekonomickou zjevenou Trojici tak podle
Origena pozndvame imanentni Trojici. Origenes navazuje na starozdkonni tradici
a popisuje Boha jako jediného, vSemohouciho, vSevédouciho, neni to vSak Biih, ktery
preduréuje lidsky osud, jeho vievédoucnost neni pro lidsky Zivot determinujici.'”’ Logos,
Syn Bozi, je stdle u Otce a zaroven je stile od Otce odliSny. Ackoliv Origenes tvrdi, Ze
Otec nikdy neexistoval bez Syna, pfesto naznacuje, Ze Blih musel kdysi sdim sebe rozd¢lit
do podoby ekonomické Trojice. Popis Logu jako soucdsti bozstvi urCeného ke
komunikaci, implikuje v kfest’anské tradici jistou subordinaci, kterd je z pohledu pozdé&jsi

Co ; . v . 108
i dnes$ni ktestanské teologie nepfijatelna.

Podobné popisuje Origenes 1roli Ducha
svatého, ktery také ptsobi jako jeden ze zplisobti komunikace Otce se stvofenim. Zde je
vSak tfeba mit stdle na mysli, Ze Origenova teologie byla predev§im odvaznou hypotézou,
v dobé dosud obecné nevyjasnéné kiestanské teologické terminologie pfed prvnimi
ekumenickymi koncily starovéku, kterou pozdéjsi ortodoxie odmitla, pfipadné Castecné
piijala.'”

V zavéru jen dodejme, Ze trinitdrni nauka je v koptské tradici a obecné

v kiestanské tradici zvlaste¢ dulezitd ve vztahu ke kiestanské antropologii, o které bylo

. 2 v 110
pojedndno vyse.

7 Dile Origenes predndsi moznost chapani Slova Boziho, vtéleného JeZiSe Krista, jako formy
a nastroje komunikace Boha ve vnitrobozskych vztazich a také v ekonomii spdsy. Nevhodné se
dnes zda byt jeho pouziti slov, kdy popisuje byti Logu slovy ,,vlastni podstata nebo hypostaze*
atd. Srov. HANSON, R. P. C., SAMIR, K., ATIYA, A. S., Origen, in CE, sv. 6, s. 1848-1849.
DANIELOU, J., Origene. Il genio del cristianesimo. Roma: S. Palamidessi, 1997.

% KUCERA, ZDENEK. Trojicni teologie: zdklad teologie ve zjeveni. Brno: L. Marek, 2002.
POSPISIL, C. V., JeZis z Nazareta, Pdn a Spasitel. Praha: Krystal, 2000, s. 112-122.

% QUASTEN, J., Patrology. Vol. 2, The Ante-Nicene literature after Irenaeus. Utrecht; Antwerp;
Westminster: Spectrum; Newmann Press, 1964, s.75-76; KELLY, J. N. D., Early christian
doctrines. London: Adam & Charles Black, 1965, kap. 5., s. 126-137.

"% Srov. KANNENGIESSER, CH., Introduction, in ATHANASE D’ALEXANDRIE, Sur
L incarnation du Verbe. Paris: Cerf, 1973 (Sources Chrétiennes, ¢. 199), s. 52-156.
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2. 2. 3 Hodnoceni podkapitoly

Zavérem jJe tieba fict, Ze pojeti vrané teologické koncepci, oznaCované jako
subordinacni, alexandrijského kiestanského teologa Origena snad nese stopy plvodni
staroegyptské nauky o panovnikovi jako prostiednikovi mezi bozstvem a lidmi. Nicméné
obecna trinitdrni nauka (o imanentni 1 ekonomické trojici) koptské cirkve, jez je spolecnd
obecné cirkvi dodnes, je postavena na rovnosti boZskych Osob rozliSenych kategorii
vztahu a na nauce o laskyplném sdileni Trojice s lidmi, kdeZto vySe zminény koncept
z moznych staroegyptskych triddnich bozstev je odvozen z predstavy svrchovaného boha,
ktery na zédklad¢ uddlosti mytickych déjin pfijima ulohu otce a sdili ka, které plni roli
pouhého komunikdtora s faraénem. Dale je tfeba vyzvednout ur¢itou podobnost
teologickych koncepci ve staroegyptském ndboZenstvi a v kiestanstvi, jako je napf.
staroegyptské ka sdilené bohem s panovnikovym a panovnik ho pak jinym zplsobem
sdili slidem. Tak je podobné iv kiestanské trinitdrni teologii vydechovani Ducha
Svatého sdileno Otcem se Synem a Syn déle sdili Ducha se svym lidem. Stejné jako
v otdzce bozského synovstvi jsou viditelné jisté souvislosti také mezi staroegyptskou
pfedstavou posmrtného Zivota faraéna a kiestanskou trinitdrné-antropologickou
koncepci, avSak obsahove se jednd o odlisné koncepce, protoze cilem kazdého lidského
Zivota je podle kiestanstvi theosis (f. fswoic),' které ve staroegyptském ndboZenstvi
neni mozné komukoliv.

Podobnosti skute¢né¢ nachdzime ve spolecné ideji jednoho transcendentniho
otcovského boha (Amon, Re ve staroegyptském naboZenstvi, respektive Buh Otec

v kiestanské tradici). Vedle toho je zde spolecnd idea boziho synovstvi (zosobnéna

" popov, 1. V., Idea zboZsténi v rané vychodni cirkvi, in Orthodox revue, 1 (1997), s. 9-41.
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v postavé staroegyptského panovnika, respektive JeZiSe Krista v kiestanské tradici)
a v neposledni fad¢€ je zde také spolecnd idea vyjadieni vztahu otcovského boha a syna
boha (v podobé¢ staroegyptské slozky bytosti ka, respektive Ducha svatého v kiestanské
tradici). V obou tradicich jsou vsak i zdsadni rozdily: transcendentni kfestansky Buh
Otec je vedle transcendence také radikaln€é imanentni, adoptivni synovstvi faréna je vedle
soupodstatného synovstvi JeziSe Krista zcela mimocasové a nepodminéné, sloZzka bozské
bytosti nazyvand ka je sdilend s egyptskym panovnikem jako slozka podminénd télesnou
existenci panovnika, kfestanskd koncepce ponechiavd osobu, a nikoliv slozku bytosti,
Ducha svatého fyzicky nedeterminovanou. Je také mozné doplnit dalsi rozdily: moZnosti
kfest'anského zbozsténi kteréhokoliv Clovéka ve staroegyptské tradici chybi. Je-li vSak
pravda, ze ,egyptologie miiZe hledat inspiraci v propracované teologické
terminologii, “''* jak uzavira studii Jifi Jandk, potom snad i teologickd souvislost mezi
koncepci Boha a koncepci ¢lovéka mize byt oboustrannou inspiraci. Jako zdvér shora
zminované studie uvadi Jifi Jandk, Ze , v egyptském pojeti boZské ,Trojice‘ tedy
nachdzime nékteré spolecné body s Trojici v kiestanském smyslu, nemiiZeme vsSak hovorit
o uplné podobnosti nebo dokonce totoZnosti « 13

Na zavér je mozné fict, Ze takto propracované nédboZenské piedstavy starych
Egyptant velmi pravdépodobné pfipravily piidu pro rychlé piijeti kiestanstvi v Egypté

a snad i napomohly k rozpracovani prvnich hypotéz alexandrijské trojicni teologie.

"2 JANAK, I., Staroegyptskd kniha mrtvych. Kapitola 105. Brno: L. Marek, 2003, s. 147.
'3 Tamtéz, s. 147.
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2. 3 Vitézny staroegyptsky faraéon asv. Jifi v kiestanské tradici:

zakladni charakteristika a pokus o srovnani

Kapitola predstavi zdkladni paralely a rozdily mezi staroegyptskym motivem boha
Hora zobrazovaného jako mocného vitéze akoptskym ikonografickym motivem

mucednika, respektive svétce, ktery byva zobrazovan jako vitézny vojak.

2. 3. 1 Staroegyptsky faraon jako vitézny pozemsky biih porazejici zlo

Ve staroegyptském ndboZenstvi je mozné identifikovat nékolik bohu
pojmenovanych Hor (f. Qpog, lat. Horus). Obecné je mozné rozliSit dva typy boht
pojmenovanych Hor. Prvni je snad ptvodni astarSi nebesky biih, vlddnouci nebi
a spojovany s bohyni Hathorou.''* Druhy je biih Hor, ktery je i v kontextu této préce
hlavnim pfedmétem zdjmu, syn boha Osirida a bohyné¢ Esety, jehoZz kult byl nejvice

roz§ifeny. Bih Hor byl v tomto kontextu identifikovan s vlddnoucim krélem.'"

Mytus
nese zpravu o Osiridovi, ktery kratce po stvofeni prevezme vladu nad svétem, avSak jeho

zarlivy bratr Sutech ho zabije. Osiridova Zena a sestra v jedné osobé jménem Eset

shromdzdi ostatky téla mrtvého boha a pifivede ho zpét k Zivotu, kteryzto Zivot vSak neni

"4 Odtud snad vzesel i pozdg&jsi kult mateiské kojici bohyné, kterd byvala piivodné zobrazovéna
jako dojici krava. Srov. WITT, R. E., Isis in the Graeco-Roman world. Ithaca, New York: Cornell
University Press, 1971, s. 30. Srov. JANAK, J., Brdna nebes. Bohové a démoni starého Egypta.
Praha: Libri, 2005, s. 77-78.

5 Srov. JANAK, J., Brdna nebes. Bohové a démoni starého Egypta. Praha: Libri, 2005, s. 83-88.
Ackoliv se kult boha Hora dochoval v nékolika podobéch, zde je pfijiman predevS§im tento
nejrozsitfengjsi kult. Srov. HART, G., a dictionary of Egyptian gods and goddesses. London; New
York: Routledge, 1986, s. 87-96.
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stejné kvality jako ptred smrti. Zmiiovany syn Hor se msti za svého otce a bojuje s bohem
Sutechem o navraceni vlady. Ac¢koliv v boji ztrati oko, cile dosdhne a ujima se vlady nad
svétem Zivych, zatimco vzkiiSeny otec Osiris se stdvd kralem nad svétem zemfel}’/ch.116
Vlddce svéta Hor je ve staroegyptském nédboZenstvi identifikovan s vladnoucim
panovnikem. Tento kult nebyl zcela jisté historicky monoliticky, napf. v paté dynastii

MV

Staré fise pronikd aZ na kralovsky dvir kult slune¢niho boha Re,'"” ktery piijali i mistni
kralové a nazyvali se proto ,,synové boha Re « 118

Zobrazeni boha Hora bylo v podobé sokola N, a to nejcastéji v podobé sokola
s roztazenymi kiidly, jehoz zdravé oko symbolizovalo slunce, zranéné oko pak mésic.
Velmi popularni bylo také vyobrazeni Hora jako ditéte sediciho na kliné matky Esety
a pripraveného sét jeji mléko — toto vyobrazeni bylo populdrni predev§im v Pozdni dobé
(715-305 pt. K.).""” Vedle toho nebylo ojedin&lé ani vyobrazeni pozemského panovnika
jako boha Hora, kterak kopim zabiji krokodyla. Stejné tak byva Hor, respektive egyptsky
panovnik jako jeho inakrnovand podoba, zobrazovan v pozdé€jsi Ptolemaiovské dobé
v sedle kong jako vitéz nad nepfitelem.'*’

Kult tohoto boha je nejcastéji spojovan se staroegyptskym méstem Behdet (dnesni
Edfu, arab. ) na jihu zem¢, kde je dodnes velmi dobfe uchovan rozsihly chram

121

z Ptolemaiovské doby. “* Zde je také velmi dobie doloZena rand podoba kultu.'? Pivod

16 LESKO, L. H., Horus, in ER, sv. 6, s. 468.

17 Srov. Srov. JANAK, J., Brdna nebes. Bohové a démoni starého Egypta. Praha: Libri, 2005,
s. 140-146.

18 LESKO, L. H., Horus, in ER, sv. 6, s. 468.

% Sbirka vyobrazeni viz TRAN, V. T. T., Isis lactans. Corpus des monuments gréco-romains
d'Isis allaitant Harpocrate. Leiden, Brill, 1973. Srov. HART, G., a dictionary of Egyptian gods
and goddesses. London; New York: Routledge, 1986, s. 93-94.

120 Egyptské muzeum v Kahife uchovéva stélu z Recko-fimské doby, asi z doby 300-200 pt. K.,
na které je vyobrazen jezdec na koni ve zbroji. C. 46792. Nicméné ¢astost tohoto vyobrazeni
zpochybiiuje napf. BLANC-ORTOLAN, M., Art, Coptic influence on European, in CE, sv. 1, s. 247.
Srov. BOURGUET, P. DU, S.J., Mythological Subjects in Coptic Art. Horus, in CE, sv. 6, s. 1761-
1762.

2'viz ptiloha ¢. 1.
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kultu je dosvédCeny i z preddynastické doby aje spojovdn s uUctou projevovanou
panovnickému bohu v oblasti Nechen (. Iepaxmv mohic, dne$ni arab. »a¥) » &l které

bylo v pteddynastické dobé ndboZenskym a politickym centrem Hornitho Egypta.

2. 3. 2 Sv. Jiti jako zboZny vojak porazejici zlo

Koptskd tradice dodnes zachovava silné rozsitenou a rozvinutou legendu o sv. Jifi
(3.-4. stol., f. I'ewpyog, lat. Georgius, arab. s>, vkoptské tradici piedevSim

123 e oy s,
Informace o Zivot€ a dile sv. Jifi zname

ve slovnim spojeni mdr Girgis, arab. o= _>_Jk).
pouze z legend,124 které jsou vytvafeny jako Zivoty svatych, nikoliv tedy faktografické
Zivotopisy svatych. Zdpadni kiestané uchovavaji legendu o sv. Jifi pfedevSim v dile

125 PO - o . . 126 . v,
z 13. stol., v niZ je jeho Zivot obSirné popisovan. = Zde je sv. Jifi

Legenda aurea
vyobrazen jako syn kiestanskych rodicl, pochédzi z Kapadocie v dneSnim Turecku, je
vychovéavan otcem fimskym vojdkem pozd¢ji ovdovélou matkou. Po smrti otce nastupuje
sluzbu v armad¢, béhem prondsledovani kiestant za cisafe Dioklecidna (vladl 284-305,
lat. Gaius Aurelius Valerius Diocletianus) byl uvéznén, mucen a popraven. Béhem jeho

pobytu ve vézeni a muceni se uddlo mnoho zazraki, konverzi a pozd¢ji, povzbuzeni jeho

odvahou pii muceni, dosdhli mucednické koruny mnozi dalsi kiestané. Sv. Jifi je

'22 LESKO, L. H., Horus, in ER, sv. 6, s. 468.

123 Soucasny kult sv. Jifi v koptské cirkvi viz napt. Mar-girgis.com [online]. 2010 [cit. 2010-03-14].
el gl Grnslly elagdll ual Sleg il peasale aidaall nedll Dostupné z WWW: <http://www.mar-
girgis.com/ar/>.

' HOADE, E., George, ST., in NCE, sv. 6, s. 354-355.

1% jako jeji autor je uvadén Jacobus de Voragine, (asi 1230-1298). Viz JACOBUS DE VORAGINE,
Legenda aurea. Vulgo Historia Lombardica dicta. Dresdae-Lipsiae: Impensis librariae
arnoldianae, 1846.

126 Tamtéz, kap. 46, s. 188-202.
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nejcastéji spojovan s legendou o vysvobozeni krdlovské dcery, kterd ma byt ob&tovana

- 127 v - [ o 2 . .. v v
drakovi. ”* Obecné je sv. Jifi uzndvén v cirkvi jako mucednik, svétec a patron mnoha

Los N . o 128
povolani a Zivotnich stavi.

Koptska tradice dnes Cerpa legendu predevsim z koptského synaxate, ktery v dnes
uzivané podob¢ vychdzi az z arabskych prekladd, nejstarSi pramenné manuskripty jsou
datovény r. 1398.'% Legenda uchovand v koptském synaxéii se rdmcové shoduje se

Zlatou legendou svoji strukturou iv mnoha Zivotopisnych tudajich. Piibéh o souboji

130

s drakem zde vSak chybi. ”" Koptska encyklopedie definuje kult sv. Jifi takto: ,, Ackoliv

e . 7’ 2 . Il . Ve vevs . 7 vev s v Ve e . ((131
neni rodily Egyptan, je sv. Jiri nejoblibenejsi a nejuctivanéjsi svetec v koptské cirkvi.

Svétci s podobnymi atributy vitézného vojdka ¢i jezdce na koni je v koptské cirkvi celad

. 132
fada.

Také v Ceském prostredi je zndmy mucednik sv. Mofic (zemtel asi 290, lat.
Mauritius),'* ktery se 1ivevropské tradici nejcCastéji zobrazuje ve vojenské zbroji

s kopim, ale bez koné. Sv. Mofic je historicky zafazen a oznacen jako vojak z 3. stoleti

127 JACOBUS DE VORAGINE, Legenda aurea. Praha: VySehrad, 1984, s. 156-160; JACOBUS DE
VORAGINE, Legenda aurea. Vulgo Historia Lombardica dicta. Dresdae-Lipsiae: Impensis
librariae arnoldianae, 1846, kap. 46, s. 188-202.

128 Istituto Giovanni XXIII della Pontificia Universita Lateranense, Bibliotheca sanctorum.
Roma: Citta Nuova, 1967, s. 511-532.

129 ATIYA, A.S., Synaxarion, Copto-Arabic, in CE, sv. 7, s. 2173.

30 Zde vychdzim z oficidlniho anglického piekladu synaxafe, ktery byl pofizen pod patronaci
117tého koptského papeze Seniidy III. Coptic Synaxarium, Chicago: St. George Coptic Orthodox
Church, 1995. Synaxaf je dostupny také zde Copticcentre.com [online]. 2009 [cit. 2009-05-25].
Coptic Centre, UK. Dostupné z WWW: <http://www.copticcentre.com/synaxarium.pdf>.
BUMEGALLY, F., George, Saint, in CE, vol 4, s. 1139-1140. Vedle toho piekladatelé synaxaie do
anglictiny napf. uvadi v dvodnim textu: ,,May the intercession of the pure Virgin St. Mary, St.
George the Prince of the Martyrs and all the saints that are honored by our church in this text
and the prayers of H.H. Pope Shenouda I1I be with us all. Amen.* Coptic Synaxarium, Chicago:
St. George Coptic Orthodox Church, 1995, s. 317-318.

12 Srov. BLANC-ORTOLAN, M., Art, Coptic influence on European, in CE, sv. 1, s. 247.Tato
tradice je velmi rozsifend i v jinych cirkevnich tradicich. Viz IMMERZEEL, M., Divine Cavalry.
Mounted Saints in middle eastern Christian Art, in CIGGAAR, K., DAVIDS, A., TEULE, H. (ed.),
East and West in the Crusader States: Context, Contacts, Confrontations. Leuven: Peeters, 1999,
s. 265-286.

133 Viz JACOBUS DE VORAGINE, Legenda aurea. Praha: VySehrad, 1984, s. 156-160; JACOBUS DE
VORAGINE, Legenda aurea. Vulgo Historia Lombardica dicta. Dresdae-Lipsiae: Impensis
librariae arnoldianae, 1846, kap. 46, s. 188-202. Celletti, M. Ch. — Henggeler, R., Mauritii e
compagni, santi, martiri ad Agauno, in ISTITUTO GIOVANNI XXIII. DELLA PONTIFICIA
UNIVERSITA LATERANENSE, Bibliotheca sanctorum. Roma: Citta Nuova, 1967, sl. 193-205.
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pochdzejici z Egypta, tedy etnicky Egyptan, a tedy Kopt, na rozdil od sv. Jifi, ale jeho
kult neni v koptské cirkvi témét viibec rozgiten."** Vedle toho mugednik sv. Merkurius
(224-250, lat. Mercurius, rodnym jménem f. ®1lomatnp), ktery je pivodem z Kapadocie
v dneSnim Turecku, je v koptské cirkvi také velmi obliben. Je zobrazovan pii jizd€ na
koni, ve vojenské zbroji, s dvéma meci a s kopim, jak pordzi nepfitele cirkve. Proto je
také mezi arabsky hovoficimi kopty otznacovan jako Abu Sajfin (otec dvou mec, arab.
Osse ). Sy JiF je ztéto tady v koptské tradici nejoblibenéjSim svétcem a je

vyobrazen témét ve vSech koptskych kostelich, jeho ostatky jsou rozesety po celém

Egypté;l36

je nepochybné, Ze takto silnd tradice je dédictvim prvnich staleti, kdy legenda
o sv. Jifi vznikala. Podobnost bude soustiedéna na roli sv. Jifi jako rytife, bojovnika
s drakem v koptské tradici. Ackoliv koptsky synaxar tuto zprdvu nepiinési, jeji rozsireni
mezi koptskymi kfestany je moZné dosvédcit piedev§im na zdkladé dochované

ikonografie.137 Rozsiteni legendy zachytil také Otto Meinardus, ktery ji spojuje se

staroegyptskou mytologii bojujiciho boha-faraéna.' 8

* GIrais, S.F., Mauritius, Saint, in CE, sv. 5, s. 1572-1573. Srov. MEINARDUS, O. F. A., Coptic
saints and pilgrimages. Cairo-New York: American University in Cairo Press, 2002, s. 33-37;
Woobs, D., The Origin of the Legend of Maurice and the Theban Legion, in Journal of
Ecclesiastical History 45, 1994, s. 385-395. Viz také WOODS, David. The Origin of the Legend
of Maurice and the Theban Legion,. Journal of Ecclesiastical History [online]. 1994, 45, [cit.
2009-01-25]. Dostupny z WWW: <http://www.ucc.ie/milmart/maurorig.html>. JACOBUS DE
VORAGINE, Legenda aurea. Praha: VySehrad, 1984, s.156-160; JACOBUS DE VORAGINE,
Legenda aurea. Vulgo Historia Lombardica dicta. Dresdae-Lipsiae: Impensis librariae
arnoldianae, 1846, kap. 46, s. 188-202; srov. BORGIS, S. F., The Theban Legion in Switzerland.
Zurich — Vienna: St. Pachom’s Publications, 1985, s. 12-33.

%5 ESBROECK, M. VAN, Mercurius of Caesarea, Saint, in CE, sv. 5, s. 1592-1594. The life of the
great Martyr Saint Philopater Mercurius (The bearer of two swords) 'Abi Seifein’. Cairo: Dar
Yousef Kamal Press, 1992. Viz ikony v kostele sv. Merkuria v Kéhife. Srov. SKALOVA, Z.,
GABRA, G., Icons of the Nile Valley. Giza: Egyptian International Publishing Company —
Longman, 2003, s. 187-189, 250.

3¢ MEINARDUS, O.F.A., Two thousand years of Coptic Christianity. Cairo: American University
in Cairo Press, 1999, s. 315.

Y7 Viz ptiloha ¢. 2. Srov. SKALOVA, Z., GABRA, G., Icons of the Nile Valley. Giza: Egyptian
International Publishing Company — Longman, 2003, s. 226, 248.

B8 MEINARDUS, O. F. A., Coptic saints and pilgrimages. Cairo-New York: American University
in Cairo Press, 2002, s. 33.
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Kratce je mozné ftict, Ze legenda o zdchrané krdlovské dcery sv. Jifim obsahuje
n€kolik klicovych bodu. (1) Obyvatelé mésta Silene a jeho okoli jsou tryzneni jedovatym
drakem, kterého nemohou zahnat a ktery se (2) nechdvd utisit obétovanim dvou ovci
a pozd¢ji obétovanim ovce a Cloveéka a posléze jen lidskou obéti. Obyvatelé losuji z déti
a mladych lidi, aZ po mnoha obé&tech padne los na kralovskou dceru. Zoufaly krél pozada
obyvatele o (3) osmidenni odklad. Obétovanou dceru zahlédne pravé projizdéjici svétec
a po (4a) zvestovdni evangelia nabizi zachranu. (5) Ve znament kiiZe (6) premiiZe kopim
a jizdou na koni draka. (7) vysvobozend princezna privadi draka do mésta, kde jeho
obyvatelé po opetovném (4b) hldsdni evangelia (8) konvertuji a mésto Zije kiestanskym
Zivotem, (9) drak je spolecné zabit."”

Vyznam legendy, kterd jak bylo uZ zminéno je Zivotem svétce a slouZi pfedev§im
k duchovnimu povzbuzeni véficich, spo¢ivd v polarizaci ziucastnénych postav. Obyvatelé
mésta jsou spoutdni zlem symbolizovanym drakem, které v nich plsobi hiich, jsou
natolik spoutdni, Ze nejsou schopni si sami pomoct. Odmitnutim Boha a tedy hiichem
jsou piivedeni az k neucté k lidskému Zivotu, ktery ob&tuji zlu symbolizovanému drakem.
Sv. Jifi zde jako apostol viry hldsd evangelium a BoZi moci pomiiZe obé&tované divce
i obyvateliim spolecné se osvobodit od zla. Konverze, kiest a ndprava socidlniho rozméru
spolecnosti je pak vedena stejnou moci zastoupenou v postavé svétce. Takto mizZeme
interpretovat legendu o sv. Jifim ptredev§im diky dochované kiestanské tradici. Mimo
tuto tradi¢ni interpretaci stoji legenda o sv. Jifi v zastupu mytologickych ztvarnéni jinych

polarizovanych soubojti.

1% Nasledn4 interpretace vychazi z JACOBUS DE VORAGINE, Legenda aurea. Praha: Vygehrad,
1984, s. 156-160; JACOBUS DE VORAGINE, Legenda aurea. Vulgo Historia Lombardica dicta.
Dresdae-Lipsiae: Impensis librariae arnoldianae, 1846, kap. 46, s. 188-202.
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Zobrazeni jezdce na koni je vkoptském uméni obecné velmi Casté a podle

140

Monique Blanc-Ortolan ™ se datuje nejdiive od 6. stol. Nejcastéji je vyobrazovan

ve zbroji s kopim a na koni.'"!

Umisténi ikon sv. Jifi a dalSich vitéznych vojenskych
svétcl nejen v koptskych kostelech, ale i v kiestanskych kostelech na Blizkém a Dalném
vychod¢ s prihlédnutim k liturgickému ucelu té€chto prostor, privedla nékteré badatele

k hypotéze, Ze tento i dalsi jemu podobni svétci byli a jsou povazovani nejen za svétce,

v v 2 2 oo 2 e 142
mucedniky, apostoly, ale také za ochrance posvatného mista.

2. 3. 3 Hodnoceni podkapitoly

Legenda o sv. Jifi nese jasné paralely mezi myty jinych ndbozenskych tradic. Zde
je mozné zminit staroindicky epos o Indrovi ptemoziteli kosmického hada Vrtry143 nebo
fecky mytus o Perseovi bojujicim o Andromedu.'* v rdmci této préce je viak dilezitd
jind moznd paralela se staroegyptskym mytem o bozich Osiridovi, Sutechovi, Horovi
a bohyni Eset, véetn¢ aplikace mytu na bozského panovnika — faraéna. Staroegyptské
naboZenstvi nabizi jasnou paralelu symboll: vitézny staroegyptsky panovnik, respektive
vitézny ktest’ansky rytit na koni, v obou tradicich je kopi povazovano za nastroj sily, po

vitézném boji je obou piipadech dosazena vldda nad svétem, respektive nad danym

140 BLANC-ORTOLAN, M., Art, Coptic influence on European, in CE, sv. 1, s. 247.

I BURGUET, P. DU, S.J., Hunting in coptic art, in CE, sv. 4, s. 1258-1260. Srov. BLANC-
ORTOLAN, M., Art, Coptic influence on European, in CE, sv. 1, s. 243-251.

'¥> SNELDERS, B., JEUDY, A., Guarding the Entrances. Equestrian Saints in Egypt and North
Mesopothamia, in ROMENY, B. TER H. (ed.), Eastern Christian Art in its Late Antique and Islamic
Contexts. Leiden: Leiden University, Paul van Moorsel Centre, 2009, s. 105-142.

143 ZBAVITEL, DUSAN. (ed.). Bohové s lotosovyma ocima: hinduistické myty v indické literatuie
t7i tisicileti. Praha: VySehrad, 1997, S. 143. ZBAVITEL, DUSAN (ed.), Bozi, brdhmani, lidé : ctyri
tisicileti hinduismu. Praha: Nakladatelstvi Ceskoslovenské akademie véd, 1964, 16-17.

144 PUBLIUS OVIDIUS NASO, Promény. Praha: Plot, 2003, s. 14-16.
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méstem a okolim symbolizujicim cely svét,'* pozemsky panovnik je pak vérny viili
vitézného bojovnika. Ukazuje se jako mozné, Ze vliv staroegyptského ndboZenstvi na
koptskou religiozitu je izde patrny predevSim v roviné ndboZenské symboliky,
pomineme-li vySe zminénou vytku Monique Blanc-Ortolan o pferuSeni kontinuity
naboZenské symboliky, kdy se v kiestanské tradici objevuje vitézny jezdec na koni
doloziteln az v 6. stoleti.'*

Oba piibchy jsou vSak zdroven odliSné. Staroegyptsky panovnik je povazovan za
boha na zemi, kiestansky svétec je stdle jeden z lidi, staroegyptsky panovnik jako btih
jedna vlastni moci, svétec ukazuje na moc jednajictho Boha ana lidskou spoluicast;
staroegyptsky panovnik jako vitézny Hor ziskdva vitézstvim Zenu, kiestansky svétec
zUstava bez specifikované odmény.

Ukazuje-li se izde podobnost niaboZenské symboliky, pak i zde tato symbolika
ukryva vzdy jiny obsah opirajici se o jinou nauku. Jinymi slovy , faraonsky mytus
o Horovi se prizpusobil kiestanstvi tak, Ze byla vytvorena legenda o sv. Jirt, o mucedniku
Jjedoucim na koni bojujicim s drakem. 47

I zde je patrné, Ze staroegyptské ndboZenstvi dnes neni uchovdvano spole¢né
s Zivou interpretacni tradici a proto je i hleddni paralel velmi problematické, zvl4sté co se

tykd vérné interpretace staroegyptskych mytii a jejich vyznamu a vlivu na pozdé&jsi

kulturni a ndboZenské vrstvy.

145 Srov. ELIADE, M., Mytus o vécném ndvratu. Archetypy a opakovdni. Praha: ISE, 1993, s. 16-
22.

"% Srov. také KAKOSY, L., Paganism and Christianity in Egypt, in CE, sv. 6. s. 1865-1871.

7 Srov. BOURGUET, P. DU, S.J., Mythological Subjects in Coptic Art. Horus, in CE, sv. 6,
s. 1761-1762.
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2. 4 Bohorodicka a matka boha

Polednim predstavenym tématem je motiv kojici Zeny. Staroegyptskd ndbozenska
tradice pfinasi Casto zobrazovany a pomérné¢ dobfe dosvédCeny motiv matky boha'*®
a bozské matky Eset (Casto také oznaCovdna jako feckd Isis z t. Ioig, byva spojovana se
symbolem fijet @, tzv. Esetin uzel),"” ktera byla jednou znejvyznamnéjSich
a nejuctivangjSich bohyni v celé egyptské historii.'™ Kojici bohyné Eset s bohem Horem
na kliné€ je ndboZensky symbol, ktery se uchoval velmi dlouho a je velmi pravdépodobné,
ze alespon fragmentarné az do koptské doby.151 Terminem theotokos (. Bgotokoc) neboli
pojmenovani Pany Marie jako Bohorodicky pak koptsti kiestané popisovali uZz od
prvnich staleti Zenu, kterou si také Casto zobrazovali v podobé kojici matky s ditétem na
kliné. Podobnostem i rozdiliim, moZnym paraleldim tohoto symbolu ve dvou odlisnych

nabozenstvich je vénovdana nasledujici kapitola.

148 JANAK, J., Brdna nebes. Bohové a démoni starého Egypta. Praha: Libri, 2005, s. 55.

149 Srov. MOORSEL, P. VAN, Christian Subjects in Coptic Art. Galactotrophousa, in CE, sv. 2,
s. 53.

150 JANAK, J., Brdna nebes. Bohové a démoni starého Egypta. Praha: Libri, 2003, s. 54.

51 Sroy. BOURGUET, P. DU, S.J., Mythological Subjects in Coptic Art. Horus, in CE, sv. 6,
s. 1761-1762.

-55.-



3 Motiv kojici Zeny v historickém vyvoji egyptskych

nabozenstvi

Vybrané téma této kapitoly je ndboZensky motiv a symbol v podobé staroegyptské
matky boha abozZské matky Eset, respektive kiestanskd symbolika pfindSejici tento
motiv v podobé Bohorodicky Panny Marie. Nejprve bude pifedstavena staroegyptskd
podoba symbolu, ndsledovat bude pohled na zmény v Ptolemaiovské dobé a jako

s ¥z

posledni ¢4st kapitoly bude predstavena doba koptska.

3.1 Eset v mytologii a kultu starého Egypta

NejuplnéjSim a nejucelenéjSim dochovanym zdrojem informaci o mytech a kultu
staroegyptské Esety je text feckého historika Plutarcha (f. [TAovtapyoc). Jeho prace je
vSak z velké Casti poznamendna vlivem helénské kultury.152 RozliSeni od nehelénskych
prameni a dodatkii by piesahovalo rozsah této priace, proto ke studiu staroegytského
kultu Esety bude pouzito piedev§Sim knihy Isis in the Graeco-Roman world,"

s pithlédnutim k interpretaci v knize Starovékd ndboZenstvi. 134

152 WITT, R. E., Isis in the Graeco-Roman world. Ithaca, New York: Cornell University Press,
1971, s. 37.

3 WrTT, R. E., Isis in the Graeco-Roman world. Ithaca, New York: Cornell University Press,
1971.

'3 HELLER, JAN. Starovékd ndboZenstvi: ndboZenské systémy starého Egypta, Mezopotdmie
a Kenaanu. Praha: Kalich, 1978.
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Eset (pozdé&ji Isis z . Iow) je ,,bezesporu jedna z nejvyznamnéjsich bohyni starého
Egypta“."> Etymologicky je mozné vyloZit jeji jméno jako trim, sidlo, stolice. Vyznam
tohoto pojmenovani a stejné tak 1 staroegyptsky kult bohyné¢ Esety je predmétem
odbornych diskusi a jeho vnimani se stdle vyviji. Je doloZitelné, Ze se tcta k bohyni Eset
vyvijela v d¢jindch starého Egypta aZz pomérn€ pozd€ — prvni zminky o ni se vyskytuji
v tzv. Textech pyramid."® Postupem cCasu nartstal vyznam Esety a s tim také pfijimala
tato bohyn& rysy jinych postav staroegyptského pantheonu.””’ Obecné byla povaZovina
za bohyni lasky, pfedstavovala pfedev§im matefsky a manZelsky cit. Esetino hlavni misto
ve staroegyptské mytologii vychdzi od rodiny bohyné¢ Nut a boha Geba, jejichZ bozské
déti byli Nebtheta, Osiris, Sutech a pravé Eset. Mytus o rozvoji vztahl téchto bozskych
sourozencu, ktery vyustil v bratrovrazdu a posléze i boj, je ukoncen ustanovenim Esety
jako bozské matky boha Hora a vedle toho i1bozské matky zbozst€lého egyptského
panovnika.

Eset byla zobrazovana nékolika zptisoby. Casto je spojovana se symbolem fijet d,

. 158
tzv. Esetin uzel.'®

Vedle toho je nékdy ztotoznovdna s hvézdou Sirius a tedy s bohyni
Sopdetou.159 Casto je také zobrazovana spole¢né se svoji sestrou bohyni Nebthetou.'® Pii
oplakdvani manzela Osirida byvaji obé tyto bohyn¢ zobrazeny v podobé lundka, ktefi
Casto pro svoji obZivu vyhleddvaji mrtva téla, podobné jako Eseta hledala ¢asti Osiridova

téla, aby mohla svého mrtvého muZze privést k Zivotu. Také byvala spojovdna s nebeskou

bohyni Nutou, a to pro jeji charakter ochrankyn& zemielych.'®" Byvala také oznatovéna

155 JANAK, J., Brdna nebes. Bohové a démoni starého Egypta. Praha: Libri, 2005, s. 54.

156 Tamtéz, s. 54.

7 Srov. WITT, R. E., Isis in the Graeco-Roman world. Ithaca, New York: Cornell University
Press, 1971, s. 30.

158 Srov. MOORSEL, P. VAN, Christian Subjects in Coptic Art. Galactotrophousa, in CE, sv. 2,
s. 531.

1% JANAK, J., Brdna nebes. Bohové a démoni starého Egypta. Praha: Libri, 2003, s. 161-162.

10 Tamtéz, s. 121-122.

1" Tamtéz, s. 131-132.
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jako Oko Reovo.'® Od doby Nové ftiSe pak piebird atributy bohyné Hathory, kterymi
jsou kravské rohy a slune¢ni kotou¢ na hlavé. S kravskymi atributy pfijala Eset také
vlastnost darkyné Zivota, kdy jeji mléko symbolizovalo zdroj veSkerého Zivota, proto
i zivota nového vzkifeného.'® Eset miiZe nosit také néhrdelnik menir na hrudi a v ruce

bici hudebni ndstroj sistrum ?, ddle muze vruce drZet papyrusovy svitek nebo

zminovany ankh ‘?, kli& Zivota.'®* Obecné je mozné tict, Ze od konce Pozdni doby se kult
natolik rozvinul, Ze Eset nese rysy vSeobjimajiciho bozstva.'®

Witt ve své knize Isis in the Graeco-Roman world'®® pfi popisu vyvoje kultu
personifikaci slunce, jeho sily a moci'®’ a predeviim nositelem kli¢e Zivota ankh —
symbolu stability a pramenem Zivota. Podle dochovaného mytu pfijala Eset pravé jméno
tohoto boha a tim také kli¢ Zivota ankh,168 tak se stala nostitelkou Zivota, zdrojem Zivota

Vv s

tradici v kultu bohyn& Isis.'® Witt vsak dile doddvd, 7e mytus o mrtvém Osiridovi

a truchlici Eseté, sestie a manzelce v jednom, popisuje jeji aktivitu nejen pii hledani Casti

bohova téla, ale zvIasté jeji aktivitu pti obnové Osiridova kultu, kde je Eset povazovana

12 JANAK, J., Brdna nebes. Bohové a démoni starého Egypta. Praha: Libri, 2005, s. 131-132;
srov. VERNER, M., BARES, L., VACHALA, B., Encyklopedie starovékého Egypta.
Praha: Libri, 2007. s. 492.

163 WITT, R. E., Isis in the Graeco-Roman world. Ithaca, New York: Cornell University Press,
1971, s. 30-31.

' Tamté?, s. 34. Nastrojem pro pfineseni Zivota i niboZenskym symbolem neni jen prs, ale
ve Stfedni a Nové {iSi to byla také kiidla, kterymi Eset vdechla Osiridlv dech Zivota. Srov.
Tamtéz, s. 36. Viz priloha ¢. 4.

165 Tamté7, s. 28. Srov. JANAK, J., Brdna nebes. Bohové a démoni starého Egypta. Praha: Libri,
2005, s. 56.

166 WITT, R. E., Isis in the Graeco-Roman world. Ithaca, New York: Cornell University Press,
1971.

"7 JANAK, J., Brdna nebes. Bohové a démoni starého Egypta. Praha: Libri, 2005, s. 140.

168 WITT, R. E., Isis in the Graeco-Roman world. Ithaca, New York: Cornell University Press,
1971, s. 28, pozn. 8.

' Tamtéz, s. 26-27.
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.. P Ve 170
za misionarku a ucitelku kultu.

Jeji bozskd snaha o uchovédni Zivota vypovida
o obecném a silné rozsitfeném kultu Zivota ve staroegyptském ndboZenstvi spojeném
predevsim s fekou Nil, ale i s tictou ke vSemu Zivému, zvlast¢ ke zvitatim, kterd jsou
astymi zdstupnymi symboly pro staroegyptské bohy.'”! Witt popisuje velmi rozsitenou
symboliku bohyné Esety v priibéhu starovéku az do Ptolemaiovské doby, zv1asté si v§ima
zoomorfni symboliky spojované sbohyni Eset anabizi paralelu k neidloatrickému

W Pl 7 v e 172
kfestanskému nédboZenstvi.

Rozvoj symboliky amozZzny synkretismus nauky
s feckofimskym pantheonem komentuje Witt mySlenkou, Ze ctitel tohoto obsahové
bohatého kultu mohl byt v naboZenské praxi i teorii natolik eklekticky, nakolik si jen
pial.'”

Pro pochopeni celého mytu o Osiridovi, Eset a Horovi, tedy i pfipadného
historického vyvoje symboliky zobrazovani a preddviani mytu, je podle Witta stéZejni
pojem trinu (coz je Cesky ekvivalent pro staroegyptské eser), protoZe Eset je
zobrazovana jako nositelka Osiridova Zivota. Eset a Osiris jsou jako prvorozeni
sourozenci v téle své matky povaZovéni za manZele a uZ zde po¢nou déti. Uzce spojena
v zivoté s manZelem dokdZe Eset nést jeho dit€, aniz by mrtvy Osiris musel aktivné

plodit. Na svém klin& pak nese Osiridova néslednika Hora jako na trinu a koji ho.'™

S jeji nezbytnou pomoci dosdhne Hor triinu svého otce Osirida; triinu, na kterém pozd¢ji

170 Egypt’s teacher of religion is Isis herself. zakoncuje mySlenku tento autor. WITT, R. E., Isis

in the Graeco-Roman world. Ithaca, New York: Cornell University Press, 1971, s. 27.

! Tamtéz, s. 28.

172 Just as nowadays in Catholic church Christians may gaze at the Nativity tableau, so in the
ancient schrine her devout worshipper should study the sacred animals of Egypt in their natural
setting.” WITT, R. E., Isis in the Graeco-Roman world. Ithaca, New York: Cornell University
Press, 1971, s. 35

173 ,Her votary could therefore be as eclectic as he wished.” Tamtéz, s. 31.

" Viz ndkres LEXA, F., NdboZenskd literatura staroegyptskd. Dil I. V Kladng: Nédkladem
a tiskem J. gnajdra, [1921], 1920, ptiloha I-4.
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usednou Horovi eponymni (tituldrni) nasledovnici.'” Pouze v tomto kontextu je moZné
pochopit jednu vybranou, ikdyz z historického hlediska snad dominantni, symboliku
zndzoriujici bohyni Eset. Eset je rovnd podstatou'’® svému bratrovi a vie co kond, kond
z jeho iniciativy jako mstitelka jeho Zivotni sily. Nilské zdplavy, vychod i zapad Slunce,
pocatek nového Zivota — to vSe je od Osirida skrze Eset.

Od Nového krédlovstvi, od poloviny druhého tisicileti, je kult Esety vytfibeny
a v kontextu celé staroegyptské tradice jednoznacné¢ zdlraznény, je rozvinuty v takové
podobé, jaky ho zname pii pfichodu Alexandra Velikého do Egypta. Hlavnim motivem
tohoto staroegyptského kultu pak podle svédectvi Plutarchova je Eset jako darkyné

v: 177
Zivota.

3. 2 Shrnuti podkapitoly

Kult bohyné se stejn¢ jako jeji vyobrazeni postupem cCasu ve staroegyptském
naboZenstvi vyvijel a po velmi dlouhou dobu byl tzce spojeny s kultem jejiho bozského
manzela Osirida,'” ktery byl spojeny s kralovskym kultem a zddu¥nimi obfady.'”
Samostatny kult je zaznamendn az ke konci faradnského Egypta, respektive v dobé
Ptolemaiovského Egypta. O této dob¢ bude pojedndvat nasledujici oddil textu. Teologie

v nejstarS$i dobé egyptského ndbozZenstvi se opirala o mytus, ktery predstavuje Eset jako

175 Srov. WITT, R. E., Isis in the Graeco-Roman world. Tthaca, New York: Cornell University
Press, 1971, s. 37.

176 Slovo podstata je zde pouZito jako ekvivalent ke kiestanskému pouZiti tohoto slova, aby tak
byla zdtraznéna blizkost bohi.

"TWITT, R. E., Isis in the Graeco-Roman world. Ithaca, New York: Cornell University Press,
1971, s. 40-41.

"8 Tamtéz, s. 30.

179 JANAK, J., Brdna nebes. Bohové a démoni starého Egypta. Praha: Libri, 2005, s. 57.
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bohyni jednajici ve prospéch Zivota a také jako manZelku a matku. Zobrazovani Esety
1 pouzitd symbolika nasvédcuji tomu, ze Eset , sehrdla klicovou ulohu p7i preddvdni

staroegyptské krdlovské moci. «l80

3. 3 Kult bohyné Isis v Recko-iFimské dobé na pielomu letopoétu

Ptolemaiovsky Egypt v mnohém cerpal z pfedchozich obdobi. Zdisadni
a centralizovana nabozenska reforma neprobéchla. Ptolemaiovci vSak do Egypta pfinesli
feckou kulturu atecké mySleni. Zobrazeni bohyné Esety se v této dobé proméiuje
v souvislosti s jejim spojovanim s feckou kulturni a nabozenskou oblasti. Ptolemaiovci se
pokouseli o jisty nabozensky synkretismus ¢i ndboZenské substituce, a proto kdyz
prosazovali nahrazeni kultu staroegyptského boha Osirida kultem feckého boha Serapida,
podobné byl i kult bohyn¢ Esety (od tohoto obdobi oznacované . Io1g) spojovan s timto
feckym bohem a v této dobé¢ jiz Isis byla jeho bozskou manzelkou. Nicméné se v tomto
obdobi také vyrazné osamostatituje kult bohyné Isis a az z této doby jsou zndmy prvni
chramy stavéné pouze k jeji bohosluzb¢. Kult se rozvijel predevsim v Hornim Egypté¢,
kde se dodnes dochoval rozsihly chrimovy komplex na ostrové Filé (f. ®1hou, arab. 4ls),
kde se jeji kult dochoval az do 6. stoleti po. K. Byl tak nejdéle pouzivanym chramem
starého Egypta.'® Vedle kultovnich zmén dosdhlo zmény i zobrazovéni bohyn& Isis.
Kulturni vliv novych forem pouzil obsah mytologie staroegyptského nabozenstvi

a pretavil ho v novy ndbozensky styl. Zobrazovani bohyn¢ Isis je z této doby dochovéno

%0 Srov. HART, G., a dictionary of Egyptian gods and goddesses. London; New York: Routledge,
1986, s. 101.

181 iz ptiloha €. 3. Srov. HART, G., a dictionary of Egyptian gods and goddesses. London; New
York: Routledge, 1986, s. 105-106.
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v mnoha podobéch: tucta k bohyni jako krave v Memfisu,'® v obecné fimské i
napiiklad jako Zeny jedouci na loveckém psu,183 vedle toho je Isis pojmenovdvéna jako
jiné bohyn¢ Demeter, Thesmoforus, Selene, Hera.'® Mnozstvi symbolil a pojmenovani
evokuje jisty ndbozensky chaos ¢i eklektismus, ale nabizi také moZnost interpretace, Ze
v kazdé dobé nese konvencéni ndbozensky symbol pro vyznavafe kultu jiZ zndmou
informaci, nebo tu informaci, kterd je v daném kulturnim prostiedi vSeobecné
srozumitelnd. Podobné¢ Siroce je i1 Osiris pojmenovavdn napi. jako Serapis, Dionysus,

Amon, Zeus, Pan, Pluto.'®

Isis je obecné povaZzovéna za nejvlivnéjsi bohyni z Vychodu
a jeji podoba a atributy svadi k riznym paraleldm s jinymi ndboZenskymi tradicemi, ze
kterych 1 Witt vybird pouze néckteré: Isis miZe byt to boZstvo, okterém mluvi
starozakonni prorok MojZiS: ,, Domov je v odvékém Bohu, na jeho vécnych paZich.* (Dt
33,27).1% Bohyné Eset uctivana ve 28. dynastii snad byla podle stejného autora pozdéji

s 2 . N - v ¥ s P re s N2 v 12 187
uctivdna jako strdzny andél kiestanstvi, chrdnici a opatrujici vérné zemielé.

Nejvetsi
prostor vénuje Witt hleddni rozdil a také paralel mezi plivodné staroegyptskym kultem
Esety a pozd¢ji feckofimskym kultem bohyné Isis a ranym kfestanstvim hldsanym sv.
Pavlem z Tarsu.'®® Naslednd komparace kultu Isis a kfestanské tcty k Pannd Marii

a jejimu synovi JeZiSi Kristu je uzaviena Wittovym tvrzenim o jisté a zfejmé ndboZenské

kontinuit¢ staroegyptského kultu, feckofimské verze a kiestanské praxe aZz do

182 WITT, R. E., Isis in the Graeco-Roman world. Ithaca, New York: Cornell University Press,

1971, s. 30.

183 Tamtéz, s. 34.

"% Tamtéz, s. 38.

185 WITT, R. E., Isis in the Graeco-Roman world. Ithaca, New York: Cornell University Press,
1971, s. 38.

'% Dile se autor domniva, 7e snad zoolatrie miize byt v Egypté pfijata od MojZise, ktery konal
zdzraky holi. (srov. Ex 7,10). Tamtéz, s. 38.

" Srov. Tamtéz, s. 33.

188 And yet the Pauline and the Isiac faith had at least one common characteristic. Each swept
aside racial and and social discrimination. There in neither Greek nor Jew... Barbarian,
Scythian, bond nor free: but Christ is all, and in all. Change Christ to Isis — and words are still
true.“ Tamtéz, s. 255-268.
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soucasnosti. Witt z toho vyvozuje zavér, Ze kiestanstvi v idoli Nilu neni teologicky zcela
exkluzivni, jak samo sebe deklaruje, a tedy neni vyluénym nabozenskym systémem,lgg
ackoliv ve vymezeném rdmci kiestanské tradice ptizndva kiestanstvi ndrok na jistou
exkluzivitu zaloZzenou vSak na moZnosti individudlni viry ve zjevem’.190 Isis zobrazovani
v feckoiimské dob¢ jako matka s ditétem miZe byt podle Witta povaZovana v Egypté za
symbol starobylé ndboZenské tcty k matce a ditcti, kterdZto ucta je byla symbolicky

z ~ s [ z s s s v 191
zobrazovana v podobé sedici Eset a jejtho malého syna Hora na jejim klinég.

Proto také
Witt ve stejné knize interpretuje kult bohyné Isis v feckofimské dobé jako kult bohyné
vérné manzelky, boZzské patronky rodinného Zivota a opét jako ucitelky, avsak tentokrat
domécich praci. Dochdzi zde k charakterovému posunu od az agresivné jednajici

staroegyptské Esety k fecko-fimskému kultu bohyné Isis jako symbolu idedlniho

NPT 192 P . P - 193
rodinného Zivota'*? se zachovanim rysu Esety/Isis jako obecné darkyné Zivota.

3. 4 Shrnuti podkapitoly

Kontakt starovékého Egypta sfteckou kulturou afeckymi kulty zpisobil
postupnou asimilaci staroegyptskych bozstev feckymi bohy a bohynémi a také postupné

posouvani kultickych dirazl i ndbozenské teorie pii ¢asteCném zachovani a ¢asteCném

'8 The time has come for Christian churches to acknowledge that the roots of the new religion
they exist to uphold were abundantly watered not just by the Jorddn but also by the Nile, and that
one of thein holy cities long ago was Alexandria.“ Tamtéz, s. 280.

190 WITT, R. E., Isis in the Graeco-Roman world. Ithaca, New York: Cornell University Press,
1971, s. 281.

1 Age-old veneration of Mother and Child (...) in the persosn of Isis and the Young Horus.*
Srov. Tamtéz, s. 30.

"2 Tamtéy, s. 40-42.

' Tamtéz, s. 281.
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rozS8iteni néboZenské symboliky.194 Starovékd bohyné Eset je stile tzce spojovdna
s ndbozenskou uctou k Zivotu, avSak na rozdil od staroegyptské silné¢ dynamické
a samostatné jednajici Esety se v feckofimské dob¢ setkdvame spiSe s bohyni Eset jako
symbolem rodinného Zivota. Dochovand symbolika kojici Zeny tak zfejmé vykazuje

1 obsahovy posun pii zachovani podobnosti formy.

3. 5 Koptska doba a kiestanska dcta k Panné Marii

Mezi egyptské kiestanské motivy, které nevice ovlivnily svétové uméni, patii
vedle sv. Jifi, archandé€la Michaela a dalSich, podle obecného minéni, pfedev§im kojici
Madona.'” Stopy mnoha typicky koptskych kiest'anskych motivil je mozné dohledat az
ve staroegyptské nabozenské tradici, anejen tam. Koptskd encyklopedie rdmcové
vyjmenovava celkem pét nabozenskych smért, které na pielomu letopoctu hraly v Egypté
dualezitou roli: prvni z nich bylo pivodni staroegyptské ndbozenské dédictvi, druhy smér
pochézel z feckého naboZenského prostiedi, tieti smér byl synkrezi staroegyptské tradice
afeckych ndbozenskych piedstav, c¢tvrty smér byl zastoupeny silnou Zidovskou
komunitou, paty smér vychazel zifimského kultu boha Jupitera, byl tzce spojeny
s cisafskym dvorem a obecné nehrél piili§ velkou roli. Vedle toho bylo v Egypté uctivano
mnoho dal§ich z vychodu importovanych boht a bohyi.'”® Vliv téchto ndboZenskych

a kulturnich smért na rané koptské uméni a zvIasté na ikonografii je nepochybny, nebot’

194 Bolesté jest pozorovati, jak se egyptsti bozi, kteii zbyli, odegypstuji. (...) Ztrdtu starych
predstav nahrazuji si Egyptané predstavami novymi.“ LEXA, F., NdboZenskd literatura
staroegyptskd. Praha: Hermann a synové, 1997, s. 98.

195 Srov. BLANC-ORTOLAN, M., Art, Coptic influence on European, in CE, sv. 1, s. 243-251.

196 K AKOsY, L., Paganism and Christianity in Egypt, in CE, sv. 6, s. 1865-1866.
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ktestanstvi nepfiSlo do sterilniho prostfedi, ale z dneSniho pohledu je mozné fict, Ze
pfiSlo do multikulturni a multindboZenské spolec“:nosti.197 Tradicné se uvdadi jako jeden
z vlivl piisobicich na kfestanskou ikonogragii napt. realistické tzv. fajjimské portréty,
ale predevsim zobrazeni starovéci bohové ¢i v podkapitole 2.3 této prace zminény bozsky
vojensky jezdec na koni z obdobfi 2. a 3., respektive z 6. stoleti po. K. Dalsi dilezity vliv
je mozné vidét v zobrazovani vyznamnych obcanti a zesnulych predkd, ktefi byli Casto
pfedmétem kultu.'®

Z koptského obdobi se do soucasnosti dochoval zfejmé jen zlomek koptskych
ikon kojicich Madon.'” Pozornost bude soustfedéna na dochovanou ikonografii i na
terminologii koptskych cirkevnich teologi ptsobicich v raném koptském prostiedi,
zvlasté Cyrila Alexandrijského s prihlédnutim k soucasné interpretacni tradici koptské
cirkve zastoupené 117. alexandrijskym patriarchou Sentdou III. (papeZem od r. 1971).

Také bude predstavena sou€asnd alternativni interpretace z pera Elizabeth S. Bolmanové.

197 Let us suppose that in modern Europe the faithful [197]had deserted the Christian churches

to worship Allah or Brahma, to follow the precepts of Confucius or Buddha, or to adopt
the maxims of the Shinto; let us imagine a great confusion of all the races of the world in which
Arabian mullahs, Chinese scholars, Japanese bonzes, Tibetan lamas and Hindu pundits would be
preaching fatalism and predestination, ancestor-worship and devotion to a deified sovereign,
pessimism and deliverance through annihilation—a confusion in which all those priests would
erect temples of exotic architecture in our cities and celebrate their disparate rites therein. Such
a dream, which the future may perhaps realize, would offer a pretty accurate picture
of the religious chaos in which the ancient world was struggling before the reign of Constantine.*
CUMONT, F., The Oriental Religions in Roman Paganism. Chicago: The Open Court Publishing
Company, 1911, s. 197.

"% LANGEN, L., HONDELINK, H., Icons, Coptic, in CE, sv. 4, s. 1276.

in IMMERZEEL, M., VLIET, J. VAN DER, KERSTEN, M. (ed.), Coptic Studies on the Threshold
of a New Millennium: Proceedings of the Seventh International Congress of Coptic Studies,
Leiden, August 27-September 2, 2000. Leiden: Peeters Publishers, 2004, s. 1174, pozn. 5.
V Ceské republice je shlédnout obraz kojici Madony in situ v kostele Panny Marie SnéZné na
Maleniskach u Provodova. PALA, J., HYHLIK, V., Provodov. Poutni kostel Panny Marie Snézné.
Velehrad: Historicka spoleCnost Stary Velehrad, 1993. MULLER, F., Maridnské poutni misto
v Provodové. Provodov v minulosti. Luhacovice: Atelier IM, 2004.
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3. 5.1 Sv. Cyril Alexandrijsky v kontextu koptské ki‘est’anské tradice

Jako charakteristicky a typicky alexandrijsky teolog je vybran koptsky patriarcha
Cyril Alexandrijsky, ktery je nékdy ozacovan jako , pecet’ Otcui“, protoZe jeho uceni je
vrcholem predchozi nejen alexandrijské cirkevni tradice prvnich staleti. Obecné je
povazovén za Egyptana z Théodosie (dne$ni arab. ¢Sl dsdll). Cyrilovo dilo je pomérné
rozséhle, avSak v kontextu této prace bude vybrano jedno reprezentativni dilo zndmé jako

Quod unus sit Christus (f. Ot €16 0 yp1otog, vznik asir. 434-437),2%°

ve kterém vyjadiuje
mySlenky pfimo se vztahujici k tématu této prace. Ackoliv tento knizni dialog neni
zaméfen na problém mariologie, hovoii zde autor ¢asto o terminu theotokos (f. 0c0T0K0C)
neboli Bohorodicka, ta kterd porodila JeziSe Krista."! Celd prace je nesena v duchu jiz
dlouho vedené polemiky s konstantinopolskym biskupem Nestoriem (Zil asi r. 386-451).
Téma sporu se soustiedilo na dva poymy. Prvni byl vySe zminény theotokos, obhajovany
Cyrilem Alexandrijskym adruhy byl christotokos (f. ypiototokoc), obhajovany
Nestoriem.””® Dlouhotrvajici spor vyfesil aZ ekumenicky koncil, ktery potvrdil nauku
Cyrila Alexandrijského a termin theotokos je tak od té doby dodnes pouZivan v celé

kiestanské cirkvi.*”® Cyril jeho obsah piiblizuje pravé v dile Quod unus sit Christus.”™

20 Vyjdeme ztohoto dostupného vyddni CYRILLE D'ALEXANDRIE, Deux dialogues

christologiques. Paris: Cerf, 1964., samotny pieklad dialogu je na s.302-515. S pfihlédnutim
k MCGUCKIN, J. A., On the Unity of Christ. New York: St. Vladimir's Seminary Press, 1995.

U POSPISIL, C. V., JeZi§ z Nazareta, Pdn a Spasitel. Praha: Krystal, 2000, s. 124-129; Beinert,
W., Gottesgebirerin, in LThK, sv. 4, sl. 915-916.

202 o sporu s Nestoriem hovoii autor piekladu Quod unus sit Christus v predmluvé a zdiraziuje
aplikaci alexandrijského teologického konceptu communicationem idiomatum, ktery umoziiuje
hovofit o Zen¢ jako o Bohorodi¢ce. CYRILLE D'ALEXANDRIE, Deux dialogues christologiques.
Paris: Cerf, 1964, s. 21-27.

293 Srov. GRILLMEIER, A., Jesus der Christus im Glauben der Kirche. Band 1, Von der
Apostolischen Zeit bis zum Konzil von Chalcedon (451). Freiburg: Herder, 1990, s. 642-652.

204 Le Theotocos n’est pas simplemete utilisé en pasant, mais justifié d loisir durant toute la
premiére de ce nouve dialogue.“ DURAND, G. M. DE, Introduction, in CYRILLE D'ALEXANDRIE,
Deux dialogues christologiques. Paris: Cerf, 1964, s. 58.
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Zde bude soustfedéna pozornost predevSim na tento pojem theotokos, ktery se vztahuje
k tématu prace a to také z toho diivodu, Ze prosazeni jména Bohorodicka do teologie je
wnejvetsi teologické vitézstvi stolce sv. Marka v historii «2% Jako Bohorodi¢ka byla
Panna Maria v Egypté oznacovdna zieyjm¢ jiz od poloviny druhého stoleti,
ale propracovany teologicky komentat ptiklada predevsim Cyril Alexandrijsky.*”

Kdyz Cyril Alexandrijsky pouziva vdile Quod unus sit Christus termin
Bohorodicka, ptipadné hovoii o Panné Marii ajejim vztahu k JeZiSi Kristu, nejprve
pojem vymezuje negativné, a pak tvrdi, Ze je mylné hovoftit o ni jako pouze o ,matce
Krista nebo matce cloveka“.””” Cyril tvrdi, e Jezi§ Kristus je Logos (f. Aoyoc), Slovo
Bozi, které ptijalo lidské télo z Zeny. Z této Zeny se tedy redlné narodil JeZiS Kristus,
ktery je jak Bih tak i ¢loveék. Pouze skrze néj spasil Bih svét, skrze toho, kdo je zrozeny
z zeny, avSak takovad osoba nemiZe byt pouze ¢lovékem, ale i Bohem, a proto je tieba

% Uzkid jednota pfirozenosti (f. guoic) Boha

nazyvat Pannu Marii Bohorodigkou.”
a prirozenosti ¢loveéka je ndmétem tohoto dialogu Quod unus sit Christus a poceti v Zené
je pro Cyrila Alexandrijského redlnym pocitkem této déjinné uddlosti v kiestanské
ekonomii spdsy. Maria je proto od poceti az do konce svéta, tedy i jako kojici Zena, tou,
skrze kterou se Bih stal Glovékem.”” v Quod unus sit Christus zdiraziiuje dokonavost
stavu inkarnace, kterd je jednou vykondna pocetim a Zena, Bohorodicka, tak na inkarnaci
spolupracuje.210

Z pohledu pozdéjsich christologickych sporti byla pomérné nestastnd Cyrilova

terminologie dvou pfirozenosti, lidské a Bozské, pfed vtélenim a jedné pfirozenosti

295 Srov. RONCAGLIA, M. P., Theotokos, in CE, sv. 7, s. 2255.

296 RONCAGLIA, M. P., Theotokos, in CE, sv. 7, s. 2255.

7 CYRILLE D'ALEXANDRIE, Deux dialogues christologiques. Paris: Cerf, 1964, s. 307-308.
298 Tamtéy, s. 309-311.

29 Srov. TamtéZ, 1964, s. 340-341.

219 Tamtéz, s. 314-317.

-67 -



inkarnovaného JeZiSe Krista (f. g puoig tov Bgov Aoyov cecapkmpevn), protoze vedla
k nejasnostem mezi latinsky hovofici cirkvi a fecky hovotici tradici cirkve, a tim k dalSim
teologickym sporﬁm.211

Ikonografie kojici Madony je zndmd aZ z pozd¢jsi doby a do pétého stoleti neni

dolozitelnd, proto je zde moZné zatim hovofit jen o terminologickych zdkladech

problému.

3. 5. 2 Shrnuti interpretace sv. Cyrila Alexandrijského

Prace Cyrila Alexandrijského je zaméfena pfedevSim na postavu JeziSe Krista.
Mariologie, ackoliv neni okrajovym tématem, ale tématem hlavnim. Klicové je zde
Cyrilovo rozpracovani pojmu theotokos, ve kterém je vyjadien vztah Panny Marie ke
Kristu. Maria je matka BoZi pro tzkou a neoddélitelnou jednotu lidské a bozské
piirozenosti jejtho ditéte JeziSe Krista. Je pravdépodobné, Ze se za timto dirazem na
jednu inkarnovanou pfirozenost ozyvala i staroegyptska tendence zbozsténi panovnika,
ktery se stal na zemi zcela bohem v lidském téle, je snad i mozné, Ze se tato tendence
ozyvala jako zazitd forma mysSleni mistni kultury. Pravdépodobnd je terminologicka
determinace fteckého jazykového prostiedi, kterd v dobé Cyrila Alexandrijského
nenabizela na Zipad¢ pouzivanou terminologii osoby (lat. persona) v podobé dvou
piirozenosti v jedné osob¢ vtéleného JeziSe Krista. Obraz kojici Madony je moZné

hypoteticky povazovat za uzce korespondujici se zminénym , nejvétsim vitézstvim

alexandrijské teologie*, s pojmem theotokos. Bohorodicka totiZz piijala spoluprici na

*'' CYRILLE D'ALEXANDRIE, Deux dialogues christologiques. Paris: Cerf, 1964, s. 525, kde je
také prekladatelova zvlastni poznamka k tématu jedné ptirozenosti.
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Bozim ptichodu na svét a tato spoluprice ve formé (nejen) lidského matefstvi nekonci
pocetim. BohorodiCka tak kontinudln¢ spolupracuje na pldnu Boha, veSkerd jeji aktivita
je lidsky ¢in, ktery je ji v kontextu déjin spasy darovdn Bohem. BliZ§i komentidt poda

nasledujici kapitola, kterd se vénuje interpretaci tohoto pojmu v dile soucasného

koptského papeZe, alexandrijského patriarchy Senddy II1.

3. 5. 3 Koptska tradice a papeZ Seniida III.

117. alexandrijsky patriarcha Sentida III. (nar. 1923) je plodny autor a z mnoha
jeho dél zde bude vybrana piedeviim kniha The Holy Virgin St. Mary*", kde je jasné
formulovéna, respektive reinterpretovdna, pivodni nauka o Panné Marii v rdmci koptské
tradice. PapeZ Sentda III. se vjeho soudasné tvorb& pokousi piedstavit souasnym
koptiim teologicky pohled na Pannu Marii, a to ptedevsim, aby podpotfil jejich duchovni
rust. Cile této knihy jsou pievazné pastoracni, tedy ty, které jsou z jeho pohledu aktudlni,
podobné jako byly pro Cyrila Alexandrijského aktudlni diskuse o jednoté Kristovych
pfirozenosti a titulu Bohorodi¢ka. Sendda III. proto zdiraziiuje termin matka ato jak

ve vztahu Panny Marie k Jez{§i Kristu, tak ik v&fcim."> Vztah Bohorodicky k JeZisi

Kristu i otdzku inkarnace zde vsak zcela neopomiji,”'* ale vénuje se piedeviim vztahu

*12 7de vychdzim predeviim z mné snadno dostupného anglického piekladu textu. SHENOUDA
II1., H1S HOLINESS POPE, The Holy Virgin St. Mary. Cairo: Amba Rueiss, 1999.

213 She is the mother of all of us, the lady of all of us, the pride of our kind, the queen at the right
side of the King, the Virgin with perpetual virginity, the pure, the filled with grace, the saint
Mary, the powerful and helpful compassionate mother, the mother of the Light, the mother of
mercy and salvation, the true vine. (...) She is the mother of God, in perpetual virginity. Tamtéz,
s. 4.

% Srov. SHENOUDA III., HIS HOLINES POPE, The Nature of Christ, Cairo: Dar El-Tebaa El-
Kawmia, 1991.
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mezi Bohorodi¢kou a véficimi — citlivé aZ existencidlni hleddni matky ochrankyné, ktera
je blizko svym détem v téZkych dobéch.?" Jako zdklad soucasné mariologie predklida
kanony stejného ekumenického koncilu, ktery potvrdil nauku Cyrila Alexandrijského

y o o 216
o Panné Marii jako Bohorodicce.

Vedle toho vyjmenovdva nespravné nauky jinych
ktestanskych vyzndni, které vSak nejsou tématem této préce.

Dulezité jsou predev§im prezentované symboly a dal$i maridnské tituly, které se
v koptské tradici uchovdvaji. Sendda III. ¢asto odkazuje na biblicky text (zde ho uvadim
v zavorkdch) a téméft stejné tak Casto i1 na liturgii koptské cirkve. Tituly a symboly jsou
tyto: krdlovna (srov. 7z 45,9), Jakobuv zZebiik (srov. Gn 28,12), nevésta Bozi (Z 45,10-
11), prekréasnd holubice?” (srov. Gn 8,11), mrak (srov. Iz 19, 1; Mt 16,27), ale pfedeviim
titul svatd Panna naSe matka (srov. J 19,27) — témito tituly se popisuje jeji vztah k Bohu,
ktery je realizovany ve vztahu k lidem.*'® Tituly a symboly vypovidajici o jejim matefstvi
jsou pak tyto: na prvnim misté¢ je to titul BohorodiCka, theotokos opét s odkazem
na ekumenicky koncil v Efezu r. 431 (srov. Lk 1,43), zlatd kadidelnice a n¢kdy také
Aronova kadidelnice (srov. Zid 12,29), druhé nebe, mésto BoZi (srov. Z 87, 3-5), réva,

kterd nesla hrozen Zivota (s odkazem na koptskou liturgii). Dale jsou také jmenovany

symboly jako: kef, ktery vidél Mojzi§ (Z 12,29), archa imluvy (Ex 25,10 a 22), nadoba

5 The Virgin is not a stranger to us; because she is profoundly assimilated with the feelings of

Copts that come out from faith to special experience and emotion. How great an honor is it for
our country and our Church, to be visited in past times by our Lady the Virgin! How great an
honor is it that our Lady appeared on her domes many years ago! There is not a human being
whom christians have loved so much as our Lady the Virgin Mary.” SHENOUDA III., HIS
HOLINESS POPE, The Holy Virgin St. Mary. Cairo: Amba Rueiss, 1999, s. 4.

216 The greatness of the Virgin has been decreed in the sacred oecumenical council of Ephesus,
which was assembled in 431 AD. Two hundred bishops from the world were present. They
Sformulated the prelude to the creed of the Christian Faith, in which it is cited: "We venerate you,
o mother of the true Light, and we glorify you, o Saint Virgin Mother of God, because you gave
birth for us to the Saviour of the world, who has come and delivered our souls". Tamtéz, s. 5.
Srov. Tamtéz, s. 10.

*'7 Euchologion. Cairo: St. John The Beloved Publishing House, 1997, s. 34-44; The Coptic
Liturgy of St. Basil. Cairo: St. John The Beloved Publishing House, 1992, s. 1-3.

** Srov. SHENOUDA III., HIS HOLINESS POPE, The Holy Virgin St. Mary. Cairo: Amba Rueiss,
1999, s. 11-12.
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many (J 6,32 a 48 a 49), hill Aronova (Num 17,6 -8), stdnek setkdvani, vychodni brana
(Ez 44,1-5), bréna Zivota nebo brdna osvobozeni (J 11,25 a Gn 28,17) a dal3i.”"”

nezminuje motiv kojici Madony, piesto jsou zde relevantni slova: ,,Je nezbytné, aby se
Maria na ikondch vyskytovala s Kristem, tedy jako Matka BoZi. “220 Maria je podle téchto
slov piitomna v koptské ikonografii jen pro jeji vztah ke Kristu. Sentdda na Marii vzdy

221

odkazuje jako na prosttednici, lat. mediatrix.”=" Bylo by velmi nepravdépodobné, Ze by se

koptskd tradice ztekla ,,nejvétsiho teologického viteézstvi stolce sv. Marka v historii“ 222

véetné vSech teologickych dasledkd.

3. 5. 4 Shrnuti interpretace Senidy III.

Snaha o kontinuitu koptské tradice vedla koptského patriarchu Sentidu III. k tomu,
Ze vysel z puvodni terminologie a poloZil diraz na nové tituly podle potieb dneSnich
véficich. Senuda III. proto piedstavuje komplex tradiénich symbold, které potiebuji
autenticky vyklad.”” Je piekvapuijici, Ze maridnsky motiv kojici Madony byl &dste¢nd
potlacen, ackoliv jiny nemaridnsky motiv sv. Jiii, ktery je pravdépodobné také inspirovan

staroegyptskou ndboZenskou symbolikou zustal v koptské tradici zivy. Presto se motiv

2% Srov. SHENOUDA III., His HOLINESS POPE, The Holy Virgin St. Mary. Cairo: Amba Rueiss,
1999, s. 12-15. Dals{ tituly viz MALATY, T. Y., Saint Mary in the Orthodox Concept. Kensington:
St. Virgin Mary Church, 1978.

% Srov. SHENOUDA III., His HOLINESS POPE, The Holy Virgin St. Mary. Cairo: Amba Rueiss,
1999, s. 19.

2! Srov. MALATY, T. Y., Saint Mary in the Orthodox Concept. Kensington: St. Virgin Mary
Church, 1978, s. 67-71.

222 Srov. RONCAGLIA, M.P., Theotokos, in CE, sv. 7, s. 2255.

3 SHENOUDA III., HiS HOLINESS POPE, The Holy Virgin St. Mary. Cairo: Amba Rueiss, 1999,
s. 5.
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Zeny s dité¢tem na klin€¢ objevuje i v jeho dile, kdyZ hovoii o ikonografii, a to s diirazem
na dité, které matka doprovazi. Styénym bodem zde v rovin¢ viditelnych symbolli mezi
staroegyptskou tradici a koptskou tradici mlze byt motiv Zeny-krdlovny na triinu
s ditdtem na kling, viz vySe onen titul kralovna (srov. Z 45,9). Motiv kojeni je v tomto
dile ivkontextu dalsich knihy Senddy III. opominut. Obsahové se Sendda III

neodchyluje od ptedchoziho autora, pouze zdlraznuje jiny aspekt mariologie.

3. 5. 5 Interpretace motivu kojici Panny Marie v koptské kiest’anské

tradici podle Elizabeth Bolmanové

Dlivodem ptedstaveni interpretae Elizabeth S. Bolmanové bylo pfedev§im osobni
setkani s touto historickou uméni v roce 2007, kdy byla plné zaméstndna restaurovanim
ikon k koptskych klasterech v Egypté atématu kiestanské kojici Madony a jejim
souvislostem se staroegyptskymi myty vénovala jiz del§i dobu svoji akademickou
pozorost. Nékolik osobnich setkdni a ucast na jejich pfednaSkach mi umoznilo seznamit
se sjejim mySlenim. Elizabeth Bolmanovéd se piedev§im z pohledu kunsthistoricky
pokusila o interpretaci Castého zobrazovani kojici Madony v rané koptské tradici, 1 jeji
disertace byla vénovana tomuto tématu.”** A7 pozdéjsi restaurdtorskd praxe v koptskych

225

klasterech ji umoZznily formulovat nésledujici hypotézu. Inspiraci kiestanské

** BOLMAN, E. S., The Coptic Galaktotrophousa as a Medicine of Immortality. Bryn Mawr: Bryn
Mawr College, 1997.

225 Nebude-li uvedeno jinak, bude ndsledujici text vychdzet z BOLMAN, E. S., The enigmatic
Coptic Galaktotrophousa and the cult of the Virgin Mary in Egypt, in VASSILAKI, M. (ed.),
Images of the Mother of God. Perceptions of the Theotokos in Byzantium, Aldershot-Hants-
Burlington, Ashgate Publishing, Ltd., 2005, s.2-19. BoLMAN, E. S., The Coptic
Galaktotrophousa Revisited, in IMMERZEEL, M., VLIET, J. VAN DER, KERSTEN, M. (ed.), Coptic
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ikonografie ve staroegyptské tradici pfedpokléda’l.226

Bolmanovd dale vychazi
z pfedpokladu, Ze motiv kojici Madony je v kiestanstvi dodnes rozsifeny a v rané
koptské dobé je silné dosvédcen. Odmitd interpretani argument, Ze je motiv kojici
Madony obrazem uzkého pouta dvou osob vyjddienym v podob&é matky a ditcte,
vyjadfenim ochrany, odevzdéani se do ochrany, sluzby a predevSim l4sky. Vedle tohoto
a priori stanoviska stavi druhou pochybnost: Klade si totiz otdzku, zda motiv kojici
Madony nezavdal pfiCinu k pfili§ snadnym a mnohdy chybnym interpretacim dnes
inspirovanych kultem Panny Marie, ktery byl v prvnich staletich letopoctu silné rozsifeny
a je rozsifeny dodnes, jak otom svéd¢i vySe zminovand price koptského patriarchy
Sentdy III. MozZnost, Z¢ by rand maridnskd tcta v koptské cirkvi inspirovala nebo
alespon ovliviiovala produkci vytvareni ndm dochovanych kojicich Madon, je podle ni
spornd. V duchu dnes populdrnich genderovych studii se proto rozhodla analyzovat
historicko-teologické okolnosti vzniku obrazl kojicich Madon a zamysli se pfi tom nad
faktem, Ze vétSina ndm znamych ikon kojicich Madon se dochovala v prostiedi pouStnich
muZzskych klastert koptské cirkve.

Bolmanové opakuje jiz diive formulovanou otdzku: Pro¢ se pravé tento motiv
kojici Madony zobrazujici JeZiSe Krista z jeho hluboce lidské stranky uchoval mezi
koptskymi mnichy, ktefi byli ajsou zndmi svoji pifisnosti v doktrindlnich otdzkach
pfirozenosti, ¢i prirozenosti JeZiSe Krista. Bolmanové predpokladd, Ze praxe zobrazovani

kojici Madony byla rozSifend auchovala se predev§Sim v tzv. nechalcedonskych

Studies on the Threshold of a New Millennium: Proceedings of the Seventh International
Congress of Coptic Studies, Leiden, August 27-September 2, 2000. Leiden: Peeters Publishers,
2004, s. 1173-1184.

26 Uvadi zde jako piiklad domii mammisi v Dandafe v Hornim Egypté, kde je z fimského obdobi
dochovdno vyobrazeni kojici bohyné,. Viz BOLMAN, E. S., The enigmatic Coptic
Galaktotrophousa and the cult of the Virgin Mary in Egypt, in VASSILAKI, M. (ed.), Images of the
Mother of God. Perceptions of the Theotokos in Byzantium, Aldershot-Hants-Burlington, Ashgate
Publishing, Ltd., 2005, s. 18.
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spolecenstvich, tedy v tradici, kterou nésleduje vétSina egyptskych kiestanti pod vedenim
dnesniho patriarchy Sentddy III. Tradi¢ni koptsk4 interpretace a navazné i vétsina teologii
a historikll (zde v jejim dile chdpdno jako maskulinum) hovoii o manifestaci Kristova
bozZského aspektu v jeho lidském téle — toto Bolmanova definuje jako vysledek studia na
zdkladé metodologické chyby, kterd muze byt napravena genderovymi studiemi.
Elizabeth Bolmanova se snaZi neinterpretovat motiv kojici Madony na zdkladé vyznamu
vklddanych do kojeni déti na prelomu 20. a 21. stoleti, ale pokou$i se najit moZnou
interpretacni rovinu prelomu letopoc¢tu. Nachdzi ji v dochovanych zpravéach o praxi rané
péce o déti ve vysSich vrstvach spolecnosti fimského, respektive byzantského impéria,
,které si vdzi ze vSeho nejméné narozenych déti* a ,,svéruje je aZ do doby 6 az 7 let do

17?7 Podobné& bylo v této dob& sv&fovano i mezi koptskymi

rukou otrokit a vychovatel
kfestany zminované kojeni déti do péce kojnych, pokud viibec dité pteZilo v byzantské
IiS1 legédlni zabijeni novorozenat. Bolmanova tak tvrdi, Ze v pozdni antice araném
byzantském Egypté nebylo zvykem, aby matka kojila vlastni dité.

Bolmanovd z toho vyvozuje zavér, Ze v obecném povédomi Egyptant prvnich
staleti byl obraz kojici Madony podle dochovanych artefakti dilezity, ale ne ve smyslu
vyjadfeni citového vztahu mezi matkou a dité¢tem. Tim Bolmanova ,,zbavila tento motiv
jeho domnélého V)?znamu“.228

Kdyz také autorka odmitd interpretovat kojici Madonu jako vyraz boZské

ptirozenosti v lidské pfirozenosti, obraci tedy svoji pozornost na siln¢ rozSiteny kult

227 BoLMAN, E. S., The Coptic Galaktotrophousa Revisited, in IMMERZEEL, M., VLIET, J. VAN
DER, KERSTEN, M. (ed.), Coptic Studies on the Threshold of a New Millennium: Proceedings of
the Seventh International Congress of Coptic Studies, Leiden, August 27-September 2, 2000.
Leiden: Peeters Publishers, 2004, s. 1174.

> BOLMAN, E. S., The Coptic Galaktotrophousa Revisited, in IMMERZEEL, M., VLIET, J. VAN
DER, KERSTEN, M. (ed.), Coptic Studies on the Threshold of a New Millennium: Proceedings of
the Seventh International Congress of Coptic Studies, Leiden, August 27-September 2, 2000.
Leiden: Peeters Publishers, 2004, s. 1173-1184.
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Panny Marie mezi koptskymi mnichy. Odmitd spojitost mezi kultem Panny Marie
a vznikem pojmu theotokos, a soustifedi se na pojem mléka, ktery povazuje za kliCovy
k interpretaci motivu kojici Madony. Opird se predevSim o koptské texty pouZivané
k magii a také koptska kiestanska apoﬁegmata,229 kde se snazi nalézt kofeny maridnské
ucty. Jako hlavni objekt interpretace pfijimd materidl nalezeny nedaleko dneSni Kdhiry
v klastete sv. Jeremidse,™ ktery viak podle této autorky neposkytuje dostatedny
interpretacni kontext. Vedle toho také argumentuje objevenou malbou z kldstera Sytant
(arab. gl ¢ 32l saudl 3) v dne$nim Wadi ‘n-Natriin (arab. ¢sbill 2ls), kterd byla
nalezena v blizkosti presbytafre ptivodniho kostela a je datovana do 13. stol.”>! Obraci se
proto k liturgickym a teologickym spisim Klementa Alexandrijského (lat. Titus Flavius
Clemens, asi 150-216)"? aCyrila Alexandrijského (asi 380-444).”® Klement
Alexandrijsky je nepochybné autorem vyjimecnych paralel mezi stvofenymi
a nestvofenymi aspekty Mariina matefského mléka — Bolmanova z textu vybira , mléko
v Mariinych prsou je od Boha a ne z téla Panny*“.*** Klement Alexandrijsky podle této

autorky tvrdi, Ze mléko je ve skutecnosti Logos, protoZe je stejné jako télo a krev Krista.

Maria tak ptijala Logos, které ddvd narozenému ditéti a toto Logos predavd dal v podobé

¥ Vyroky poustnich Otcti &esky viz PAVLIK, J., Apofthegmata. Vyroky a piibéhy poustnich
otcu. Praha: Benediktinské arciopatstvi sv. Vojtécha a sv. Markéty, 2000-2008.

20 Vysledky vyzkumu jsou podrobné zaznamenany v QUIBELL, J. E., Excavations at Saqqara,
1907-1908. Le Caire: Impr. de I'Institut Francais d'Archéologie Orientale, 1909. Viz pfiloha ¢. 6.
»1 Viz piiloha ¢. 5. Srov. MEINARDUS, O. F. A., RUTSCHOWSCAYA, M.-H., GABRA, G. (ed.),
Christian Egypt. Coptic art and monuments through two Millennia. Collegeville: Liturgical Press,
2002.

2 7de predevsim jeho dilo Ucitel (¥. TTaudaywyog), viz CLEMENT D'ALEXANDRIE, Le pédagogue.
Livre 1. Paris: Cerf, 1960.

3 7de jsou pramenem Cyrilovy biblické komentdie a homilie, vychdzim z dostupného piekladu
CYRYL ALEKSANDRYISKI, Wyktad prawdziwej wiary w obronie tytutu Bogarodzica ; Homilie
efezkie. Warszawa: Akademia teologii katolickiej, 1980.

4 BOLMAN, E. S., The enigmatic Coptic Galaktotrophousa and the cult of the Virgin Mary in
Egypt, in VASSILAKI, M. (ed.), Images of the Mother of God. Perceptions of the Theotokos in
Byzantium, Aldershot-Hants-Burlington, Ashgate Publishing, Ltd., 2005, s. 2-19.
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téla  akrve vkfestanské eucharistii® Podobn& interpretuje idilo Cyrila
Alexandrijského, ktery pak oznacuje Pannu Marii za néstroj spasy lidi. ¢ Jeji nasledné
podpiirné argumenty liturgického ptvodu vychdzi z Hyppolitova kanonu, kde je mléko
a med poddvano détem pfi kitu, kdy tento ndpoj ,, rozpousti horkost v srdci skrze sladkost
Logu « 237

V zévéru interpretace pak Elizabeth Bolmanovd tvrdi, Ze koptské kiestanské
obrazy kojici Madony uchované v muZzskych klaSterech byly motivovédny staroegyptskou
mySslenkou kojici bohyné, kterd davd Zivot novému bohu v misté, kde se stary bih rodi
pro jiny svét, neZz je tento pozemsky. Postavu kojici Zeny vyobrazené v obou

nabozenstvich ddvd do spojitosti pouze s krdlovskou moci ditéte, nikoliv s lidskou

kiehkosti ditste. >

35 The galaktotropousa functioned principally as a metaphor for the Eucharist. As the logos, the

milk in Mary’s breasts was the Eucharist, the food of salvation and immortality that monks as wel
as magicians and the ordinary Christian faithful craved.* BOLMAN, E. S., The Coptic
Galaktotrophousa Revisited, in IMMERZEEL, M., VLIET, J. VAN DER, KERSTEN, M. (ed.), Coptic
Studies on the Threshold of a New Millennium: Proceedings of the Seventh International
Congress of Coptic Studies, Leiden, August 27-September 2, 2000. Leiden: Peeters Publishers,
2004, s. 1182.

2 Srov. BOLMAN, E. S., The Coptic Galaktotrophousa Revisited, in IMMERZEEL, M., VLIET, J.
VAN DER, KERSTEN, M. (ed.), Coptic Studies on the Threshold of a New Millennium: Proceedings
of the Seventh International Congress of Coptic Studies, Leiden, August 27-September 2, 2000.
Leiden: Peeters Publishers, 2004, s. 1182. Pojem vykoupeni je pojem vyslovné christologicky.
Nekteti teologové ho souvztazné piipsali Panné Marii, protoZe tim chtéli zduraznit d&jinnou
spolutcast Panny Marie na vykoupeni lidstva. Druhy vatikdnsky koncil misto vyrazu
spoluvykoupeni, ddvd ptednost vyrazu ,spoluiicast na vykoupeni*. Srov. PAVEL VI., Lumen
Pentium Véroucnd konstituce o cirkvi. Praha: Scriptum, 1992, kap. 58.

»7 BOLMAN, E. S., The Coptic Galaktotrophousa Revisited, in IMMERZEEL, M., VLIET, J. VAN
DER, KERSTEN, M. (ed.), Coptic Studies on the Threshold of a New Millennium: Proceedings of
the Seventh International Congress of Coptic Studies, Leiden, August 27-September 2, 2000.
Leiden: Peeters Publishers, 2004, s. 1184.

38 Viz BOLMAN, E. S., The enigmatic Coptic Galaktotrophousa and the cult of the Virgin Mary in
Egypt, in VASSILAKI, M. (ed.), Images of the Mother of God. Perceptions of the Theotokos in
Byzantium, Aldershot-Hants-Burlington, Ashgate Publishing, Ltd., 2005, s. 18.
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3. 5. 6 Shrnuti interpretace Elizabeth Bolmanové

Elizabeth Bolmanova pfindsi velmi zajimavé interpretani zavéry, avSak co se
tyka vychozich sociologickych uvah, zde Bolmanovéd vychazi z historickych studii
ovSem piedpoklddalo, ze by se takovy styl chovani stal obecnou praxi i1 v socidlnim
prostiedi, ze kterého pochazeli koptSti mnii.”** Bolmanova tedy aplikuje studie o fimské
spole¢nosti na koptské mniSské a anchorétské kiestanské komunity, které byly jen
mlhavé obezndmeny s praxi nejvyssi spole(:nosti.240

Bolmanovéd odmitd pfijmout fakt vyobrazeného kojeni jako lidské soucinnosti
dvou lidi, ale interpretuje ho jako Ccisté¢ bozskou aktivitu pfeddvani Zivota, zde

. s - ¥ s 2. . v v ooy . 241
pojmenované jako predavani logu od Marie smérem k JeziSi Kristu.

Implicitné tak
definuje kiestanskou herezi monofyzitismu, Kristus je zde jen boZské Logos, vlivem
slovniho monofyzitismu (Iépe feCeno miafyzitismu) koptské tradice ptichdzi k popteni

Kristova lidstvi. Jeji interpretace alexandrijského alegorizujiciho exegetického stylu nese

stopy pretizené ndbozenské symboliky.”** Nicméng skuteGnost, 7e Panna Maria

¥ Bolmanovi se zde opira piedeviim o studie Johna Boswella (1947-1994).

9 Srov. MEINARDUS, O.F.A., Monks and monasteries of the Egyptian deserts. Cairo: American
University at Cairo Press, 1961, s. 9-10. Srov.GUILLAUMONT, A., Egyptian Monasticism, in CE,
sv. 5, s. 1661-1664. Stejné tak byli koptSti mnisi jen velmi malo obezndmeni s vyrobou a filosofii
staroegyptského uméni Srov. BLANC-ORTOLAN, M., Art, Coptic influence on European, in CE,
sv. 1, s. 243-251.

1 Srov. POSPISIL, C. V., Jezis z Nazareta, Pdn a Spasitel. Praha: Krystal, 2000, s. 101-102; srov.
CYRILLE D'ALEXANDRIE, Deux dialogues christologiques. Paris: Cerf, 1964, s. 65., ,,Odmitdme
mit jednoho Krista podle pfirozenosti Bohem, jednoho podle pfirozenosti ¢lovékem, synem
Davidovym, a odmitdme aby byl Synem Bozim milosti.“ Toto téma se v zapadnim evropském
umeéni rozviji az v obdobi ranného stiedovéku, kdy motiv vyjadioval pravé matefstvi a lidské
synovstvi. Srov. BLANC-ORTOLAN, M., Art, Coptic influence on European, in CE, sv. 1, s. 243-
251.

2 7v145té kdyZ spojuje autora prvni poloviny druhého stoleti feckého pivodu s novoplaténskym
vzdélanim se silnymi sklony k mystickému vyjadfovani na jedné strané s uméleckou tvorbou
koptskych kfestant 6. a pozd¢jsiho stoleti na strané druhé. QUASTEN, J., Patrology. Vol. 1, The
beginnings of patristic literature. Utrecht-Antwerp: Spectrum, 1975, s. 20-36; Srov. BLANC-
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v kiestanské tradici miiZze ddavat Kristu pit bozstvi i lidstvi, skutecné vyplyva z titulu
Bohorodicka, jak bylo uvedeno V}’/ée.243 Predavani tohoto Logu cirkvi pak znaci stejné tak
jeji bohorodicstvi ve vztahu k véticim kiestantim.

Je velmi inspirativni sledovat zavéry Elizabeth S. Bolmanové, ktera tvrdi, Ze
mnisské anchorétské koptské kiestanské obrazy kojici Madony byly motivovany
staroegyptskou mysSlenkou kojici bohyné,244 kterda ddva Zivot novému bohu v misté, kde
stary bith se rodi pro jiny svét, nez je tento pozemsky. Postavu kojici Zeny vyobrazenou
v obou nédboZenstvich ddva do spojitosti s delegovanou kralovskou moci ditéte, nikoliv
s lidskou kiehkosti ditéte. Jako velky nedostatek jejich tvrzeni je vSak tieba vyzvednou
ona determinujici ,,jenom®, kterd mohou byt pfi formulaci hypotézy zavadéjici, zvlasté
bez prihlédnuti ke koptské kiestanské interpretacni tradici, kterd by neméla byt

opomenuta jako formatorka této symboliky a také nositelka této informace.**

Podle vyse
zminéné definice kiestanstvi, je vychozi bod viry JeZi§ Kristus a vSe ostatni od néj

vychdzi a na néj odkazuje, vcetné v koptské tradici uchovaného motivu kojici Madony —

ORTOLAN, M., Art, Coptic influence on European, in CE, sv. 1, s. 243. Symbolika mléka byla
riznd jiz v bilickych textech, které vznikaly v 1. stol. po. K. srov. NOVOTNY, A., MIéko, in
NOVOTNY, A. (ed.), Biblicky slovnik. Praha: Kalich-Cesk4 biblickd spole¢nost, 1992, s. 434-435;
podobné Siroka byla symbolika i v patristické dob& srov. LAMPE, G. W. H. (ed.), a Patristic Greek
Lexicon. Oxford: Clarendon press, 1961, s. 306.

3 Matefstvi se i v teologickém pojmoslovi nevztahuje jen na poceti &i porod, ale zahrnuje dobu
od poceti az do soucasnosti. Srov. POSPISIL, C. V., JeZi§ z Nazareta, Pdna Spasitel. Praha:
Krystal, 2000, s. 124-127. Srov. KUNETKA, F., Slavnost naseho vykoupeni. T7i liturgické studie.
Olomouc: MCM, 1992, s.22-25, 33-37. Srov. SKALOVA, Z., The icon of the Virgin
Galaktotrophousa in the Coptic Monastery of St. Anthony the Great at the Red Sea, Egypt. in
CIGGAAR, K., DAVIDS, A., TEULE, H. (ed.), East and West in the Crusader States: Context,
Contacts, Confrontations. Leuven: Peeters, 2003, 3 sv., s. 243: , That a virginal human mother
could not have human milk for her divine baby.*

2 Srov. BLANC-ORTOLAN, M., Art, Coptic influence on European, in CE, sv. 1, s. 243-251, kde
je pfedstaven nédzor pravé opacny.

*» Interpretaéni tradici koptské doby isouvztaznost kiestanské teorie a praxe zdiraznil E.
Drioton, kdyZ popisoval nesndze Cyrila Alexandrijského pfi diskusi s pohanstvim. Srov.
DRIOTON, E., Cyrille d'Alexandrie et l'ancienne religion égyptienne, in DRIOTON, E., Varia
Drioton. Le Caire: Institut francais d’archéologie orientale, 1944, s. 1-14. Zvlasté vychazime-li
z ikony kojici Madony v klastefe Syfant, ktery byl postaven mimo jiné na obhajobu pojmu
theotokos. Srov. MEINARDUS, O.F.A., Monks and monasteries of the Egyptian deserts. Cairo:
American University at Cairo Press, 1961, s. 244-259. Srov. CODY, A. O.S.B., GROSSMANN, P.,
Dayr al-Suryan, in CE, sv. 3, s. 876-881.
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to je interpretacni rovina, kterou Elizabeth S. Bolmanova potlacuje. Nezbyva nez
s napétim ocCekdvat novou monografii autorky, kde by se méla timto tématem dale

zab}’fvat.246

3. 6 Hodnoceni podkapitoly

Podle vySe zminénych argumentl je mozné fict, Ze symbolika kojici Zeny byla
aje v ndboZenstvich Zijicich v tdoli Nilu stdle pfitomnd jiz po nékolik tisicileti. Obsah
tohoto symbolu, tedy konvencni informace nesend timto symbolem se ménila podle
jednotlivych dominantnich ndboZenskych tradic. Udrzovani ¢i pfeddvani zobrazovani
podoby kojici Zeny tak zlstdvd moZnym pojitkem jednotlivych ndbozZenskych tradic.
Tento argument vSak siln€ zpochybnuje historik uméni Pierre du Bourguet (1910-1988),
ktery tvrdi, Ze v prvnim stol. po K., tedy v dobé piichodu kiestanstvi do Egypta, byla
umeélecka tvorba faradénské tradice i jeji motivy velmi vzacné a rané koptské umeéni tyto
motivy pouzivalo jen velmi ziidka. Pokud se koptsti kiestané nékde inspirovali, pak
jeding v byzantském uméni, tvrdi du Bourguet.”*’ Tim by oviem byla jednak prestiiZena

posledni nit mezi staroeygyptskou tradici zobrazovani bohyné Esety jako kojici matky

boha Hora, ale také by se jen téZce vyargumentoval fakt uchovani tohoto ndbozenského

%6 Zde vychazim predeviim z osobniho rozhovoru sE. S. Bolmanovou zroku 2007. Srov.
BOLMAN, E. S., The enigmatic Coptic Galaktotrophousa and the cult of the Virgin Mary in Egypt,
in VASSILAKI, M. (ed.), Images of the Mother of God. Perceptions of the Theotokos in Byzantium,
Aldershot-Hants-Burlington, Ashgate Publishing, Ltd., 2005, s. 19. Srov. BOLMAN, E. S., Late
Antique Aesthetics, Chromophobia, and the Red Monastery, Shag, Egypt, in ROMENY, B. TER H.
(ed.), Eastern Christian Art in its Late Antique and Islamic Contexts. Leiden: Leiden University,
Paul van Moorsel Centre, 2009, s. 24.

7 Srov. BOURGUET, P. DU, S.J., Art survivals from the ancient Egypt, in CE, sv. 1, s. 280-282.
Srov. MOORSEL, P. VAN, Christian Subjects in Coptic Art. Galactotrophousa, in CE, sv. 2, s. 531-
532.
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motivu a symbolu v koptské kiestanské dobé v podobé kojici Madony s Kristem na
klin¢, pokud by nevychdzel ze zdkladnich pravd ndboZenstvi v kombinaci s Zivotni
zkuSenosti véficich. Tuto kontinuitu pfedpoklddal tvodni text této price. Stejny autor,
historik uméni P. du Bourguet, proto nabizi jako moZzné vychodisko toto feSeni: ,,Koptsti
krestané si z faraonského Egypta zachovali silnou tendenci pro symboliku a symbolické

1/4‘2

vyjadiovdni.<*** Tim tedy zdaraznuje, Ze pokud se ptime na moznosti inspirace, potom
se zde jednalo o inspiraci kulturni a nikoliv ndboZenskou.

Teologické rozdily staroegyptského ndboZenstvi a kiestanstvi jsou ziejmé.
Staroegyptskd Eset je bohyné, kterd je matkou boha vlddnouciho na zemi, atak je
symbolem Zivota bohi ilidi. Koptskd Bohorodicka je vedle toho Zena, kterd porodila
syna Boha. A ackoliv tento motiv kojici Madony nemusi byt piimo inspirovan
teologickymi diskusemi v rané egyptské cirkvi, tak také nemusi byt pouze teologickym
argumentem, ale ivysledkem kultu, atedy kfestanské praxe, tedy Zité viry
v kazdodennim Zivot&.**

Zavérem je mozné fict, Ze vliv staroegyptského mySleni na koptskou teologii
a spiritualitu je mozné vidét ve formach mySleni koptskych kiestanli. Takové formy
mySleni vramci danych kulturnich tradic by v udoli Nilu snad byly i nepfijatelné ¢i

nepochopitelné  pro  kfestany  zjinych  kulturnich  oblasti t¢  doby.

** Srov. BOURGUET, P. DU, S.J., Art survivals from the ancient Egypt, in CE, sv. 1, s. 280-282.

9 The Galactotrophousa need not necessarily be Egyptina in origin and also that it cannot be
the fruit of theological discussions about Chalcedon.” Srov. MOORSEL, P. VAN, Christian Subjects
in Coptic Art. Galactotrophousa, in CE, sv. 2, s. 531.
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Na pocatku této prace stdla otdzka po pramenech koptské religiozity odhalitelnych
ve star§ich egyptskych nabozenskych vrstvach. Uvodem byla proto predstavena zdkladni
charakteristika staroegyptského nédbozenského mysSleni ikoptského kiestanského
ndboZenského mysleni. Ndslednd prezentace vybranych témat — synovstvi boZi, bozské
trojice, vitézny jezdec na koni, kojici Zena — ukdzala na moZné spole¢né sty¢né body
obou ndboZenstvi. Jako hlavni moznd spojnice zde byla vidét ndbozenskd symbolika ¢i
pfipadné formy mysleni, které umoznuji v daném casovém a kulturnim prostfedi snadno
a srozumitelné vyjadiit ndboZenské pravdy zptisobem, ktery koresponduje s naukou.
Zdaraznény motiv kojici Zeny se ukazal jako vysledek dlouhého mytologického procesu
krystalizace staroegyptskych nabozenskych predstav a symboliky vyjadiujici predevSim
naboZenskou tctu k Zivotu. Recko-ffmskd doba vyznamové posunula obsah symbolu
v souladu s novymi kulturnimi a ndbozenskymi proudy smérem ke kultu Zivota spojeného
s rodinnym Zivotem. Koptskd doba také pouzivd ndbozensky symbol kojici Zeny opét
k vyjadieni specifickych teologickych pravd — predev§im zvlaStnitho vztahu Marie
a Krista, cirkve a Boha. Prostudovdnim a prezentaci ptfedloZenych témat je moZné
formulovat zavér prace: Prameny koptské religiozity je moZné nalézt predevSim
v symbolickém zplisobu vyjadfovani, ktery byl vlastni Egyptaniim ve staroegyptské
faradnské dobé¢ stejné jako v dobé koptské. Obsah ndboZenskych symboll je odlisny,
vychdzi z odliSnych teologickych koncepci jednotlivych ndaboZenskych tradic, ackoliv se
obé€ ndbozenstvi v mnoha rysech podobaji.

Studium ndbozenského mysSleni i vyjadfovani jiZz nepraktikované ndbozenské

tradice a jeji srovndni s tradici, kterd je dosud Zivd, nabizi moZnou inspiraci i pro dalsi
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studium. Stejn¢ tak je moZné nalézt spole¢né kulturni tradice, zpiisoby mysSleni
a spole¢nou ndboZenskou symboliku riznych soucasnych ndboZenskych systému, a tak
oteviit moZnosti vzdjemného obohacovéni a vzdjemného korigovani.

Tento zavér piinasi dalsi otdzky, které se nabizi ke studiu. Je moZzné analogicky
hovofit i o ptfipravenosti egyptské spolecnosti v koptské dob€ v polovin¢ sedmého stoleti
na postupné piijeti islimu jako dominantniho naboZenského systému? Je mozné oznacit
tento motiv kontinuity mysleni v ddoli Nilu za dialog ndboZenstvi v dneSnim slova

smyslu?
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