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Anotation
This diploma work stands on the reading of literature, but the hebrew pattern is important
as well. In this work the texts are used in their first meaning they get in the canon, although
with frequent notice, that there were many modifications. It is not aim of this work to give an
whole view of relation between the God and Israel, rather there are points of view of this
relation, in the frame of it's development during the history, as possible in the extent of this

work.

Anotace
Tato prace se zaklada na cetb€ literatury, ale je pro ni téz dilezitd ptivodni hebrejska
predloha. V praci jsou texty pouzivany v tom vyznamu, jaky ziskaly v rdmci kanonu, ale ¢asto
je upozoriovano, ze tu dochdzelo k upravam. Tato prace nema za cil poskytnout celkovy
pohled na téma vztahu Boha s Izraelem, spiSe jde o ndhledy tohoto vztahu tak, jak se vyvijel v

prabéhu déjin v tom rozsahu, jaky tato prace vyhranicuje.
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1. UvoD

Tato prace ma za cil ukazat situaci vztahu mezi Bohem a Izraelem na rtiznych ¢asovych ale
i situacnich urovnich. K tomu pouzivam literaturu od knih psanych anglicky jako jsou Old
Testament Theology od Johna Goldingaye a Introduction to the Hebrew Bible od Johna J.
Collinse. Pokud jde o ¢eské knihy, objevil jsem bohatstvi knih Jana Hellera jako jsou Obtizné
oddily knih MojziSovych (kterou napsal ve spolupraci s Martinem Prudkym), Starovéka
nabozenstvi, Hlubinné vrty ¢i jeho Vykladovy slovnik biblickych jmen — ktery umoziuje 1épe
pochopit biblické postavy a jejich vyznam. Dalsi literaturou, kterou pouzivam jsou Hebrejska
bible a d&jiny od Rolfa Rendtorffa, Clovék a svét o¢ima Bible od Jana Sokola, Uvod do
Starého zdkona od Raymonda B. Dillarda a Trempera Longmana III., ¢i Dé&jiny zidovského
naroda od Paula Johnsona. Samoziejmé jsem pouzival Cesky ekumenicky pieklad (CEP) ale
pfitom jsem se drzel hebrejského origindlu. V nékolika malo vyjimkéach jsem pouzil Bibli
svatou’.

K piekladu jsem pouzival Pipaliiv Hebrejsko — Cesky slovnik ke Starému zakonu a v
jednom ptipadé téz Tichého Slovnik novozakonni Reétiny. Pochopitelng jsem téz pouzival
Velky anglicko — ¢esky slovnik z nakladatelstvi Academia.

Jako elektronicky slovnik a zaroven jako konkordanci jsem pouZival program Davar —
www.davar3.net/.

Pii piepisu hebrejskych jmen jsem se radgji piidrzoval CEPu, nebot’ mi piipad4 dostate¢ny.
Také pokud jde o oznaGovani jednotlivych knih jsem se CEPu drzel s vyjimkou prvnich péti
knih, u kterych jsem pouzZil oznaceni 1M — 5M. Hebrejskd slova jsem nijak zvIast
neoznacoval (kurziva atp.), myslim vSak, Ze jsem na n¢ vzdy dostate¢né upozornil. Pfi piepisu
hebrejskych tradicné tfipismennych kofeni pouzivam standardni podobu (x-x-X). V praci
nepouzivam pismo hebrejské ani tfecké (v jednom piipad€), maximalné¢ volim foneticky
piepis.

Pokud jde o zkratky, je zde uzito pouze bézné uzivanych zkratek.

Tomu, jak by méla prace vypadat, jsem nechal volny prab¢h, nebot’ jsem nemél v umyslu
referovat podrobné€ o tématu vztahu mezi Bohem a Izraelem. Postupuji chronologicky po
jednotlivych knihdch a v jejich ramci po vybranych piibézich tak, aby se dal vyvoj tohoto

vztahu zachytit. Nékdy ale také postupuji podle jmen dominantnich postav. Pfi popisu

1 U které bohuzel, patrné pro jeji stafi nejsem schopen zjistit datum vzniku, ani ISBN.
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udalosti jsem se snazil pfihlédnout jednak ke zvéstnému zdméru kédnonu a na druhou stranu
téz k historicky ovéftitelnym faktim. Pro dokresleni obrazu situace pouzivam uz zminény
Hellertv slovnik.

Aby byl tento vztah vykreslen co nejefektivnéji, jsou v rdmci prace zahrnuty texty o
tématech jako jsou svatost, bohové okolnich narodl, proroci a proroctvi, bozi jméno ¢i
reptani.

U tématu okolnich bohli a narodl chci pfedev§im dokreslit to, Ze Izrael neexistoval v

politickém ani nabozenském vakuu.



2. DEFINICE VZTAHU

Aby bylo viibec mozné n¢jak vztah mezi Hospodinem a Izraelem (resp. Izraeclem a
Hospodinem) definovat, je potieba si nejprve uvédomit, ze ptibehy, ve kterych je snaha tento
vztah zachytit a popsat jsou piibehy velmi staré, po dlouhou dobu tradované a poté teprve
zaznamenané. Mimo to je tieba vzit na védomi, ze vedle ptivodct textd tu byli ti, ktefi text po
urcité dobé revidovali a nikoli neumysln€ jej pozménovali tak, aby pfibéhy v nich zachycené

davaly pozadovany smysl a poradek.

2.1 Abra(ha)m

Vztah Boha a lIzraele jako vztah boha s vyvolenym lidem, ale prvotné jako vztah Boha
s ¢lov€kem — Abramem, ktery je zakladem tohoto lidu. V 1M 12,1-3 oslovuje Hospodin
Abrama..., situace osloveni neni nijak podrobné vykreslena, jakoby neslo o nic jiného nez o
bozi pobidku ¢loveéku, aby se stal velikym narodem a stal se pozehnanym, dokonce, aby se
stal pozehnanim a skrze néj doslo k pozehnani i ostatnich. M4 se stat nastrojem, skrze néjz
bude pozehnano vSem celedim zemé. A jakd je reakce, nehovoii se o Zzadném dlouhém
premysleni, o pochybnostech a obavach, jakoby ani toto nebylo podstatné. To podstatné je
totiz zaznamenano — jde o prvni krok na nezndmé cesté, jde o to, Ze se Abram na tuto cestu.
Abram byl osloven, ale na cestu se nevydal sam, ale §la s nim jeho Zena Saraj, jeho bratr Lot,
jejich jméni 1 duse, které ziskali v Charanu.

Jde o prvni krok a také o prvni piikaz, odejit do cizi zem¢, ale podle BoZiho slova nejde o
odchod do nejistoty, jde o zménu, ktera by mohla byt natolik vyznamna, Ze nelze predjimat,
co se bude dit. Jde o cestu ze znam¢ skutecnosti teoretické jistoty a znalosti prostiedi, na
misto, které urci Blh, ktery se mé také stat novym pevnym bodem v Zivoté, ale co mohl tehdy
Abram tusit?, oslovil jej bith a on vyzvu piijal. Nad tim, pro¢ to udélal by se dalo meditovat

donekonecna, ale to podstatné je pouze ono pfijeti.

2.2 Biih

Vznika timto oslovenim vztah? Otazka (vyzva/moznost) a poté odpoveéd’ (ptijeti). Vznika
vztah, ktery ale jest¢ bude potieba potvrdit, a timto neustalym potvrzovanim z obou stran
bude onen vztah udrzovéan. Kazda ze stran ma na tento vztah sviij pohled a postupem casu se

dovida o narocich druhé strany, na kter¢ je tieba brat ztetel.



Mozné uz v onéch prvnich verSich je naznaceno, jaky pohled ma na situaci Buh. Nejdiive
prichazi ptikaz, poté pozehnani, které nastane, bude-li tento piikaz vyplnén a poté prichazi
odpovéd’. Formalnéji jde o ptikaz (+ zaslibeni) a (pozitivni) odpovéd’, ostatné s negativni ani
neni pocitano, protoze cesta teprve zacina a toto je hlavni otazka, nejde jako pozdéji o otazky
,méne“ vyznamné, nebot’ na tomto misté¢ by byl rovnou konec, odmitnuti vyzvy/piikazu a
konec vztahu, pozd¢ji uz nebudou mozné nasledky natolik radikalni, nebot’ bude mozna
naprava. Tady je vlastn¢ jediné misto, kde je mozno fici ,,NE!“, pozdé&ji plijde o neposlusnost
¢i svéhlavost (kterd nakonec povede k byt neochotnému ,,ano*), ale nikdy uz o tak
vyznamnou veéc.

Vztah lzraele k Bohu a vztah Boha k Izraeli, to jsou dvé odlisné strany. Jde 0 vztah
neustalého se ptiblizovani a oddalovani Bohu, ktery je coby zachrance posledni nadéji Izraele,
Vv tom smyslu, Ze je u né¢j hleddna zachrana az v okamziku nejvétsi tisn€. Je tou posledni
nadgji, ale v okamziku bezpeci jakoby ustupovala jeho dilezitost do pozadi, po zachrané vse
vypadéd najednou mnohem Iépe, nebezpeci je zazehndno a uz nic nehrozi, ted’ uz zadny bith
neni zapotiebi. Ale po néjakém case se objevuje nové ohrozeni. N&jakou dobu Zije lid v miru,
ale pak se objevi nepratelé, kteti po urCitou dobu zptsobuji néjaké neblahé nasledky, az se
stav dostane do mista, kde uz snad pro kriti€nost situace nastava potteba zasahu ze strany
Bozi.

Pro nékoho, kdo muze ¢ist Toru jako sled pfibéhti mizi nahled na Boha Izraele jako na
boha a stdva se tim jedinym zachranujicim Bohem. UZ neni jen nadéji na zachranu, n&jakym
poslednim zelizkem v ohni, ale stava se trvalou jistotou, stava se spole¢nikem pro cely Zivot,
neni ,,pouhym® uto€istém v nouzi a zachrancem v nebezpeci, ale trvalou duchovni oporou a
jistotou, ktera neupada v zapomnéni aby se po né&jaké dob¢ opét dostala do zivota toho, komu
ma byt pomozeno. Blh se stava trvalou konstantou v zivoté jejiz hodnota neni a nemuze byt
posuzovana podle soucasnych okolnosti.

Pokud jde o Boha, jeho jednani je podminéno jednanim lidu. Bh vede lid svou cestou a lid
se na této cest¢ dopousti chyb, za které je trestan, neboli sestupuje z cesty a je na ni opét
navracen. Kdybychom se nezamétovali na jednotlivce, ale na Izrael jako cely narod, pak po
ptrestupku danych pravidel pfichazi opétné nasmérovani spravnym (BoZim) smérem, které je
vSak mozné jen skrze situaci, kterd se lidu néjak bolestivé dotkne (tady by se dalo hovoftit o

zméné, ktera je kritickym mistem nejistoty, ktera vSak postupem ¢asu mizi; to jen proroci
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védi, co Hospodin dale zamysli, ale jelikoZ toto je ostatnimu lidu utajeno, pfichazeji
nasledky).

Jak definovat vztah mezi Bohem a jeho lidem? Z pohledu jednotlivych ptibéht jde o
odvrat a navrat k Bohu, ale z perspektivy nahledu na vSechny ptib&éhy setazené vedle sebe jde
o pohled jistoty. I tehdy, kdyz se situace jevi nevyhnuteln¢ je mozné mit viru, ne jen coby
daveéru, ale jako témét jistotu v dalsi budoucnost.

Vztah s Hospodinem je oboustranny a nepftetrzity, pokud Izraelec vi, Ze je tu Hospodin,
pak neni jind cesta, nez se podle toho chovat. V Zalmu 53:2 se piSe: Bloud si v srdci fika:
"Bih tu neni." Cimz je jasné dano, Ze jen bloud pochybuje o BoZi piitomnosti, pochybuje o
pritomnosti, nikoli o Bozi existenci. A zalm dale pokracuje tim, Ze ti, ktefi jdou proti Bozimu
lidu a ti, kdo Boha nevzyvaji, budou rozmetani a zahanbeni (Z 53,5n). Biih tak slibuje
potrestani téch, kdo budou proti jeho lidu bojovat, ale zaroven jim nabizi moznost bezpeci,

pokud jej budou vzyvat.

2.3 Vyvedeni z Egypta

I kdyZ prvni setkani Boha s ¢lové€kem v ptibchu Izraele bylo setkanim Boha s Abramem,
za meznik je povazovano az pozd¢jsi setkani, které potvrzuje setkani minuld, a to je setkani s
Mojzisem a vyvedeni z Egypta. Tady uZ se neukazuje nezndmy biih, ale jde o Boha, se
kterym mél uz lid zkusSenost, a sam Buih se pfed MojzisSem identifikuje: ,,Ja jsem Bih tvého
otce, Buh Abrahamuv, Bth Izékav a Bth Jakobuv”’( 2M 3,6). Hospodin pak hovoti o tom, Ze
vidél ujafmeni svého lidu, a ze pfisel, aby jej vyvedl z Egypta do zemé oplyvajici mlékem a
medem (2M 3,7n). Takze, byt’ jde o MojziSovo prvni setkani s Bohem, nejde o Boha ciziho,
ale o Boha, ktery chce pomoci svému ujaimenému lidu. Ve 12. kap. 1M se ma z Abrama stat
velky narod a pozdéji, pfi setkani s MojziSem, ma byt tomuto narodu umoznéno, aby se mohl
svobodné rozvijet.

Jak by se ale dalo hovofit o vztahu Boha s jeho lidem ve chvilich, kdy byl lid drzen v
Egypte? Mozna by se dalo jednoduse fici, Ze Abrahamovi potomci na po¢atku svého ptichodu
do Egypta piestali Bozi pomoc potiebovat. Ale je Hospodin tim, kdo lid pfivadi do bezpeci, a
pak si da chvilku oddech. Jenze po néjakém case se lid opét dostdva do potizi a tehdy jej
Hospodin opét zachraniuje? Ale nebyl by pak Hospodin bohem na zavolani, vzdyt’ ptece v

Exodu 3,14 tika: ,JSEM JAKY JSEM / BUDU JAKY BUDU”. Hospodin neni Bohem, ktery
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by tu byl pro lid (a lid pro néj) jen ve chvilich nouze, je Bohem, ktery pozaduje dodrzovani

pfedem danych pravidel a hrozi trestem, jestlize tato pravidla dodrzovana nebudou.

2.4 Pohled na starovéky svét
Chceme-li pochopit vztah, ktery se zapoc¢al davno v minulosti, je tieba védét, jak tehdejsi
lidé uvazovali a viibec mit moznost se podivat na svét jejich zornym thlem pohledu.
K zékladnim rystim starozdkonni antropologie a etiky patii pojem osoby a krom toho 1 jeji
vztazenost ke spolecenstvi. Na jednotlivce se nahlizi se zfetelem na jeho socialni vazby ve
kterych zije. Toto je mozné pozorovat i u zalmi?, kdy ke slovu pfichdzi vnitini strana
existence ¢loveka, ale soucasné se projevuje i strana vnéjs$i — socialni. Nafek jednotlivee v
zalozpévech vyjadiuje obraz ¢loveka, ktery je bez vazby na Boha a bez vazby na lidské
spole€enstvi nemyslitelny. To je vidét na piikladu zalmu 13,2-3:
2a) Az dokdy jsi Hospodine na m¢ zapomnél?
narek k Bohu a bédovani k Bohu (1)

2b)  Jak dlouho budes pifede mnou skryvat svou tvai?
narek k Bohu a bédovaini k Bohu (2)

3a)  Jak dlouho budu muset vsazet na rady své duse?
zrretel k sobé samému(1)

3b)  Mé srdce se souzi kazdy den.
zretel k sobé samému(2)

3c)  Jak dlouho se bude nade mnou mij nepfitel vyvySovat?

zietel ke sveétu

Zalozpév jednotlivce tyto roviny propojuje, ¢imz jednotlivé hrozby ztraceji své specifické
kontury a pfeménuji se v zasadni ohroZeni. Prosebnik vola k Bohu, protoze se jeho existence
proménila v pohromu.

Protoze je Clovek zasazen do spolecnosti, ktera je ovladdna sociadlnimi vazbami, v ptipadé
jejich rozpadu hrozi také rozpad osobnosti, kterd byla t€émito socidlnimi vazbami utvotfena. A

to je chvile kdy prosebnik stoji na pokraji smrti>*,

ey

? Zalmy tak davaji nahlédnout na uvazovani jejich autorti o tom, v jaké Ziji spoleénosti, jaké maji

vztahy s okolim, nebo tfeba jak uvazuji o Hospodinu, i kdyz to patrné nebyl jejich piivodni zamér.

3 Zivot je principem spojujici sily, ktery integruje personalni identitu a socialni spole¢enstvi. Zalmy

jednotlivce oznacuji takovy Zivot jako 'spravedlivy' a vyjadiuji tuto skutenost vyrazy, jez se tykaji
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Zivot by také mohl byt popsan jako jev, ktery udava jednotlivcovo zaélenéni ve
spolecnosti. Takové zaclenéni je vSak mozné pouze tehdy, jsou-li v takovém spolecenstvi jeho
Clenové vazani principem vzijemné pomoci, vzdjemného naslouchdni a vzajemného
vstficného mysleni. Zakladem této koncepce, ktera je také vyjadiena v knize Ptislovi (10,2;
11,25; 12,3,14,21; 14,11 ad.) je souvislost mezi ¢iny a jejich dopady, které ma propojovat
spravedInost.

Spravedlnost spociva na principu vzajemnosti. Nejde o pfirozeny disledek dobrého skutku,
ale o funkci jednani ve spolecnosti. Nasledek za né&jaké jednani neptichdzi sam od sebe, ale
svému puvodci skrze druhé lidi pfindsi totéz, co jim sdm v dobrém ¢i Spatném ucinil. Jde
vlastn€ o odplatu coby kategorii socialni interakce.

Sam jednotlivec neni schopen Zzivota, a proto neni ani v plném smyslu Zivy. Proto
potiebuje ndkoho, kdo by se o n&j po jeho smrti staral a pfipominal jeho jméno.”

Fenomén socidlni smrti ukazuje, ze pokud je tu asponn nekdo, kdo se Clovéka ujima, je
mozné hovofit o Zivots. Piitom timto jednim miize byt i Hospodin (Z 41,2).

Horizontem, do kterého je ClovEék a jeho socialni sféra zahrnuta je svét ve kterém zije. Svét
neni ¢lovéku pfedem dan, ale je takovy, jak jej clovék vnima a jeho obraz je takovy, jak si jej
¢lovek tvofi a predava z generace na generaci.

Pod obraz svéta spada vztah jeho modeld a jejich vykladu, pokud jde o: kosmos, zivot lidi
atp., které¢ umoznuji, aby byl svét néjak uchopen. Pokud jde o starovékou Mezopotamii, Egypt
¢i Izrael, tehdejsi svét nemél stejnou rozlohu jako svét nas. Misto toho byl prehledny a vazany
na zkugenost.?

Podle O. Keela’ neni pro stary orient svét &isté empiricky, jako to, co lezi pied o¢ima, ale
odkazuje nad sebe sama a tim ziskdva symbolickou kvalitu, tim tento svét nebyl uzavieny ale

naopak otevieny, coz vystihuje pojem osmézyg:

viazenosti jednotlivce do socialniho spole¢enstvi. Janowski, Bernd; Clovék ve starovékém Izraeli;
Teologicka REFLEXE; 2005; ro€. 11; €. 2; str. 117-143; str.133

* Smrt je naopak principem zaniku jenz pasobi celkovy rozpad a izolaci. Zalmy jednotlivce oznaduji
takovy zivot jako 'zachvaceny smrti' a vyjadiuji tuto skutecnost vyrazy, jez se tykaji modlitebnikova
t&la v mnohosti jeho udt a organt. Janowski, Bernd; Clovék ve starovékém Izraeli; str. 133

® Janowski, Bernd; Clovek ve starovékém Izraeli; 130-134

® Janowski, Bernd; Clovék ve starovékém Izraeli; 135-136

” Janowski, Bernd; Clovek ve starovékém Izraeli; str. 137

® Osmoza neboli pronikéni.
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Mezi skuteCnym a symbolickym neustale probiha osméza. VSednodenni pozemsky svét je
otevien jednak vici sféram bozsky intenzivniho zivota a na druhé strané bezedné znicujici
ztracenosti byti. Svét je podle biblickych i orientdlnich piedstav otevieny nadzemskym i
podzemskym sféram”.

Na rozdil od nés, ktefi rozliSujeme mezi vécmi konkrétnimi a abstraktnimi, staroorientalni
kultury uzivaly s oblibou konkrétni pojmy, které vSak svym vyznamem piesahovaly do
abstraktna. Konkrétni bylo spojovdno s abstraktnim a udrzovéano ve vzijemném vztahu
pomoci symboli. Symboly byvaji vsazovany do souvislosti a nabizeji ¢lovéku zékladni
orientaci, nebot’ spojuji skutecnost a smysl byti tim, jak odstraiiuji napéti mezi fadem svéta
(Hospodin je kral) a fakty (mezi kterymi je vzdy obsazen né&jaky chaos).

Ptekonani chaosu bylo ve starovékém Izraeli vniméno, jako ze empiricky svét ma povahu
manifestace symbolu a odkazuje na prvoplanovou skute¢nost a navic, ze lidsky Zivot je pred
chaosem chranén Bohem. Pismo svymi symboly nabizelo tomu, kdo jej umél precist, nahled
na postaveni clovéka vzhledem ke skute¢nosti®.

Clovek se podle starozakonniho svédectvi nevyznaduje jen svou otevienosti ke svétu, ale
téz svou vztaznosti k Bohu, ktery je nikoli koneénym protéjskem, byt jej neumime
pojmenovat.

Vztazenost Clovéka k Bohu je vyjadiena uz v 1M 1,26-28, kdy Buh tvoii Clovéka a
povétuje jej, aby panoval nad zvifaty a mimo to jej tvori podle své podoby. Na otazku 'co je
&lovek?' odpovida naptiklad Z 8,6 — Ze totiz &lovék je podoben Bohu, je jen trochu omezen.

Clovek je uréen sméfovanim, jednak k Bohu a jednak ke svétu. Ma panovat nad tvory,
ktefi byli stvofeni spolu s nim a pfitom ma jednat odpovédné. Takové pojeti tedy nahlizi

v v . v v v 11
¢lovéka jako Clovéka-boziho™.

® Janowski, Bernd; Clovék ve starovékém Izraeli; 137-138
19 ranowski, Bernd; Clovek ve starovékém Izraeli; str. 138,140

! Janowski, Bernd; Clovek ve starovékém Izraeli; str. 141-142
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3. OBRAZ VZTAHU OD EGYPTA PO VZNIK KRALOVSTVI

3.1 Uvod

Biih se rozpomnél na svou smlouvu s Abrahamem, Izdkem a Jadkobem, Bih na syny Izraele
pohled¢l, Bth se k nim pfiznal (2M 2,24n) a Bth posild MojziSe, aby vyvedl jeho lid z moci
Egypta do zem¢ dobré a prostorné oplyvajici mlékem a medem namisto jejich obyvatel, nebot’
k nému dolehlo upéni Izraelct (2M 3,8n). Je rozdil mezi Izraelem, ktery prichazi do Egypta a
Izraclem, ktery ma byt vyveden. Zatimco kniha 1M ligi otce™ jako pokojné nomady, ktef
putovali Kanaanem v malé skuping, kterd sestdvala z nckolika rodin, na pocatku 2M jsou
Izraelci znacné velkym "lidem", ktery existuje v nezajisténé situaci uprostied ciziho naroda a
je utladovan, podroben otrockym pracim a i jinak vykofistovan®™. Izrael zjistuje, Ze zemg,
které je kdysi zachranila se stala zemi ttlaku (2M 3,9). Nakonec se Izrael vedeny MojziSem
vraci na poust, sice nema co jist, ale je svobodny**. Odchod z Egypta je tou nejveleben&jsi a
ur&eni dali identity Izraele a judaismu®.

Podle chronologie Bible spada exodus lzraele do roku 1445 pi.o.l., ovSem je problém v
tom, ze to nelze potvrdit z mimobiblickych zdrojﬁlG. V Egyptskych zaznamech o takovém
odchodu také nejsou zminky'’ a az v helénistické dob& fecky knéz jménem Manetho pise
d¢jiny Egypta a zaznamenava, ze Jeruzalém byl postaven v provincii dnes znamé jako Judea
Hyksosy, poté, co byli vyhnani z Egypta. Tito lidé, ktefi méli v Egypt€ pracovat v kamennych
dolech, se pod Osarsephovym vedenim, ktery je povolal z Jeruzaléma, aby mu pomohli,

bouftili, az byli nakonec vyhnéni. Jiné Osarsephovo jméno bylo Mojzi§. Tato zprava se

2 Vyvedeni z Egyptského otroctvi se asto oznacuje jako zékladni akt zachrany, ktery Hospodin
prokazal Izraeli, avSak otcové byvaji jmenovani jen ziidka. Nebyli jesté dostatecné zakotveni v
sebepochopeni Izraele, které se orientovalo na "d&jinach spasy". Jen zfidka jsou jmenovani ve
spojitosti s exodem, ktery tak ptedstavuje na otcich nezavislou tradici; Rendtorff, Rolf; Hebrejska
bible a d&jiny; Vysehrad; Pfibram 2003; str. 28
'3 Rendtorff, Rolf; Hebrejska bible a d&jiny; Vysehrad; P¥ibram 2003; str. 27
1 Sokol, Jan; Clovek a svét o¢ima Bible, pokus o uvedeni do biblické antropologie; nakl. Jezek; Praha
1993; str. 39
' Collins, John, J.; Introduction to the Hebrew Bible; Fortress Press; Canada 2004; str. 107
16 Collins, John, J.; Introduction to the Hebrew Bible; Fortress Press; Canada 2004; str. 108
" Egyptské texty ale zmifiuji skupiny semitskych nomadi, propousténé pies hranice do Egypta, které
také byly ziskavany do egyptskych sluzeb; Rendtorff, Rolf; Hebrejska bible a d¢jiny; Vysehrad;
Pribram 2003; str. 33
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zachovala diky Zidovskému historikovi Josephu Flaviovi v dile Contra Apionem™®. N&jaky as
pred tim helénisticky spisovatel Hekataios z Abdér® ¥ka, ze Jeruzalém byl postaven lidmi,
které vedl Mojzis, ktery byl vyhnan z Egypta. Také v Egypté existuje vzpominka na Hyksosy,

ktefi v jednu dobu ovladali zemi®®.

3.2 Mojis

Ustiedni postavou veskerého podani knih IM — 5M je Mojzis?"#. Vypravéni o jeho
narozeni ve 2M 2,1-10 obsahuje zazra¢né rysy. Sem spada i odlozeni a zachrana ditéte z
n¢hoZ se ma pozdéji stat vyznacny muz®. Velmi zajimava informace se nachazi ve 2M 7,1,
kde Hospodin fikd MojziSovi: (2M 7:1) Hospodin fekl Mojzisovi: "Pohled’, ustanovil jsem t¢,
abys byl pro faraéna Bohem, a Aron, tviij bratr, bude tvym prorokem. Podle kontextu by to
znamenalo, ze Mojzi§ bude Hospodinovym mluvéim pii jeho jednéni s faraonem. Ale

vvvvvvv “

Na vyjime¢né postaveni MojziSe by se dalo také usuzovat ze 4M 12,1-15, kdy Mirjam s
Aronem mluvili proti Moj2i§ovi25. I kdyz to pfimo nevyslovuji, broji proti MojziSovi kviili
tomu, ze se udajné vyvysuje nad ostatni a doslova, ze Hospodin nemluvi jen sty MojziSe, ale
také usty jejich (4M 12,2). Ale jesté v tomtéZ versi je zaznamenano, Ze Hospodin jejich mluvu
proti MojZiSovi vyslechl. A 4M 12,3 tika, Ze Mojzi§ byl nejpokornéjsi za vSech lidi. Hospodin
si zavolal Arona a Mirjam a vysvétlil jim rozdil mezi MojziSem, ktery ma trvalé misto v

celém jeho domé (12,7) a Hospodin s nim mluvi od ust k Gstim, ve vidénich, nikoli v

8V tomto dile jde o obranu Zidovské viry. Johnson, Paul; D&jiny Zidovského naroda; Rozmluvy;
Revnice 1996; str. 95
19 psal pred koncem 4.st.pi.0.1. Johnson, Paul; D&jiny Zidovského naroda; Rozmluvy; Revnice 1996;
str. 134
20 Collins, John, J.; Introduction to the Hebrew Bible; Fortress Press; Canada 2004; str. 108
?! jméno Mose odpovida elementu, ktery se hojné vyskytuje v teofornich egyptskych jménech a
oznamuje, ze ur¢ité bozstvo nositele jména zplodilo; Rendtorft, Rolf; Hebrejska bible a d&jiny;
Vysehrad; Ptibram 2003; str. 34
22 pokud jde o historického MojZise, je podstatné zejména to, Ze je spojovan s riznymi komplexy
tradic a neni pfitom tak dulezité, Ze neni mozné sepsat jeho Zivotopis. Postava Mojzise predstavuje
svorku, ktera drzi pohromad¢ podani o vyjiti z Egypta, coZ se patrné stalo postupné; Rendtorff, Rolf;
Hebrejska bible a d&jiny; Vysehrad; Piibram 2003; str. 34,35
2 Nejnapadnéjsi obdobou je piibsh o narozeni krale Sargona, ktery Zil na konci 3. tisicileti pf.0.1.;
Rendtorff, Rolf; Hebrejska bible a d¢jiny; Vysehrad; Pribram 2003; str. 34
%4 Podle Filona mél Mojzis vétsi vztah s Bohem, nez ostatni lidé; Collins, John, J.; Introduction to the
Hebrew Bible; Fortress Press; Canada 2004; str. 114
% {idajng kvilli Mojzisové Kasské Zen& Sipote; viz 4M 12,1 (poznamka n)
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hadankach a smi patfit na zjev Hospodiniv®®. Avsak prorokovi?’ se Hospodin dava poznat ve
vidéni a mluvi s nim ve snu (4M 12,6). Nakonec vzplanul Hospodin proti Aronovi a Mirjam
hnévem (12,9) a Mirjam byla postizena po sedm dni malomocenstvim a teprve po jejim
navraceni do tdbora smi lid pokracovat v cesté. A to jen diky tomu, Ze Mojzi§ za Mirjam volal
k Hospodinu (12,13).

Obdobnég jako u MojziSova narozeni®®, ve starovéku existovala mezi lidem na Blizkém
vychod& rtizna vypravéni o zdpase mezi bohem a mofem®, nebo mezi bohem a moiskou
obludou. Sem patii Ugaritsky mytus Baala a Jama a také bitva mezi Mardukem a Tidmat v
Babylonském Enuma EliS. Dulezité jsou pasaze z Izajase 51,9-11, kdy prorok pfipomina
Hospodina jako toho, kdo skolil Rahab, kterd proklala draka. Rahab a drak byly motské
ptiSery, které mél zabit Hospodin, kdyz vytvaiel svét®®. A exodus z pohledu proroka je pravé
takto zavaznou udalosti a dokonce by se dalo fici, ze exodus je stvoritelskym mytem Izraele.
Tato zachrana dala také nahled na udalosti, které v prubéhu dalsi existence Izraele

nasledovaly, ze se totiz pro Izrael stala prizmatem pro jejich pochopeni. Jako napiiklad

2% Obdobné ve 2M 24 9-11 kdyz piistupuji k Hospodinu Mojzi§, Aron, Nadab, Abiht a sedmdesat
izraelskych starSich, i tito smi uzfit Hospodina, aniz by na né€ vztahl ruku, i kdyz ve 2M 33,20
Hospodin mluvi k MojZiSovi o tom, Ze jeho tvaf nemize spatfit, nebot’ by pak nezistal nazivu. A ve
versi 33,23 Hospodin hovoii o tom, Ze ho Mojzi§ mtize spatfit pouze zezadu. (Ale timto zezadu se
nerozumi ¢ast téla, ale smér pohledu. Nehovoti se tedy o tom, jak Bih vyhlizi z pohledu za zadu, ale o
tom, Ze nemame vhled do toho, co bude Buih délat, tedy, jaké ma umysly s Izraelem. Mojzi$ chce od
Hospodina vlastn€ znat cestu, po které se bude Izrael nadale ubirat, ale na to mu Bih odpovida, ze
bude s nimi a Ze jim tu cestu bude ukazovat. Podle Jeacquese Ellula [Etudes théologiques et
religieuses 52/4, 1977, str. 477] si Bozi jednani v naSem zivoté uvédomime az potom, co probéhlo; byl
to Buh, kdo sel kolem Mojzise (proménil nasi situaci), a pravé tak Mojzis postihl, ze Buh tudy Sel, ale
az potom, kdyz uz jej Bith pominul. Mojzi$ zahlédl Boha ze zadu, tady jako toho, koho 1ze pouze
nasledovat.; Heller, Jan; Martin Prudky; Obtizné oddily knih MojziSovych; Karmelitanské
nakladatelstvi; Kostelni Vydii 2006; str. 152-155

2" Prorok je ten , kdo mluvi v Hospodinové zajmu k Hospodinovu lidu. Sem pochopitelné patii i
proroci, jejichZ vyroky jsou zaznamenany ve druhé ¢asti hebrejské Bible; McKim, Donald K.:
Westminster Dictionary of Theological Terms; Westminster John Knox Press Louisville, Kentucky;
1996; str. 224. O tom, Ze proroci m¢li vidéni se hovofi naptiklad u Izajase 1,1: ,,Vidéni Izajase, syna
Amosova...”, dale u Ezechielea 1,1: ,,...oteviela se nebesa a mél jsem riizna vidéni od Hospodina”,
ale napf. 1 u Abdijase 1,1: ,,Vidéni Abdijasovo”; u jinych proroku jako jsou Ozeas a Joel se hovoii o
slové Hospodinove, které se stalo k... (Ozeas 1,1; Joel 1,1)

%8 viz poznamka 10

% Také mezi zalmy se daji ¢asto nalézt zpravy o tom, ze Hospodin bojoval s mofem. Jde naptiklad o
zalmy 74 a 114, kdy v prvém Hospodin svou moci rozkymacel mote a v druhém zalmu se mote dava
pfed Hospodinem na t€k a hory poskakuji jako berani.

%0 A&koli tento piib&h neni v Bibli zaznamenan.
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moznost exodu u prorokl, ktery by umoznil Izraeli "znovu zacit" a obnovit sviij vztah s
Bohem. Tento nahled ziskava na dilezitosti pfedev§im za Babylonského exilu jednak ve

smyslu navratu do vlasti a jednak jako néhled kone¢ného eschatologického vykoupeni.™

3.3 Vychod z Egypta

Exodus je datovan pfiblizn€ do roku 1250 pft.o.l. podle praci Izraelcti na méstech Pitom a
Rameses, ktery byl postaven na misté starého hlavniho Hyksoského mésta Avarisu a byl
znovu vojensky obsazen za Ramsese Il. (1304 — 1237)%. Podle egyptskych prameni i
naznakl v Bibli se soudi, Ze odejivSich Izraelcii nebylo mnoho. M¢Ii odejit kolem roku 1220
pr.o.l. I pfes to, ze se egyptské prameny o odchodu nezminuji, byla to pro odejivsi z Egypta
nesmirna udalost.®

Pokud jde o to, kolik lidi skute¢né odeslo, patrn€ Slo o exodus v "malém" rozsahu a vyrok
z 2M 12,37 o odchodu kolem Sesti-set tisic lidi je znacné nadsazeny. Dnes nékteii badatelé
predpokladaji, ze biblicka zprava mohla propojit nékolik mensich exodi, které¢ svym ¢asovym
rozpétim piesahly jedno stoleti v exodus j eden.

Ale pro¢ Hospodin Izraelce z Egypta vyvedl? Aby s nim jako s novym narodem mohl

uzaviit smlouvu!®

3.3.1 Cesta pousti

Vyjiti z Egypta, za kterym by se dala udélat tecka a to tim, ze Egyptané byli "ptikryti"
resp. “"zahaleni" motfem, které se tim vratilo na své misto. Mofe se vratilo na své misto, coz
doklada Bozi pomoc pfi odchodu. Tady je myslim misto, kdy uz neni cesty zp¢t. Z lidu se na
tomto misté stava narod, uz nemuze jit o jednotlivce, ale jde o skupinu, ktera ma svého
prostiednika s Bohem.

Ale hned po této zachrané a ukazce Hospodinovi moci se lid po tfech dnech na pousti Sur

dostava do Mary, ale zjistuje, Ze zdej$i voda neni pitna, a proto lid proti MojziSovi repta’l36

31 Collins, John, J.; Introduction to the Hebrew Bible; Fortress Press; Canada 2004; str. 118

%2 Collins, John, J.; Introduction to the Hebrew Bible; Fortress Press; Canada 2004; str. 108

% Tehdejsi Izraelské prameny mluvi o Izraelcich v Palesting, ale o odchodu z Egypta se nezmitiuji;
Sokol, Jan; Clovék a svét oéima Bible, pokus o uvedeni do biblické antropologie; nakl. Jezek; Praha
1993; str. 40

3 Collins, John, J.; Introduction to the Hebrew Bible; Fortress Press; Canada 2004; str. 109

% Sokol, Jan; Clovék a svét o¢ima Bible, pokus o uvedeni do biblické antropologie; nakl. Jezek; Praha

1993; str. 46
18



(2M 15,23n). Ale na tomto mist¢ nemd byt lid jesté trestan za to, ze se plné nespoléha na
Boha, ale je mu dano jasné na srozuménou: 2M 15:26 Rekl: "Jestlize opravdu budes
poslouchat Hospodina, svého Boha, délat, co je v jeho ocich spravné, naslouchat jeho
pfikazanim a dbat na vSechna jeho natfizeni, nepostihnu t¢ Zaddnou nemoci, kterou jsem postihl
Egypt. Nebot’ ja jsem Hospodin, ja té uzdravuji." Nebot” Mojzis poté tpél k Hospodinu a ten

mu ukazuje dievo, diky némuz voda zesladla (2M 15,25).

3.3.2 Reptani®’
I-v-n (ni) reptat; tlunnot — reptani (4M 17,20)

. ve 4M 15,24 repta lid proti MojziSovi v Mare, protoze nema co pit

o ve 4M 17,3 lid repta proti MojziSovi v Refidimu opét kvtli vodé

. na pousti Sinu reptd pospolitost Izraelcti proti MojZiSovi a Aronovi kvili hladu a
nedostatku masa (4M 16,1-3)

o v 4M 14,1-9 si lid stézuje po tom, co se Spehové vratili z prizkumu zaslibené zemé a
jejich nespokojenost vrcholi, kdyZ chtéji Arona a MojZise ukamenovat; Mojzise a Arona
zachranuje az kdyz se Izraelcim ukdzala Hospodinova sldva

o ve 4M 17,5 chce Hospodin zastavit reptani Izraelcti tim, Ze Arona a jeho potomky
povetuje dédicnym knézstvim

. ve 2M 16,7 se hovoii o tom, Ze si je Hospodin védom reptani lidu proti nému, a lid je
dale upozornén, Ze vyjadiuje svou nespokojenost ne smérem k Mojziovi a Aronovi, ale k
Hospodinu (2M 16,2-9), ale i tak se celé pospolitosti ukazuje Bozi slava

. ve 4M 14,27 si Hospodin MojziSovi a Aronovi stézuje: ,,Jak dlouho mam snaset tuto
zlou pospolitost, kterd proti mné stale repta? SlySel jsem reptani Izraelcti, jak proti mné
reptaji.” A na mnoha mistech chce Hospodin celou tuto pospolitost zni¢it a zachranuji ji
jen Mojzisovy ptimluvy (4M 14,13-19)

Reptani by ale mohlo byt téZ popisovano jako pocit nejistoty nebo vlastni slabosti. Proti

komu lid reptal, a jak je mozné, ze Mojzi§ a Aron stoji jakoby oddéleni od revoltujiciho

% Lid, ktery se dostal z Egypta a vidél budoucnost v jasnych barvach najednou zjidtuje, Ze vie nepijde
jako po dratkach. Byli vyvedeni, ale ted’ jsou na pousti a navic nemaji co pit. Asi maji pocit, Ze si moc
nepomohli. Neznaji Bozi zaméry a vidi svou situaci prave z toho mista, na kterém jsou. Budoucnost
pro n¢ neni jista, mozna dokonce citi roz¢arovani nad svou nynéjsi situaci.

%" Reptani je popisovano jako nespokojenost, stiznost, vzpoura, pohrdani, neposlusnost a nedostatek

davéry. Novotny, Adolf; Biblicky slovnik; Kalich; Praha 1992; str. 780
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zbytku Izraele? Lid repta proti MojziSovi (piipadné i proti Aronovi), a tim proti Hospodinu?
Hospodin je tim, kdo vyvadi lid, ale jsou to Mojzi§ s Aronem, kdo jsou skrze ng&j Giniteli
mocnych &inti. M4 lid opravdu n&jaky cil své cesty, kterého je§té nedosahl?*®

Myslim, ze lid takovy cil nema. To, co se ma stat, je kdesi v budoucnosti a maximalné jsou
urcena pravidla jak se této budoucnosti ptiblizit. Neni to lid, kdo ma cil, ale je to Hospodin.
Ale ¢eho chtéji reptajici dosahnout, jejich zdmérem urcité nebude, aby je Hospodin opustil,
vyhladil, ¢i zanechal na pousti. Prosté¢ se jen v rdmci mezi bouii proti nezpochybnitelné
autorité. Anebo jim jde v prvé fad€ o zachranu vlastniho Zivota... stal se sice zdzrak, kdyz
Hospodin zasahl, ale bude se to pristé opakovat, bude se to opakovat vzdy, kdyz bude tieba?
A ani Hospodin nema za zamér pospolitost zlikvidovat, jen zad4a dodrzovani danych pravidel
a pfi jejich poruseni presvéd¢ivé dokazuje, ze tudy cesta nevede. To, Ze pospolitost reptd je
uplné ptirozené, neni se co divit, v té chvili by asi musel ¢loveék byt takika fanatik, aby se
mohl dat vést Hospodinem skrze MojZiSe. Je mozné, e Mojzi§ a s nim i Aron byli "pfetazeni"
na Hospodinovu stranu. Tim, ze se stali jeho mluv¢imi a vykonavateli jeho ¢inti mezi lidem se
mohli fakticky od lidu oddélit a "pridat se" k Bohu. MojZi§ byl ted’ naklonén "ob&ma
stranam", z nichZ jedna pfedstavovala cestu v ptfed a druhd se jen stézi dala o této cesté
presvédcit.

139

Mohlo by se zdat, ze s pojmem reptani souvisi také pojem 'lat™> (n-k-b), ktery je pouze

nasledky: 3M 24,16 Kdo bude lat jménu Hospodinovu, musi zemfit. Celd pospolitost ho

ukamenuje. Jak host, tak domorodec zemte, jestlize bude 1at Jménu.

3.3.3 Mana (2M 16)
Mana je potrava z nebes, ktera je z Bozské prozietelnosti poskytovéana Izraeli béhem jeho
pobytu na pousti (2M 16,4-36; 4M 11,4-9)*. Oznadeni "mana" pochazi z pavodni nejistoty

Izraelct nad tim, o co vlastng jde* (man ha — co je to) (2M 16,15). Mana a voda jsou

38 Novotny, Adolf; Biblicky slovnik; Kalich; Praha 1992; str. 780

% Jingm vyznamem tohoto kofene by mohlo byt rouhani. Rouhani je vyjadieni, které je bezbozné &i
posmeésné viuci Bohu a ten, ktery se rouhal ma byt potrestan smrti. McKim, Donald K.: Westminster
Dictionary of Theological Terms; Westminster John Knox Press Louisville, Kentucky; 1996; str. 31
49 McKim, Donald K.: Westminster Dictionary of Theological Terms; Westminster John Knox Press
Louisville, Kentucky; 1996; str. 167

1 Objevuji se teorie o tom, Ze je mana rostlinného ptivodu a podobné, ale myslim, e pokud se snazim

né&jakou véc za kazdou cenu radikalizovat, pak je potfeba to ud¢€lat i u ostatnich "zazrakd".
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zékladnim prvkem obZivy Izraelci na pousti, jak dokazuje jejich reptani***. Kdyby byla
mana nééim celkem béznym, pro¢ by pak Hospodin piikazoval, aby byl jeji vzorek opatrovan

pro vSechna pokoleni (2M 16,33)?

3.3.4 Smlouva*

Hlavnim argumentem Bible proti pohanskym bohiim je to, ze nemluvi. Tady je rozdil od
Hospodina, ktery lidem sam ftika, co od nich ocekéava. Ale on dokonce posloucha odpovédi
lidi, nebo s nimi vyjimeénd i mluvi® coZ je v jinych nabozenstvich néco nevidaného.

Tento rozhovor ¢lovéka s Bohem vede k zdvazné smlouvé, na které od té doby stoji

izraelsky 1id*.

3.3.5 Vitézstvi nad Amalekem

Amalek je nepfitel, jehoz boje s Izraelem se Gasto opakuji*’. Podle slovniki nelze toto
jméno vysvétlit”®. Existuje vice moznosti, jednak souvislost se slovem ‘4mal (namaha,
nezdar)*®. Dale je mozna souvislost se slovesem malag™ (odtrhnout — napf. hlavu ptéka pii
ob&tech®"). A tieti moznosti je spojitost se slovesem ‘amaq (vyvstat)®’. Kdyby doslo k

disimilaci pismena lamed, vznikl by tvar ‘Amleq a z né& poté Amaleq, coz by mohlo

*2 A bez dostatku kterékoli z nich by jejich cesta nemohla pokracovat.
# U Nehemjase 9,20 se fika: ,,...neodnimal jsi jim od ust svou manu a daval jsi jim vodu, kdyz
ziznili.” To myslim jasné€ ukazuje, Ze Hospodinovym zamérem bylo udrzet lid nazivu.
* Tato smlouva ziskavala s tim jak rostla vaznost situace Izraele na vyznamu. Nakonec studium
zakona zastinilo i chrAmovou bohosluzbu. T€zisté zZidovského nabozenstvi se piesunulo od posvatného
jednani k vykladu texti. Misto knéze ted’ ziskaval na popularité vzd€lanec.
* Napiiklad, kdyz Abraham smlouva s Bohem kviili Sodomé (1M 18,16-33), anebo kdyz Jakob zapasi
s andélem Hospodinovym (1M 32,26-33).
6 Sokol, Jan; Clovék a svét odima Bible, pokus o uvedeni do biblické antropologie; nakl. Jezek; Praha
1993; str. 45-46
" viz Sd 3,12; 5,14; 6,3,33; 7,12n; 10,12; 12,15; 1S 30,1,18; Z 83,8
*® Diky tomu, 7e zaklad jména tvoii &tyfi pismena, coZ je pro hebrejitinu neobvyklé; Jan Heller,
Martin Prudky; Obtizné oddily knih MojziSovych; Karmelitanské nakladatelstvi; Kostelni Vydii 2006;
str. 143
* Tedy ten, kdo se 0 néco naméha, ale protoZe to nebylo v Bozim zaméru, tak nakonec neuspéje.
%0 Které ma spojitost s akkadskym Mulluqtu (Zena s chyb&jicimi udy) a odtud spojitost s n&&im
poskozenym ¢i deformovanym. Toto vede k zdkazu obéti vadného zvitete, ale také poukazuje na
vnitini nedotcenost. A pak by §lo o nékoho, kdo je pted Hospodinem necisty od zlo¢inu.
*Lv16;58
%2 Qal slovesa je dolozen v Z 92,6 ve vyznamu hluboky & tajemny. Od tohoto kofene je odvozeno
slovo emeq (hlubina, udoli), které mtize byt mistem velmi neblahym, jako naptiklad Emeq Refajim
(Udoli ptizrakd).
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oznacovat bytosti z hlubin nebo obyvatele tidoli. A tady mize byt podle 4M 14,25 spojitost s
argumentem proti pokracovani v pouti Izraele do zaslibené zemé. Podle Zzidovskych
vykladact byl Amalek mocny ¢arodé€j a jelikoz ho bylo mozno porazit pouze pozehnanim,
proto je jasné, jak byl ve staré¢ dobé vniman piikaz k jeho vyhlazeni (1S 15). Jde totiz o valku
proti temnym mocnostem, které stoji proti Bohu a jeho viili.>®

Amalek pfitahl, aby v Refidimu bojoval s Izraelem. Mojzi§ Rozkézal Jozuovi, aby vybral
muze k boji proti Amalekovi a on sam se rozhodl, ze se postavi v Case boje na pahorek s
Hospodinovou holi v ruce. Izrael v boji s Amdlekem vitézil do t¢ doby, dokud byl Mojzis$
schopen drzet svou ruku nahote, ale jakmile ji spustil, vitézil Amalek. Proto Aron a Chur
posadili MojziSe na kamen a podpirali mu ruce kazdy z jedné strany az do zépadu Slunce a
tak mohl Jozue porazit Amaleka. Amalek se jevi jako podivny nepfitel, které¢ho lze porazit
jedin€ pozehnanim. Ale v souvislosti s pfedchozim textem na tom nemusi byt tolik zvlastniho,
kdyz se vezme v potaz, ze ve 2M 17,7 Izraelci pokouseli Hospodina pochybovanim: ,,Je mezi
nami Hospodin, nebo neni?” Popis boje sice neni nijak neobvykly, ale to podstatné je v tomto
ptipadé¢ sila MojZziSova poiehnéni54, které tu zptitomnuje Bozi pomoc. Tady je dalezité prave
to, od koho lze pozehnani ocekévat, a tim je pro Izraelce jednoznacné Hospodin55.Neobvyk1é
je také to, co po tomto boji fikd Hospodin MojZziSovi: ,,Zapi§ na pamatku do knihy a piedej
Jozuovi, ze zcela vymazu zpod nebes pamatku na Amaleka.” (17,14), nebot’ tu jde o zminku o
pisemné tradici. Na zavér buduje Mojzi§ Hospodinu oltaf a pojmenovava ho: Hospodin je méa

korouhev®®.

>3 Jan Heller, Martin Prudky; Obtizné oddily knih MojziSovych; Karmelitanské nakladatelstvi;
Kostelni Vydii 2006; str. 141-146
> Pozehnani je piivodné dodéani Zivotni sily a rozhojnéni Zivota a tedy i vieho, co je k Zivotu
zapotiebi. A tudiz sem mohou spadat véci konkrétni (jako troda, hojnost dobytka, v¢asny dést’ etc.),
ale také véci, které bychom my v dnesni dob¢ oznacili jako abstraktni jako je Bozi pomoc ¢i Bozi
blizkost, ktera ma pozehnanému dat prevahu nad protivniky a téZz fungovat jako ochrana v
nebezpecnych situacich. Jan Heller, Martin Prudky; Obtizné oddily knih MojziSovych; Karmelitanské
nakladatelstvi; Kostelni Vydii 2006; str. 141-142
> Tim dostava cely ptibéh liturgicky raz, kdy jsou knézi, kteti zehnaji v chramé lidu v roli Zehnajiciho
Mojzise, ktery timto poZehnanim vyzbrojuje Izracle do boje se v§im zlem. Jan Heller, Martin Prudky;
Obtizné oddily knih MojziSovych; Karmelitanské nakladatelstvi; Kostelni Vydii 2006; str. 142
% Podle pohybi korouhve vojaci postupovali & utoéili, v tomto p¥ipads ukazuje korouhev smér utoku
na Amaleka; Jan Heller, Martin Prudky; Obtizné oddily knih MojziSovych; Karmelitanské
nakladatelstvi; Kostelni Vydii 2006; str. 142

22



3.3.6 Bileam Zehna lzraeli

Biledm patii v Bibli mezi nékolik neizraelskych prorokt. Je téZ znam z pohanského zdroje,
napisu, objeveného roku 1967 v Tell Deir ‘Alla v East Jordan Valley, ktery se datuje do 8. st.
pf.o.l. V tomto ndpise je Bileam popisovan jako bozi prorok, ktery mél predpovédét, ze se
nebesa zatemni a cesty ptactva a zvéte budou uvedeny ve zmatek. Obsah takového proroctvi
vibec neodpovida Bileamoveé vystupovani v 5M, ale je tu podobnost s proroctvimi o "dnu
Hospodinové&", jak se nachazi u biblickych proroki®. Biledm je popisovan jako muz Bozi,
ktery uctivd Hospodina, ackoli neni Izraelec. A hebrejskd Bible se jen malokdy odvolava
takovymto zpisobem na svédectvi ze strany mimo zidovstvi. V pozdé&jsi dobé bylo zvlast’
dulezité Bileamovo zvéstovani: ,,Vyjde hvézda z Jakoba, povstane zezlo z Izraele. Protkne
spanky Moaba, témé viech Sétovci.”, které bylo v helénistické a v fimské dobé povazovano
za mesidSskou predpoveéd’. Dokonce byl podle této predpoveédi povazovan Bar Kochba rabi
Akivou za mesiase (doslova Syn hvézdy)58.

Moabsky kral Balak 7ada Bileama, aby proklel®® Izrael, ktery je zdatn&jsi nezli on (4M
22,6), nebot’ podle jeho slov: ,,Ted” toto spoleenstvi spase vSechno kolem nas, jako spasa vul
zelenn na poli (4M 22,4). Chce porazit Izraelce a vyhnat je ze své zem&®. Oviem, kdyz
Balakovi poslové prisli k Bileamovi, ten jim slibil odpovéd teprve po tom, co k nému
promluvi Hospodin. Moéabsky kral posild pro Biledma, aby mu proklel Izrael, ale netusi, Ze
tim kdo o tomto prokleti rozhoduje je Hospodin, ktery Bileamovi poruéil: ,,Neptijdes s nimi a
neproklejes ten lid, nebot je pozehnany!” (22,12). Po nezdaru, posila Baldk honosné&;si
poselstvo, ale jako odpoveéd’ se dozvida, ze Biledm nemuze piestoupit rozkaz Hospodina,

svého Boha (Muze proklit jen toho, koho uz proklel Hospodinsl). Avsak tentokrat se smi

*" napiiklad Amos 5,18
% Collins, John, J.; Introduction to the Hebrew Bible; Fortress Press; Canada 2004; str. 154-155
> Kletba je ustni prohlasent, které ma nékoho postihnout & poskodit. Hiich, nemoc a smrt jsou
kletbou pro lidstvo kvuli tomu, Ze hiesi. Byly to bozské prostiedky, jak si vynutit dodrZzovani
MojziSovského prava na téch, ktefi je porusovali; McKim, Donald K.: Westminster Dictionary of
Theological Terms; Westminster John Knox Press Louisville, Kentucky; 1996; str. 69
% Myslim, e takové jednéni je lehce ospravedlnitelné, Balak chce jako moabsky kral ochranit sviij lid
pied realnym nebezpeéim ze strany Izraele, nebot’ si uvédomuje, co ucinil Izrael Emorejcim (4M 21,
24n, 31n).
® Collins, John, J.; Introduction to the Hebrew Bible; Fortress Press; Canada 2004; str. 154
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Biledm vydat na cestu s moabskymi velmozi. Hospodin vzplanul kvili BileAmové cesté

hnévem... a posel Bozi se mu postavil do cesty jako jeho sok/zalobce/satan®.

3.3.7 Pinchas

Poté, co BileAm nemuze nez zehnat Izraeli, se Izrael dostava do problémi, kdyz smilni s
Moabkami a kdyz se spiahl s Baal-pedrem. Katastrofé poté zabraiuje Pinchas (syn Aronova
syna Eleazara). Nebot’ poté, co vidi, ze si néjaky Izraelec privedl ke svym bratiim Midjanku
(a nikoli Moabku), vzal ostép, vesel za Izraelskym muzem do zenské Casti stanu a oba, muze i
zenu probodI®® (4M 25,7n). To, Ze §lo o Midjanku se vztahuje na to, Ze i Mojzi§ mdl
Midjanku za Zenu. Ale to, ze takovato "vysada" byla povolena MojziSovi neznamena, ze by
byla povolena také nékomu jinému. Protoze Moabské Zzeny nejednaly na rozkaz nikoho jiného

nez proroka Bileama (4M 31,8,16), byl i on zabit mecem®®. Pro to, co Pinchas®® udélal, za to

%2 Slovo satan se dale objevuje na vice mistech ve Starém zakoné a to nejzajimavéji asi u Joba a u
Zacharjase. Job 1,6 — nastal den, kdy pftisli synové Bozi, aby predstoupili pted Hospodina a mezi né
prisel i satan. (Nevim, nakolik je to podstatné, ale zaznamenal jsem, zZe zatimco Bible Kralicka pise
oznaceni Satan — tedy s velkym "S", CEP a P¥eklad pro 21. stoleti pouZivaji pismeno malé — tedy
"satan"; mozna by se to dalo vnimat jako pokus o jakousi dehonestaci S/satana, nebo mozna o snizeni
jeho vyznamu, tady by se dalo té€Z poukézat na to, zZe hebrejstina nema velka pismena a tak jsou si
slova jaksi "rovngjsi", chtél-li bych v ¢esting, ale i jinych jazycich nékoho dehonestovat, sta¢i zaménit
velké pismeno za malé, ale tady to neni mozné. Ackoli nemohu s jistotou tvrdit, je 1i Satan druh néjaké
bytosti (napfiklad padly andél), anebo jde jen o jakysi jev, myslim, Ze si pro sviij vyznam zaslouzi,
abych pfi zmince o ném pouzival velké pismeno); Hospodin se pta Satana, odkud pfichédzi a ten mu
odpovida, Ze prochazel zemi sem a tam (Jb 1,7) (tady je myslim dilezité si v§imnout, ze Satan ned¢lal
nic jin¢ho, nez ze prochazel zemi, a snad se pfi tom dival kolem sebe). Hospodin upozoriiuje Satana na
Joba, ale Satan nereaguje jako n&jaka vys$si bytost, ale jako normalni smrtelnik znaly véci, kdyZ Bohu
tika: ,,Cozpak se Job boji Boha bezdivodné?” (Jb 1,9). A teprve Hospodin dava Satanovi moc, aby
m¢él moc nade v§im, co Jobovi patii, jen na ného samého nesmi vztahnout ruku. V knize Job se
prozatim nehovoii o tom, Ze by Satan Joba postihl, ale kdo ho tedy postihl? A ve versi 2,3 Hospodin
tika Satanovi, Ze jej podnitil, aby bezdtivodné Joba mofil. AZ ve versi 2,7 ranil Satan Joba viedy, ale
az potom, co mu k tomu dal Hospodin moc. Ver§ ze Zacharjase je zajimavy uz tim, Ze se v jeho prvni
puli (podle hebrejského Clenéni) tiikrat objevuje tetragram a dvakrat Satan.

% Zalmy 106:30 Povstal Pinchas k vykonani soudu, pohroma se zastavila;

* Collins, John, J.; Introduction to the Hebrew Bible; Fortress Press; Canada 2004; str. 155-156; zde
se také hovofi o tom, ze pro toho, kdo tuto ¢ast Bible sepisoval bylo prosté nemyslitelné, aby
existovalo néco jako "dobry" pohansky prorok.

% Nemyslim, Ze by byl n&jaky problém v tom, Ze v jednu chvili pohansky prorok Zehna Izraeli a
vzapéti ze tento lid smilni s cizimi bohy. Hospodin s né¢im takovym ur¢ité "pocital" a nanejvys to
potvrzuje oznaceni Izraele jako g6j kados — tedy podle CEPu svaty pronarod. Jiny mozny pieklad je
pohané. Pipal, Blahoslav; Hebrejsko — Cesky slovnik ke Starému zakonu; Ustiedni cirkevni
nakladatelstvi v Praze; Praha 1974

%6V Paralipomenon 9,20 se pise, Ze s Pinchasem byl Hospodin
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ze horlil pro svého Boha, mu Hospodin daroval smlouvu pokoje, coby smlouvu trvalého

knézstvi pro né¢ho 1 pro jeho potomstvo (4M 25,12n).

3.4 Jozue®’

Kniha Jozue®® zagina Hospodinovym promluvenim K Jozuovi Ze Mojzi§ zemiel a je mu
predana "Stafeta", aby v této cesté¢ pokraCoval: Jozue 1:2 "Mojzis, mij sluzebnik, zemfel.
Nyni tedy vstan a prejdi s veSkerym timto lidem pfes tento Jorddn do zemé, kterou davam
Izraelcim. Hospodin slibuje dat Izraelcim zemi, v tom rozsahu, jak to slibil MojZiSovi®.
Tteti az Sestd kapitola popisuji piekroceni Jordanu (Joz 3,16) a dobyti Jericha (Joz 6). Osma
kapitola pojednava o dobyti Aje a ve verSich 30-35 je zachycen "obfad smlouvy", kdy Jozue v
pritomnosti Izraele napsal opis MojziSova zakona (8,32) a pak predc¢ital vSechna slova
Zakona, jak je to zapsano v Knize Zakona'™ (8,34). To znamena, Ze Tora je uz uzaviena,
Jozue mé pied sebou knihu, kterou se musi ¥dit"". V devaté kapitole nasleduje lest ze strany
Gibeonanti a smlouva s nimi a poté porazka péti emorejskych krali (jeruzalémského,
chebronského, jarmutského, lakiSského a eglonského). A nakonec nésleduje shrnuti v 10,40-
43 o Gplném zaboru jizni Casti zemé. Jedenacta kapitola popisuje tazeni proti chasérskému
krali a jeho spojenciim na severu. A Joz 11,16 — 12,24 vyjmenovava krale, kteti byli Izraeclem
poraZeni. Tento vycet se ale jevi problematicky pfi porovnéni s prvni kapitolou knihy Soudct,
kde je umistén dlouhy seznam mist, odkud nebyli Kenaanci vyhnéni. A jsou tu téz
nesrovnalosti v tom smyslu, kdo a kdy dané tizemi dobyl. Podle Sd 1,8 bojovali Judejci s
Jeruzalémem a dobyli jej, ale podle 1,21 nebyli Benjaminovci schopni vyhnat Jebusejce z

Jeruzaléma'®. A pozdgji se dovime, 7e Jeruzalém byl dobyt az za krale Davida. V knize

%7 Collins, John, J.; Introduction to the Hebrew Bible; Fortress Press; Canada 2004; str. 183-200
%8 Je tu zfetelna kontinuita mezi 5M a knihou Jozue, ale existuje mezi nimi také kvalitativni rozdil,
nebot’ 5M je tzce spjata s predchozimi knihami a plni funkci zavérecné a shrnujici interpretace Tory;
Rendtorff, Rolf; Hebrejska bible a d&jiny; Vysehrad; Piibram 2003; str. 214
% Uzemi zaslibené zemé tu odpovida izemi, které ptisahal Hospodin dat Abrahamovi v 1M 15.
% O Knize Zakona se mluvi od 4M po Nehemjase. Jsou v ni zaznamenany vystrahy toho, co se stane,
kdyz lid nebude dodrzovat slova zakona (5M 28,61; 29,20), ale také radost Hospodina, pokud bude lid
zakon dodrzovat (30,9) a podle této knihy se také vyucuje (2Pa 17,9), Nehemjas z ni ¢te lidu, ktery byl
schopen rozumét (Neh 8,3) a dale Neh 8,18 (tady je spojitost se Slavnosti Stankti) a Neh 9,3
™ Joz 1,8; 8,31,34; Rendtorff, Rolf; Hebrejska bible a d&jiny; Vysehrad; Piibram 2003; str. 214
"2 Dalii zpravy o tom, Ze Izraelci nebyli schopni dobyt n&jaké izemi jsou v Sd 1,19,27; Rendtorff,
Rolf; Hebrejska bible a déjiny; Vysehrad; Piibram 2003; str. 44
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Soudci je dalsi nesrovnalost v tom, ze se vypravuje o jednotlivych akcich riznych kment, ale
neni pritom jmenovan Jozue, ktery je v knize Jozue hlavnim aktérem"™.

O obsazovani zemé se vedou diskuze v tom smyslu, zda byl postup Izraelskych kmeni v
podstaté pozvolnym procesem prosakovani cestou nejmensiho odporu a s ozbrojenymi
sttetnutimi by se pak pocitalo nanejvys v pokrocilé fazi obsazovani dané¢ho tizemi’*. Anebo,
zda ma pravdu tradiéni nézor, Ze Izraelci prisli do zem& a podmanili si ji diky valce’. V
soucasnosti se ukazuje ze bylo vice rGznych postupl pfi obsazovani Casti zem&. Také
Izraelské kmeny mély s kanadnskymi obyvateli dlouhodobé styky. V uvahu pfipada, zZe
konflikty mezi izraelskymi kmeny a Kanaanci nebyly disledkem pronikani z vnéjsku, ale ze
se v nich odrazely socidlni konflikty mezi vladnouci vrstvou na venkové a mezi socialné
utiskovanou, v jejiz revolté proti horni vrstvé hréal rozhodujici ulohu jahvismus. To podporuje
ideu o heterogenité skupin, které pozd¢ji vytvotily lzrael. Rekonstrukce toho, jak probihalo
obsazovani zem¢ mize byt pouze hypotetickd. Obsazovani zemé trvalo jen po urcitou dobu a

proto jsou pro jeho vykum podstatna obdobi pfed nim i po ném’®.

Druhd polovina knihy Jozue pojednava o piidélovani uzemi jednotlivym pokolenim77.
Biblicka tradice je jednotnd v tom, ze existovalo dvanact kmeni podle Jakobovych dvanacti
syni. Téchto dvanact kmenl je zaznamenano na nékolika mistech v Pé&ti knihach
MojziSovych, avsak s né¢kolika zménami. Pti porovnani 4M 26 se seznamem v 1M lze zjistit,
ze vypadl kmen Levi (pravdépodobné proto, Ze se stal kmenem knéZich) a kmen Josef se
rozdélil na dva: Manasesovci a Efrajimovci tak, aby se doplnil pocet do dvanacti kment.
Kazdy kmen, kromé kmene Levi byl identifikovan s néjakym piidélenym Gzemim, 1 kdyz
vztah kment k danym uzemim se vyvijel postupné. Piibéh o ptidélovani uzemi v Joz 13-19
souvisi s kontrolou celého uzemi, kterd byla mozna za instituce kralovstvi a o totéz usiloval

JOsijas pii své reformné v 7.st.pt.o.l. V Joz 24 4-11 Jozue jako stafec pfipomina Izraeli, kdo

jim piidélil zemi a dodava, Ze pokud budou zachovavat vse, co se naléza v knize MojZiSova

73 Rendtorff, Rolf; Hebrejska bible a d&jiny; Vysehrad; Piibram 2003; str. 44
" Duilezity argument pro to je zachycen v knize Jozue, nebot’ bylo zjiténo, Ze k dobyti mést Jericha
(Joz 6) a Aje (9) doslo davno pted piichodem Izraelcu; tuto teorii zastavali predev§im A. Alt a M.
Noth
" predevsim Albright
’® Rendtorff, Rolf; Hebrejska bible a d&jiny; Vysehrad; P¥ibram 2003; str. 45
" Podle 4M 21,2 1nn obsadili Izraelci po bojich s nékolika zajordanskymi krali jejich zemi, ktera byla
pridélena kmenim Ruben a Gad, aby ji osidlili (32,33-38); Rendtorff, Rolf; Hebrejska bible a d&jiny;
Vysehrad; Ptibram 2003; str. 43
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zakona, bude Hospodin bojovat za n€. Ale ve verSich 12-13 dodava, ze se nesmi piimykat k
pronarodiim, protoze tehdy je Hospodin nevyzene a stanou se lidu osidlem a 1éckou, dokud
sam Izrael nezmizi ze zemé¢, kterou jim Hospodin dal. O tom, Ze maji byt ptivodni obyvatelé
zemé vyhlazeni a lid se s nimi nema spfiziiovat je fe¢ uz v 5SM 7,1-3 a ve ctvrtém versi se
dodava, ze by Hospodin vzplanul hnévem a Izrael by Vyhladi178.

Uplné privlastnéni zemé je tedy zavislé na dodrzovéani Téry. Se zietelem ke knize Soudc,
ktera knihu Jozue nésleduje, je tfeba fici, Ze moznost, ze by Hospodin pronarody nevyhnal,
ale naopak by dopustil, aby lzrael z této zemé vymizel (Joz 23,13) je pouze ohlasovana. S
vyjimkou sedmé kapitoly’® dominuje knize Jozue obraz posluiného Izraele, jemuZ je uréeno
zaslibeni, Joz 24,31 — ,lzrael slouzil Hospodinu po celou dobu Jozuovu i po celou dobu
starSich, kteti Jozua pfezili a znali celé Hospodinovo dilo, které pro Izraele vykonal.” A této
véty je vyuzito v negativnim ohledu v Sd 2,10 — ,,Téz celé ono pokoleni se odebralo ke svym
otcim. Po nich nastoupilo jiné pokoleni, které neznalo Hospodina ani jeho dilo, jez pro

Izraele Vykonal.”80

3.5 Soudci®

Na pocatku knihy Soudcti se hovoti o pferuseni tradice. Nova generace nevédéla totiz uz
nic o Hospodinovych skutcich pro Izrael (Sd 2,10). V dobé exodu a obsazovani zemé slouzily
postavy MojziSe a Jozueho jako jednotici pouto. A tak vznikl jakysi sevieny obraz d&jin
Izraele. V budoucnosti uz nebude postava jako MojZzi$ nebo Jozue existovat. Misto toho se
objevuje "hrdinskd" povést, ktera se soustfed’uje na jednu osobnost a jeji ¢in/y. Mizi jednota,

ale zpevnuje se historie®”. Jadrem knihy Soudct jsou ptibéhy mistnich hrdint (soudcﬁ83’84’85),

"8 Diilezité je upozornéni na to, ze v SM 23 jsou rozdily mezi Aménovci a Moabci kteti nesméji byt
piijati do Hospodinova spolecenstvi a Eddmci a Egyptany, nebot’ jejich synové sméji ve tfetim
pokoleni vstoupit do Hospodinova shromazdéni 5M 23,8n; Collins, John, J.; Introduction to the
Hebrew Bible; Fortress Press; Canada 2004; str. 200

®V sedmé kapitole se hovoii o tom, jak si Akan z Judova kmene piivlastnil véc, ktera propadla klatbé
a to byl také divod, pro¢ nebyli Izraelci schopni dobyt Aj. Po Akanoveé odhaleni vzali Izraelci jeho i
vSechny jeho véci a odebrali se do doliny Akoru, kde je vSechen Izrael kamenoval, pak je spalili a
zahazeli kamenim. Navrsili tam hromadu kameni a to misto bylo pojmenovana Emeq Akoér (dolina
zkazy).

8 Rendtorff, Rolf; Hebrejska bible a déjiny; VysSehrad; Pfibram 2003; str. 215

8 Collins, John, J.; Introduction to the Hebrew Bible; Fortress Press; Canada 2004; str. 203-215

82 Rendtorff, Rolf; Hebrejska bible a d&jiny; Vysehrad; Pribram 2003; str. 53

8 Oznaceni soudce mé v této knize vyznam vojenského velitele. Jde o charizmatické osoby, které jsou

povolany k feSeni problému, ke kterému jsou néjak preduréeni. Touto jejich pfednosti ale nemusi
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ktefi se vyznamenavaji v bitvach s Kanaanci, Midjanci, Pelistejci®® a dal§imi v dobg, kdy jests
nad Izraelem nebyl ustanoven kral. Piibéhy zaznamenavaji bézny zivot Izraele. Jednotlivé
ptibéhy pojednavaji o konfliktech v riznych oblastech kde lid lIzraele sidli. Kniha ma
programovy uvod (Sd 2,11-3,6), ktery nabizi piehled obdobi soudcti z pohledu jejich editort.
Izraelci opustili Hospodina, ktery je vyvedl z egyptské zemé a slouzi Baalovi a Astorets®’| coz
Jsou kanaanska bozstva plodnosti. A proto vzplanul Hospodin proti Izraeli hnévem a vydal jej
do rukou pleniteld a ti jej plenili (Sd 2,14). Ale Hospodin jim také povolaval soudce, aby je
vysvobozovali z rukou plenitelt (2,16). Hospodin byl se soudcem, kterého povolal, ale lid ani
je neposlouchal a po soudcové smrti si opét pocinali hiife nez jejich otcové. Proto Hospodin
vzplanul proti Izraeli hnévem a rozhodl se okolni narody hned nevyhnat, ani je nevydat do
Jozuovych rukou. Ponechal tyto narody na svych mistech, aby jimi mohl zkouset Izraele (Sd
3,1). Izraelci sidlili uprostied Kanaanct, Chetejcti, Emorejcti, Perizejcti, Chivejcii a Jebusejct.
Brali si jejich dcery za zeny a své dcery davali jejich syntim a slouzili jejich Baaliim a ASerdm
(3,6). Situace, kdy Izrael zapomnél na svého Boha a slouzil bohim jinym a proto se na né

Hospodin rozhnéval se opakuje neustdle znovu a znovu. Z dlouhodobého hlediska by toto

nezbytné byt n&jaka ctnost, jako je tomu napiiklad u Jiftaha, ktery byl synem prostitutky a Zivil se jako
bandita. Nebo Samsonovou schopnosti byla jeho ohromujici sila. Jejich opakem by mohla byt Debora,
ktera sedavala pod Débotinou palmou mezi Ramou a Bét-elem v Efrajimském pohofti a Izraelci za ni
prichazeli, aby je soudila (Sd.4,5).
% Podle: Sokol, Jan; Clovék a svét o&ima Bible, pokus o uvedeni do biblické antropologie; nakl.
Jezek; Praha 1993; str. 57; je soudcem takovy ¢loveék, ktery ma vlastni autoritu, nevymysli si rozsudky
podle svého, ale nachazi pravo vykladem vSeobecnych zasad a to tak, aby se vSichni mohli spolehnout
na jeho spravedlivost. Myslim, Ze takovy pohled pfili§ neodpovida "soudciim" ve stejnojmenné knize.
Dalo by se snad souhlasit s autoritou soudce, ale ta ma piece pfichazet od Hospodina a v ramci ulohy
"zachranit Izrael" je praveé tou zachranujici autoritou autorita Bozi. Biblicky soudce ma autoritu od
Boha, nesoudi, jen vede lid do pfedem slibeného vitézstvi a po zbytek svého Zivota se stava garantem
miru. O spravedlnosti se asi neda pfilis mluvit a ani o ni nejde. Kdyz je zapotiebi zachranit lid, jde
autorita stranou. Dalo by se fici, Ze jsou jen dvé strany sporu a témi jsou Hospodin a Izrael.
% Sloveso §-p-t zahrnuje v hebrejsting tkony, které souviseji s vykonem soudni pravomoci a se
soudnictvim. Ale v jinych semitskych jazycich mize odpovidajici vyraz znamenat také vladnout;
Rendtorff, Rolf; Hebrejska bible a d&jiny; Vysehrad; Piibram 2003; str. 51-52
% Ze slova Peleset, coz CEP preklada jako 'Valejici se v prachu’. Pivodné jde o nazev kmene
potulnych motskych narodu. Pelistea plivodné oznacovala iizemi PeliStejct a az pozdé&ji tizemi celého
Kanaanu a proto pry jde o nesemitské jméno. Kofen p-I-§ ma v hebrejstin€ vyznam 'valet se'
(ptfedevsim v prachu nebo popelu po porazce v boji) — Pelistejci jsou pak ti, ktefi jsou urceni k tomu,
aby se jako porazeni v tomto prachu valeli. Pro hebrejského posluchace byla jasna souvislost mezi
slovem 'peleset’ a kofenem p-I-§ coZ ¢ini z Palestiny zemi 'valejicich se v prachu'. Heller, Jan;
Vykladovy slovnik biblickych jmen; Advent-Orion a VySehrad; Praha 2003; str. 381
8 Jiné jméno pro Astoretu je Asera (Sd 3,7).
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mohlo vysvétlovat, jak se Izrael a Judea dostali pod zdrcujici moc Asyrie a Babylonie. A z
hlediska kratkodobého vedly tyto problémy k instituci kralovstvi, kterd méla zaruCovat
permanentni vedeni lidu. OvSem ani to se neobeslo bez problémil. Neustalé opakovani sledu
hich — utlak — vysvobozeni by se dalo nazvat cyklickym. Ale toto oznaceni je zde poné¢kud
zavad¢jici, protoze pak by kazdy cyklus musel byt povazovan za viceméné bezcilny a
podobny vSem ostatnim. Pfesnéjsi by bylo pfipodobnit tento sled sestupné spirale, kdy je
kazdy cyklus téméf podobny cyklu ptfedchozimu ale s tim, Ze se snizuje kvalita soudct a
ucinnost jejich vedeni, coz lze snadno pozorovat pfi sledovani ptibehil tzv. vétSich soudca®®.
Prvni z nich, Otniel, je povolan Hospodinem, spoc¢inul na ném duch Hospodiniv a on se ujal
soudu nad Izraelem (Sd 3,10). Byl také schopnym bojovnikem jesté za Jozua. A Hospodin mu
vydal do rukou aramejského krale (Sd 3,10). Na opaéném konci knihy Soudcti je Samson,
ktery je nezkrotny a je ovladan svou sexudlni touhou. Jeho naklonnost pro Zeny z cizich
narodii je pak charakteristicka pro cely Izrael®.

Neustalé opakovani cyklu hiich — utlak — vysvobozeni je ale také dikazem toho, Ze
Hospodin nechtél od Izraele stahnout svou ptizeni™. Vladafem nad Izraelem mél byt Hospodin
(Sd 8,23), ale ukazalo se, Ze tou pravou cestou neni decentralizovand moc, byt s ob¢asnou
Bozi pomoci, jak o tom vypravi kniha Soudci. O tom, ze Izrael bude mit jednoho dne kréle
vedél uz Mojzi§ (5SM 17,14-20) a kniha Soudci je tak stupinkem na cest¢ k monarchii.
Kralovstvi je dalsim krokem (meznikem) na cesté Izraele, i kdyZ neni viibec zaruceno, Ze tim
zmizi problémy, a pakliZe ano, Ze se pak nevynofi nové™,

Stejn¢ jako v knize Jozue, 1 v knize Soudct jsou nejasnosti ohledné toho, kdy byla ktera
mista dobyta. Napiiklad Gaza, ASkalon a Ekron mély byt podle popisu v Sd 1,18 dobyty
Judou, ale o néco pozdéji se o nich hovoti jako o Pelistejskych pevnostech. Kniha Soudcii
zachycuje Kanaan v dob¢ prechodu od méstskych stati az ke vzniku narodnich subjektt jako
jsou napiiklad Izrael, PeliStejci a Aramejci. A tato proména je datovana do obdobi mezi lety

1200-1000 pt.o.1L

8 Otniel, Ehtid, Debora, Gededn, Jiftach a Samson

% Podle autori knihy nenaplnil Samson své poslani, aviak uz podle textu knihy by se dalo souhlasit s
tvrzenim, Ze minimaln€ pokud jde o to, kolik Pelistejcti pfi svém poslednim ¢inu zabil, bylo jich vice
neZ kdy v jeho predchozim Zivoté. Dillard, Raymond B., Longman, Tremper II1.; Uvod do Starého
zakona; Navrat domi; Praha 2003; str. 114-116

% Domnivam se, Ze by to mohlo piisobit i tak, Ze si Hospodin s Izraclem nevédél rady.

% Dillard, Raymond B.; Longman, Tremper IIL.; Uvod do Starého zakona; Navrat domt; Praha 2003;

str. 116-117
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Mnoho ptibéht v knize Soudct hovoii o lokdlnich udalostech, které je takika nemozné
ov¢ftit, a proto historicka hodnota knihy Jozue zélezi spiSe ve vyliceni situace takové jaka byla
pted vznikem instituce kralovstvi. Nékteré detaily v knize maji sice historickou hodnotu, ale v
dnesni dob¢ jsou podstatnéjsi jednotlivé piibéhy a moralni otazky, které se v nich objevuji.

Sluzba jinym bohim nez Hospodinovi nebyla pro soudce v jejich pfibézich natolik
vyznamnad, jako tomu bylo u editora textu. Neslo jim ani tak o Zakon, ani o vzpominku na to,

jak Hospodin vyved| Izraelce z Egypta, i kdyZ jsou o tom v knize Soudcii pasaze™, které viak

lze jednoznacné ptipsat Deuteronomistické kompozici.

%254 6; Sd 11,12-28
30



4. DOBA KRALOVSKA

Kralovska doba zacina kolem roku 1025 pi.o.l., kdy se Saul stava kralem. Po ném
nastupuje David (kolem r. 1000 pi.0.l.) a po ném Salomoun (asi od r. 960). Rozdéleni
kralovstvi piipada pravdépodobné na rok 933 pi.o.1., kdy v Judsku nastupuje Salomountv syn

Rechabeam a v Severnim Izraeli Jerobeam.

4.1 Kralovstvi

V 1. S 8 se mluvi o tom, Ze Izrael chce mit, stejné jako to maji okolni narody krale. 1zraelci
uz nechtéji soudce, nebot’ Samuelovi synové Joel a Abijas nechodili jeho cestou, ale propadli
lakoté, brali uplatky a pievraceli pravo (8,3). Izraelsti star§i se shromdzdili k Samuelovi do
Réamy a zéadali, aby jim dosadil krale (8,4n). Samuelovi se to nelibilo, modlil se k Hospodinu
ale ten mu fekl: ,,Uposlechni lid ve vSem, co od tebe zadaji. Vzdyt nezavrhli tebe, ale zavrhli
mne, abych nad nimi nekraloval” (8,7). Samuel ma Izraelce poslechnout, ale ma je upozornit
na pravo, které nad nimi bude kral mit (8,9). Po vyctu toho, jakymi bfemeny kral svij lid
obtizi (8,11-17) nasleduje posledni a nejzajimavéjsi: ,,A pfijde den, kdy budete upét kvili
svému krali, kterého jste si vyvolili, ale Hospodin vam onoho dne neodpovi®**** (8,18). V
1Kr 12,3n si tak Jerobeam s celym shromazdénim Izraele stézuji na tvrdé jho, které na né
uvalil Salomoun.

Takze podle knihy Ptislovi a téz u MichedSe se zda, ze volba krale a instituce kralovstvi je
Spatna volba, kterou Izrael zavrhuje svého Boha a fiti se do pasti, ze kter¢ uzZ mu nebude
pomoci.

Objevuje se tu ale otazka, zda mohou existovat tyto dvé instituce (stat a nabozenstvi) vedle
sebe. Nabozenské pozadavky nesméji stat pfili§ oslabit, avSak vyznam statu nesmi zastinovat
vyznam nabozenstvi. Ale, kdyby Izraelcim §lo o Cisté nabozenské spolecenstvi, byli diive ¢i
pozd¢ji rozpraseni nebo pohlceni pohanskymi proudy. Vysledkem bylo to, Ze se volba kréle a
jeho tufadu stala podstatnou ve chvilich, kdy hrozilo nebezpe¢i naptiklad za strany

Pelistejct.”

% Az budou tipét k Hospodinu, neodpovi jim; skryje pred nimi tvat v onen ¢as, jak zasluhuji za svoje
z1¢é skutky. (Mi 3,4)

% (Pt 1,28-30) Tehdy mé budou volat, a neodpovim, budou mé hledat za tsvitu, a nenaleznou, 29)
protoze méli poznani v nenavisti a bazen pied Hospodinem si nezvolili, 30) nedali na mou radu,
kazdou mou domluvu znevazili.

% Johnson, Paul; D¢&jiny zidovského naroda; Rozmluvy; Revnice 1996; str. 64
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V 1S se nachdzi mnoho duplikaci textu. Jsou tu dvé cesty, jak se Stal Saul kralem (10,17-
27 a kap. 11) a dvakrat je psano o tom, jak byl zamitnut (1S 13 a 15). Dvakrat je
zaznamenano, jak se David dostal k Saulovi do sluzby (1S 16 a 17). Dvakrat David utiké ke
krali Gatu AkiSovi (1S 21 a 27) a dvakrat odmita vzit zivot Saulovi (1S 24 a 27). Pravé tyto
duplikace jsou dokladem toho, ze kniha neni praci jednoho autora®. Vypadé to, Zze prvni
deuteronomisticka redakce v Josijasové dob¢ byla jesté pozitivné naklonéna kralovstvi, a ze
vice negativné¢ vyhranény materidl byl do textu zaclenén béhem pozdéjsi redakce b&hem

exilu, kdy bylo kralovstvi v troskach.®’

4.2 Samuel®®

Po obdobi soudcii pfichazi doba kralovskd. Prvni Samuelova zac¢ind piibéhem o narozeni,
které naznacuje rozhrani epoch a to narozenim Samuele. Samuelova matka Chana byly spolu

s Peninou manzelkami® Efratejce Elkana. Na rozdil od Peniny, ktera méla déti, Chana déti

100,101

neméla. Kdyz se Elkana chodil klanét Hospodinu zastupt a ob&toval mu v Silu , prinasel

svym syniim i dceram dily z obéti, ale Chané daval dva-krat tolik, protoze ji miloval. Ale

02 103

Hospodin uzaviel Chanino lino'%. Kdyz byla jednou Chana v Silu, modlila™ se k

Hospodinu a slozila slib, ze bude-li ji darovan muzsky potomek, pak ho daruje Hospodinu a

104,105

jeho hlavy se nedotkne bfitva . KdyZ se modlila, otevirala rty ale nemluvila, a proto ji

% Kapitoly 9,1-10,16; 11 a 13-14 jsou ptiznivé naklonény kralovstvi, zatimco kapitoly 7-8; 10,17-27,;
12 a 15 se na kralovstvi divaji s vaZznym podezienim.

% Collins, John, J.; Introduction to the Hebrew Bible; Fortress Press; Canada 2004; str. 217-218

% Rendtorff, Rolf; Hebrejska bible a d&jiny; Vysehrad; P¥ibram 2003; str. 53-54

% Bylo mezi nimi napéti srovnatelné v ptib&hu Sary a Hagar v 1M; Collins, John, J.; Introduction to
the Hebrew Bible; Fortress Press; Canada 2004; str. 219

19y piedkralovské dobé byl otec obétnikem rodiny a obéti mély prevazné raz obétniho hodu (1S 1,4
pozn. c).

LV Jr 7,12 Hospodin piipomina, e Silo bylo prvnim mistem, kde piebyvalo jeho jméno.

19215 1,5; V Bibli je celkem obvyklé, ze ma-li se narodit n&jaka vyznagna osobnost, z vypravéni jasné
vyplyva, Ze do toho zasahl Hospodin. Jako naptiklad u Samsona (Sd 13,3nn), také v ptipadé narozeni
Izaka (1M 18-15).

1% Chanin chvalozpév v podstaté odpovida dékovnym Zalmtim, jaké se daji nalézt v knize Zalmi
(naptiklad Z 18,30 a 118); Collins, John, J.; Introduction to the Hebrew Bible; Fortress Press; Canada
2004; str. 219

1% Je tu podobnost se Samsonem, ale s tim rozdilem, Ze narozdil od Samuela nebyl Samson
vyprosenym ditétem a o jeho narozeni jeho matku, ktera taktéz do té doby nerodila, informoval
Hospodinuv posel.

1% To, Ze se jeho hlavy nemé dotknout biitva obdobné jako je tomu u Samsona ukazuje na spojitost se

slibem nazirstvi (4M 6,1-21)
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Eli*® povazoval za opilou (1S 1,13n). Samuelova funkce jako proroka nabyva vyznamu tam,
kde se mluvi o Hospodinové slovu, naptiklad pii pomaza’mi107 Saula za krale'®. Toto je
poprvé, kdy byl kral v Izraeli pomazan. Pomazani mélo doty¢ného posilit ¢i ocistit anebo Slo
prosté o potéSeni. Ale v ptipad¢ krale slo o dodani sily. Je pfedpoklad, Ze tento zvyk byl
prevzat od Kanaanct, ale ritudl pomazani u nich neni dostatecné¢ prokazan. V Mezopotamii a
Egypté kralové pomazavani nebyli, ale naopak byli pomazavani u Chetitd. Také byvali
pomazani egyptSti vazalové v Syrii. Se slovem pomazani souvisi slovo pomazany
(masiach)'%°.

Jedna linie Samuela stavi po bok malych soudci a poté je ndzorn¢ popsana jeho
soudcovska ¢innost (1S 7,15-17). V téze kapitole je Samuel také spojovan s vitézstvim nad

hllO

Pelistejci (7,2-14), které zplsobil Hospodiniv zadzraény zéasa a tim se pfipodobiiuje

velkym soudctim. Samuel se svym vystupovanim fadi po bok soudcti a naznacuje tak na jedné
stran¢ kontinuitu s timto pfedchozim obdobim, ale zaroven i novou epochu, kdyz pomazava
toho, kdo je vyvolen pro kralovsky tfad. Ve chvili, kdy kral**" selze je prorok opét poslan,

112

aby pomazal nového . V deuteronomistické teologii, aspon v tom ohledu, jak se vyvinula v

1% Eli; podle 1S 4,18 Jakmile se zminil o Bozi schrang, spadl Eli nazad ze stolce k piliti brany, zlomil
si vaz a zemfel; byl to muz stary a tézky. Soudil Izraele étyficet let.; mozna by stalo za zminku,ze
agkoli byl Eli soudce, jeho synové nebyli néceho takového hodni (1S 2,12), podobné je tomu i se syny
Samuela (1S 8,3) a do tohoto obrazu zapada i Gedeontv syn Abimelek (Sd 9,23-25). Tato mista podle
mého nazoru jasne hovoti o tom, Ze synové nejsou automaticky hodni stejného postaveni jakého
dosahl jejich otec, nejsou stejn€ nevini ani vini;
197 Politi nebo potieni osoby svatym olejem, tak aby byla posvécena, anebo vy&lenéna pro sluzbu &i
oddanost/zboznost. V Izraeli jde o knéze nebo krale. McKim, Donald K.: Westminster Dictionary of
Theological Terms; Westminster John Knox Press Louisville, Kentucky; 1996; str. 12
1% Vztah mezi Samuelem a Saulem piedjima vztahy mezi krali a proroky v dalsich biblickych
vypravénich; Collins, John, J.; Introduction to the Hebrew Bible; Fortress Press; Canada 2004; str. 220
1% Collins, John, J.; Introduction to the Hebrew Bible; Fortress Press; Canada 2004; str. 221-222
191 Samuelova 7:10 Kdyz Samuel obétoval zépalnou obét’, Pelidtejci vyrazili k bitvé s Izraelci. Ale
Hospodin onoho dne zahimél mocnym hlasem proti Pelistejctim a uvedl je ve zmatek. Byli pted
Izraelem porazeni.
" Kral je ¢lovek s Bozi autoritou, aviak ma pravo se chovat tak, jak se sam rozhodne (i kdyz riskuje
Bozi zavrzeni). V Izraelské spolecnosti je kral povazovan za boziho zastupce a tim je Hospodin jakoby
zastinovan. I kdyz kral mohl mit nad knézstvem vliv a tak je do jisté miry i ovladat, byli tu mimo
uvedeni do biblické antropologie; nakl. Jezek; Praha 1993; str. 57-58
"2 Hospodin dava lidu krale i kdyZ si to sam nepieje. Jen plni piani lidu, nechava je jit zvolenou
cestou, i kdyZ je pfedpoklad, Ze to neni ta prava (1S 8,4-22).

33



Babylonském exilu, je vyznam kralovstvi relativizovan a tim na ¢em ve skutecnosti opravdu

nejvice zalezi je dodrzovani zakona bez ohledu na to, zda je tu né&jaky kral'™®.

4.3 Saul**'*

Zprvu se kontinuita objevuje také u Saula a to tehdy, kdyz vystupuje jako zachrance v dobé
ohrozeni nepfitelem, je uchvacen Hospodinovym duchem a vitézi (1S 11,1-13). Tim novym je
to, ze jej lid bezprostfedné po tomto vitézstvi u€ini kralem (11,15). Divod tohoto jmenovani
snad souvisi s nebezpecnou situaci Izraele, ktery si v obtizné dob&é neumél predstavit lepsi
feSeni, které by jej ochranilo pfed nebezpecim, nez "charizmatické" viidcovstvi a neptetrzité
vedeni. Saulovo kralovéni se ale nejevi minimaln€ z nabozenského hlediska v tom nejlepSim
svétle, nebot’ Saul nevyhovuje pozadavkiim svého ufadu, a proto dochazi ke stfetim se
Samuelem a nakonec to vede i k Saulové zavrzeni od Hospodina (1S 13,11-14; 15,10nn). Zde
se mluvi o dilezité konfrontaci mezi kralem a prorokem, kdy ten druhy posléze predstavuje v
Izraelskych déjinach dominantni prvek. Neni jasné jak a kde pfesné Samuel vladl,mluvi se
sice o Uzemi Izraele, ale tato oblast neni nikde Vymezena116. Také starozdkonni texty hovofi
pouze o vojenskych stfetnutich. Pouze v 1S 14,52 je odkaz na zfizeni Zoldnéfského vojska,
které¢ mélo nahradit dosavadni vyhlasovani valecné pohotovosti. Saulova vlada trvala podle
1S 13,1 po dobu dvou let. Zacala vitézstvim a skoncila drtivou porazkou Izraele a Saulovou
smrti (IS 31). Saul funguje jako kontrastni postava mezi Samuelem ktery reprezentuje
soudcovskou tradici a zaroven pusobi jako protéjSek kralovské moci. A mezi Davidem, ktery

se stavd dominantni postavou uz za Saulova Zivota.

4.3.1 Saulova smrt - sebevrazda
O Saulové smrti existuji v knihach Samuelovych dvé vypovédi (1S 31,4 a 2S 1,10). Pokud
se budeme drZet té prvni nabizi se tu otdzka a odpovéd’ na to, co by se dalo fici, Ze si Stary

zakon mysli o sebevrazdé. V 1S 31 Bojuje Saul proti PeliStejcim a potom, co byli zabiti

3 Collins, John, J.; Introduction to the Hebrew Bible; Fortress Press; Canada 2004; str. 223

4 Rendtorff, Rolf; Hebrejské bible a d&jiny; Vysehrad; Piibram 2003; str. 54-55

5 Foneticky piepis jména je 'Saul'. Pro vyklad jména je dalezita vazba z 1S 1,20 'Vyzadal(a) jsem si
jej na Hospodinu'. Jde o pasivni participium od hebrejského kotene $-alef-1 (vyzadany ¢i vyproseny).
Heller, Jan; Vykladovy slovnik biblickych jmen; Advent-Orion a Vy$ehrad; Praha 2003; str. 436

1% Ve 28 2,8n jsou uvedeny obasti, kterym po Saulové smrti vladl jeho syn Esbaal, jde o: Gilead,
Jizreel, Efrajim, Benjamin a ASurce; tento rozsah zahrnuje podstatné ¢asti severniho a zajordanského
uzemi izraelskych kmenti. Podle 1S 24 se David nemohl po svém ut¢ku od Saula citit bezpecné ani v

Judsku, ale ani to neznamena, ze by Judsko bylo pevnou soucasti oblasti Saulovy vlady.
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Saulovi synové'’) je on sam t&Zce postielen od lugistniki (31,3). Aby jej neobfezanci
neprobodli a nezneuctili, zdda svého zbrojnose, aby jej probodl mecem (31,4), ale zbrojnos to
nechtél udélat (zabit Hospodinova pomazaného, jak o tom pozd¢ji mluvi David? (2S 1,14). A
proto Saul uchopil me¢ a nalehl na n¢j (1S 31,4). Tento ptibéh o mezni situaci a 0 meznim
rozhodnuti by se s jistymi vyhradami dal postavit vedle piibéhu o ElijaSovi, ktery poté co
uprchl pted Jezabelou Sel do Beer-Seby a pak jest¢ pokracoval jeden den pousti az usedl pod
trnitym kefem a pial si umfit. Rekl: "Uz dost, Hospodine, vezmi si mj Zivot, vzdyt nejsem
lepsi nez moji otcové." (1Kr 19,4). Ale misto toho, aby zemfel se jej dotkl Bozi posel a dal
mu jist (4,5n). Elijas, misto aby zemiel, byl posilnén, aby se mohl vydat na dalsi cestu.
Hospodin mu dava dvakrat poslat po Bozim poslu jidlo, aby ho udrzel pii Zivoté a on mohl
jesté pokracovat ve svém prorockém posléni.118 Ale vzhledem k tomu, Ze se blizi chvile, kdy
bude Elijas vzat do nebe (2Kr 2,11), dalo by se uvazovat o tom, ze mu Hospodin aspon z ¢asti

vyhoveél.

4.4 David!*®

O zZadném krali se nedochovalo tolik zprav. Jsou obsazeny ve dvou velkych celcich, v
ptibéhu o Davidové vzestupu (1S 16 — 2S 5) a v ptibéhu o Davidové nastupnictvi (2S 9 — 1Kr
2). David se dostava na Sauliiv dvir, ale Saul na néj za¢iné zarlit a nakonec jej chce zabit (1S
19,1). A proto David utiké (19,10)*?°. Saul chtél Davida zabit pomoci kopi (19,10) potom, co
jej zase napadl zly duch od Hospodina (19,10). Obdobné udalost se odehrala o néco dfive,
kdy také Saula napadl zly duch od Boha (1S 18,10-12), ktery jej ptepadl potom, co od ngj
odstoupil duch Hospodiniv, a proto jeho sluzebnici navrhli, Ze by mél byt povolan nékdo,
kdo umi hrat na citeru a diky tomu zZe mu bude dobie (1S 16,14-16). Kdyz byl David povolan
na Saultv dvur, ve chvili, kdy na Saula doléhal duch od Boha mu David hral a zly duch od

ného odstupoval (16,19-23).

17 Jonatan, Abinadab a Malkista

8 Goldingay, John; Old Testament Theology; John Goldingay; United States of America 20086; str.
636

"9 Jméno David by se dalo prelozit jako 'mily' ¢ 'milovany'; patrné je tu souvislost s akkadskym 'dadu’
se stejnym vyznamem. Heller, Jan; Vykladovy slovnik biblickych jmen; Advent-Orion a VySehrad;
Praha 2003; str. 147,148

120 Rendtorff, Rolf; Hebrejska bible a d&jiny; Vysehrad; Pfibram 2003; str. 56
35



4.4.1 Golias™!

V sedmnécté kapitole bojuje David s GolidSem. Piibéh o Davidovi a GolidSovi byl
piivodné samostatnym vypravénim, které deuteronomista pozd&ji vélenil'® do piibshu o
Davidové vzestupu, a tak vznikly v textu i drobné nesrovnalosti. Jako piiklad mize slouzit to,
kdyz se pta Saul Abnéra v 1S 17:55 - ,,Ci syn'® je ten mladenec, Abnére?”, i kdyz uz pied
tim poslal Saul JiSajovi vzkaz, ktery dokazuje to, ze jeho rodinu dobie znal. Kdyz jsou
popisovani David a Golids, je hlavni diraz kladen na to, aby bylo ukazéano, jaky je mezi nimi
rozdil. Naptiklad je popisovdna GolidSova zbroj a pak je feceno, ze se David v té své nemohl
ani pohybovat (17,39). Autor textu chce Goliase popsat jako nebezpecného bojovnika, a proto
popisuje nejen jeho zbrang, ale také to, kolik vazi. Kdyz popisuje GolidSovu vyzbroj, jeji
jednotlivé ¢asti pochéazeji z riznych oblasti starov€kého Stredniho vychodu a krom toho jsou
z pozdéjsitho obdobi, navic toto vyobrazeni neodpovida pelistejskym bojovnikim z
egyptskych reliéfi. Autor vyzbroj sestavuje z toho, co ve své dobé znal a jeho motivy jsou
jisté spise vice literarni nez historické'?*,

Jako v knize Soudch, ale i jinde se v boji s Goliasem ukazuje, ze neni rozhodujici mnozstvi
bojovnikd, ani jejich sila (17,42), ale to, zda za nimi stoji Hospodin (17,45). Sta¢i porazeni
jednoho nepfitele, které¢ miiZze navic vypadat piekvapivé, aby se rozhodlo o tom, kdo vyhraje
celou bitvu (17,51-53).

V dalSich ptibézich se o Davidovi hovoii, ze byl nespravedlivé obviilovan, ale i tak uSetfil
Sauliv Zivot'?, protoze to byl Hospodiniiv pomazany. Vyznam, ktery mél mit Hospodiniv

pomazany se ukazuje také tehdy, kdyz David nechava zabit amalekovského mladika, ktery

2L Foneticky piepis jména z hebrejitiny je 'Goljat'. Pravdépodobné neni toto slovo semitského ptivodu.
Hebrejské sloveso g-1-I znamena vélet se v krvi; to miize byt narazkou na Golia§ovu porazku, jako by
jeho jméno bylo véstbou toho, co se stane; Heller, Jan; Vykladovy slovnik biblickych jmen; Advent-
Orion a Vysehrad; Praha 2003; str. 138

122 Deuteronomistova verze piibéhu o Golia3ovi byla kratii nez ta z dnesni Bible. P¥ibéh v dne$ni
hebrejské Bibli vznikl totiz slouc¢enim nékolika riznych verzi. Pivodni verze piibéhu se dochovala v
Septuaginte; McKenzie, Steven, L; Kral David, zZivotopis; VOLVOX GLOBATOR; Praha 2004; str.
97

12 1 kdyz CEP vysvétluje otazku tak, e Saul uzasl nad Davidovym odhodlanim; CEP 1S 17,55 pozn. 1
124 McKenzie, Steven, L; Kral David, zivotopis; VOLVOX GLOBATOR; Praha 2004; str. 101

'% David ugetiil Sauliv Zivot napiiklad v jeskyni En-gedi (1S 24), kam si Saul odsko¢il na zachod.
Toto vypravéni je spojovano s ptibéhem ze Soudcti 3, kdy Ehtid zabiji moabského krale Eglona ve
chvili, kdy vykonaval potiebu ve chladném pokoji (Sd 3,24). Balaban, Milan; Hebrejské ¢lovékoslovi;

Herrmann & synové; 1996
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mu pfidel ohlésit Saulovu smrt a to, Ze jej sam zabil*®® (2S 1,13-16). Po smrti Saula a jeho
syna Jonatana nad nimi David zpiva zalozpév (1S 1,19-27). David je povazovan za
prvotiidniho skladatele Zalmd (obdobné jako bude pozd&ji uznavan Salomoun coby autor
ptislovi). Kazdopadné to vypada, ze tento zalozpév vznikl az pozdéji a byl na toto misto
dodate¢né pfipojen.

Po Saulové¢ smrti vystoupil David do Chebrénu a judsti muzi jej tam pomazali za krale nad
judskym domem (2S 2,1-4). Velitel Saulova vojska Abnér vzal Saulova syna [$-boseta a v
Machanajimu jej ustanovil kralem Gileddu, ASirci a Jizreelu, Efrajima, Benjamina a celého
Izraele (2S 2,8n). Po sob¢ rukou vrahd umiraji Davidovi protivnici, ale jejich vrahy David
tresta. [§-bosetovi vrazi jsou zabiti, kdyZ jeho hlavu pfinesou pred Davida (2S 4,12) a na
Joabovy &iny David upozoriiuje na konci svého Zivota Salomouna, aby mu nedal pokojné
sestoupit v Sedinach do hrobu (1Kr 2,6).

2 Samuelova 5:1 VSechny izraelské kmeny piisly k Davidovi do Chebronu a prohlasily:
"Hle, jsme tva krev a tvé tclo. (5:3) Pfisli 1 vSichni izraels$ti starSi ke krali do Chebronu a kral
David s nimi v Chebronu uzaviel pted Hospodinem smlouvu. I pomazali Davida za krale nad
Izraelem. (5:4) Davidovi bylo tficet let, kdyz se stal kralem; kraloval ¢tyficet let. David se stal
kralem, vstoupil do Jeruzaléma a nazval jej méstem Davidovym, vzmahal se stile vic a
Hospodin zastuptd byl s nim (5,9n).

127

I kdyz byl Jeruzalém™" strategicky nejvyznamnéj$im méstem ve vnitrozemi, nedokazali jej

8 _ nebyli schopni vyhnat.

Izraclci pres 200 let dobyt. A obyvatele mésta — Jebusejce™
Jeruzalém stal na hlavni vnitrozemské cesté z jihu na sever. Neschopnost Jeruzalém dobyt
byla jednou z hlavnich pfi¢in rozdé€leni Izraelcii na severni izraelské kralovstvi a na jihu
kralovstvi judské. David chtél jeho dobytim obé poloviny spojit v jeden celek. Jebusejclim se
stal nakonec osudny tunel spojujici mésto s pramenem, nebot’ se o ném David dovédél. Mésto

nakonec dobyl Joab nec¢ekanym ttokem (2S 5,8). David obyvatele mésta nezmasakroval ani

126 Jinak je tato udalost popsana v 1S 31,4n.

27 'Mésto Salimovo' ¢i 'Mésto pokoje'; mozné je z Ir-$alom (mésto pokoje). Posun piinasi ptipojeni
koncovky 'im', ¢imz vznika dual, plus 'Se' (které) je 'l' (k/pro) Boha. Heller, Jan; Vykladovy slovnik
biblickych jmen; Advent-Orion a Vysehrad; Praha 2003; str. 242

128 Je mozné, Ze jméno bylo uZ v ustni tradici upraveno, aby obsahovalo jednoznacnou diskvalifikaci
jeho nositelii. Heller, Jan; Vykladovy slovnik biblickych jmen; Advent-Orion a VySehrad; Praha 2003;

str. 208
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nevyhnal, chtél z nich udé€lat své stoupence. Opravil mésto a kasarny, postavil si palac a

koupil pozemek pro stavbu svatyné, nakonec byla pfinesena schrana.'®

4.4.2 Bozi schrana™

Pteneseni schrany do Jeruzaléma bylo soucasti jeho posvéceni jako sidelniho mésta. Bozi
schrana byla symbolem Bozi ptfitomnosti. Podle 1S 1-7 byla spojovéna zejména s kmenem
Efrajim. Tim, Ze ji David nechal pfenést do nového sidelniho mésta prokazal svou tctu k
nabozenstvi severnich kmend. A umisténi schrany v Jeruzalémé bylo také silnym diikazem
toho, Ze Bih, kterého vyznaval lid na severu byl téZ Bohem, ktery podporoval Davidovu
vladu. To, Ze Pelidtejci zniéili predchazejici sidlo Bozi schrany v Silu (1S 4) se nakonec
ukézalo pro Davida jako velmi vyhodné, protoze to ospravedlnilo pfeneseni schrany do nové
svatyné. David sice mohl pfenesenim schrany zlepsit své vztahy s Izraelem, ale naopak
zhorsit své vztahy s Judou. Kdyz se David piestshoval do Jeruzaléma'®, ve zboznych kruzich
v Judsku a nejvice v Chebréonu to muselo vyvolat pohorSeni a pieneseni schrany do
Jeruzaléma to mohlo jest¢ zhorSit. Toto by mohlo znamenat zvyhodnéni severnich
nabozenskych tradic a s tim by obyvatelé Judska urcité nesouhlasili. Je mozné, ze z toho
vzesly odpor mohl byt jednim z divodi nespokojenosti, které pak podnitily Absalomovu
vzpouru™2.

Po porazce Pelistejct (2S 5,17-25) se David i s lidem vydava, aby z Baalimu Judova
piivezli BoZi schranu. Vyzvedli ji z Abinddabova domu a Abinadabovi synové Uza a Achjo,
tidili povoz (6,3). U Nakonova humnu zachytil Uza Bozi schranu, protoze spfezeni vybocilo a
Hospodin ho pro netctu (neprozietelnost) zabil (6,6n). Davida proto pojala pied Hospodinem

bazen a nechal schranu pfemistit do domu Obéd-edéma Gatského (6,9n). V jeho domé ztstala

129 Johnson, Paul; Dgjiny zidovského naroda; Rozmluvy; Revnice 1996; str. 62-63

130 Archa smlouvy méla byt truhla, kterou nosili Zidé, v niz byly uloZeny desky s Desaterem. Ztratila
se behem Nabukadnezarova znic¢eni Jeruzaléma. Pod heslem archa se hovoii jednak o ar§e Noemov¢ a
pak také o arSe smlouvy, pii hledani toho, co maji tyto dvé spoleéné mé napada, Ze to, co je v nich
ulozené ma pretrvat. Ma to zlstat jako svédectvi pro dalsi generace. Maji-li byt Noeho potomci a
vSechna zachranéna zver tim, co mélo pretrvat, pak jde jasné o nas a svét, ktery nas obklopuje. Mozna
to, ze byl Uza zabit poté co archu zachytil naznacuje, Ze byt’ ve svych znalostech postupujeme stale
kuptfedu, mame jisté meze, které prozatim nejsme schopni piekrocit. Uz nazev "Bozi schrana”
naznacuje, komu ve skutecnosti patii McKim, Donald K.: Westminster Dictionary of Theological
Terms; Westminster John Knox Press Louisville, Kentucky; 1996; str. 18

L T¢2 vlivem toho, Ze §lo o Jebuzejské mésto, nebyl tu Hospodin uznavan jako jediné bozstvo

132 McKenzie, Steven, L; Kral David, zivotopis; VOLVOX GLOBATOR; Praha 2004; str. 176
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schrana tii mésice a proto mu Hospodin Zehnal (6,11). Kdyz se to David dovédél, vydal se pro
schranu, aby ji pfenesl do mésta Davidova (6,12). David pted schranou poskakoval ze vSech
sil a byl pfepasan Inénym efodem. Kdyz schranu donesli, David obétoval pred Hospodinem a
pozehnal lidu. Pak vSechen lid podé€lil bochdnkem chleba, jednim datlovym kold¢em a jednim
kolacem hrozinkovym (6,19). Mikal Davidovi pravi, Ze se odhaluje jako blazen, ale David ji
odvétil: ,,Pfed Hospodinem, ktery mé vyvolil misto tvého otce a misto celého jeho domu a

ustanovil mé vévodou Hospodinova lidu, Izraele, pted Hospodinem jsem tak dovadel” (6,21).

4.4.3 Bat-$eva'™>

Pomér Davida s Bat-Sevou je pozdé€jsim ediénim dodatkem ke 2S. Na toto misto se dostal,
aby se v ptipadé¢ Absalomovi vzpoury dalo mluvit o hfichu a potrestani. V popisu bitvy, do
nizZ je umistén piibéh o Bat-Sevé€, hovoii David o milosrdenstvi, které mu prokazal Aménsky
kral Nachas, kdyz mu poskytl zasoby na Gtéku pted Absalomem (2S 17,27-29). Podle toho by
se Davidiiv pomér s Bat-Sevou odehraval spie po Absalomové vzpouie™. Aféra s Bat-§evou

135

a nasledné znasilnéni Tamar jejim bratrem Amnonem > (2S 13,14) ukazuji na zneuZivani

. , . , , . v ’ o v 1
moci v ramci kralovské rodiny, coz muselo u poddanych vzbuzovat nedavéru %,
Kdyz se David jednou vecer prochdzel po stieSe kralovského domu, spatfil ze sttechy zenu,

ktera byla velmi krasného vzhledu (2S 11,1n). Slo o manzelku Chetejce137 Urijééel38. David

133 Muize znamenat 'dcera plnosti', ale také 'narozena sedmého dne' (tedy na 3abat) a téZ 'dcera bozské
prisahy', tj dcera zaslibena Bohem; Heller, Jan; Vykladovy slovnik biblickych jmen; Advent-Orion a
Vysehrad; Praha 2003; str. 125
134 Tento tsek textu se tak podoba mnoha jinym (napiiklad jde je§té o piib&h boje mezi Davidem a
Goliasem), kdy vypravec potiebuje zkompletovat piibeh a dat mu urcity smér a vyznam — v tomto
ptipadé o spravedlivém potrestani.
1% Podle: Heller, Jan; Vykladovy slovnik biblickych jmen; Advent-Orion a VySehrad; Praha 2003; str.
74 znamena toto jméno 'vérny' a to podle kofene a-m-n; k tomu bych si dovolil malou poznamku. I
kdyz si tim nejsem uplné jisty, myslim, Ze jméno Amnén ma na svém konci koncovku obdobnou jako
Sim$(on). Koncovka 'on' zna&i zdrobnélinu a jelikoZ slovo vérny myslim neodpovida nositeli tohoto
jména, dovolil bych si tvrdit, Ze tato koncovka by mohla upravovat smysl slova a to tak, Ze ptevraci
nebo umensuje jeho vyznam.
¥ McKenzie, Steven, L; Kral David, Zivotopis; VOLVOX GLOBATOR; Praha 2004; str. 202-204
37 Chetejci pattili mezi cizi narod, ktery se usadil v zemi, atakze spolu s vdovam a sirotky patfili do
skupiny, kterou mél zejména chranit; McKenzie, Steven, L; Kral David, zivotopis; VOLVOX
GLOBATOR,; Praha 2004; str. 204
138 Foneticky piepis je Urijja respektive Urijjahu, coz lze pielozit jako zafe (je) Hospodin, resp. mé
svétlo je Hospodin; Heller, Jan; Vykladovy slovnik biblickych jmen; Advent-Orion a Vy$ehrad; Praha
2003; str. 44,45; Myslim, Ze jméno 'zate je Hospodin' by zapadalo do dalsiho kontextu vypravovani,
nebot’ ve dvanacté kapitole vede Hospodin Davida skrze soud k sebepoznani.
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pro ni poslal a spal s ni'®°, pak se vratila do svého domu (11,3n). Bat-Seva otéhotnéla a poslala
zpravu Davidovi (11,5). David povolal140 Urijase a pak jej poslal do jeho domu, aby si umyl

nohy!

, ale Urijas vySel ven a ulehl se vSemi sluzebniky svého pana u vchodu do kralovského
domu. Kdyz se to David dov&dél, povolal si Urijase, aby se dovédé€l, pro¢ nezasel do svého
domu (11,6-10). Urija§ mu odpovéd¢l, ze schrana, Izrael i Juda sidli ve stancich a ze Joab a
jeho sluzebnici taboii v poli a jak by tedy on mohl vstoupit do svého domu, jist, pit a spat se
svou zenou (11,11). Urijas to tekl, protoze valka byla povazovana za svatou, a tak se i od
bojovnikli poZzadovala zdrzenlivost. To potvrzuji 1 dal$i mista v Bibli, naptiklad na pocatku
Débotiny pisn€ (Sd 5,2) se tikd, ze vlas bojovnikl v Izraeli volné vlaje. A pravé dlouhé vlasy
ukazuji na fad nazird, jak je to popsano ve 4M 6,1-21. Valka je svata, protoze i Hospodin,
ktery tuto valku vede je svaty a zélezi jen na ném, kdo ji vyhraje. K vitézstvi Hospodin

nepotiebuje, aby mé&l mnoho bojovniki (jako kdyz Gedeén bojoval s Midjanci**), chee jen,

aby i jeho lid byl svaty™*. David o par dnti pozdgji poslal Joabovi po UrijaSovi dopis: V tom
dopise psal: "Postavte Urijase do nejtuzsiho boje a pak od n€ho ustupte, at’ je zabit a zemie"
(2S 11,15). Kdyz Urijasova zena uslysela, Ze je jeji muz mrtev, nafikala nad svym manzelem.
Potom, co pominul smutek ji David piijal do svého domu a ona se stala jeho Zenou..., ale v
Hospodinovych oéich bylo zlé, co David spachal (11,26n). Hospodin poslal k Davidovi
Natana (12,1) a ten mu vypravél ptibéh(12,1-4), ktery svou podobou odpovida
novozakonnimu podobenstvi. KdyZ jej David vyslechl, usvéd¢il sam sebe. David mél svym
hfichem dopustit, aby neptatelé Hospodina znevaZovali, a proto jeho syn musel zemfit
144

(12,14). Dité onemocnélo a kral se kvuli nému tvrd¢ postil (12,15n), ale dité i tak zemieclo

(12,19). David vesel k Bat-$evé a ona porodila syna, kterému dal David jméno Salomoun a

139 Bat-seva byla bdhem menstruace po sedm dni ritudlng neéista (3M 15,19-30). Po tomto obdobi
méla podstoupit koupel, po niz byla €ista (3M 15,13,28), tehdy ji David spatfil. Toto naznacuje, ze
jednak byla Bat-Seva v cyklu nejlepS8im pro poceti, a také otéhotnéla (11,5). A také, Ze otcem musel
byt David, protoZe s nim spala v tuto optimalni dobu; McKenzie, Steven, L; Kral David, zivotopis;
VOLVOX GLOBATOR; Praha 2004; str. 204

10 povolal jej, aby tak zakryl to, Ze spal s jeho Zenou; McKenzie, Steven, L; Kral David, Zivotopis;
VOLVOX GLOBATOR; Praha 2004; str. 204

141 Jde o eufemismus pro milostny styk z 2S 11,8; McKenzie, Steven, L; Kral David, zivotopis;
VOLVOX GLOBATOR; Praha 2004; str. 205

254 7,2-8

14 3M 11,44n; 19,2; 20,7

" Ve (28 12,13) #ika Natan Davidovi, e Hospodin z n&j siial jeho htich a Ze nezemie. Misto ngj

muselo ale zemfit jeho dit¢.
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Hospodin si hocha zamiloval (12,24) a dal po Natanovi ohlasit, Zze jej maji pojmenovat
Jedidjas tj. Hospodintiv mila¢ek. Toto jméno naznacuje, Ze se ma stat Davidovym ndstupcem.
Ale nikde jinde kromé této pasaze, neni az do 1Kr jasné, kdo zaujme po Davidovi misto na

- o 145
jeho tring.

4.5 Salomoun

Kral Salomoun pievysil viechny krale zemé bohatstvim i moudrosti (1Kr 10:23).

Salomoun byl svym zaloZenim tplné jiny nez David. David byl zaniceny, prudky, umin&ny
a hiisny, ale zaroven byl také kajicny, mél Cisté srdce, byl bohabojny a byl si védom svého
htichu. Oproti nému se Salomoun jevi jako v podstaté svétska osoba, byl &lovékem svého
svéta a své doby. Zatimco zalmy, které se v Bibli piipisuji Davidovi, jsou duchovni naladou i
obsahem, biblicka literatura pfipisovana Salomounovi (kniha Piislovi a Pisefi Salomounova)
se mnohem vice podobé dal§im starovkym blizkovychodnim rukopistim své doby.**®

Tzv. Salomountiv piibéh v 1Kr 1 — 11 ukazuje obraz Salomouna, ktery byl zformovén s
casovym odstupem a 'd€la' z n€j moudrého, spravedlivého a zbozného krale. Ve 3 — 11
kapitole je latka, ktera umoZiiuje rekonstrukci Salomounovy vlady a ukazuje se , Ze
Salomounova vlada, jak uZ napovida jeho jméno147 byla dobou miru.

Davidiiv syn Salomoun je popisovan jako nesmirné moudry a bohaty a je také znam jako
stavitel chramu pro Hospodina. Salomoun pojimal z politickych diivodi za manzelky Zeny z
okolnich narodt, §lo o zeny z Moabu, Amonu, Edomu, Sidonu, z fad Chetit a dokonce si
vzal 1 faraonovu dceru. Zabyval se stavbou budov148, Slo o velké stavby v Jeruzalémé, kde

mimo Hospodinova chrdmu si postavil vlastni palac 1 ddm pro faraonovu dceru. Jeho

S McKenzie, Steven, L; Kral David, Zivotopis; VOLVOX GLOBATOR; Praha 2004; str. 208

1% Johnson, Paul; D&jiny Zidovského naroda; Rozmluvy; Revnice 1996; str. 65

147 o

Absalom. David se totiz domnival, Ze zfizovatelem tohoto pokoje bude jeho syn Absalém, proto
druhého syna nazyva 'Pokoj jeho'. Dal§i moznosti by bylo, ze jde o nahradni jméno, které znamena
nedotCenost, pak by Slo o to, ze zemielé dit¢ se s narozenim nového stava jakoby pritomnym. Heller,
Jan; Vykladovy slovnik biblickych jmen; Advent-Orion a VySehrad; Praha 2003; str. 451

148 Salomounovu stavebni ¢innost bylo mozné realizovat jen diky nucenym pracim, které vykonavaly
neplacené pracovni sily. Podle 1Kr 9,15-23 jde o neizraelce, ve verSich 5,27-32 jde uz o cely Izrael,
ale tady se patrn€ jedna o stavbu chramu, piipadn¢ kralovského palace. Rendtorft, Rolf; Hebrejska

bible a d&jiny; Vysehrad; Pfibram 2003; str. 61
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zasluhou byla vybudovana mésta jako Chasor, Megido a Gezer. Zabyval se téZ mezinadrodnim
obchodem a dovozem zlata z Ofiru®* (1Kr 9,28; 2Pa 9,10) a Tarise ",

Podle archeologti byl Jeruzalém malym méstem a to az do 8.st., kdy se ndhle velmi
rozrostl, coz patrné souvisi s pfilivem uprchlikii, ktery nasledoval po padu severniho
kralovstvi. Ale do té doby byl Jeruzalém jen jakymsi 'malym velitelstvim' a pfili§ se nelisil od
tradiénich Kanaanskych méstskych statd. A dne$ni véda povazuje Salomounovo nesmirné
bohatstvi za fikci z pozd¢jsi doby. Pokud jde ovSem o mésta jako jsou Chasor, Megido a
Gezer, byly zde nalezeny pozistatky staveb, avSak neni jisté, zda spadaji do 10. anebo do 9.st.
Pokud jde o Salomounovi stavby v Jeruzalémé, je kviili postaveni mésta a mistim, na kterych
by se musely udélat vykopavky velmi obtizné zjistit, jak se to s nimi ve skute¢nosti m¢lo.
Prohlaseni, Ze cela oblast od hranic Egypta k fece Eufratu odvadéla Salomounovi tribut ma
spojitost s Hospodinovym zaslibenim Abramovi z 1M 15,18.1*

Salomoun je znam pro svou moudrost a je mu proto pfisuzovana kniha Piislovi. A¢koli se
moudrost od kraléi oéekévala, zadny jiny kral za tak moudrého jako byl Salomoun pokladan
nebyl. Protoze se mudroslovna literatura spojovala pfedevsim s pisafi na kralovském dvofe, je
mozné, ze Salomoun pravé takovou $kolu v Jeruzalémé zalozil.

Piislovecna literatura byla ve starém Orienté velmi rozsdhla a praveé kniha Pfislovi je
pamatkou na ni. Kniha je sbirkou pripovédi o Zivotni moudrosti, kterd vychéazi ze zkuSenosti
a z biblickych myslenek. Slovo masal (ptislovi) ma v hebrejstin€ tésny vztah k zaklinani, a
proto neni tplné na misté tuto sbirku povazovat za 'pouhé’ sebrani lidové moudrosti. V knize
jsou zminky o kouzelnictvi (Pt 6,12; 17,4 ¢1 19,28) a dalsi. Kniha prosla slozitym vyvojem,
ktery mohl obc¢as pozménit smysl n¢jakého oddilu, ale hovofit o pouhé moralce by byla
chyba. Dulezité je heslo, Ze: Pocatek poznani je bazen pred Hospodinem, moudrosti a kdzni
pohrdaji poSetilci (Pt 1:7). A pravé nabozenské zaméieni celé knihy mélo vyznam pro jeji
piijeti do kdnonu. Na rozdil od egyptskych pfislovi, kterd obraceji pozornost k odplaté v
posmrtném Zivoté, jsou izraelska prislovi zaméfena vyhradné na tento Zivot, odménou je

zdravi, bohatstvi a hojné potomstvo.153

9 Pravdépodobné lezel v jizni Arabii.

10 Lezi ve Spanélsku.

151 Collins, John, J.; Introduction to the Hebrew Bible; Fortress Press; Canada 2004; str. 247-248
152 Collins, John, J.; Introduction to the Hebrew Bible; Fortress Press; Canada 2004; str. 248-249
153 Flossmann, Karel; Moudrost ve Starém zakoné; Ceska katolicka Charita v Ustiednim cirkevnim

nakladatelstvi v Praze; Praha 1989; str. 107-108
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O Salomounové moudrosti se hovoii v 1Kr 3 a opét v 5,9-14. 1Kr 3,3-14 se zmifiuje o
snu™*, ve kterém se Hospodin Salomouna taZe, co mu ma dat. A Salomoun si pieje: ,,KéZ bys
tedy dal svému sluzebniku srdce vnimavé, aby mohl soudit tviij lid a dovedl rozliSovat mezi
dobrem a zlem. Nebot’ kdo by dokazal soudit tento tvlj lid, jemuz je tak t€zko vladnout?”
(1Kr 3:9)

Hospodin dava Salomounovi o¢ 74dal™, a navic™® mu dava bohatstvi a slavu a pokud
bude dodrzovat jeho natizeni a ptikdzani, prodlouzi Hospodin jeho dny (3,13n). Tyto véci,
které Hospodin Salomounovi dale slibuje, o nich se ptedpokladalo, Ze tak jako tak k
moudrosti patfi®’.

Ve tieti kapitole se po Salomounové snu hovoii o jeho moudrosti na ptikladu dvou Zen,
které se hadaji o to, komu patfi dité. O jiném druhu moudrosti se mluvi v paté kapitole. Tato
moudrost se vyznacuje predev$im skladanim pfislovi a pisni, ale také vycerpavajicimi
znalostmi o pfirod¢. Takovy druh moudrosti se pfedné vyskytuje v biblické mudroslovné
literature, ale n€kolik pasazi je téZ obsaZeno v knize Job.

Nejde o n&jakou typicky Izraelskou modrost, Salomoun je porovnavan s dal§imi
legendarnimi moudrymi starov€ku. Biblicka kniha pfislovi byla v nckterych momentech
ovlivnéna Egyptskou moudrosti.™®

Pokud jde o chram, podle 1Kr 6 1 dalSich textl se ukazuje, Ze nejde o novostavbu, ale o
piestavbu chramu. Patrné §lo o Jebusejsky chram, ktery, jak to vyplyva ze 2S 12,20 a Z 132
vyuzival uz David. Dochované liceni se snazilo odsunout ptedd¢jiny chramu kamsi do
zapomnéni, a proto chram prohlasilo za novostavbu.™

Chram, ve starovékém svété slouzil jako sidlo boha anebo bohyné. Pokud btih opravdu v

takovém chramu sidlil, pak se pfedpokladalo, Ze méstu, ve kterém chram stoji se nemuze stat

154 , x, . . .o ., . v v o,
> Zprava o Salomounové snu je deuteronomistickou kompozici, jak na to bylo uz n&kolikrat

poukazano v predeslém textu.

155 1 Kralovska 3:12 hle, u¢inim podle tvych slov. Davam ti moudré a rozumné srdce, takze nikdo tobé
podobny nebyl pied tebou a ani po tob& nepovstane nikdo tobé podobny.

156 Zajimava je poznamka z: Rendtorff, Rolf; Hebrejska bible a d&jiny; Vysehrad; Piibram 2003; str.
60, kde se tika, Ze Salomoun dostal viechno to, co si neprial.

57 Ptislovi 3:16 V jeji pravici je dlouhovekost, v jeji levici bohatstvi a &est.

158 Collins, John, J.; Introduction to the Hebrew Bible; Fortress Press; Canada 2004; str. 249-251

159 Rendtorff, Rolf; Hebrejska bible a d&jiny; Vysehrad; Piibram 2003; str. 61
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nic zIého, ani mu nic uskodit**®*%*

. 'V lamentaci nad zni¢enim Uru v raném druhém tisicileti je
zminka o tom, zZe bohové predtim chram opustili. Také Ezechiel m¢l vizi, ve které vid¢l, ze
Hospodinova slava opustila Jeruzalém ptedtim, nez jej znicili Babylonané.

Chram se stal domem modlitby a jako takovy byl spiSe podoben synagoze nezli tomu, jak
se ve starovéku rozumélo bozimu obydli.162

Salomoun nejen ob&toval na vyvySenych mistech, ale také na posvatnych navrsich:
Salomoun miloval Hospodina. Ridil se nafizenimi svého otce Davida, aZ na to, Ze obé&toval a
palil kadidlo na posvatnych navrsich. (1Kr 3:3)

A krom toho se zenil s cizinkami, coz Hospodin zakazoval. A navic se klanil jejich bohtiim
a bohynim (chodil za bozstvem Sidénanti — Astoretou a za modlou Amoncti — Milkdmem,
vystavél posvatné navrsi Kemosovi, modle Modbct a totéz udélal i pro ostatni bohy svych
zen) (1Kr 11,5-8), proto se na n¢j Hospodin rozhnéval (11,9). Toto ukazuje, ze v této dobé v
Jeruzalém&™ a to az do doby krale Josijase a jeho reformy, tu panovala tolerance vzhledem k
sousedicim obyvatelim a jejich boZstviim. Pro to, jak se Salomoun choval se Hospodin
rozhodl, Ze od néj odtrhne jeho kralovstvi a dostane jej jeho sluzebnik, ale to se mé stat az po
Salomounové smrti. Jeho synovi zanechd Hospodin pouze kmen Benj21min164.165 Jesté béhem
Salomounova Zivota doslo ke vnitropolitickému napéti, v 1Kr 11,26-28 a 40 se mluvi o

166

povstani, které¢ zosnoval kralovsky urednik se jménem Jerobeam™", toto povstani mélo mit

souvislost s nucenymi pracemi. A je to nakonec Jerobedm, ktery se po Salomounové smrti

stava vzdorokralem severnich kmenii.*®’

1% Také v Izraeli je piitomnost Hospodina v chramu zarukou bezpeéi, tak Z 42,2n: Biih je nase
utociste, nase sila, pomoc v souzeni vZzdy velmi osvédcend. Proto se bat nebudeme, byt’ se prevratila
zem¢ a zaklady hor se pohnuly v srdci mofi.

1L A¢koli ve Starém zakoné se o ni¢em takovém nehovofi.

192 Collins, John, J.; Introduction to the Hebrew Bible; Fortress Press; Canada 2004; str. 251-252

1% Pokud jde o stavbu chramu a jeho vnitini vybaveni, pfedev§im hlavné v poslednim useku stavby se
zietelné projevuje prejimami kanaanskych vzort a to predevsim v nabozenské symbolice vnitiniho
vybaveni. A i jinde ve Starém zédkon€ jsou o takovéto toleranci dikazy.

1% Coz je kmen, ze kterého pochazel Saul.

165 Collins, John, J.; Introduction to the Hebrew Bible; Fortress Press; Canada 2004; str. 253

1% Jde ptivodné o deformaci z 'Jerubaal' (At se Baal ukaze velkym). Bez ohledu na punktaci by
nejstarsi vrstvu predstavoval stejny tvar s vyznamem 'At’ rozmnoZzi Baal' (nahradi-li se posledni
souhlaska 'mem' souhlaskou 'lamed"). V souvislosti s 1Kr 11,26-28 a 12,1-19, nejde o Boha ¢i bohy,
ale o svar (z hebrejského r-j-b), jehoz nasledkem je roztrzeni lidu (hebrejsky 'am'). To zbavuje jméno
starSich mystickych asociaci a zasazuje jej do dé&jin Izraele. Heller, Jan; Vykladovy slovnik biblickych
jmen; Advent-Orion a Vysehrad; Praha 2003; str. 240

187 Rendtorff, Rolf; Hebrejska bible a d&jiny; Vysehrad; P¥{bram 2003; str. 62
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4.6 Dalsi kralové

Po Salomounové smrti je popisovana doba kralovska (1Kr 12 — 2Kr 25). Hovoii se tu o
jednotlivych kralich, avSak na rozdil od krala pfedchozich jen velmi stru¢né. Je udano obdobi
vlady daného krale, které je doplnéno nabozenskym hodnocenim jeho vlady a odkazem na
'Knihu letopist krali judskych/izraelskych'. Jen na nékolika mistech se objevuji rozvedena
li¢eni udalosti a to prorockych anebo déjepravnych. Tato vypravéni se vztahuji k politickym a
historickym skute¢nostem, avSak jen k takovym, o které ma vypravéni zvlastni zajem. Od
poloviny osmého stoleti je mozné tyto texty porovnavat s prameny asyrskymi a na konci doby
kralovské s prameny babylonskymi.*®®

Popis rozdéleni kralovstvi je naznacen v pribéhu, kdy prorok Achijas trhéa sviij novy plast’
na dvandct kust (1Kr 11,30n), z nichz jich deset dava J erobeamovit®. "

Po odtrzeni severniho kralovstvi vznikaji dva nezéavislé staty, Judsko a Izrael. Jerobeam se
stavéa Izraelskym kralem a snaZi se upevnit svou vladu tim, Ze vystavuje Sekem a usidli se v

ném (1Kr 12,25)'". Jerobeam také ziizuje dvé Ustiedni svatyng. Jednu v Bét-elu'

na jihu a
druhou v Danu” na severu svého Gizemi. Ackoli stoji za Givahu, Ze samostatnost statni musi
mit za nasledek téz kultickou nezavislost, z pohledu Judska jde o odklon od legitimniho
jeruzalémského kultu (1Kr 12,26-33). Tento Jerobeamiv hiich nasleduje zavrzeni Jerobeama
prorokem Achijasem'”® (14,1-18), ktery jej predtim ustavil izraelskym kralem (11,29-39). A
tim  ziskaly severo-kradlovské dé&jiny v  deuteronomistické koncepci negativni

y . 175
pfedznamenani.

1% Rendtorff, Rolf; Hebrejska bible a d&jiny; Vysehrad; P¥ibram 2003; str. 63

1% 0d tohoto mista za¢inaji hrat proroci vyznamnéjsi roli, kdyz napiiklad dosazuji a sesazuji kréle.
Obdobné symbolické akty jako je tento zde popsany maji ¢asto vétsi dopad na ptihlizejici nez pouha
slova.

1% Collins, John, J.; Introduction to the Hebrew Bible; Fortress Press; Canada 2004; str. 254

" Podle téhoz verse odtud piesidlil do Pentielu v Zajordani, coz miiZe souviset s vojenskym tazenim
faradna SeSonka (hebrejsky Sisaka). Pozdgji sidlil v Tirse a do Sekemu se uz nevratil.

TaZzeni faradna Sesonka je zaznamenano také v egyptskych pramenech. Collins, John, J.; Introduction
to the Hebrew Bible; Fortress Press; Canada 2004; str. 256

172 Bét-el mél starou kultickou tradici (viz 1M 28,10-22 a 35,1-7, které se tykaji Jakoba a jeho snu) a
pozdégji je vyslovné oznacovan jako statni svatyné (Am 7,13).

' Byla s nim spojena kulticko-etiologicka tradice ze Sd 18, kdy si Danoveci hledali dédi¢ny podil, aby
se mohli usadit. Objevili mésto Lajis, vyplenili je, znovu vystavéli a pfejmenovali na 'Dan', podle
jména svého praotce, ktery se narodil Izraelovi (Sd 18,29).

74 Jméno by se dalo pielozit jako 'bratr(em) je Hospodin'. Heller, Jan; Vykladovy slovnik biblickych
jmen; Advent-Orion a Vysehrad; Praha 2003; str. 49

175 Rendtorff, Rolf; Hebrejska bible a d&jiny; Vysehrad; P¥ibram 2003; str. 66-67
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Posloupnost davidovskych kralii v Judeji probihd hladce, jak to bylo Bohem pfislibeno.
Naopak v Izraeli je ve druhé generaci 'pu¢' a dal$i o dvé generace pozdé&ji, protoze Baesa se
dopoustél toho, co je zlé v Hospodinovych ocich (1Kr 15,34). Prvni skutecnd dynastie v

severnim Izraeli byla zalozena Omrim (16,16n)'"°.

4.7 Proroci Elijas'"" a EliSa

178
V 1Kr 17 — 22 a ve 2Kr 1 — 9 jsou piib&hy, v nichz hraji hlavni roli proroci a to predev§im

Elijas a Elisa. Tito proroci také vystupuji v podobnych piibézich, jako je naptiklad zachranéni

vyznamnéj$i, nebot’ polemizuje proti uctivac¢iim Baala (1Kr 17 a 18) a bojuje za socialni
spravedlnost. Zatimco Elisa pusobi spife jako prosty tvirce zazraka'’®. Elijastv Boj s
Baalovymi a ASefinymi proroky v 18. kapitole mé souvislost s Achabovou Zenou Jezabel,
ktera nechala vyhladit Hospodinovy proroky (1Kr 18,4,13) a u jejihoz stolu Asefini a Baalovi
proroci jedli (18,19) (tedy, Ze u ni méli podporu). Elijas zobrazuje druh nadbozenstvi, jaké bylo
mozno v nékterych ptipadech vidét v knize Soudcii. Vyvrazdéni pmrokf.’l180 odpovidalo klatbé
a bylo provedeno za stejnych okolnosti jako tomu bylo v knize Jozue a v 1. Samuelové.
Pozd¢jsi tradice mluvi o ElijaSovi jako o horlivci a je proto také srovndvan s Pinchasem ze
4M 25.

V 19. kapitole utik4 Elijas pred mstou Jezébel. Je zazraénym zpiisobem Ziven na pousti™® a

182

pak pokracuje po Ctyficet dni a Ctyficet noci k Bozi hofe Chorébu™“. Na hotfe Chorébu ma

Elija$ néco jako Bozi zjeveni'®, kdy se pied nim ubiral Hospodin: A hle, Hospodin se tudy

176 Collins, John, J.; Introduction to the Hebrew Bible; Fortress Press; Canada 2004; str. 256
" Hebrejsky 'Elijjahu' (Mtij Biih je Hospodin). Heller, Jan; Vykladovy slovnik biblickych jmen;
Advent-Orion a VySehrad; Praha 2003; str.63-64
' Dalo by se prelozit jako 'Bith vysvobodil'. Hebrejsky 'Elijjahu' (Mij Bih je Hospodin). Heller, Jan;
Vykladovy slovnik biblickych jmen; Advent-Orion a VysSehrad; Praha 2003; str.68
179 Collins, John, J.; Introduction to the Hebrew Bible; Fortress Press; Canada 2004; str. 263
180 Tato likvidace protivniki v Hospodinové jménu je z dne$niho pohledu na svou dobu vérohodna.
Collins, John, J.; Introduction to the Hebrew Bible; Fortress Press; Canada 2004; str. 265
181 7azra&nd byl v pousti nazivu drzen také Izrael. Collins, John, J.; Introduction to the Hebrew Bible;
Fortress Press; Canada 2004; str. 266
182 Jméno hory odpovida hofe, na které doglo k Bozimu zjeveni a pfedani desek. Také Gtyficet dni a
Ctyficet noci odpovida Ctyficeti letem, po které Izrael pobyval na pousti. Collins, John, J.; Introduction
to the Hebrew Bible; Fortress Press; Canada 2004; str. 266
183 Opét spojitost, tentokrate s Mojzisem, kdyz smél 'zezadu' spattit Hospodina. Collins, John, J.; str.
266
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ubird. Pted Hospodinem veliky a silny vitr rozervavajici hory a tfistici skaly, ale Hospodin v

tom vétru nebyl. Po vétru zemétieseni, ale Hospodin v tom zemétieseni nebyl. 12) Po

184

zemétieseni ohen, ale Hospodin ani v tom ohni nebyl. Po ohni hlas™" tichy, jemny (1Kr

19,11n)'®. Devatenécta kapitola a pravé tak SM 4,11n maji poopravit to, jak se Hospodin
predevsim ukazuje, Ze to neni v ohni anebo v pfirodnich silach, ale v hlase/zvuku ¢i ve
slovech prikazani.'®

V 1Kr 21 je ptibéh, ktery hovofi o nespravedlivém chovéni krale Achaba. Kral zatouzil po
vinici Nabota Jizreelského, kterd byla umisténa vedle jeho palace, ale Nabot ji odmitl prodat.
Tady zakrocila Jezabel, kdyz Nabota nechala nepravdivé obvinit, ze zlofe¢il Bohu a krali a

nechala jej ukamenovat'®’

d188

. Vysledkem bylo, Ze Elijas vyhlésil nad kralem, ale i nad jeho
zenou soud™. AvSak prevrat, ktery prerusil Achabovu dynastii nastal az po jeho smrti, za
Zivota jeho syna'®.

Konfrontace mezi ElijaSem a Achabem se stdva vzorem, ktery se poté Casto opakuje v
prorockych knihach. Minimalné od Babylonského exilu jsou proroci, jejichz proroctvi se
zachovala povaZovani za 'potiZisty' Izraele. A jejich vztah ke kralim, at’ uz Izraele anebo
Judy, je obvykle vztahem protivnikﬁ.190

Konec ElijaSova pozemského Zivota je zaznamenan ve 2Kr 2 a opét je naznacena jeho

podobnost s MojziSem, kdyZ se pfed nim rozestupuje voda Jordanu a on i s EliSou mohou

projit suchou nohou, aniz by se namocili (2,8). A potom je Elija§ vzat: Pak §li dal a

'8 Obdoba s 5M 4,11n: Tenkrét jste se ptiblizili a stali pod horou. Hora planula ohném az do samych
nebes a kolem byla tma, oblak a mrakota. 12) [ promluvil k vam Hospodin zprostiedku ohné. Slyseli
jste zvuk slov, avSak zadnou podobu jste nevidéli; slySeli jste jen hlas.

18 Podstatné na t&chto slovech je, ze Hospodin nemusi byt nutné spojovan s n&jakymi vyjime&nymi
ptirodnimi silami. Collins, John, J.; str. 266

1% Collins, John, J.; str. 266

8" Tento p¥ib&h ma spojitost s piibdhem o krali Davidovi a Bat-§evé, ktery také nemohl mit po pravu
to co by rad, a proto nevahal piistoupit k vrazdé. Collins, John, J.; str. 267

188 prorok Nétan misto toho nechal Davida, aby odsoudil sam sebe. Collins, John, J.; str. 267; Potom,
co mu vypravél piibéh, ktery ma podobu novozakonnich podobenstvi. Ale néco takového by se
myslim u Achaba nedalo ocekavat.

189 Toto deuteronomista vysvétluje tim, Ze se Achab pied Hospodinem pokofil (1Kr 21,27-29).
Collins, John, J.; str. 267

1% collins, John, J.; str. 267
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rozmlouvali. A hle, ohnivy viiz s ohnivymi koni je od sebe odloucil a Elijas vystupoval ve
vichru do nebe (2Kr 2:11)™1

EliSa je ElijaSovym néstupcem. AvSak neda se fici, ze by ve vSech piipadech jednal tak,
aby se to dalo moraln¢ schvalit. Naptiklad kdyz byl na cesté¢ do Bét-elu, posmivali se mu mali
chlapci, on je pak ve jménu Hospodinoveé proklel a dvé medvédice jich 42 roz‘[rhaly.193

V Elisovych ptibézich a ¢asteéné 1 v ElijaSovych se ukazuje, ze v této dob¢ tu byli bohové
a proroci, na které se lidé obraceli prosté proto, ze byli schopni jim pomoci. Ac¢koli takovato
praxe 'popularniho ndbozenstvi' neni v hebrejské Bibli pfili§ rozsifena, ukazuje, Ze néco

, . . v vy v v 194
takového existovalo a to i pozdé&ji v JeziSové dobs.™

4.7.1 Proroctvi*®® a prorokovani'®®

Prorok je ten, kdo mluvi v z4jmu ¢i ve prospéch boha nebo bohyné.

Prorok obvykle ziskava své proroctvi ve stavu extaze, bud’ ma vizi, anebo jde o piimou
inspiraci. V hebrejské Bibli je nejéastéjsi termin pro takového prostiednika 'navi', dalSimi
terminy jsou 'roe' ¢i 'choze', ptipadné 'muz Bozi'.

Je tfeba rozliSovat mezi proroctvim a véSténim. VESténi se snazi rozeznat Bozi vili
prostfedky jako jsou: prohliZeni jater ob&tovanych zvifat, nebo pozorovani letu ptaki. V 5SM
jsou odsuzovani vSichni, ktefi prorokuji, zaklinaji, ¢i hovoii se zemielymi (5M 18,10n).
Pritom tyto praktiky byly ve starém Izraeli bézné az do reformy krale Josijase. Krom toho
byly n€které z nich povazovany za ptipustné — jde napiiklad o Urim a Tumim, které pouzivali
knézi (4M 27,21; 5M 33.,8). Hlavni zminky o tomto druhu proroctvi jsou v 1S v piibézich o
Saulovi a Davidovi (1S 14,18n; 23,9-12). Od doby Davida a Natana je snaha zjistovat Bozi

vuli radéji od proroki nezli vésténim.

L Elijas stejné jako Henoch byli vzati Hospodinem jesté za jejich Zivota (1M 5,24). Také o MojziSovi
se vefilo, ze byl vzat na nebesa, 1 kdyz bylo jasn¢ feceno, ze zemiel (SM 34,5n). Protoze Elijas
nezemiel, zacalo se véfit, Ze se vrati na zemi predtim, nez piijde den Hospodintv, veliky a hrozny
(Mal 5,23). Collins, John, J.; str. 267

192 Collins, John, J.; str. 267

1% Collins, John, J.; str. 268

194 Collins, John, J.; str. 269

19 Slovo proroctvi pochazi z feckého 'profétés', coz znamena 'prorok’ &i ten, 'kdo mluvi pod vlivem
vnuknuti'. Tichy, Ladislav; Slovnik novozakonni Reétiny; nakl. Mgr. Jifi Burget; Olomouc 2001

1% Collins, John, J.; str. 283
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4.7.2 Prorokovani na Blizkém vychod&'®’

Prorokovéani bylo rozsifeno po celém Blizkém vychodé, avSak byly rozdily mezi

h'®® archivech v

jednotlivymi kulturami. Hlavni zdroj informaci byl nalezen v kralovskyc
Mary na Eufratu v severni Mezopotamii z 18.st.pt.0.l. Existovali proroci i prorokyné . Jednim
z termind pro jejich oznaceni bylo i 'nab*®®. Proroci sva proroctvi ziskéavali riiznymi
zpusoby. Nekdy ve svych snech, jindy v chramu, nékdy také v extdzi. Mohli naptiklad jist na
vetejnosti sirové maso z beranka a nasledné potom prorokovat. Takovato proroctvi byla vSak
povazovana za podiadnd, vzhledem k takzvanym proroctvim profesiondlnim. Proto byvala
predmétem schvalovani u prorockych soudd.

Dal$im zdrojem informaci na Blizkém vychodé jsou kralovské archivy z Asyrie ze
7.st.pt.0.l. Jejich obvyklym tématem je Bozi podpora v dobé¢ krize. Zdejsi proroci a jejich
proroctvi vSak nebyli 'provétovani' a o jejich slovech se hovoftilo jako o slovech Bozich.
Neéktera z téchto proroctvi ale krali pfiliS nepfala a nckterd ani nebyla povazovana za
autentickd. Vice nez dvé tfetiny z téchto proroctvi byla uchovana ve sbirkach tabulek.
Proroctvi byla déle kopirovdna pro pozd¢jsi generace, nebot’ se piedpokladalo, Ze si podrzuji
svou platnost. Tady je podobnost s biblickymi prorockymi knihami, které obdobné uchovavali
pro dal$i generace slova, ktera méla plivodni vyznam pro konkrétni situaci. Asyrska proroctvi
byla patrn¢ uchovéavana, aby lidem ptfipominala BoZzi podporu zaslibenou vladnouci dynastii.

I dalsi z Mezopotamskych archivlii existenci fenoménu prorokovani dotvrzuji (Egypt,

Byblos, Syrie).

4.7.3 Prorokovani v Izraeli’®

Proroci ve starovékém Izraeli obvykle patfili do n&jakého cechu ¢i néjaké skupiny a jejich
potteby byvaly obstardvany v rdmci statniho zfizeni. Proroci stali obvykle mimo spolecnost
(napiiklad Amos) a ob&as s ni byli ve sporu (naptiklad Jeremias). Nékteii z prorokd méli
tésné vztahy s kralovskym dvorem, popfipade 1 s chramem (jako naptiklad 1zajas). VSichni

proroci pusobili v ramci spolecenskych zvyklosti Izraele a méli zdjem na soucasné situaci.

7 Collins, John, J.; str. 284-285
198 Jeliko jde o archivy kralovské, je nasnadg, Ze proroctvi hovoii pievazné o zaleZitostech kréle.
Obdobn¢ je tomu i u archivii z Asyrie.

%9 Podobnost s hebrejskym 'navi'.

200 collins, John, J.; 285-286
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Jejich ¢innost byla pochopitelné zavisla také na posluchacéstvu, které muselo aspon z ¢asti
sdilet jejich nazory.

Proroctvi byla urcena pro svou dobu, ale pozd¢jsi editofi upravovali jejich podobu smérem
ke kanonu. To mlze znesnadiiovat dnesni pochopeni téchto proroctvi, pokud chceme zjistit

jejich ptivodni smysl.

4.8 Konec Izraele®

Posloupnost judskych kralti byla celkem bezproblémova, diky sile Davidovské dynastie. S
jedinou vyjimkou, kterou byla kralovna Atalja. Atalja byla matkou zavrazdéného Achazjase.
Uchvatila triin v Judeji a pokusila se vyvrazdit své rivaly, avSak jeden z AchazjaSovych synt
ptezil a po sedmi letech byl po puci u¢inén kralem, nacez byla Atalja popravena (2Kr 11).

Atalja byla vnuckou izraelského krale Omriho (2Kr 8,26) a jako takova byla jedinou ne-
davidovskou vladkyni v Judeji béhem vlady davidovské dynastie. Za jeji vlady ptsobil knéz
Jojada, ktery nechal zbourat Baaltv chram (11,18).

V obdobi jehtiovské dynastie v severnim Izraeli méli potize pfedev§im diky valkam s
Asyrii (Aramem). Izraeli se zacalo dafit 1épe az za Jerobeama II. Podle 2Kr 14:25 obnovil
hranice Izraele od cesty do Chaméatu az k Pustému mofi?%, podle Hospodinova slova, které
promluvil skrze svého sluzebnika Jonase (2Kr 14,25). Prorok Amos, ktery pusobil za
Jerobeamovy vlady ho hodnoti jesté¢ méné ptiznive nez 2Kr.

Po Jerobeamové smrti se bdhem zhruba dvaceti let vystiidalo Sest kralg®®

, z nichZ Ctyfi
byli zavrazdéni. Kral Menachem musel platit tribut asyrskému krali Tiglat-pileserovi lll.,
ktery jej na oplatku potvrzoval na jeho triné. Stejné jako Menachem, musel asyrskému krali
platit tribut uz pted nim otec Jerobeama II. Joas.

Poslednim izraelskym kralem byl HoSea, ktery vladl devét let a platil Asyrii tribut az do té
doby, nez se spolcil s Egyptem a odmitl tribut platit. Samafi bylo zni¢eno Asyrii r. 722 pt.o.l.
Salmaneserem V.

Asyrskému popisu o tom, co se stalo, odpovida i zprava ze 2Kr 17,5n,24. V lIzraeli nebyli
patrné o této udalosti zaznamy, a tak vysvétleni spada az do rukou pozdéjsiho redaktora, ktery
asi o stoleti pozdéji v jiznim Izraeli mél zajem predev§im na tom, aby bylo podano né¢jaké

teologické vysvétleni: 7) Stalo se to proto, ze synové Izraele hiesili proti Hospodinu, svému

2% Collins, John, J.; str. 270-272

202 Tento termin (jam he-arava) se objevuje také v 5M 3,17.

203 7ekarjas, Salim, Menachem, Pekachjas, Pekach a Hogea (746-723)
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Bohu, ktery je vyvedl z egyptské zemé z podruci faradna, krale egyptského. Oni se vSak bali
bohti jinych 8) a fidili se zvyklostmi pronarodd, které Hospodin pifed Izraelci vyhnal, i
ustanovenimi, kterd vydali kralové izraelsti. (2Kr 17,7n).

Podle Bible i asyrskych zaznamt byli do Samafi po jeho padu piivedeni cizi obyvatelé:
Asyrsky kral ptivedl lid z Babylonu, Kutu, Avy, Chamatu a Sefarvajimu a usadil jej v
samaiskych méstech misto Izraelci. Dostali do vlastnictvi Samaisko a sidlili v jeho méstech
(2 Kr 17:24). Na tyto obyvatele poslal Hospodin lvy, protoZze novi obyvatelé se jej zprvu
nebali ( 17,24-28). Byl jim proto poslan knéz, aby se naucili bat Hospodina. Lid se pak
Hospodina bal, ale i tak nadale slouzil svym bozstviim, podle toho, odkud kdo pochazel
(17,32n). Z pohledu pozdéjsich editorti nebyli ti, kteti pfisli jako pfistéhovalci do Samari
legitimnimi potomky Izraelcd, a proto nemohli byt partnery ve sluzbé Hospodinu. Toto
odsouzeni se stalo zdrojem konfliktu po Babylonském exilu v dobé Ezdrase a Nehemjase a

zkomplikovalo vztahy mezi Zidy a Samafany béhem a po obdobi druhého chramu.

4.8.1 Amos

K tplnému pochopeni problémii izraelské spolenosti jsou dillezitd proroctvi Amose a
Ozease. Amos vystupoval za vlady Jerobeama II. v Izraeli a Uzijase v Judsku. Slo o dobu
uspéchu, kdy doslo k rozsiteni izemi a zisku bohatstvi. Toho néasledkem vznikla v Samaii
vrstva boha&u, ktera se stala hlavnim teréem Amosovy kritiky. Do této bezpochyby piijemné
doby pfichéazi prorok Amos a hovofi o invazi, kterd ma prijit (3,11; 5,3,27; 6,7-14; 7,9,17,
9,4).204

Vyroky proti Izraeli jsou zachyceny v kapitolach 3 — 6 a maji podobu soudniho jednani.
Péan vysild posla ke svému poddanému, aby mu pfipomnél jeho zavazky a upozornil, ze je

205 Y 1 1er
a dvé dalsi

neplni. Amos mél pét vidéni. Dvé prva popisuji kobylkovou pohromu a sucho
dva predméty — totiZ olovnici a ko§ s ovocem?”. Dv&ma prvnim pohromam dokézal Amos
zabranit, ale u dalSich se mu to nepodafilo. Z nich prvni — olovnice — Bozi méfitko, které

kontrastovalo s neposlusnosti Izracle — mésto mélo kiivé hradby a tak nemohlo obstat. Kos s

2% Dillard, Raymond B., Longman, Tremper IIL; Uvod do Starého zakona; Navrat domt; Praha 2003;
str. 359
2% K obylkova pohroma: 7,1-3, sucho: 7,4-6
2% Olovnice: 7,7-9 a kos s ovocem 8,1-3
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letnim ovocem mé nazna&it?”’, Ze uZ dozral &as pro soud. Nebot vyraz pro letni ovoce
pfipomina termin 'konec' (qéc)zos. V patém vidéni v 9,1-10 Amos s Hospodinem nemluvi.
Hospodin prohlasuje, ze neni kam pied nim utéct (9,1-4), pak je ptipominana Hospodinova
velikost (9,5n), Izraelci jsou pfirovnavani ke Kusijeim (9,7) a poté je vyhldsen trest pro
vSechny hiisniky (9,8-10), ale dim Jakobuv nebude vyhlazen zcela (9,8).

Na zavér Amosova proroctvi (9,11-15) Hospodin pfislibuje opétnou obnovu padajiciho

. r 209 . s v v e v Vo r +210
Davidova stanku, zaslibuje urodu a to, Ze uz nikdy nebudou vykoienéni ze své zemeé™ .

4.8.2 Ozeas

Oze4s prorokuje prakticky v tutéZ dobu jako Amos, jeho proroctvi v Judeji se vsak
vztahovalo i na po&atek vlady UzijaSova nastupce Chizkijase®.

Kniha Ozea$ naznacuje nevérnost Izraele viici Bohu tim, Ze je OzeaSovi feceno, aby si vzal

y " 212
za Zenu nevéstku

a mél s ni d&ti (1,2)**. Tyto jejich déti dostavaji jména, kterd maji
naznacit poruseni vztahu mezi Hospodinem a Izraclem. Nejprve se narodil chlapec, ktery
dostal jméno J izreel?*. Pak se narodila dcera, ktera dostala jméno Loruchama®™® a do tietice

se narodil syn, ktery dostal jméno Loami (Nejste miyj lid + a ja nejsem vas Blh).

27 Obdobné jako u Jeremjase 1,11-14, kde se pouziva kofen §-g-d, ktery miize oznadovat zaroveti
mandlovnik i bdéni.

2% Dillard, Raymond B., Longman, Tremper III.; Uvod do Starého zakona; Navrat domii; Praha 2003;
str. 364-365

29 7aslibeni je ur&eno Judeji, &imz je na druhou stranu naznacovano intenzivngjsi ohroZeni pro severni
Izrael.

219 Je tu podle mého nazoru podobnost s Zzalmem 126, kde se také mluvi o dobré urodé a zméng udélu
Hospodinova lidu.

1! Dillard, Raymond B., Longman, Tremper IIL; Uvod do Starého zakona; Navrat domd; Praha 2003;
str. 339

2121 épe feGeno: ma si vzit zenu, ktera bude mit sklony k cizoloZstvi.

213 O0zeas mezi prvnimi ukazuje na obdobnost vztahti mezi manzelstvim a smlouvou mezi bohem a
¢loveékem.

Ackoli timto manzelstvim s Gomerou vyjadiuje Bih své zklamani nad lidem smlouvy, zaroven jim
ukazuje svou lasku k nému. Dillard, Raymond B., Longman, Tremper IIL.; Uvod do Starého zakona;
Navrat domu; Praha 2003; str. 342

214 'Bih sazi' & 'Bih zasadi'; Heller, Jan; Vykladovy slovnik biblickych jmen; Advent-Orion a
Vysehrad; Praha 2003; str. 223; Toto jméno pfedznamendva potrestani Jehuova domu na némz bude
Hospodin stihat Jizreelovu krev (Oz 1,4).

215 Neomilostnéna; jméno naznaduje, e Hospodin uZ nebude milostiv izraelskému domu, ale dodava,

ze skrze sebe zachrani dim judsky (Oz 1,6n).
52



4.9 Konec samostatnosti Judeje**

Po 'dobrém' krali ChizkijaSovi nastoupil Menase, ktery se choval hif, nez Emorejci pied
nim (2Kr 21,11). Podle editora délal MenaSe vSechny Spatné véci: obnovil posvatnd navrsi,
ktera nechal jeho otec Chizkijas zbourat, stavél oltare Baalovi a udélal posvatny sloup, stejné
jako izraelsky kral Achab. Také zbudoval oltaie v Hospodinové domé, véstil, vyvolaval
duchy etc. (21,3-8).

Nevi se, nakolik byly tyto praktiky tradi¢ni v Judeji a zda je zavedl Menase. Mezi praktiky
tehdy jiz zavedené patii posvatna navrsi a uctivani Baala, ackoli Baalliv kult byl vice rozsitfen
v severnim Izraeli.

Redaktoti vykresluji Menaseho tak, aby to vysvétlovalo Spatny stav Judeje v dobé, kdy se
stal kralem Jos1jas. Podle 2Kr 21,10-15 byl Jeruzalém zni¢en Kviili MenasSeho hiichim.

Kral Josijas usiloval o nabozenskou reformu, avSak pred¢asné zemftel. Editor si s tim
poradil tak, ze dle jeho nazoru Hospodin Josijasovi fekl: ,,Protoze tvé srdce zjihlo a pokofil
ses pred Hospodinem, kdyz jsi uslySel, co jsem mluvil proti tomuto mistu a proti jeho
obyvateltim, Ze tu bude spoust’ a zlofeCeni, protoze jsi roztrhl své roucho a prede mnou plakal,
vyslysel jsem t€, je vyrok Hospodiniiv. 20) Proto té ptipojim ke tvym otctim, budes ulozen do
svého hrobu v pokoji a tvé oc¢i nespatii nic z toho zla, které uvedu na toto misto” (2Kr
22,19n).
babylonskému krali Nabukadnesarovi II. podvolil, ale pak se vzboufil. AvSak neZ mohl byt
potrestan, zemiel. Jeho syn, Jojakin, rychle kapituloval a spolu s tisici ¢leny pfednich vrstev v
Judeji byl r. 597 pt.o.l. vzat jako vézent do Babylonu. Kralem se stal jeho stryc Sidkijas, ale
vzboufil se a proto byli jeho synové zabiti a on sam pfisel o o€i. Jeruzalém byl nasledné
vcetn€ chrdmu znicen a do Babylona byl odveden takika cely zbytek obyvatel (2Kr 25,11n).

Editor textu ve 2Kr 24,3 opét pfipomind, ze Jeruzalém byl znicen kvili MenaSemu, nebot’
vSe se déje z Bozi viile. Avsak historie je podminéna tim, jak se chova Izrael a Judea. Timto
obyvatelstvo pohlizelo jako na n¢koho, kdo je postizen smulou, nez aby se povazovali za

obéti.

218 Collins, John, J.; str. 276-278
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Deuteronomisticka historie konc¢i tim, jak judsky kral Jojakin dostavd od Babylonského
krale Evil-merodaka milost a VSe, co potfeboval, mu bylo kazdodenné kralem poskytovano,

den co den, po vSechny dny jeho zivota (2Kr 25,30).
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5. EXIL A DOBA POEXILNI

5.1 Babylonsky exil

Ve Starém zdkoné neni obsazen souvisly popis bybylonského exilu. V knihach
Kralovskych jsou pouze informace o odvedeni (2Kr 24, 15nn; 25,11). O osudu exulanti a
jejich situaci v Babyloné uz nejsou ve vypravnych textech zddné zpravy. Dalsi vypravéni
zacina az vynosem perského krale Kyra o obnové jeruzalémského chramu z r. 538 pt.o.1. (Ezd
1,1; 2Pa 36,22).

Podle 2Pa 36,20n zemé odpocivala po sedmdesat let. (Obdobné o tom mluvi Jr 29,10)

Rekonstrukce doby exilu je ¢aste¢né mozna podle Jermjase, Ezechiela a Izajase (40-55) a
vedle toho pomoci knihy Pla¢ a podle nékterych zalmi.

Exil byl patrné obdobim, kdy bylo shromdzdéno a zpracovdno mnoho tradic. Patrné
dochézelo k jejich shromazd’ovani a reinterpretaci. Slo pfedeviim o prorocké knihy a kultické
tradice z Pentateuchu a z Ezechiela (40-48). Ale zpracovani n¢kterych knih probihalo uz pred
exilem a nékteré, jako naptiklad 1zajas, dostali kone¢nou podobu az po ném*’.

Podle 2Kr postihla deportace horni vrstvy a chudé obyvatelstvo, aspont jeho cast byli
ponechani v zemi. Pfedevsim proto, aby ji obd¢lavali (2Kr 24,14-16; 25,11nn), coz mize byt
v protikladu ke 2Pa 36,2178,

Po deportaci mél Izrael dvé stediska. Jedno bylo v Izraeli a druhé v Babylong. Mezi lety
597 — 586 byli mezi témito skupinami vztahy. Napiiklad kdyz psal Jeremids exulantim (Jr
29,1nn) a poté mu pfiisla odpoved’ od jiného proroka (v. 24-28) a on mu opét odpovida (v. 29-
32). Po roce 586 uz nejsou zadné piimé kontakty doloienym. Bud’ je tu souvislost s tim, Ze o
tom chybi zpravy, nebo s tim, ze jak Jeruzalém prestal byt sidlem samostatné samospravy,
prestala fungovat i oficidlni kuryrni sluzba.??

Mezi skupinami v Babyloné a v Izraeli panovala rivalita v tom smyslu, kdo ze je tim
pravym Izraelem. Jeden nahled poskytuje Jeremias 24: Hospodin mu ukazuje dva koSe fiki.
Jedny jsou dobré, zatimco ty druhé jsou Spatné, takZe se nedaji jist. Hospodin ty dobré fiky

pfifazuje k presidlencim a ty Spatné k SidkijaSovi a pozustatku lidu, ktery zlstal v Izraeli.

21T Rendtorff, Rolf: Hebrejska bible a d&jiny; Vysehrad; Pfibram 2003; str. 87

218 Tak se naplnilo slovo Hospodinovo, které mluvil usty Jeremjase: "Dokud si zemé& nevynahradi své
dny odpocinku, bude odpocivat po vSechny dny, co bude zpustoSena, az se vyplni sedmdesat let."

219 Rendtorff, Rolf; Hebrejska bible a d&jiny; Vysehrad; Piibram 2003; str. 83-84

220 Rendtorff, Rolf; Hebrejska bible a d&jiny; Vysehrad; P¥ibram 2003; str. 85
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Dalsi pohled nabizi Ezechiel, kterému je ve vidéni fe¢eno, ze Hospodin pfivede exulanty zpét
do zemé. A navic se tu hovoii o modlosluzebnictvi téch, ktefi nebyli presidleni. V Ez 33:25nn
popira Hospodin narok 'meptesidlenct' na to, aby obdrzeli zemi. Ve versich 30-32 se o lidu
tika, Ze sice chodi Ezechiela poslechnout, ale Ze podle jeho slov nejednaji. A pak se dodava,
Ze az piijde to, co uz nadchazi, poznaji, Ze mezi nimi byl prorok?* (33,33).

Podle knihy Pla¢ byla situace v Izraeli bezutésna. V Jeruzalémé byl hladomor (1,11; 2,12;
JeremjaSe 40,9-12, kdy lid na popud GedaljaSe zacina sklizet. Z place i1 ze Zalmi je patrné
védomi viry lidi a odhodlanost pfijmout Bozi soud, ale také Ipéni na d&jinach spasy.
tyto kulty také pfijimal od obyvatel zemé.

Judsti exulanti byli v Babyldnii usazovani pohromadé¢. Patrné méli omezenou samospravu
a mohli udrzovat své tradice. V jejich ¢ele byli patrné star$i, ktefi ¢as od Casu vyhledavali
Ezechiela (Ez 8,1; 14,1; 20,1) a komunikoval s nimi také Jeremjas (Jr 29,1).

Podle JeremjaSovych slov si exulanti mohli zakladat rodiny a stavét domy (Jr 29,5n). Jako
misto jejich pobytu je uveden hebrejsky nazev Tel abib na fece Kebaru (Ez 3,15). Je mozné,
Ze Babylonané Izraelce vyuZivali na obnovu zni¢enych Gizemi.

Nabozenstvi v dobé& exilu neni jasné popsano. Ale mohly se konat bohosluzby, jak o tom
hovoii Deuteroizajas (Izajas 40-55) ve svych véstbach spasy. Je mozné, ze v dobé exilu
vznikla bohosluzba slova (bez zvitecich obéti), ktera vedla ke vzniku synagog, ale to jsou jen
dohady.

K deportovanym z r. 597 patfil také Ezechiel, ktery se po roce 586 odvraci od ohlaseni
soudu k zaslibeni spasy. Hovofi pfitom o shromédzdéni a névratu Izraelct (Ez 11,17nn;
20,41n; 34,12nn ad). Exulanti maji byt po svém ndvratu oc€isténi (36,24nn), Izrael ma byt
znovu oziven (37,1-14) a Judsko s Izraelem se maji opét sjednotit pod Davidovym kralovanim
(37,15-28).

DeuteroizajaS formuluje brzky névrat jest¢ intenzivnéji. Cilem je obnoveni a oziveni
Jeruzaléma (Iz 49,14nn; 52,1-10; 54 ad) a vystupuji u n¢j do poptedi eschatologické rysy:
napiiklad proména pousté v trodnou zem (41,18n; 43,20 ad), srovnani hor se zemi (40,4;

42,16 ad), ¢i novy exodus (43,16nn; 51,9nn ad).

221 Diikaz, 7e dany prorok byl prorokem skute¢nym je to, Ze se vyplni jeho slova.
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Podle 2Kr 25,26 a Jr 40,16 — 44,13 utekla jedna skupina Judejct do (horniho) Egypta. Ale
jelikoz se nic nevi o navratilcich odtud, nema tato vétev diaspory pro prvni poexilni staleti
74dny vyznam.???

5.2 Navrat a obnova®”

Pramenem k dé&jindm poexilni doby jsou knihy EzdraSovi a Nehemjasovi. Tyto knihy maji
stavby chramu (r.515) a za druhé ptisobeni Ezdrase a Nehemjase (od r. 448/5). Ackoli jako
doplnéni slouzi jesté knihy Ageus a Zacharjas, ptesto je celkovy pohled fragmentarni.

Ezdras 6,3-5 je pravdépodobné historicky pramen, ktery miize dokonce zachovavat
puvodni Kyriv edikt z r. 538, ve kterém se hovoii o stavbé chramu a o navraceni jeho
vybaveni, ale na rozdil od Ezd 1,1-3 se nehovofi o navratu exulanta.

Obnoveni chramu sice odpovidda Kyrové politice, ale navrat exulanti je méné
pravdépodobny, i kdyz nikoli nemozny.

Podle Ezd 1,8 to byl Sésbasar®, kdo privezl z exilu chramové pfedméty a snad byl i
Kyrem dosazen coby mistodrzitel. Pro Sésbasara byl pouzit titul 'nasi', coZ je staré oznadeni
pro viildce kmentl v Pentateuchu a zaroven jde o titul, kterému daval Ezechiel ptednost, chtél-
li ozna¢it Davidovského vladce (Ez 34,23n; 37,24n) a jako takovy byl Sésbasar potencialnim
dédicem trimu®®.

AvsSak seznam navratilcti zafinad jménem Zerubabel*% (Ezd 2,2; Neh 7,7), se kterym
souvisi zacatek obétniho kultu (Ezd 3,1-3), svatek stankli (3,4) a pokracovani pravidel
obétniho kultu (3,5). Ale tim hlavnim je, Ze zacala a pokracovala stavba chramu. Toto liceni
odpovidad pribéhim u Agea (1,14; 2,2nn) a Zacharjase (4,8nn), ktefi jsou u Ezdrase takeé
jmenovani (5,1; 6,14).

222 Rendtorff, Rolf; Hebrejska bible a d&jiny; Vysehrad; P¥ibram 2003; str. 85-88

223 Rendtorff, Rolf; Hebrejska bible a d&jiny; Vysehrad; Pfibram 2003; str. 88-93

224 Foneticky piepis je: Sésbaccar. Mozny preklad jména zni: 'Samasi, otce chrait', 'Sestindsobné
opevnéni', &i 'Sest v sevieni'. Heller, Jan; Vykladovy slovnik biblickych jmen; Advent-Orion a
Vysehrad; Praha 2003; str. 469

2% Goldingay, John; Old Testament Theology: str. 430

22 Foneticky piepis je: Zerubbavel. Mozny pieklad jména je 'Babelsky potomek' — podle hebrejského
kofene z-r-a. Mohla by tu byt také spojitost s hebrejskym z-w-r (byt hostem), pak by se jménu
rozumgélo jako imperativu — 'Bud’te v Babyloné pouze hosty' — tj. neasimilujte se tam. Heller, Jan;

Vykladovy slovnik biblickych jmen; Advent-Orion a VySehrad; Praha 2003; str. 169
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KdyzZ chtéli navratilei postavit chram, chtéli se stavby ucastnit i obyvatelé uzemi, ktefi
sidlili na misté byvalého Izraele. Ale ti, ktefi chram stavéli, se chtéli vymezit vic¢i skupinam
se spornou &istotou ndboZenstvi. Stavitelé chramu byli opét nazvéani coby Zidé/Judejci v Ezd
5,5; 6,7n,14. Zacatek stavby chramu se datuje do 6. mésice 2. roku krale Dareia (podzim r.
520) (Ag 1,15) a jeho dokonc¢eni do 12. mésice 6. roku (jaro r. 515) (Ezd 6,15).

Ezdras zamlCuje asi dvaceti-letou mezeru mezi piichodem z exilu a piipadnou stavbou
chrdmu a misto toho mluvi o protivnicich Judeje, ktefi se této stavby chtéli ucastnit. Témito
protivniky byli Asyrsti presidlenci, ale Slo také o rodilé Judejce, ktefi predpokladali, Zze se
budou moci k této komunité ptipojit. Toto EzdraSovo opomenuti vSak piipomina prorok
Ageus a tvrdi, ze se to stalo, protoze lidé méli vétsi zajem postavit si vlastni domy, nez znovu
vybudovat chram (Ag 1,2n)%%".

Poexilni doba by mohla byt charakterizovana snahou o ¢istotu ndbozenstvi a o vymezeni
vuci cizincim. Exulanti se v Babylonii setkali s cizim obyvatelstvem a jinym ndboZenstvim a
to posilovalo jejich touhu po Cistoté. Oproti tomu ti, ktefi se exilu vyhnuli, byli konfrontovani
s cizimi skupinami, ale i s babylonskou posadkou®’®, Z toho vyplynula nutnost vymezeni
navratilcli ponejvice proti obyvatelim severnich provincii, které uz od r. 722 prodé¢lavaly
samostatny nabozensky vyvoj, ale museli se vymezit taktéZ oproti své vlastni zemi (Ag 2,10-
14). Toto je jesté zieteln€jsi u EzdraSe a Nehemjase.

U Agea a ZacharjaSe je mimo chram a kultickou ¢istotu také intenzivni eschatologickeé
ocekavani, které se poji s osobou Davidovce Zerubdbela. Toto ocekavani se rozvijelo i1 poté,
co se neuskute¢nil o¢ekdvany obrat.

Exil a doba poexilni pfinesly zmény nabozenskych tradic, ale zarovent doSlo k obnoveni a
obrozeni. Navrat z r. 538 ale neznamenal navraceni vSech, ktefi odesli, a tak Izraeli ztstala
dvé strediska, mezi kterymi probihaly intenzivni vztahy. Jednim z nich byla vlast a druhym

diaspora.

?27 Goldingay, John; Old Testament Theology; str. 430-431

228 A¢koli se asi predpoklada, e situace pro ty, ktefi se exilu vyhnuli byla snazsi, myslim Ze biblické
vypraveéni toto nepotvrzuje. Mysli si také, ze situace byla obdobné kriticka pro exulanty i pro zlstavsi.
Exulanti byli sice odvedeni do ciziho prostiedi, avSak m¢li silu na to, aby si své zvyky udzeli,
pracovali na nich a i je nechavali, byt tfeba nevédomky, riist (tim myslim moznost, Ze v exilu vznika
bohosluzba slova, ke které nejsou zapotiebi obéti zivych zvifat). Zatimco situace ztstavSich n mé
pusobi tak, Ze se prosté nechali pohltit svym okoli, pficemz se domnivali, ze kdyz zGstali v zemi, jsou

oni tim pravym Izraelem, jak o tom hovoii Ez 11,15.
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6. KANAANSTI BOHOVE A BOZi JMENA

V hebrejské Bibli se velmi ¢asto nachazeji jména, jejichz tikolem je pojmenovat Boha
Izraele. Jde o pojmenovani, kterd nejsou vytvorem lIzraele, ale existovala ddvno pied nim jako
pojmenovani pro jednotlivé bohy, kteti byli soucésti n¢jakého bozského panteonu at’ uz v
Kanaanu, Egypté ¢i Mezopotamii. Izrael si tato jména pfivlastnil, aby jimi popsal svého
jediného Boha, né¢kdy si je ponechal a pouzil je jako ty, které Hospodin porazil a na mnoha
mistech hebrejské Bible je Biih Izracle stavén do ¢ela néjakého panteonu jako jeho nejvyssi
ptedstavitel. Pokud jde o kanaanskd bozstva jako je Jamm a Mot, ve svéte kterému vladne
Hospodin jsou to 'pouhé' ptirodni sily, které viibec nemohou brat v potaz, Ze by se snad mohly
s Bohem Izraele utkat. Jsou jim ovladany, jak se to ukazuje naptiklad pti odchodu z Egypta,
nebo pti Jozueho piekroceni Jordanu.

Zasazeni Izraele do néjakého prostredi, jeho navaznost na zvyky téch, kdo tam sidlili pred
nim a pozménovani téchto zvyki a ritualt ukazuje, ze Izrael nevznikl ve vzduchoprazdnu, ale
v urcité dobé a v urcité spolecnosti do které¢ se musel ponejprv zapojit, aby se poté vydal po
vlastni cest¢.

Zde jsou zminéna dveé boZi jména, ktera patii v hebrejské Bibli k nejcastéjSim a na zaver je
zminka o dvou bozich pojmenovanich, jak jinak nez ptevzatych z okolnich kulturnich narodi,

ktera popisuji Bozi velikost a vyznam.

6.1 EI?®
230

V kanaanském (ugaritském) panteonu je otcem a vladcem bohtl a stoji v Cele panteonu™.
Jeho jméno je ve vSech semitskych jazycich zaroven apelativem 'blih', a proto neni jasné, zda
jde o jméno vlastni ¢i obecné.

Jméno El se vyskytuje i v Mezopotamii v seznamu bohii ze Suruppaku — El Fara z r. 2500
pt.o.l. a také na tabulkach z Uru z téze doby a na obeliscich krale Mani$tusu z prvé poloviny
23. stol. a patrné v té€chto piipadech jde o vlastni jméno. Z toho vyplyva, Ze nebyl jen bohem
Zapadosemiti, ale Ze patfil také do prasemitského panteonu.

Podle mystickych textii z Ugaritu El pfedsedd shromazdéni boht. Je nad ostatnimi bohy

natolik vyvysen, ze od néj Casto potiebuji svoleni k tomu, aby mohli néco vykonat. Pro Ela je

229 Heller, Jan; Starovéka naboZenstvi (Ndbozenské systémy starého Egypta, Mezopotamie a
Kenaanu); Kalich; Praha 1988; str. 267-270

%0 Dalo by se Fici, Ze taktéz Hospodin je tim Jedinym, ktery stoji v &ele, anebo na vrcholu, ale nikoli panteonu,
nebot’ jediné Hospodin je Biih.
59



charakteristické, ze se distancuje od svarti ostatnich bohti. Chova se klidn¢, dalo by se fici az
pasivné®, ale v posledku je to on, kdo véci Hdi. Ve, co se na zemi i mezi bohy dgje, se d&je
v prostoru, ktery vymezil El. El je vlastn¢ zékladnou pro existenci vSech ostatnich bohd, je
jakymsi "posvatnym pozadim", které¢ unikéd dosahu proménlivého svéta. A proto neni divné,
ze byl tento typ bozstvi piijat a vztazen na Hospodina.

Ela si jeho ctitelé predstavovali jako belovlasého starce, ktery je nadlidské velikosti. Elovo
nejvyrazngjsi zobrazeni’*? se naslo r. 1936 v Ugaritu. Filé popisuje Ela jako boha s dvoji
tvari, se dvéma otevienyma a dvéma zavienyma ocima. M4 Sest kiidel, z nichz dvé jsou v
klidu, dve jsou roztaZena k 1étani a dvé ma na hlavé (Iz 6,2; Ez 1,4-28).

El m& mnoho tituld a tim hlavnim z nich je 'kral' (Baal je sice také kralem, ale pouze po
omezenou dobu, zatimco El je kralem trvalym). El je dokonce popisovan jako 'kral véEnosti'
(Z 10,16). Dalsi tituly jsou: Silny, Dustojny, Pan bohti, Hrdina, ale je také Otcem boht (ale
téz krali a lidi), je Tviircem vSeho stvofen¢ho, je Moudry (Iz 40,28; Da 2,21), Dobry (Z 86,5;
145,9) a Rozumgjici (Z 14,11; 139,2) a je také Bohem Soudu (Z 7,12; 50,6; 58,12; 75,8;
94,2).

Elovo sidlo?®® je u pramene obou fek, uprostied vodnich hlubin obou pramoii. To dava
smysl, pokud se vezme v potaz tehdejsi obraz svéta. Ustfednim bodem svéta byla svétova
hora, z niZ vychazeji dva proudy, které obtékaji zemi, ktera ma podobu velkého ostrova. To
mélo naznacovat, Ze El ma sidlo uprostfed kosmu. Je mozné, Ze Elovo sidlo neoznacuje jen
misto, ale také to, Ze sam El je prazdkladem byti. Svétova hora mize byt té¢Z mistem, kde se
schazi shromazdéni bohti. Tato hora byva ztotoznovana s riznymi horami a ohlasy na ni, jako
na 'horu shromazdéni' jsou i1 v Bibli. (Iz 14,13).

Elovou manzelkou je Atirat ¢i ASertu, neboli ASera.

I I o . v - . roz I I o s 1.234
Shromazdéni boht, jemuz El predseda se nazgva 'shromazdéni syni Elovych?*

, pfipadné
rod/pokoleni235 Elovo. Ozvuky téchto nazvi jsou také ve starém zakoné (Iz 14,13; Z 81,2).

r SN ) . V17 v 0236 Y
Takové shromazdéni ma svou strukturu, bozi se bud’ déli do stupni“™, anebo se ztotoznuji s

L Oproti Hospodinu Izraele, ktery je aktivni a diva najevo 'své emoce'

232 pro Izraelce zobrazovani Boha viibec nepfipada v tivahu, jak je to uvedeno uz v Desateru (2M 20,4)

2% Mluvi-li se o tom, kde ptebyva Hospodin, je poukazovano na to, Ze napiiklad ani nebesa nejsou schopna jej
pojmout. V Salomounvé chramu pak nepobyva Hospodin, ale Hospodinovo jméno (28 7,13). Pi odchodu z
Egypta se tikd, ze Hospodin Sel ve sloupu ohnivém ¢i oblakovém (2M 13,21). Ale vlastn¢ se nefika, kde
Hospodin sidli.

24 Joba 1,6 a 2,1 se mluvi o shromazdéni synti Bozich.

2% Hebrejsky 'dor'.
236 Nebesti, pozemsti a podzemsti.
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hvézdami (Iz 14,13; 40,26 ad.). Také v liturgii jsou bohové odstupnovani, jsou vzyvani v
pofadi: El — synové Elovi — okruh synt Elovych — shromazdéni syni Elovych.
Shromézdéni synti Elovych je hypostazovano (zbozst€no) a nabyva takika povahy
samostatného bozstva. Hypostazovany bozi kolektiv neni ve starém orienté nic vyjimecného.

Jméno amorejského bozstva 'Lim' se vyklada podle akkadského limmu®’

(tisic). Po tomto

oznaceni nekdy nasleduje jméno boha, tak tomu bylo naptiklad v Ugaritu, ale téz u Chetit. V

ugaritskych bajich symbolizuji ¢isla 70 ¢i 1000 Gplnost a dokonalost — tedy cely panteon.
Bozi elovského typu, jejichZ jména pouziva Izrael k pojmenovani svého Boha jsou Eljon a

Sadaj.

6.1.1 'Eljon a Sadaj*®

‘Eljon pochazi z hebrejského a-1-j (stoupat, byt vysoky) a znamena 'Nejvyssi'. Tento vyraz
je na pomezi apelativa a propria. Podle Filona je 'Eljon otcem Urana, ktery pak zplodil Ela a
jeho sourozence. Ale podle napist z 8.st. v seznamu bohti, ruciteltt smlouvy stoji 'Eljon vedle
Ela. Také v chetitskych smlouvach byl El a 'Eljon v paru oba jako tvurci kosmu. 'Eljonovu
stvotitelskou roli potvrzuje i SM 32,8, podle Z 82,6 jsou bozi synové 'Eljonovi a Hospodin
jakozto nejvyssi je s 'Eljonem totozny a je kralem celé zemé (Z 48.3). Jako apelativum
"Nejvyssi' se 'Eljon mlZe stat i1 piizviskem ¢i titulem jinych boht.

Jméno Sadaj je doloZeno jako teoforni prvek osobnich jmen ve druhém tisicileti a je bézné
ve Starém zakon¢ ve velmi starych oddilech (1M 49,25 ¢i 4M 24,4,16) i v mistech teologicky
zavaznych (2M 6,3). V ptivodu jména je patrny akkadsky vyraz Sada (hora). Piavodné a
plngji znélo jméno El Saddaj (bih Hory), &imz se mysli svétova hora®*®. Biblickou obdobou

takového jména je 'ma skéla je Hospodin' (Z 18,3,47; 19,15 ad).

6.2 Baal**
Slovo Baal znamena ptivodné vlastnik, pozdé&ji také pan ¢i manzel. Pivodné Slo o
bozského vlastnika néjakého posvatného mista, bozist€¢ ¢i oblasti. Ve Starém zakoné je

takovych Baall deset. Mimo lokalu mtze také jit o oznaceni funkce, naptiklad: Baal smlouvy
(Sd 8,33; 9,4).

237 |ze srovnat s hebrejskym leom — mnoZstvi.
238 Heller, Jan; Starovéka nabozenstvi; Kalich; Praha 1988; str. 273-274
%9 \/iz heslo El.

22 Heller, Jan; Starovéka nabozenstvi; Kalich; Praha 1988; str. 276-280
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Obdobné¢ jako Izraelci pouzivali misto propria Yhwh Apelativum Adonaj, tak Babylonané
misto propria Marduk pouzivali apelativum Bel. A Baal se stalo trvalym oznacenim boha
bouii a deté — Hadada.”**

Podle bozskych rodokment je Baal Elovym synem, ale je zarovenn synem Dagana v tom
smyslu, ze pievzal jeho funkci jako darce desté a vSeoplodnitele ptirody.

Sidlem ugaritského Baala je hora se jménem 'VySina severu', dnes Dzebel el 'Aqra (Ci
Mons Cassius). Ugaritsky Baal je vlastnikem hory Safonu, odkud vladne zemi. Poté co
porazil boha motfe Jamma, si tu zfidil palac a Anat jej zde pohibila poté, co jej pfemohl blih
smrti Mot.

Baal muze byt ztotoznén s horou Safon, kterd se tim sama stava bozstvem (hypostazuje).
Tato hora udavé smér, jimz byly orientovany Baalovi svatyné.

Safonsky Baal je hlavnim a stdtnim bohem Ugaritu. Historicky lze tento kult sledovat ode
dnti faraona Amenhotepa II. (1447 — 1412 pt.o.L.).

Mons Cassius mél protéjsek na jihu u egyptskych hranic, pti zapadnim konci Sirbonského
jezera. Podle Herodota tudy prochazela hranice mezi Syrii a Egyptem. Herodotos hovoii také
o povésti, podle nizZ byl na této hote pohiben Tifon, béZné ztotoznovany s Baalem.

Tento jizni mons Cassius je zminén ve 2M 14,2 a je jednim z argumentii toho, Ze Izrael
vysel z Egypta takzvanou 'severni cestou' podle Sttedozemniho mote a nikoli na jih podle
dne$niho Suezského priplavu. Podle toho lze fici, Ze tam, kde narody uctivaly Jammova
pfemozitele Baala, rozpoltil Hospodin mofte.

Baaliiv vztah k ptirodé souvisi s bojem proti Jammovi, ktery ztélesiiuje zlo a chaos. Po
jeho porazce ztizuje Baal své kralovstvi, kdy jeho plodivad sila pfinasi hojnost a blaho.
Obdobou vitézstvi Baala nad Jammem byla v Jeruzalémé Slavnost stankt (Z 29). Baalova
vlada trva jen do konce vegetacniho obdobi, kdy Baal podlé¢ha v boji se smrti — Motem. Bih,
ktery hyne a je oZivovan v souvislosti s ptfirodou, byl patrné pod rtiznymi jmény hlavnim
bohem zemédé€lskych kultur, které se vyznacovaly protikladem ve smyslu dvou vegetacnich

obdobi.

Baalovou manzelkou byla Anat.

241 Tato zdmé&na jmen je doloZena uz ve 14.st.pf.0.1. v textech z EI-Amarny
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Baalovym znakovym zvifetem, stejn¢ jako Elovym, je byk, ktery v§ak mtze téz oznacovat
dalsi bohy. Byk je ptivodné symbolem sily, velikosti a plodnosti, a proto je téz odznakem
bozstvi.

Baal byl popularnim bohem, a proto byl i Casto zobrazovan. Obvykle jako bojovnik

kracejici po vlnach mofte ¢i po horach. Na hlavé ma ptilbu s rohy a v rukou drzi zbrang.

6.3 Bozi jméno v Izraeli

Podle rabinskych uc¢enct znamenaji jednotliva oznaceni Boha jen Bozi aspekty a funkce a
ne néco, s ¢im by se dalo manipulovat. Podle komentaie k 2M 3,14: ,,A Bih fekl MojziSovi”
od rabi Abby bar Memela. Svaty, budiz veleben, ekl MojziSovi, Ze pokud chce znat jeho
jméno, tak ze se nazyva podle svych ¢inli. Nékdy El-Saddaj (VSemohouci Bih) — kdyz tresta
lidské htichy, jindy Ceva'ot — to kdyz vede valku proti bezboznikiim (Hospodin zastupi),
Elohim — kdyZ soudi tvory ¢i Yhwh — kdyz se slitovava nad svym svétem.

Bozi jméno Yhwh se Zidé neodvaZovali vyslovit a podle Misny se vyslovovalo snad
jedenkrét za rok v Den smifeni v chramové svatyni.

Ackoli puvodné prevladal postoj, ktery odmital magické praktiky, pravé piedstava o
nevyslovitelnosti Boziho jména vedla sekundarné k moZznosti BoZi jméno opisovat a také jej
magicky pouZzivat. Zdkaz vyslovovani dal ozit ndzoru, Ze se v BoZim mén¢ ukryvaji n&jaké
magické sily. Vznikaly rizné kombinace takovych jmen, které¢ mély dat zvlastni moc
242

amuletdim, na ktera byla psana. AvSak vyznamni rabini s tim s odstupem ¢asu polemizovali.

(38,24; 13.8.)

242 Schubert, Kurt; Zidovské naboZenstvi v proménach veékl; Vysehrad; Praha 1999; str. 24-26
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7. CELKOVY POHLED NA VYVOJ VZTAHU

Jestlize se v prubéhu biblického vypravéni neustale opakuji hiichy lidu a zdhy poté
prichdzi potrestani, da se viibec hovofit o néjakém vyvoji vztahu? Ale néjaky vyvoj tu
bezpochyby je, nebo aspon snaha o néj. Lid se ptece pohybuje kuptedu. Egypt je zacatek této
cesty a jejim koncem je zaslibeni. Nikoli politickd instituce, ale vystupovani lidu vici
Hospodinu je tim rozhodujicim Cinitelem.

Jak by se dalo celkové nahlédnout na vztah Hospodina a Izraele? Da se mluvit o tom, Ze se
tento vztah vyviji? Mozné by se v urCitém sméru dalo fici, Ze se tento vztah minimalné v
zakladnich mezich nevyviji. Je tu Hospodin, ktery si vyvolil Abrama a dal mu zaslibeni (1M
12,2n) a Abram mu odpovédél. Hospodin lIzraele vyvolil a Izrael se od té doby snazi zjistit, co
to pro n¢j znamend, piicemz déla neustalé pieslapy a je navracen do mezi, které vSak nutné

cr 1 v 124
nemuseji byt cestou vpred?*.

7.1 Kulturni stupné

Kdyby se ale hovofilo o vyvoji tohoto vztahu, pak by témi stupni mohl byt vyvoj po
jednotlivych kulturnich stupnich izraelské pospolitosti, od skupiny, ktera tahne pousti na které
ziskava svijj fad (Desatero) a v jejimz Cele je vidce. Pozdéji, v dobé soudcti jsou do cela lidu
posilani soudci a po dob¢ soudcti nastupuje doba kralovska, kterd je s fenoménem kralovstvi
vyvojovym vrcholem spoleCnosti. Ale ani kralovstvi pfed Hospodinem neobstoji, jak se
ukazuje s vpadem Asyrie a pozdéji Babylona. Lid se dostavd do Babylonu, ale mozna je
zvlastni, Ze pravé tato Cast lidu si zachovala svou viru a dokéazala ji transformovat. Divodem
této zmény byla potieba zachovat si své Pismo a tradice, coZ mélo za nésledek vzestup

vzdélanecké vrstvy nad vrstvy knézské. Pozdéjsi navrat lidu do zemé na tom uZ nic nezménil.

7.2 Jednani spolecnosti

Jde-li ale o vztah spole¢nosti k Hospodinu pak by se jeho vyvoj dal urcit podle toho, jak se
spolecnost v té ¢i oné dob¢ pired Hospodinem chova. Tady by do popiedi spadala patrné vlada
krale Davida a &aste¢né i vlada jeho syna Salomouna. Nebot jak uz Salomounovo jméno

naznacuje, byla jeho vlada vladou miru (a krom toho i bohatstvi), coz patii mezi

243 Naptiklad pii st¥idani soudct, ktefi na omezenou dobu zachratiuji Izraelce, aby se pozdg&ji opét
dostali do problémii. Obdobné je tomu v dobé krali, ktefi se po skonéeni Salomounovy vlady misty
stfidaji velmi rychle a o jejich skutcich se mluvi: chodil ve vSech hiisich svého otce (1Kr 15,3),
dopoustel se toho, co je zIé v Hospodinovych ocich (1Kr 15,26; 16,25,30; 2Kr 3,2) a to at’ uz jde o
krale izraelské ¢i judské.
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nejvyznamnéjsi z Hospodinovych dart. Ale po jeho smrti opét ptichdzeji boje. Nebot’ zarukou
miru neni silna armada, ani slabi neptatelé, ale to, Ze lid a hlavné jeho zastupce pfed Bohem
jedné spravné v Hospodinovych ocich. I kdyz, jak se ukazuje napiiklad u krale Josijase,
nemusi byt snaha odménéna mirem ¢i prospéchem, ale smrti a tim zachranou pied tim, co
Hospodin hodla uéinit. Také je dobré upozornit na to, ze pfed Hospodinem neni nikdo vyjma
nékterych prorokil s Cistym Stitem. Také v dobé babylonského exilu by Hospodin mohl byt
spokojen s jednanim lidu, ktery si v t€ dobé uvédomuje dilezitost své tradice a snazi se ji

zachytit.

7.3 Stiznosti lidu

Po odchodu z Egypta se lid raduje, Ze se dostal z této t€Zké situace. Izrael pak prochazi
motem, ale pak se dostavaji na poust’ a do Mary a nastdvaji problémy, protoze lid nema co
pit(2M 15,22-24). Lid na této ceste repta, sice poprve, ale zdaleka nikoli naposled. Jesté neni
doba soudcti, aby tu byli neptatelé, ktefi budou Izraelce tisnit kvili jejich chovani vaci
Hospodinu. Zatim vysel lid na poust’. Dostali se z Egypta244j sou na pousti a jsou zkouSeni. Na
pousti jesté nejsou nepiatelé, jako tomu bude az dorazi do zemé&. Zatim je jejich jedinym
'protivnikem' Hospodin.

Toto stézovani si lidu neni omezeno jen na reptani na pousti. Lid si stéZuje 1 dlouho potom.
Nemusi jit ani o stiznost, ale tfeba jako u touhy po vlastnim krali po dobé soudct, ktefi se ale
neosveédcili coby nejlepsi viidei, mtze jit o snahu uniknout z kolobéhu neustalych opakovani
problémii. MoZn4 jen lidu v tu chvili nedochazi, ze problémem neni to, Ze nemaji kréle, ale to,
jaky maji ptistup k Hospodinu. Chtéji jit touto cestou, protoZe je zdanlivé bezbolestna a nic
nevyzaduje, ale ani nepomaha ve vztahu s Hospodinem a v tom smyslu jde spiSe o odbocku z

cesty.

7.4 Desatero
Lid se pfi cesté po pousti dostava az k hotfe na Sinajské pousti 2M 19 — 4M 10,10).

Dostavaji Desatero (2M 20,1-17), ale jesté neZ se k nim stihne dostat, tak jej porusuji a hrozi

24 Slovo Micrajim souvisi s hebrejskym kofenem c-w-r (seviit, oblehnout). Hebrejska koncovka
'ajim' ma vyznam: opevnéni, opevnéné misto, Utlak ¢i obléhani. Egypt byva nékdy nazyvan 'Macor'.
Egypt je tak mistem, sebeopeviiovani proti Hospodinu a mistem ttlaku Boziho lidu. Mozny pieklad je:
Dvojopevnéni ¢i Dvojutisk. Heller, Jan; Vykladovy slovnik biblickych jmen; Advent-Orion a
Vysehrad; Praha 2003; str. 295-296
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jim zni¢eni od Hospodina (2M 32,10). To zazehnava Mojzis (32,11-13) a Izraelci dostavaji
tuto smlouvu podruhé® (2M 34).

Smlouvy podobné Desateru, nebo spise soupisy setykaji nedovolenych ¢i Spatnych ¢inti a
jsou znamy z Asyrie i Egypta. Ale narozdil od Desatera maji spiSe povahu soukromého
zpytovani svédomi, v piipadé nemoci ¢i pied smrti, popiipadé jde o trestni zakoniky — jako je
napiiklad Chammurapiho. Oproti tomu je Desatero spiSe jakousi mravni Gstavou®*.

Uz kdyz chce Hospodin vyvést Izraelce z Egypta, musi udélat jednu podstatnou véc, ktera
se pak bude neustale dokola opakovat. Tou véci je, ze si vybral MojziSe, kterého poté musi
presvédgit!, Ze je to jeho ukol®’. To jediné, co by Hospodinovi stagilo, aby byl uctivan, je
presvédcit lid, ze on jediny je Bohem. Ve velké Casti Starého zakona presvédcuje Hospodin
nejen svyj lid, Ze je Bohem a jeho lid mu po celou tu dobu dokazuje, Ze jejich vira je jeste

vétsim zazrakem nezli prichod mofem.

7.5 Biih spravedlnosti nebo Biih Fadu?

Je dulezita otazka, je-li Biih bohem spravedlnosti anebo bohem fadu. Bith mtze byt chapan
jako mocny a transcendentni Pan, ktery je velkolepy a svaty. Ale mezopotamské a s nim 1
1zraelské ndbozenstvi je schopno si pfedstavit Boha, ktery je schopen se zaméfit na ¢loveéka a
na jeho potfeby. V 50. Zalmu se nejprve hovoii o Bohu jako o 'Elovi*® — velkém Bohu

stvotiteli a vladci nebeskych bytosti. Tento titul spojuje viru Izraele s virou narodi, které ziji

okolo n¢j. Potom je Blh oznacovan jako 'Elohim'** bozstvo, které stoji v opozici k lidstvu.

#%5 Nejde o smlouvu, ale o desky zakona, které nezni¢il Hospodin, ale Mojzis. Desky zni&il MojZis,
kdyz je pod horou odhodil a roztfistil, jak mu to Hospodin pozdé&ji ptipomina (2M 34,1). Jakoby
Hospodin jednal na jiné Grovni nez Mojzis.

2 Sokol, Jan; Clovék a svét o¢ima Bible, pokus o uvedeni do biblické antropologie; nakl. Jezek;
Praha 1993; str. 46

7 3okol, Jan; Clovek a svét o¢ima Bible, pokus o uvedeni do biblické antropologie; nakl. Jezek;
Praha 1993; str. 39

2% Jde o obecné semitské jméno Boha nebo boZstva, je mozné je nalézt jako bézné oznadeni pro Boha
v hebrejské Bibli. Jméno naznacuje tajemnou BoZi moc. El byl také uctivan v Kanaanskych
nabozenskych systémech jako vyvySeny Btih a Baalliv otec; McKim, Donald K.: Westminster
Dictionary of Theological Terms; Westminster John Knox Press Louisville, Kentucky; 1996; str. 87
?9 Casty hebrejsky termin pouZivany k oznateni Boha ve Starém zakoné. Jedna se o plural, ale ten
oznacoval jednoho Boha Izaraele. Dtsledkem pluralu je zdiraznéni jména jako 'Bith Bohl' ¢i Nejvyssi
Btih (1M 1,1). Tento termin se pouZiva také v Zalmech (42-83) a slouZi té jako synonymum pro
"Yhwh', coZ je BoZzi jméno, které se Izraeli odhaluje i v dalSich starozakonnich knihach; McKim,
Donald K.: Westminster Dictionary of Theological Terms; Westminster John Knox Press Louisville,

Kentucky; 1996; str. 88
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Dale zalm pokracuje a pojmenovava Boha jako bozstvo, které stoji v opozici k lidstvu. Poté v
pokracovani pojmenovava Boha jako Yhwh — toto jméno bylo odhaleno ptfed Izraelem jako
jméno, které je aktivni pfi jeho putovani a jako jméno Boha o kterém mohou fici: ,,je to nas
Biith!” Tento Bih je Bohem, ktery je znam svou slavou, svatosti a zarlivosti. Je Bohem, ktery

zavézal Izrael vztahem trvalé vérnosti.”>

7.6 Svatost

Uvazi-li se moznost, ze tento vztah Ize soudit z pohledu svatosti, pak je otazka, jak se s
touto svatosti lid schopen vypotadat. A kdy vlastné lid tuto svou svatost projevuje? Tato
svatost ale neni lidu vlastni, je né¢im, co se poji s Hospodinem a jen jeho blizkost tuto svatost
zarucuje.

Etymologie slova 'qados' (svaty) neni Uplné€ jasnd. N&kdy se spojuje s akkadskym 'qadasu’
(zéfit). Protikladem tohoto slova je jednak slovo 'chél' (obecny) a pak také 'chérem' (to, co
nebylo Bohu odevzdano dobrovolné, ale propadlo mu to). Sloveso q-d-§ pivodné znamena
oddéleny Bohu ¢i bohlim, proto odiaty jinym a tudiz svaty. V tomto slové je primarni slozka

kulticka, eticka slozka je az sekundarni.?*!

7.6.1 Hospodinova svatost
Tim nejzékladn€j$§im terminem k popisu Hospodina by mohlo byt slovo 'svatost. A
Hospodin miize na tuto svou svatost ptisahat (Am 4,2). A tato pfisaha je vlastn¢ zarukou, ze

to, co bylo slibeno se stane®>?

. Termin svatost mize téz popisovat Bozi transcendenci a
ukazuje na Bozi metafyzickou odliSnost od ¢lovéka. Ve 3M 19,2 tikd Hospodin MojZiSovi,
aby tekl pospolitosti Izraelct: ,,Bud’te svati, nebot’ j4 Hospodin, va§ Bih, jsem svaty.” A
témito slovy nechce Hospodin naznacit, Ze by mél lid odpoveédét zdé€Senim ¢i bdzni, ¢i se
divit. Je to spiSe Hospodinova vzneSenost, nez jeho svatost, kterd vzbuzuje reakci v podob¢

+253,254

strachu ¢i bazné . I kdyz tak reaguje i Izajas pii svém nenadalém povolani (Iz 6,1-13): O

0 Goldingay, John; Old Testament Theology (volume two); United States of America;John
Goldingay 2006; str. 157

2! Heller, Jan; Hlubinné vrty; Kalich; 2008; str. 154-155

22 Jde-li ale o n&co tak, vyznamného, pro¢ se to nachdzi pravé na tomto mist&?

2% 5d 6,22n; 13,22; 12 6,5; Ez 1,28

4 Kdyz byl ale Elijas na hofe Chorébu, Hospodin s nim mluvil v hlase tichém a jemném (1Kr 19,12).
Pted timto hlasem byl hory rvouci vitr, zemétfeseni a ohen, ale ani v jednom z nich Hospodin nebyl.

Vibec se tu nemluvi o tom, Ze by se Elija§ Hospodina bal.
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serafech®®

se ve Starém zakon¢ mluvi jen v Sesté kapitole u Izajase (6,2-7). Tito Serafové:
Volali jeden k druhému: "Svaty, svaty, svaty je Hospodin zastupt, cela zemé je plna jeho
slavy." Svatost je pojmem pro transcendentni, ichvatnou a nebeskou piirozenost bozstvi.
Hospodin neni pouze svaty, protoze svatych je mnoho, ale jeho svatost je s nimi
nesrovnatelna.?*®

Je-li Hospodin svaty, je svaty také jeho 1id? Ve 2M 19,6 tikd Hospodin Izraeli, Ze mu bude
svatym prondrodem. Souvisi-li Hospodinova svatost s jeho oddé€lenosti, pak se da hovofit o
svatosti Izraele pouze ve chvili, kdy i on je oddéleny.

Co ale ptisobi Hospodinova svatost? Jsou tu dva hlavni diirazy. Jednak soudi a soud také
privolava. Podle Iz 1,4 Izrael Hospodina zavrhl a poté se Hospodin v soudu objevuje jako
svaty. Jeho svatost se stdva diivodem obvinéni®’ i jeho normou tehdy, kdyz Izrael
modlafstvim znesvécuje jeho jméno®®. Druhym z hlavnich piisobeni Hospodinovy svatosti je
to, ze zachranuje. Podle Ez 28,22 bude Hospodin nejdiive trestat, ale poté bude posvécen.
Titul Svaty Izraele se také Casto poji s vykoupenim a eschatologickym dénim®® (1z 41,14;
54,5 ad.).?*°

Hospodinova svatost muize byt také vyjadiena skrze jeho majestatni nadheru jak o tom
hovoti Ezechiel ve své vizi, kdy byl povolan (Ez 1). Svym posluchac¢iim Ezechiel oznamuje,
ze je nesnadné¢ Hospodina popsat, misto toho prohlasuje, Ze mél spiSe bozskou vizi, anebo
radéji vizi od Boha. Mluvi o bouflivém vétru, velikém mracnu a Slehajicim ohni a poté
popisuje Ctyfi bytosti a hovoii o né€em na triinu, co vypadalo jako ¢lovek. Tyto Ctyfi bytosti

(Ez 1,5), ale i toho, kdo sedi na trinu popisuje tak, jakoby mély lidskou podobu (Ez 1,26;

2% Jde o tvory se Sesti kiidly, ktefi u Izajase v Sesté kapitole chvali a glorifikuji Hospodina. Je mozné,
ze jde o vyssi druh andél. Termin seraf mtize také znamenat 'hofici'. McKim, Donald K.:
Westminster Dictionary of Theological Terms; Westminster John Knox Press Louisville, Kentucky;
1996; str. 256

2% Goldingay, John; Old Testament Theology (volume two); John Goldingay; United States of
America 2006; str. 22-24

2" Myslim, e svatost jako diivod obvinéni zni dost hrozivé. Nazacuje to jednak neustalou vinu, ale
tim pravym pojetim patrné bude, Ze tato svatost je dosazitelnd i pro lid, byt ne v takové podobé¢ jako u
Hospodina.

28 Mozna by se dalo fici, ze kdyz se Izrael oddava modléistvi, pfestava byt svaty, nebot’ uz neni
oddéleny od ostatnich pronarodu. A tim, jak prestava byt odd€len Izrael, pestava byt oddélen i
Hospodin a stava se skrze modlosluzbu Izraele jednim ze ¢lenti bozského panteonu.

9 To by mohlo naznacovat, e Hospodin si je védom lidskych vlastnosti, aviak e je schopen je skrze
svou svatost dovést az k vykoupeni.

280 Heller, Jan; Hlubinné vrty; Kalich; 2008; str. 158
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8,2). Ale ve versi z Ez 2,1 je naznaCeno, Ze se neni tfeba obavat — Ezechiel uslySel hlas
mluviciho (Ez 1,28) a vstoupil do né&j duch, ktery jej postavil na nohy (2,2). Na Sinaji hovoii
Mojzi§ s Hospodinem, ktery je ve mraku, zatimco lid zlstal stdt opodal (2M 20,21). Lid
pozoroval himéni a blyskani, zvuk polnice a koufici horu, chvél se a stal opodal (20,18). To,
ze je Hospodin v mraku ukazuje, Ze se snazi lid ochrénit od toho, aby jej spatiil. Je
manifestovana Bozi pfitomnost, lid vi, Ze je Hospodin nablizku, ale nesmi jej spatfit.261

Takova blizkost je néco, s ¢im se Izrael uci zit na dalsi cesté. I kdyz se od hory Chorébu
zbavuji ozdob, nebot’ Hospodin je k tomu vyzval a té€Z jim oznamil, Ze neplijde uprostred
nich, protoze jsou tvrdosijny lid a musel by je vyhladit (2M 33,5).

V Iz 57,14-21 Hospodin vini lid pro jeho Ipéni na tradi¢nich nabozenskych obtadech, jako
jsou sexualni obiady, ob&tovani déti a obétovani krali Seolu. Hospodin déle prohlasuje, Ze
prebyva ve vyvysenosti a svatosti, ale i s tim, kdo je deptany a poniZzeného ducha, aby ozivil
ducha ponizenych a ozivil srdce zdeptanych (Iz 57,15). Mohlo by se zdat, Ze je mezi témito
dvéma vécmi rozpor, ale prorok o nicem takovém nehovoii. V Oz 11 mluvi Hospodin o své
svatosti v devatém versi: ,,Neddm prichod svému planoucimu hnévu, nezni¢im Efrajima,
protoze jsem Biih, a ne Cloveék, jsem Svaty uprostied tebe; nepiijdu s hnévivosti.” A jesté pred
tim v osmém versi fika: ,,...M¢ vlastni srdce se proti mné vzepielo, jsem pohnut hlubokou
litosti.” Podle svédectvi Izracle je mozné spojeni 'Svatého' a 'lzraele' a z téchto dvou
oddé€lenych Bohil vychazi onen jediny Svaty Izraele. Svaty, ktery je vyvySeny je totozny s

tim, ktery pfebyva mezi poniZenymi a zdeptanymiZGZ.

281 Goldingay, John; Old Testament Theology (volume two); United States of America;John
Goldingay 2006; str. 24-25
262 Goldingay, John; Old Testament Theology (volume two); United States of America;John

Goldingay 2006; str. 115-116
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8. SUMMARY

The purpose of this work was to understand the relation between Israel and his God. When
| started, | didn't know what | would think about this relation and how I could describe it.

In particular stories there are diferent occasions and also people are behaving in many
ways. Only one thing is the same in all the the strories and it is the God of Israel. After the
depart from Egypt Israelities new, that their God was in the middle of them. It was the God
who brought them out of Egypt. And from this time they had to learn how to live in his
presence. How the time elapses, they are traing to find the attitude towards him. But under the
mount on Sinai peninsula, they are recognizing, that beter way ho to speak with their god is to
tell someone another who knows how to discuss with the God. This another man is Moses, he
is the first to whom God speaks when he wanted to brought Israel out of the land of Egypt.

After Moses there are his successors and they are also commissioned to lead the people on
his way. They are Joshua, judges, prophets and kings. But the main thing is listen to the God
and do what he wants. This is the way to promised land and to the happy future.

I think, that in the exile this nation firstly recognize that their future is in their hands, in

their Writings and in their God. And this is the only way they should hold.

8.1 Zavér

Smyslem této prace je porozumét vztahu mezi Izraelem a jeho Bohem. KdyZ jsem s touto
praci zacal, nevéd¢l jsem, co bych si mél o tomto vztahu myslet, ¢i jak jej popsat.

V jednotlivych piibézich jde o riizné situace, a také lidé rlizné jednaji. Pouze jedna véc je
ve vSech piibézich stejna a tou je Blih Izraele. Po odchodu z Egypta Izraelci zjistili, Ze jejich
Bih je v jejich stfedu. Byl to Buh, ktery je z Egypta vyvedl. Od této doby se museli naucit,
jak zit v jeho pfitomnosti A jak ubiha Cas, snazi se k nému najit néjaky postoj. Ale pod horou
na Sinajském poloostrové poznavaji, ze lepsi zpusob, jak hovofit s jejich bohem, je fici
nékomu jinému, kdo vi, jak s nim jednat. Timto jinym Clovékem je Mojzis, se kterym jako
prvnim Bih mluvi, ve chvili kdy chce vyvést Izrael z Egypta.

Po MojziSovi jsou tu jeho nasledovnici, ktefi jsou také povéteni vést lid na jeho cesté. Jsou
jimi: Jozue, soudci, proroci a kralové. Ale hlavni véci je poslouchat Boha a délat to, co chce.
To je cesta do zaslibené zemé a ke $tastné budoucnosti.

Myslim, ze az v exilu si tento narod uvédomil, ze jeho budoucnost je v jeho rukou, v jejich

spisech a v jejich Bohu. A to je ta jedina cesta, které by se méli drzet.
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