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Abstrakt

Bakalatska prace se zabyva prechodovymi ritudly v ¢inském starovéku, a to primarné
na zakladé ritualistického spisu Yili {&1&. Jeji obecné teoretické vychodisko piedstavuje
predevsim popis prechodovych rituali, tak jej ve své klasické monografii podava Arnold
van Gennep. Vzhledem k durazu, ktery je v Yili kladen na strukturovani a utvareni
spoleCenskych vztahd, je pfi analyze priabéhu prechodovych ritudli vénovana hlavni
pozornost jednotlivym ukazatelim, které charakterizuji socidlni role ucastnikli obfadl a
jejich vzajemné vztahy, stejné jako jejich promény v priibéhu obtadu. Vysledky analyzy
zkoumaného textu jsou pak zasazeny do SirSiho kontextu v konfrontaci s dal$imi pisemnymi

prameny, predevsim spisem Liji $&25C a kronikou Zuozhuan F{&.

Klic¢ova slova: Cina, starovek, ritualy, ptechodové ritudly, iniciace, svatba, Yili, Zuozhuan,

Liji, Arnold van Gennep



Abstract:

The bachelor's thesis deals with rites of passage in Chinese antiquity, primarily on

the basis of the ritual text of Yili {&f&. Its general theoretical framework is description of

rites of passage as given by Arnold van Gennep in his classical monograph. Due to the

emphasis which Yili {12 places on the structuring and formation of social relationships, the

analysis of the course of rites of passage focuses on individual indicators that characterize
the social roles of participants and their relationships, as well as their changes during the
ceremony. The results of the analysis of the Yili are then placed in a broader context in

confrontation with other written sources, especially the ritual text of Liji 232 and the

Zuozhuan Z {8 chronicle.

Keywords: China, Antiquity, Rites, Rites of passage, Initiation, Wedding, Yili, Zuozhuan,
Liji, Arnold van Gennep
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1 Uvod

Ritudl, jehoz pocatky lze vysledovat az do neolitu, byl neodmyslitelnou soucasti
starovéké Cinské spolecnosti. Pritom reguloval vSechny spolecenské vztahy. Tomuto tématu
bude vénovana i1 predloZena prace. V ramci nesmirné rozsahlé problematiky se ovSem
zaméfime pouze na vybranou a specifickou skupinu rituald, a to na ritudly pfechodové. Nasim
cilem bude konfrontovat obecnou teorii prechodovych ritualii s popisem obradt zaraditelnych
do této skupiny, jak jej podavaji vybrané texty ¢inského staroveéku. Na zdkladé této konfrontace
se pak pokusime vytknout urcita specifika starovékych Cinskych rituala a ta nasledné podrobit

dal$i analyze s vyuzitim obecnéjSich kulturné antropologickych a sociologickych konceptt.

Zékladni obecné teoretické vychodisko prace poskytuje klasicka definice a
charakteristika pfechodovych rituald, které ve své monografii Prechodové ritualy: Systematické
studium ritualii (Les rites de passage: étude systéematique des rites, 1909) podal vyznamny
antropolog Arnold van Gennep. Pfestoze prace byla vydana pied vice nez sto lety, je dnes stale
aktualni a odborna vefejnost ji Siroce vyuziva. To plati pfedevSim o autorem piedloZzeném
¢lenéni vnitini struktury piechodovych rituali na faze odluky (preliminalni), pomezi (liminalita)
a slouceni (postlimindlni). Pravé to se v pfedlozené praci pokusime aplikovat na konkrétni

popisy ritualt ve staroveékych ¢inskych textech.

Z4kladnim pramenem pro nasi analyzu je ritualisticky spis Yili {%%& (Ceremonie a
ritualy). Ten je pro jeji ucely mimoradné¢ vhodny, nebot’ se zamétfuje pouze na formalni
strukturu ritudli,, coZz umoziuje velmi dobrou aplikaci Gennepova ¢lenéni, které na ritualy
nahlizi ze stejného hlediska. Pfes nejasnosti ohledné datovani tohoto spisu jde zfejmé o dilo
predcisaiského obdobi, jehoz jadro se v zasad¢ dotvotilo nedlouho pted dynastii Han (206 pf.
n. 1.-220 n. L.). K textu pfistupujeme s védomim, Ze se jednd o spis normativniho charakteru,
ktery spiSe nez veérny obraz reality predklada idealizovany popis prubéhu ritudli. Tento popis
ovSem umoziiuje postihnout zékladni charakteristiky c¢inského pfistupu k ritudlim, které
v Sir§im kontextu koresponduji s udaji jinych text, mezi nimi i ndmi vyuzivanou kronikou
Zuozhuan I8 (Komentar pana Zuo). Dal$im spisem, ke kterému vedle dvou jiZz zminénych
v omezené mife piihlédneme, bude ritualisticky spis Liji {250 (Kniha obiadit). Ten podava

vysvétleni nékterych krokii v prubéhu obradu, které popisuje nas hlavni zkoumany pramen.



.....

Capky, zasnubni a svatebni obfad a pohiby. Vzhledem k omezenosti rozsahu predlozené prace
jsme nuceni analyzovat pouze prvni dva jmenované. Pohiby v nasi praci vypoustime zdmérné,

nebot’ se jedna o téma jinymi badateli jiz podrobnéji zkoumané.

Prace dodrzuje bézné uzivanou strukturu s délenim na teoretickou a analytickou ¢ast.
V prvnich kapitolach nejprve piedstavime Gennepovu koncepci prechodovych rituald a ve
stru¢nosti se dotkneme i toho, jak ta byla pfijata odbornou vetejnosti a rozpracovana dalSimi
badateli. Déle v nejvétsi struénosti charakterizujeme ritual a jeho vyznam ve starovéké Ciné a
nasledné piejdeme k pramentim kliCovym pro nasi praci. Zaklad pro naslednou analyzu bude
pfedstavovat struény popis pribéhu analyzovanych obfadl na zakladé spisu Yili. Na ten se pak
v analytické casti pokusime aplikovat Gennepovo tiifazové c¢lenéni a vyhodnotit jeho
relevantnost ve vztahu ke zkoumanym obfadiim. Vzhledem k tomu, Ze tato obecna zékladni
struktura pfechodovych rituall se zda byt v ptipadé starovéké Ciny modifikovana diirazem na
jejich spole¢enskou funkci, obratime dale pozornost k vyznamu zkoumanych obiadi
v navazovani a upeviovani SirSich spolecenskych vztahti. V této souvislosti budeme s pouzitim
obecnéjsich teoretickych koncepci kulturni antropologie a sociologie analyzovat promény
statusu a roli jednotlivych ucastnikli obtadii v jejich prabchu, a to na zdkladé hmotnych a
dalSich ukazateld. Vysledky analyzy na zavér vztdhneme k zdznamim v historickém spisu
Zuozhuan, ktery vzhledem ke svému charakteru mtize poskytovat spolehlivéjsi vhled do reality

¢inského staroveéku.

PiedloZzena prace vzhledem k ne tpIné jasnému vymezeni epoch pied sjednocenim Ciny
v roce 221 pt. n. l. vyuZziva pro obdobi pfed sjednocenim datovani formou stoleti, po sjednoceni
pak ptesné roky. Dale vzhledem k ¢asovému zaméteni prace volime sadu tradi¢nich znakd. Pro
piepis je vyuZivana mezinarodné uznavana fonetickd abeceda pinyin 3. Veskeré citace
¢inskych znaki staroveékych textd pochazeji z elektronické textové databaze Chinese text
project. Pti hledani hesel v textech byla vyuzita internetova databaze Thesaurus Linguae

Sericae.



2 Stav badani

V této kapitole se pokusime ve stru¢nosti nastinit prehled vyznamnych a relevantnich
nazord tykajicich se zkoumaného tématu, tedy kapitol, které v ritualistickém spisu Yili {&1&
(Ceremonie a ritudly) popisuji pfechodové ritudly, konkrétné Shi guan li +7F& (Iniciaéni
obfad udéleni ¢apky) a Shi hun li +%&42 (Z4asnuby a svatba). Zamé&iime se pfitom zejména na
prace v zapadnich jazycich, i kdyz jsme si védomi, ze tématu vénuje velkou pozornost i ¢inské
badani. Vzhledem k mnozstvi praci ¢inskych badatelli je v naSi rozsahem omezené praci
nemozné piedstavit jejich byt i jen nepatrnou ¢ast. Presto vSak k nékterym pracim v ¢inském
jazyce prilezitostné ptihlédneme. V této souvislosti ovSem nelze nezminit vyznamného
taiwanského badatele Ye Guolianga ZFE B R, ktery se dlouhodobé systematicky zabyva
tradicnimi Cinskymi ritudly a klasickymi ritualistickymi spisy. Uvedeny badatel vytvofil
1 pocitacovou animaci prub¢hu svatebnich obfadi na zaklad¢€ popisu v Yili, kterou laskave

daroval knihovné byvalého Ustavu Dalného vychodu na Karlové univerzité.

Co se ty¢e zapadniho badani, to vénovalo ritualistickym spistiim, véetné Yili, pozornost
jiz na konci 19. a na pocatku 20. stoleti. Z této doby pochdzeji dva pieklady, o néz se
v predlozené praci opirdme. Prvnim je pieklad francouzského badatele Séraphina Couvreura,
ktery poprvé vysel v roce 1916. Druhym pak pieklad do angli¢tiny vyznamného badatele Johna
Steela, vydany nasledujici rok. Cenné nejsou pouze pieklady samotné, nybrz i rozsahly
poznamkovy aparat a obrazova pfiloha, které poskytuji urcity ptehled o tom, jak byly klicové
pojmy textu interpretovany ¢inskou tradici. Dale vSak byl text Yili v zapadnich zemich zastinén
mySlenkové bohat$im ritualistickym spisem Liji ¥&85C (Kniha obradii). Tim je dano i to, Ze
v anglickém jazyce jsou k dispozici pouze dva konzistentni piehledy pojednéavajici o obsahu
Yili, jeho genezi a textové historii. Jde o kapitolu v monografii americké badatelky Michael
Nylan The Five ,, Confucian“ Classics (2001) a pojednani Williama G. Boltze ve svazku Early
Chinese Texts: A Bibliographical Guide (1993). Ob¢é prace zde vyuzivame k obecné
charakteristice spisu. Dokonce i1 badani o ritudlech na zdklad¢ Yili bylo upozadéno jiz
zminénym slavnéjSim ritualistickym spisem Liji. Badatele evidentné strohy popis ritudlt pfili§
nepfitahoval. Vyzkum se tak zaméfil spiSe na vyuziti textu v pozdé€jsim cisafském obdobi a na
rozli¢né uc¢enecké piirucky, které z n¢j vychazely. Tuto linii badani rozvijela predevsim Patricia
B. Ebrey (1991a; 1991b), ktera se systematicky vénovala spolecenské funkci rodinnych ritudli.

Ta v této souvislosti prelozila i priruc¢ku Jia li Zx¥& (Rodinné ritudly), kterou sepsal znamy



filozof Zhuxi & a ktera do znaéné miry z Yili vychézi. Z téchto ditvoda Patricia B. Ebrey ve

svych pracich vénuje starovékému ritualistickému spisu urcitou pozornost, zaméiuje se vSak na
jeho pozd¢jsi uziti a derivace. Pfitom letmo zminuje 1 pfechodovy charakter nami

analyzovanych rituald.

V centru pozornosti badateli zabyvajicich se obtfady v predcisarském a ran¢ cisarském
obdobi pak staly spiSe atraktivngjsi ritudly pohiebni. Tém se podrobné&ji vénovali naptiklad
znamy taiwansky religionista Poo Mu-chou & %21 a americky badatel Michael J. Puett, oba
v rozsahlém svazku Early Chinese Religion (2009). Pfedevs§im druhy z jmenovanych badateli
podrobné charakterizoval sekvenci pohiebnich obfadli uvedenou v Yili a analyzoval jednotlivé
faze pohiebnich ritudlt i s pfihlédnutim k obsahu Liji a dalSich textt. Pravé znacna pozornost
a relativni probadanost pohfebnich obfadl je jednim z ditvodu, proc se jimi v piedloZené praci
nezabyvame, byt jde o ukézkovy prechodovy ritual. Co se tyfe dvou zbyvajicich v Yili
popsanych ptechodovych ritudld, které jsou pfedmétem naseho zajmu, badatelé se systematicky
zaméfili na ur€ité faze a dil¢i problémy. Irina B. Kejdun (2015) podrobné analyzovala smysl
trojiho nasazeni Capky v iniciaénim obtfadu udéleni Capky, pfi¢emz se do znacné miry opiela
o vyklady Liji. Stejnou problematikou se nové zabyvala Constance A. Cook (2017), ktera se
soustiedila pfedevSim na transformaci osobnosti iniciovaného, v niz spatfuje kontinualni
navaznost na prvky objevujici se jiz v napisech na obfadnich bronzovych nadobach a dalSich
spekulativné vyhodnotit v ramci SirSiho kosmologického a kalendainiho mytologického

kontextu.

Na rozdil od vyse uvedenych studii je nase prace pokusem analyzovat iniciacni obfad
ud¢leni Capky a svatebni obiad jako jeden celek. Pfitom se spiSe nez na jejich duchovni rozmér
zaméefujeme na jejich analyzu z Cisté formalniho hlediska, ¢imz v plné mife zohlediiujeme a
vyuzivame samotny charakter zkoumaného textu. V nékterych dil¢ich ptipadech ovSem

ptihlédneme i ke druhému ze zde zminiovanych ritualistickych spis.
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3 Obecna charakteristika rituala

Zivot jedince i spole¢nosti je odjakziva protkan vyznamnymi udalostmi. Z mnohych zde
miZeme uvést narozeni, udéleni jména, dosazeni plnoletosti, svatbu ¢i pohieb. Tyto udalosti
jsou zpravidla provazeny riznymi obtfady. Rytmus Zivota jedince i1 spolecnosti mimoto zavisel
1 na pfirodnich faktorech, opét z mnohych miiZeme jmenovat stfidani dne s noci, zménu ro¢nich
dob ¢i vegetativni cykly. Rozli¢né ritualy nasledné¢ pomahaly spolecenstvi k prizptisobeni se

témto zmeénam a davaly jim ur€ity fad.

Ritudl je 1 v moderni dobé pomérné Casto sklonovany vyraz, ktery pochdzi z latinského
slova ,ritualis*, coz do ¢eStiny prekladame jako ,,obradny* (Petrusek et al. 1996: 938). Nalézt
definici, kterd by jasn€ vymezila tento obsahly pojem, je vSak nesnadny ukol. Nejen ze rituél
obsahuje mnoho riznych rovin, lze jej rovnéz pojmout hned z n€kolika riznych thla pohledu,
naptiklad religionistického, sociologického, kulturné-antropologického a dalSich. Pro nase
ucely postaci uvést kulturné antropologickou definici, ktera vystihuje podstatu rituélniho

chovani.

Antropologicky slovnik ritual definuje jako: ,,1. slavnostni obfad, provazeny vyraznym
individualnim nebo kolektivnim zplisobem chovani, ktery je standardizovan [...]; 2. soubor
predpist a zvyklosti pro vykon bohosluzeb; liturgickad kniha s témito ptedpisy; 3. obtad

(ceremonial) bez obsahu a smyslu (v pejorativnim vyznamu).* (Malina et al. 2009: 3417-3421)

Ritudl je zajisté velmi zajimavé, nicméné 1 velmi obsirné téma. Existuje nespocet praci,
které se jim zabyvaji, a s nimi i mnoho dalSich nazori a definici. Vétim vsak, ze vySe uvedena
definice je pro naSe ucely zcela vhodna a dostacujici. Vyznamna je pro nas prave standardizace
individualniho i kolektivniho chovani v pribéhu obtadu, kterd predpoklada existenci urcitych
pravidel fixovanych bud’ zvykové ¢i — jak uvidime na zkoumanych pramenech — pfimo pisemné
kodifikovanych. Nyni se zaméfime pouze na specifickou skupinu ritudll, které budou hlavnim

predmétem zkoumani v této praci, a to na ritualy prechodové.
3.1 Prechodové ritualy

Termin pfechodovy ritual se poprvé objevuje na pocatku 20. stoleti, kdy vyznamny
badatel Arnold van Gennep publikoval svou knihu Prechodové ritualy: Systematické studium
ritualii (Les rites de passage: étude systematique des rites, 1909). Jak jiz sdm nazev napovida,

jedna se o specifické ritualy, v nichz hlavni roli vzdy hraje urcity ,,pfechod*. Pfechodovy ritual

11



je tedy takovy ritudl, ktery souvisi s pferodem jedince ¢i spolecnosti z jednoho spolecenského
stavu do jiného. Jedna se o zfetelnou zménu, jakou mtize byt naptiklad zména socialni role ¢i
zména mista sidleni. Za zdkladni pfechodové ritudly povazujeme takové, které souviseji
,»spole¢nost bere jedince za ruku a vede jej od jednoho socidlniho stavu k dal$imu, pficemz na
okamzik jej zadrzi v pozici, kdy nejsou ani v jednom z nich* (Davies 1994: 3). Gennep ve své
knize dale k prechodovym ritudlim pfipojuje 1 obiady spojené s kosmickymi ptechody,

napiiklad obtady uplitku (Gennep 1996: 13).

Cilem Gennepovy monografie je s pouzitim mezikulturni komparace uspotadat
ptechodové ritudly do urcitého systému a nalézt podobnosti vyskytujici se napfic svétovymi
kulturami. Samotny autor se zajimal pfedevsim o formalni popis struktury ritudlu a jeji zasazeni
do Sir§iho sociadlniho kontextu. V této souvislosti ve své studii pfiSel s novym a zasadnim
¢lenénim prubéhu prechodovych rituald, a to na faze odluky (preliminalni), pomezi (liminalita)
a slouceni (postliminalni). Zaroven vSak dodava, Ze tyto tfi faize nemuseji byt vzdy stejné
rozvinuté ani dilezité (Gennep 1996: 19). Vzhledem k tomu, Ze uvedené ¢lenéni hraje klicovou
roli pfi aplikaci Gennepovy koncepce pfechodovych rituali na konkrétni ptipady a bude mu
nalezet diilezité misto 1 v nasi analyze, musime mu nyni vénovat vétsi pozornost. Samotny autor
nikde neuvadi podrobny generalizovany popis svych tfi fazi, nybrz je ilustruje fadou

konkrétnich ptikladt. Je tedy namisté uvést zde pro lepsi predstavu jeden z analyzovanych

.....

.....

vvvvvv

obklopen riznymi tabu. Je tfeba, aby jedinec opustil vSechny hry a sporty, které ho provazely
détstvim, a prerusil svazky pojici jej s matkou a sestrami. Béhem druhé faze, pomezi, ktera
muze byt riizné dlouhd, je jedinec oslabovan mentalné i télesné, coz ma pravdépodobné
napomoci zapomnéni na détsky zivot. Jedinec je postupné vychovavan a ucen, je soucasti
totemickych obfadd atd. Nakonec ptijde na fadu faze treti, slouceni, kterou tvoii nabozensky
obtad, zejména zmrzaceni (naptiklad natezani penisu), jimz je novic navzdy pfijat jako dospély

prislusnik klanu (Gennep 1996: 76).

Od prvniho vydani Gennepovy knihy uplynulo jiz vice nez sto let. I pfesto vSak

myslenky, které obsahuje, zistavaji dodnes aktualni. Toto tvrzeni mizeme dolozit napiiklad
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kritickou poznamkou Roba Wisemana, ktery uvadi, Ze Gennepovy teorie jsou
v archeologickych diskusich hrubé naduzivany a nespravné aplikovany (Wiseman 2019: 468).
Toto kritické vymezeni jasn€ dokumentuje soucasnou popularitu myslenek autora v odborném
prostiedi. Cesta k uznani vSak byla strastiplna a trvala nékolik desitek let. V jejich prubéhu
doslo v ramci védecké diskuse k rozvinuti a obohaceni plivodnich autorovych teorii o nové
prvky, které jsou relevantni i pro nasi praci. Proto nyni v nejvétsi struénosti shrneme historii

kritiky a recepce koncepce piechodovych rituali.

Arnold van Gennep patfil ke skupin¢ antropologli, mezi nimiz byli i francouzsti védci
Emile Durkheim a Marcel Mauss, jejichZ prace na ritudlech méla zasadni vyznam pro sociologii
a antropologii nadbozenstvi. Nebyl vsak z téch badatelll, jez sami studuji narody svéta, nybrz
pracoval na zaklad¢ informaci poskytnutych ostatnimi (Davies 1994: 2). V dobé¢, kdy byla
Gennepova monografie vydana, pfindSela nezvykly pohled na kulturni problémy, jemuz
odborna vetejnost nevénovala piislusnou pozornost a sama jej v ramci vlastniho vyzkumu
nevyuzivala. K tomu mohl pfispivat dojem, Ze prace se vraci ke srovnavacim pfistupim
19. stoleti. Nicmén¢ na rozdil od ranych etnologu, ktefi byli obvinovani z ptili§ detailniho
popisu ritudlnich praktik ¢i pfedméth doprovazejicich socidlni zmény bez vétSi snahy je
interpretovat, Gennep zkoumal spiSe mezikulturni podobnosti ritudli nezli jejich konkrétni
obsah (Hockey 2002: 210-213). Tim si poskytl ,,prostiedky k vy¢isténi housti etnografickych
fakti na témet empirické urovni®“ (Belmont 1974: 50). Gennepovi se za jeho zZivota namisto
zaslouZeného uznani dostavalo spiSe kritiky. Z mnoha nazort, které se objevily po vydani knihy,
zde miizeme zminit postoj Marcela Mausse, ktery kritizoval Gennepa za pfili§ generalizujici
pfistup a vinil ho, Ze nakonec vidi své tfi faze preliminalitu, liminalitu a postliminalitu ve v§ech
obradech 1 filozofickych systémech. Z metodického hlediska navic vinil autora, ze prochazi
napftic celou historii a etnografii, misto aby se zaméfil na analyzu n¢kolika ptesnych typickych
fakt (Mauss 1909: 201-202). Kritika vSak nepfichazela jen po vydani knihy, ale také o desitky
let pozdéji. E. Adamson Hoebel (1960: 371) kritizoval publikaci jako ,.etnologicky hrubou,
postradajici uméni a nudnou®, autora pak jako ,pfecitlivélého k otdzkam klasifikace®.
Gennepuv vyzkum byl béhem jeho Zivota silné nedocenén. Zlom vsak nastal po jeho smrti
v 60. letech 20. stoleti. Po vice jak padesati letech zacali n¢ktefi kulturni antropologové

navazovat na jeho dilo, mezi nimi pfedev§im vyznamny badatel Victor Turner.
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Victor Turner vyznamné rozpracoval Gennepovu myslenku pomezni (liminalni) faze
piechodovych rituald, tedy pojem oznacovany latinskym slovem liminalita.! Sviij vyzkum
provadél pfedev§im u kmene Ndembu v Zambii a svoji koncepci pak podrobné piedstavil
zejména v dile The ritual proces: Structure and Anti-Structure (1969). Pojem liminalita pro
Turnera znamenal, stejné jako pro Gennepa, jakysi mezistav. Oproti Gennepovi, ktery se snaZil
nalézt spojitost mezi ritudly, Turner jednotlivé konkrétni ritudly analyzoval do hloubky a
rozliSil dva hlavni typy liminality. Prvni, v niz je jedinec v ritualu vyzdvizen z niz$i na vyssi
pozici, a druhou, ktera se Casto objevuje v cyklickych ritualech,? kdy osoby zaujimajici nizky
status maji prikazano uplatiovat ritualni moc nad osobami jim nadifazenymi (Turner 2004: 160).
Ve své teorii pfiSel jesté s dalsim pojmem — communitas. Tento pojem lze ptelozit jako
komunita ¢i spolecCenstvi. Autor vSak sdm dava piednost latinskému vyrazu, a to predevSim
kvtli odliSeni pojmu od spolecenskych vztaht z ,,oblasti béZzného Zivota® (Turner 2004: 97).
Turner tento pojem chape jako spontanni a nestrukturovanou rovnostaiskou vazbu mezi lidmi
béhem liminalni faze ptfechodového ritudlu. ,,Ve své podstaté je communitas vztah mezi
konkrétnimi d&jinnymi neopakovatelnymi jedinci® (Turner 2004: 129). Vztahy v communitas
nasledné vytvoii strukturu a zméni se z volnych na fizené spoleCenskymi rolemi (Turner

2004: 130).

Zminéné Turnerovy prace opét uvedly Gennepovy myslenky do obecnéjsiho povédomi
odborné vetejnosti a prispély 1k jejich soucasné popularité. Zaroven se Turnerem rozpracovana
pfedstava naruSeni standardnich socidlnich vztahti b&hem limindlni fdze stala jednou
z nejvyraznéjSich charakteristik pfechodovych rituali a v nasi praci ji bude tteba taktéZ vénovat

uréitou pozornost.

Vyse jsme struéné predstavili koncepci prechodovych rituald, jak ji podava Arnold van
Gennep a néktefi jeho nasledovnici. Nyni pfejdeme k aplikaci diskutované teorie na prostiedi
starovéké Ciny, pfiGemz nejprve ve struénosti charakterizujeme vyznam ritudlu ve starovéké
¢inské spolecnosti a zhodnotime prameny pro poznani konkrétnich ptechodovych ritudlt a

jejich sirsiho spolecenského a politického vyznamu.

1V ¢eském prekladu Turnerovy prace jako liminarita. My se vSak s ohledem na anglické slovo liminality a
preklad Gennepovy monografie drzime podoby liminalita.

2 )ako cyklické ritudly oznacujeme takové, které se opakuji v pravidelnych ¢asovych intervalech.
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4 Ritual ve starovéké Ciné a prameny k nému

V této kapitole pojedname v nejobecnéjsi roviné o problematice ritudlu ve spole¢nosti
1. tisicileti pf. n. . a zhodnotime prameny relevantni k tématu prace. Stézejni pro nas bude
piedevsim ritualisticky spis Yili {&12 (Ceremonie a ritudly). Druhym ritualistickym spisem, ke
kterému v omezené mife ptihlédneme, bude text Liji 1232 (Kniha obiadil). Poslednim, nikoli

v$ak méné vyznamnym, bude historicky spis Zuozhuan {8 (Komentdai pana Zuo).

4.1 Ritual ve starovéké Ciné

Ritual byl neodmyslitelnou soudasti starovéké ¢inské spolecnosti. Cinsky termin /i 3

oznacoval ,,celou Skalu vhodného, a tedy vzajemné uspokojujicitho chovani postaveného na
emocionalnich vhledech (Nylan 2001: 168). Setkavame se tak nejen s okazalymi obtady, ale
rovnéZ s obfady kazdodennimi, které v sobé mohou zahrnovat to, co bychom v naSem pojeti
oznaéili jako zdvofilost & spravné chovani. Cinskymi mysliteli 1. tisicileti pf. n. 1. byly obfady
chapany jako definujici znak jejich civilizace, a mimo jiné slouzily k odd€leni obyvatel
centralnich statu od barbarti (Nylan 2001: 169). Jiz z toho je zfejmé, Ze problematika ritualu ve
starovéké Ciné je v zasadé bezbieha a jeji i jen zakladni obecné uchopeni je zcela mimo
moznosti predlozené prace. Na zdklad¢ sekundarni literatury se nyni pokusime v nejvétsi

struénosti postihnout hlavni trendy vyvoje ritualtt v dobé Zhou (Zhou [&, 11.-3. stol. pi. n. L),

ktera je predmétem naSeho zajmu. Déle se pokusime charakterizovat vyznam ritudlli a ptistup

k nim ve druhé poloviné 1. tisicileti pf. n. 1., z nichz pochazeji ndmi zkoumané prameny.

Pogatky ritualu v Ciné Ize vysledovat az do neolitu, kdy se zacaly objevovat prvni
normy regulujici na zakladé spolecenského statusu pfistup k urcitym artefaktim a vysadam.

Nicméné ritualni systém, ktery zname z obdobi Vychodni Zhou (Dong Zhou ¥ [F, 8.-3. stol.

pf. n. 1) a pozdéSich dob, se dle Yurtho Pinese objevil relativné pozd€. Na zikladé
archeologickych zjisténi se zda, ze zhruba do 2. poloviny 9. stoleti pt. n. 1. doslo k rozsahlé
ritudlni reforme. Tato reforma s sebou piinesla rozsdhlé zmény v obétnich obtadech, normach
regulujicich pfistup k artefaktim a vysadam ¢i v organizaci ptibuzenskych jednotek. Neni
pfimo dolozena v textech, nicmén¢ se uvazuje, Ze jejim cilem byla stabilizace politické¢ho a
spolecenského Zzivota, hierarchizace a posileni jednoty mezi staty zhouského konglomeratu.
Ritualni systém mél napomoci upevnéni hierarchického potadku a jeho nasledného rozsieni do

celé zhouskeé politické a kulturni sféry. Zachovani obtadni poslusnosti bylo primarn¢ povinnosti
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vladce. Podle piedstav doby Zapadni Zhou (Xi Zhou F§[F, 11.-8. stol. pf. n. 1.) se vladce

spravnym provedenim obtadli m¢l stat vzorem pro své poddané. Co se tyce samotného terminu
li, ten se v zapadozhouskych textech sice objevuje, ale prevazné se vztahuje na ob&tni obtady.
V priibéhu nasledujiciho obdobi Letopisti (Chungiu &FFK, 8.-5. stol. pt. n. 1.) byl vSak jeho
obsah pfedefinovan a na sklonku téze doby se stal jiz de facto univerzalnim. Zatimco pivodné
bylo jednani podle obfadnich norem /i omezeno pouze na aristokratickou vrstvu, ke konci doby
Letopist a v nasledujici dob& Val&icich statt (Zhanguo E[E, 5.-3. stol. pf. n. 1.) doslo k jeho
roz$ifeni 1 na niz§i vrstvy spolecnosti. Zaroven termin /i zaCal oznaCovat prakticky vSechny

normy regulujici vztahy ve spole¢nosti. Tim nabyl vyznamu, ktery jsme uvedli na zacatku této

podkapitoly (Pines 2002: 89—104).

Na sklonku doby Letopist a piedev§im pak v dobé Valcicich stath se obtady /i staly
pfedmétem z4jmu nikoliv pouze ritudlnich specialistd zabyvajicich se jejich formalnim
vykonavanim, nybrzZ i mysliteld, ktefi se snazili zdiraznit jejich hlubsi eticky rozmér (Ebrey
1991a: 24-30). Pravé v tomto prostredi pak vznikaly ritualistické spisy, které budou zdkladnim
pramenem pro nasledujici ¢ast nasi prace. Lze ptitom fict, Ze dva texty, které zde pouzijeme,
reprezentuji dva mozné dopliujici se ptistupy k ritudlu, které jsme pravé charakterizovali: Cisté
formalni, zamétujici se pouze na spravny prubeh obradi, a teoreticky, snazici se objasnit jejich
hlubsi eticky smysl (Ebrey 1991a: 30-31). Pfic¢emz z téchto dvou pfistupl je pro nds zasadni
ten prvni, ktery se tykd formalni struktury ritudldi, coz umoziuje konfrontaci s Gennepovym
Clenénim, které je téZ zaloZeno pfedev§im na formalni analyze pribéhu obfadli. Nyni je tedy

nacase podrobn¢ji charakterizovat jiz zminéné prameny.
4.2 Prameny

V této podkapitole se zaméfime na charakteristiku vybranych prament, tedy na

ritualistické spisy Yili a Liji, a také na historicky spis Zuozhuan.

Spisy Yili a Liji se spolu se spisem Zhouli [E1& (Zhouské obrady) fadi mezi tzv. tfi
obfadni knihy (san li =1&). Tyto spisy nejsou navzajem propojeny ani autorem ani stylem.
Ucenci doby Han (Han &, 206 pf. n. 1.-220 n. 1.) spojovali jejich vznik se starovékym stitem
Lu £ na izemi dnesni provincie Shandong L] 5, z néhoz pochéazel Konfucius (Kong Fuzi L,
KF, 55174797 pi. n. 1.). Tuto mySlenku podporovaly i ur¢ité kapitoly spisu Liji, ve kterych

nachdzime méné znama fakta tykajici se Konfucia a jeho potomki. Podle Michael Nylan se ale
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Han (Xi Han F7&, 206 pi. n. 1.-9 n. 1.). Co se ty¢e ostatnich dvou ritualnich spist, spolehlivé

doklady jejich existence v pfedhanském obdobi schazeji (Nylan 2001: 174—175). Ptesto ji nelze
vyloucit, jak bude ukazano dale. Spisem Zhouli, ktery vyjmenovava oficidlni funkce v idedlnim
byrokratickém systému a podava vycet jejich povinnosti (Nylan 2001: 174, 182), se vSak

zabyvat nebudeme, nebot’ neni pro nase ucely relevantni.
4.2.1 Yili {53

Z4kladnim pramenem pro nasi analyzu je ritualisticky spis Yili {%%2, jehoZ nazev je
ptekladan jako Ceremonie a ritualy. Prvni zminky o tomto spisu se objevuji v dobé dynastie
Han, kdy ho ovSem rozli¢na dila oznacuji nékolika riznymi nazvy. Nejptesnéji vystihovalo
jeho obsah oznaceni shi li 112, 3 nebot’ text popisuje hlavné obtady tykajici se ¢lenti vrstvy shi
=+, tedy niz8ich hodnostéaii.* Jednotlivé verze textu objevujici se v pribéhu vlady dynastie Han
se mezi sebou vyrazn& nelisily obsahem, ale pfedevsim nazvy jednotlivych kapitol (pian £)
(Boltz 1993: 234-235). Téch je v textu sedmndéct a obsahuji podrobné a idealizované predpisy
celkem ¢trnécti obtadil vrstvy shi, mezi nimi 1 pro tuto praci vyznamné svatby a iniciacni obfady
(Ye Guoliang 2015: 1; Nylan 2001: 178). Vyklad o ritudlech je stylizovan do podoby suchého
popisu bez literarni vyzdoby a je podan jako popis skutecné praxe ve spravné fungujici
spole¢nosti. Ve tiinacti kapitoldch se objevuji poznamky ji 5C uvadéjici struéné a piesné
dodatecné pokyny, které je tieba pro spravné provedeni ritualu znat. V kapitole Sang fu ZEf
(Smuteéni odév), jako jediné, nachazime pasaZe oznalené jako zhuan {& ,tradice‘ (Nylan
2001: 178). Dle nekterych ndzorti doslo k pfipojeni Casti ji a zhuan pozdéji, ale pro tuto
domnénku neexistuji Zadné presvédcivé dikazy. Novéjsi nalez tii rukopist kapitoly Sang fu,
znichz dva obsahuji pasaz zhuan, odkrytych ve Wuwei & & (provincie Gansu HEF) a

datovanych do sklonku dynastie Zapadni Han, sice uvedeny ptedpoklad nevylucuje, nicméné

3 Daldi ndzvy, které text nesl jsou: qu Ii BH1Z, li gu jing F2 &, Ii (jing) 12 (£Z) a yi li {2 (Boltz, 1993: 234).
4 Clenové vrstvy shi slouZili statu v civilnich i vojenskych zaleZitostech. PFitom se od nich oéekavalo uréité

vzdélani a zplsob chovani (Hsu Cho-yun 1999: 583).
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pfinejmensim vyvraci tradicni pfedstavu, ze autorem ¢asti zhuan byl hansky komentator Zheng

Xuan EBZ (127-200 n. 1.)° Zijici az pozd&ji (Boltz 1993: 236).

Neni jasné, zda text existoval jiz pred dynastii Han, piipadné v jaké podobé. Cinska
tradice pfipisovala autorstvi textu konfuciany obdivovanému vévodovi z Zhou (Zhou gong [F]
/) akladla tak vznik textu do pocatku dynastie Zapadni Zhou (11.-8. stol. pf. n. 1.) (Gu Derong

a Zhu Shunlong 2001: 9). Moderni badani ovSem tomuto nazoru, ktery zachycuje ve své
predmluvé tangsky komentator Jia Gongyan B /A Z (?-?), nepiiklada vétsi vahu (Boltz
1993: 237). Takto rané datovani odmitaji dokonce i ¢insti badatelé (Gu Derong a Zhu Shunlong
2001: 9). Je ovSem mozné, Ze text existoval jiz pied palenim knih za dynastie Qin (Qin 2=, 221—
206 pf. n. 1.), jak by naznacovalo n&kolik zminek v Shiji 232 (Zdpisy historikovy)® a Hanshu
€2 (Déjiny dynastie Han).” Zadné spolehlivéjsi doklady v tomto ohledu vsak neexistuji
(Boltz 1993: 237). William G. Boltz s poukazem na ur€ité pasaze v Shiji soudi, Ze jiz v 5. stoleti
pf. n. I. mohl existovat soubor ceremonidlnich a ritudlnich textd urcenych i dal§im vrstvam
aristokracie, z néhoz se nasledné vydélil spis pozd€ji zndmy jako Yili. Jiné ¢asti mohly byt
zahrnuty do textu Liji (Boltz 1993: 237). I jini autofi se piiklanéji k tomu, Ze utvareni
diskutovaného spisu pocalo v piedcisarském obdobi a bylo zakonéeno na pocatku dynastie Han.
Michael Nylan v této souvislosti zminuje gramatické ukazatele, které ukazuji na formovani

spisu v dob¢ Valcicich statii (Nylan 2001: 178), pfi¢emz urcité vrstvy textu by mohly pochazet

5 Slavny komentator z doby Vychodni Han (Dong Han B 7&, 25-220 n. |.), ktery upravoval i text Konfuciovych
Lunyu E&EE (Hovory) (Stupski a Lomova 2006: 53).

6 Té7 zndmé pod ndzvem Taishigong shu K5 /A2 (Kniha vrchnich pisafii). Autorem tohoto dila je Sima Qjan ]
38 (154?-867? pt. n. |.), kterého pred smrti otec Sima Tan 5] 55X zavazal dokondit praci, kterou sdm zapocal.
Shiji zaznamenava déjiny Ciny od dob bajnych demiurgl az do vlady hanského cisate Wudiho £ (vladl 140—
87 pF. n. I.). Spis se skldda ze 130 kapitol (juan %), ve kterych se autor nedrzi chronologického vykladu. Dilo je
rozdéleno do péti ¢asti (Hulsewé 1993a: 405; Stupski a Lomova 2009: 63—64; Lomova a Pokora 2012: 39-49).

7 Nékdy té7 jako Qian Hanshu B2 (Dé&jiny dynastie Zdpadni Han). Autorem je hansky u¢enec Ban Gu J &
(32-92 n. I.), ktery ve svém dile zachycuje déjiny dynastie Zapadni Han, pocinaje zaloZzenim dynastie a konce
padem uzurpatora Wang Manga F Z (45 pf. n. [.=23 n. |.) roku 23 n. |. (Hulsewé 1993b: 129). Nejen, Ze Ban Gu
v zasadé zkopiroval ¢lenéni ze Sima Qianovych Shiji, pfevzal zfejmé i vSe, co ten o dynastii Han napsal (Stupski a

Lomova 2009: 103). Do svého dila zafadil také praci svého otce Ban Biaoa FE & (3—-54 n. |.). Hanshu sestava ze

100 kapitol (juan %) seskupenych do &tyF oddilt (Hulsewé 1993b: 129).
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Jiz ze 4. stoleti pt. n. I. (Brown 2003: 141 pozn. 11). Tradi¢né konzervativni ¢inské badani se
vétsinove priklani k nazoru, Ze Yili vznikalo od konce doby Letopist do doby Valcicich statt a
zaznamy v ném tak dokonce mohou skuteéné odrazet zvyklosti aristokratické vrstvy doby
Letopistt (Gu Derong a Zhu Shunlong 2001:9). V kazdém ptipadé, spolehlivé doklady

o existenci Yili pochdzeji az z doby dynastie Zapadni Han.

Na pocatku dynastie Han mél spis existovat ve dvou verzich. Prvni verze zapsana
pismem pouzivanym za dynastic Han a oznacovana tedy jako jin wen 43 méla byt podle
Hanshu a Suishu B2 (Déjiny dynastie Sui)® ustné pfedana Gao Tangshengem S &= 4 (?-?),
pochazejicim z Konfuciova rodného stitu Lu, Hou Cangovi & & (?-?), na n&jz navazali
vlastnimi vyklady textu téi u¢enci: Dai De & (?-?), Dai Sheng & E" (?-?) a Qing Pu &
(?-7) (Steele 1917: xiv; Boltz 1993: 238). Pravé tento text byl zndm pod vysSe zminénym
oznacenim shi /i, mél obsahovat 17 kapitol a tradi¢né je povazovan za totozny s dnesni verzi
Yili, byt John Steele se proti tomuto nazoru vymezuje (Steele 1917: xiv). Rlzné varianty
pochézejici ze $tétcti Dai Dea a Dai Shenga se liSily predev§im uspotadanim kapitol a jejich
nazvy, jak je zaznamenano v Zheng Xuanovych zaznamech San li mulu =12 B $% (Katalog ke
Trem obradnim kniham) (Boltz 1993: 238). O obsahu tfeti, Qing Puovy verze nic nevime, ale
1ze ptedpokladat, ze odlisnosti byly stejného razu. Tradice pifenosu nového textu Yili pak adajné
pokracovala jesté¢ dvéma udenci, jimiz byli Cao Chong B % (?-?) a jeho syn Cao Bao B EE (?—

102 n. 1.), a poté se jeji stopa ztraci (Steele 1917: xvi).

Vedle vyse diskutované verze jin wen se v raném obdobi dynastie Han objevily dvé

varianty Yili psané ve znacich starého typu a oznaGované dale jako stard verze gu wen 7 X.

Ob¢ byly nalezeny na uzemi Konfuciova rodného statu Lu, pficemz jedna z nich dokonce,

spole¢né s dal$imi znamé&j§imi texty, pii bourani Konfuciova rodného domu.’ Obé se postupné

8 Suishu je kronika dynastie Sui (Sui &, 581-618 n. |.), sestavena v prib&hu nasledujici dynastie Tang (Tang &,

618-907 n. |.) (Twitchett 1992: 86) a pojednavajici o letech 581-617 n. |. (Wilkinson 2013: 736). Spis pojednava
také o pfedchozich dynastiich 6. stoleti n. |. (Liang ZZ, Chen [&, Severni Qi £7& a Severni Zhou Jt /). PGvodni
nazev byl textu byl Wudai shizhi X5 7K (Historické zaznamy péti dynastii) nebo také Wudai zhi H &
(Zapisy o péti dynastiich) (Twitchett 1992: 87; Wilkinson 2013: 736).

% Zhruba kolem poloviny 2. stoleti pF. n. I. méla byt ve zdech Konfuciova domu nalezena fada textd v tzv.

,starém pismu“ (gu wen 77 X) (Cheng 2006: 291), mezi nimi i Shangshu 52 (Shujing Z£&) (Kniha
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dostaly do cisarské knihovny a na sklonku dynastie Vychodni Han byly editovany ucencem
Zheng Xuanem, ktery z nich vybral sedmnact kapitol udajné se shodujicich s verzi jin wen
(Steele 1917: xvi—xvii). Nelze vyloucit, ze zminénych sedmnéct kapitol bylo jiz diive uvedeno

zapadohanskym uéencem Liu Xiangem 2[5 (77-6 pf. n. 1.)!° v jeho Bielu Fl§% (Katalog a

poznamky), tedy prvnim katalogu cisatské knihovny (Boltz 1993: 238-239).

Jak jiz bylo zminéno vySe, Zheng Xuan na zakladé obou verzi textu (jin wen a gu wen)
sestavil kritickou edici Yili o sedmnécti kapitolach (Steele 1917: xvii) a na zaklad€¢ Liu
Xiangovo Bielu pak vytvofil 1 prvni komentar k spisu. Pfi této praci kriticky a peclivé zvazoval
volbu mezi obéma verzemi, pricemz svij vybér diikkladné zdivodnil v poznamkach. Na Zheng
Xuanilv text nasledné navazovaly pozdéjsi vydani a studie, on vSak v pribéhu trvani dynastie
Han ziistal jedinym, kdo diskutovany text jako celek upravoval ¢i do né&j vkladal poznamky
(Boltz 1993: 239-240). Pocinaje 3. stoletim n. 1. ovSem Zheng Xuanovu textu zacaly
konkurovat dvé prace — San li jie =1&f& (Vysvétleni Tii obradnich knih) a Yi li sang fu zhuan
1HREEARE (Komentar ke kapitole Smutecni odév z Ceremonii a ritualit) — tykajici se Yili a
sestavené konfucianskym u¢encem Wang Suem FE & (195-256 n. 1.). Ty k nému byly velmi
kritické. Zheng Xuanova a Wang Suova verze spolu soupefily az do dynastie Tang (Tang &,

618-906 n. 1.), kdy ucenec Jia Gongyan vytvoiil sviij komentat Yili shu {128 (Komentdr

k Ceremoniim a ritualiim) na zékladé¢ Zheng Xuanovy prace, ¢imz ji zajistil vSeobecnou
popularitu. Ta byla jest¢ umocnéna vytesanim textu do stél a v pozdé€jsSich obdobich jeho
tisténymi vydanimi, byt v tomto ohledu Yili nikdy nedoséhlo vehlasu jinych textt, napiiklad
Zhouli (Boltz 1993: 240). V této dob¢ se Yili také stalo zédkladem pro ritualni manudly, jako
napiiklad Da Tang Kaiyuan li KEFIITIE (Ritudly éry Kaiyuan velké dynastie Tang) (Ebrey

1991a: 36; Ebrey 1991b: xviii). Plodem zvySeného zdymu o takovéto ritualni manudly

v tfednickém a vzdélaneckém prostiedi doby Song (Song R, 960-1279 n. 1.) pak byl rozsahly

dokumentd), Zhouli [E]1Z (Zhouské obfady) nebo Zuozhuan Z {& (KomentdF pana Zuo) (Lis¢ak 2013: 251). Uvadi
se, Ze tyto exemplaie Udajné obdriel Konfucidv pfibuzny Kong Anguo FL.Z& [ (asi 156-74 pf. n. l.) (Kramers
2008: 760~761; Stupski a Lomova 2006: 29), co? je zaznamenano i v jeho pfedmluvé Da xu X5 (téZ jako Kong
xu fLJF7) (Velka pfedmluva, téZ Kongova pfedmluva) k Shangshu (Shaughnessy 1993: 376).

10 Ljy Xiang byl také zodpovédny za redakci dila Xunzi ] (Mistr Xun) &i sestaveni sbirky Zhanguo ce B[ %

(Intriky VdlcCicich statd) z textQ prechovavanych v cisafské knihovné (Stupski a Lomova 2006: 63, 103—104).
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komentat Yili jing zhuan tong jie 1% 1 & {E 1@ (Pribéiné vysvétleni kanonické knihy
Ceremonie a ritudaly s komentadri), jehoz autorem nebyl nikdo jiny neZli nejslavnéjsi
neokonfuciansky myslitel Zhuxi 2 (1130-1200 n. 1.)'! (Steele 1917: xvii—xviii). Ten mimo
jiné Yili ¢asteén& vyuzil i pii tvorbé& svého vlastniho obfadniho manualu Jia li Z3x#& (Rodinné
ritualy) vénovaného obtadiim udé€leni Capky, svatbam, pohiblim a obfadim k pocté predka
(Ebrey 1991a: 104-105; Ebrey 1991b: xix). Pro nase ucely je podstatné, ze Zhuxi ve svém

komentaii k Yili poprvé zavedl vnitini ¢lenéni jednotlivych kapitol, které dale rozpracoval jeho

7ak Yang Fu 1518 (?-?) (Steele 1917: xviii).

Z dalSich komentait a tradi¢nich ¢inskych praci k Yili je mozno zminit Zhang Chunovo
SR8 (7-?) dilo Yili shi wu {&123%z% (Chyby v Ceremoniich a ritudlech) pochazejici z doby
Song a katalogizujici na zaklad¢ vlastnich vyzkumt textové chyby. Déle pak predevS§im dvé
dila z doby Qing (Qing &, 1644-1911 n. 1.), Zhang Erqitiv 5k B l5 (1612—-1678 n. 1.) komentaf
Yili zheng zhu ju du R1EER T A)38 (Frazovani Ceremonii a ritudlii s Zhengovym komentdiem)
(Boltz 1993: 241) a edici vytvoienou na piikaz cisafe Qianlonga ¥7PE (1735-1796 n. 1.)
Qinding Yili yi shu $}k EIRI1E KRR (Vysvétleni a komentdie k Yili sestavené na cisarsky rozkaz)
(Steele 1917: 18). Posledni zminéna préce je pro nas vyznamna, nebot’ je o ni opien Steelav

pteklad, ktery v této praci vyuzivame.

Na zavér bychom méli zminit fyzicky zachované fragmenty textu dokladajici jeho
existenci jiz v dobé€ dynastie Han. Z klasickych textli vytesanych z roku 175 n. 1. do kamennych

stél v hanském vychodnim hlavnim mésté Luoyangu ;&% se dochovalo sedmdesat devét
zlomkt Yili, vesmés v délce n€kolika malo znakt (Boltz 1993: 241). Velice dilezity je pak
objev u¢inény roku 1959 n. 1. na lokalit€ Mozuizi BElE ¥ (prefektura Wuwei T [, provincie
Gansu H ##). Zde byly z hrobky nezndmého ufednika vyzvednuty dievéné a bambusové

prouzky nesouci text vice nez sedmi uplnych kapitol Yili (Boltz 1993: 241; Thote 2017: 11).
Rukopisy pochazeji z prelomu dob Vychodni a Zapadni Han (Liu Lexian 2017: 74-75). Pouze
pfipomenme, ze ve dvou rukopisech vyzdvizenych pravé z Wuwei byla ke kapitole Sang fu

piipojena vyse diskutovana ,tradice* zhuan.

11 yyznamny neokonfuciansky myslitel doby Song. Je autorem komentara ke klasickym knihdm a vénoval velkou

pozornost obradlm, kterym prisuzoval predevsim spolecenskou a vychovnou funkci (Cheng 2006: 469-472).
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Pfes nejasnosti ohledné datovani spisu Yili jde podle obecnéjsitho konsensu o dilo
predcisaiského obdobi, jehoz vysledna verze nejspise vznikla nedlouho pfed dynastii Han.
K textu v této praci tedy pfistupujeme s védomim toho, Ze jde o spis normativniho charakteru,
ktery spiSe nez vérny obraz reality predklada idealizovany popis pribéhu ritudlti. Tento popis
ovSem umoziuje postihnout zdkladni charakteristiky Einského pfistupu k ritualim, které
v SirSim kontextu koresponduji s tdaji jinych textl, naptiklad kroniky Zuozhuan, a rovnéz
s archeologickymi poznatky. Spis Yili je mimotadné vhodny pro ucely nasi analyzy, a to
ptedevsim diky své podrobnosti a zaméfeni Cisté na formalni strukturu rituald bez snahy piipsat
jednotlivym krokim symbolicky vyznam. Tyto zminéné charakteristiky umoziuji velmi
dobrou aplikaci Gennepova Clenéni prechodovych ritudld, které se také zamétuje hlavné na

jejich formalni strukturu.
4.2.2 Liji 3

Liji #2350, které si postupné mezi tiemi ritualistickymi spisy vydobylo nejvétsi
popularitu a vaznost, je tematicky velice riiznorodé, coz se odrazi i v jeho nejednotném stylu.
Stejné rozmanité byly evidentné i zdroje, na jejichz zdkladé bylo Liji sestaveno (Riegel
1993: 295-296). Uvedena nesourodost se Casto projevuje 1 myslenkovou nekonzistentnosti a
tvrzenimi, ktera si ptimo protifeci. To je mozné dokumentovat na projevech synovské oddanosti,
kdy je v jedné kapitole vyzdvihovan syn, jenZ si truchlenim nad svymi mrtvymi rodi¢i nici
zdravi, zatimco jind ostfe kritizuje takovéto poskozeni téla zplisobené pfehnanym smutkem
(Nylan 2001: 187). Vzhledem k pravé zminéné rtiznorodosti, a také proto, ze pro ucely nasi
prace jsou relevantni pouze urcité pasaze spisu, neni zde tieba problematiku struktury, geneze

a datovani textu diskutovat tak zevrubng, jako tomu bylo v ptipad¢ spisu Yili.

Jeffrey K. Riegel (1993:293) charakterizuje Liji jako ,ritualistickou antologii
starodavnych zvyklosti, pfedpisti a definic a anekdot. Spis sestava ze Ctyficeti deviti kapitol
(pian £), v jejichz uspoiadani nenachazime ziejmy systém (Riegel 1993: 295). Jejich obsah
zahrnuje nejen narativy tykajici se Konfucia a jeho zaki, ale také piedpisy upravujici jednani
aristokratil a vztahy mezi muzem a Zenou, doporuceni pro vyuzivani ptirodnich zdrojt €1 strohé
definice ritudlnich pojmt (Nylan 2001: 185-187). V této souvislosti pfipomeiime, Ze podle
nazori Williama G. Boltze (1993:237) se v Liji mohly zachovat urcité¢ casti starSiho
ritualistického korpusu, z né¢hoz se nasledné vydé€lilo 1 Yili. NejdilezitéjSimi pasazemi Liji jsou

pro nas ty, které se snazi interpretovat smysl nize analyzovanych obtada. Jedna se o kapitoly
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Guan yi 7@ (Smysl obfadu udéleni ¢apky) a Hun yi 3§Z (Smysl svatebnich obfadil). Na
rozdil od formalniho popisu pribéhu rituald, ktery podava Yili, se Liji snaZi objasnit n¢které
kroky a dodat jim hlubsi eticky a emotivni vyznam. Mimo to pfihlédneme také ke dvéma
kapitolam pojmenovanym jako Zaji Z5C (Rozlicné zdznamy)!? a obsahujicim rtizné ritualni
predpisy. Ty ndm mohou poskytnout ur¢ité obecnéjsi informace naptiklad o zpiisobu pouzivani

oficialnich odév, které tvoti dilezitou slozku vybranych pfechodovych ritudla.

Co se tyce geneze textu, néktefi ¢insti badatelé se priklanéji k nazoru, ze Liji mohlo byt

v v

rozsifeno jiz v dob& Val&icich statd. Piitom poukazuji na nalezy z hrobky v Guodian Z}J&
(prefektura Jingmen 3/ P9, provincie Hubei j#Jt) obsahujici jednu kapitolu Liji psanou na

bambusovych prouzcich (Gu Derong a Zhu Shunlong 2001: 9). Zapadni badani je v tomto
ohledu opatrnéjsi, byt ptipousti, ze nékteré kapitoly Liji maji pfedhansky ptivod. Napiiklad
kapitola Yue ji 2 (Zapisy o hudbé) se shoduje s textem Xunzi & F (Mistr Xun)'3 a kapitola
Yue ling 4 (Mé&si¢ni nafizeni) nachazi analogii ve spisu Lii shi chungiu 2 FKZEFK (Letopisy
pana Lii)** (Riegel 1993: 295-296). Nejstarsi zminky o textu Liji se viak tykaji az doby Han.
Cinské tradice zaznamenana v jiz zminénych Suishu poskytuje seznam ucenctl, kteii se méli
podilet na editovani textu od chvile, kdy se na pocatku dynastiec Han dostal zrukou
Konfuciovych naslednikt k cisatskému dvoru, mezi kterymi jsou i vySe zminéni Dai De, Dai
Sheng a Liu Xiang. Seznam zakoncuje t€z jiz diskutovany komentator Zheng Xuan. Bez ohledu
na spolehlivost vySe uvedené tradice je zfejmé, ze v jeho dobé bylo formovani verze Liji

o Ctyticeti deviti kapitolach jiz dokonceno. On sdm pak k textu ptipojil komentat Liji zhengyi

12 Tyto dvé kapitoly nesou stejny nazev, jsou viak odliseny lokativy shang _E a xia 5, které v zdsadé odpovidaji
zapadnimu cislovani.

13 Jedno z nejvyznamnéjsich dél ¢inské filozofie. Spis ¢&itd 32 kapitol (juan %) napsanych formou ucelenych
rozprav. Jejich znaénou ¢ast snad osobné napsal sém Xun Qing & J]. Ten ve svém dile reaguje na rozliéné
myslenkové sméry doby Valcicich stath. Slavné je i jeho pojeti lidské pfirozenosti, ktera ma byt Spatnd, to dobré
v Elovéku je pak plodem lidské snahy. Ztejmé prvni komentaf k dilu Xunzi zhu &% (KomentdrF ke spisu Xunzi)
byl napsan Jang Liangem #5{% aZ v 9. stoleti (Stupski a Lomova 2006: 63—67; Zadrapa 2019: 15-18, 25, 34).

14 0 jeho vznik se na sklonku doby Val¢icich statd zapFicinil obchodnik ze starovékého statu Han & Lii Buwei =

ARZF (?-235 pf. n. |.), ktery byl snad i z&asti autorem nékterych &asti. Dilo je encyklopedického charakteru,

jedinecné svou komplexnosti, usporadanosti a neobvyklou délkou. Je rozdélen na tfi ¢asti, které jsou jesté dale

¢lenény (Carson a Loewe 1993: 324-325; Stupski a Lomova 2006: 101-102).
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120 1F 2 (Spravny smysl Knihy obfadi), ktery byl daleko pozdéji zahrnut i do standardni edice
doby Qing (Riegel 1993: 293-295; Gu Derong a Zhu Shunlong 2001: 9-10).

Na zavér pouze uved'me, ze tento text ma pro nase ucely daleko mensi vypovédni
hodnotu nez text Yili. Navzdory problémtiim ohledné jeho datovani a jeho riznorody obsah nam
miiZe poslouzit jako intelektudlska interpretace vyznamu ritualt analyzovanych na zéklad¢ Yili,
kterou jiZ John Steele (1917), k jehoZ piekladu budeme piihlizet, ¢astecné zapracoval do svého

piekladu. I pfes uzite¢nost tohoto textu zastava pro nasi praci hlavnim pramenem spis Yili.

4.2.3 Zuozhuan It {8

Historicky spis Zuozhuan 7t {& (Komentdi pana Zuo) je jednim z komentéait k Chungiu
EHFK (Letopisy), které struéné zaznamenavaji udalosti let 722-481 pi. n. 1., tedy z obdobi vlady

dvanacti knizat ze statu Lu (Cheng 1993: 67; Stupski a Lomova 2006: 40). Autorstvi Chungiu

je tradi¢né ptipisovano Konfuciovi (Cheng 1993: 67). Béhem dynastie Han k nému existovalo

pét komentait, pficemz dodnes se dochovaly pouze tfi, a to Gongyangzhuan /5 ZF {&
=0 37

(Gongyangiiv komentdar), Guliangzhuan ¥ 2 & (Guliangiiv komentdi) a Zuozhuan.’’ Za

vvvvvv

nejdalezitéjsi z téchto komentait byl az do 1.stoleti pf. n. l. povazovan komentaf
Gongyangzhuan. Komentaie Gongyangzhuan a Guliangzhuan jsou zaloZeny na tzv. katechismu,
coz znamena, ze formou otazek a odpovédi objasnuji smysl Chungiu (Cheng 1993: 68; Stupski
a Lomova 2006: 43). Zuozhuan se od zbylych dvou zachovanych komentaiti odliSuje. Nejen
tim, Ze pfimo objasnuje slova a formulace Chungiu, ale zahrnuje 1 rozséhlé, podrobné a literarné
hodnotné historické narativy, rozvadgjici struéné informace kanonického spisu (Stupski a
Lomova 2006: 43; Pines 2002: 27). Vyjime¢ny je také Casovym zdbérem, nebot’ pokryva
obdobi delsi neZ je epocha, které se spis Chungiu vénuje.'¢ Stejné jako ten sice za¢ina rokem
722 pt. n. 1., nicméné kon¢i az datem 463 pf. n. 1. (Cheng 1993: 69). Z téchto divodi se ¢asto
pochybuje, zda Zuozhuan vibec vznikl jako komentai k Chunqiu. Ov§em vztah mezi témito
dvéma texty nelze tak snadno popfit. A to i presto, ze néktefi badatelé toto spojeni odmitaji

(Blakeley 2004: 236; Pines 2002: 26-27).

15 Zbylymi dvéma komentafi byly Zhou shi 8} EX a Jia shi & EK (Cheng, 1993: 67).

16 Na dalsi odlisnosti mezi Udaji Chungiu a Zuozhuanu upozorriuje Barry B. Blakeley (2004).
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Co se tyce autorstvi Zuozhuanu, to je tradi€né piipisovano udajnému Konfuciovu
soucasnikovi Zuo Qiumingovi Z F BB (?-?), jehoZ jméno je zaznamenano i v Lunyu imag
(Hovory). Tato mySlenka vSak byla béhem dynastie Tang zpochybnéna (Cheng 1993: 69; Pines
2002: 27-28). Dal§im jménem, se kterym se mizeme v textové historii Zuozhuanu setkat, je
hansky u¢enec Liu Xin 2&X (46-23 n. L),!” ktery mél udajné text pietvofit do podoby
komentafe k Chungiu. Pokud k né€emu takovému skutecné doSlo, je pravdépodobnéjsi, ze
autorstvi tohoto kroku je tfeba pfipsat Du Yuovi #+8 (222-284 n. 1.), jenZ k textu pfipojil
komentaf a vytvoril tak edici Chungiu Zuo shi jing zhuan ji jie T 7 KB ERE (Sebrand
vysveétleni k Letopisiim a Komentari pana Zuo), ktera je uzivana dodnes (Stupski a Lomova
2006: 90). Na autorstvi Zuozhuanu ovsem existuji zna¢n¢ odlisSné nazory: naptiklad Yuri Pines

(2002: 28) se na zaklad¢ sofistikované literarni skladby textu domnivé, ze mohl byt vytvoten

jedinym autorem, i kdyZ poté prosel dlouhym procesem ptedavani a tiprav.

Nemén¢ slozitou otdzkou zlstdva datovani a misto kompilace textu. Jeho piesné
datovani je dodnes diskutabilni. Mnozi badatel¢ tadi tento spis k obdobi Val¢icich statt,
zatimco néktefi posouvaji dobu vzniku textu na jeho samotny pocatek ¢i do sklonku
pfedchézejici doby Letopisi (Pines 2002: 28). Metod, kterymi lze zkoumat datovani spisu, je
nekolik. Jednou takovou milize byt sledovani naplnéni ¢i nenaplnéni predpovédi, které jsou
rozesety v textu. Pokud tedy byla spravné predpovézena presné datovatelnd udalost, je ziejmé,
Ze spis byl sestaven az po ni. I tato slibnd metoda vSak ma sva uskali. Pfedpovédi n€kdy byvaji
formulovany nejednoznaéné, coz umoznuje rizné vyklady, a navic neni jisté, zda nutné pattily
k pivodnimu textu (Pines 2002: 31). Pines s vyuzZitim této metody soudi, Ze text musel
vzniknout pted rokem 360 pt. n. 1. (Pines 2002: 30). Tim se pfili§ nelisi od nazoru ¢inského
badatele Yang Bojuna 15{H1E (1909-1992 n. 1.),'® ktery uvadi jako ¢asové rozmezi pro vznik
spisu roky 403-389 pi. n. I. (Stupski a Lomova 2006: 43). V kazdém piipad¢ je jisté, Ze text
byl znam na sklonku doby Valcicich stati, protoze texty z tohoto obdobi ho Casto cituji (Pines
2002: 30). Misto kompilace textu je hledano v rozlicnych vyznamnych statech doby Letopist.

JiZ mnohokrat zminovany Yuri Pines uvadi padné argumenty ve prospéch Konfuciova rodného

17 Nejmladsi a nejznaméjsi syn jiz vyse diskutovaného zapadohanského uc¢ence Liu Xianga (Loewe 2000: 383).

18 Filolog, ktery mimo jiné studoval i na Pekingské univerzit&. Jeho zdsadnim dilem je Chungiu Zuozhuan zhu &
FhZ{EF [Komentaf k dilu Chungiu Zuozhuan)]. Déle se také zabyval spisy jako Lunyu i®zE (Hovory), Mengzi &

< (Mencius) nebo gramatikou klasické ¢instiny (Yang Bojun 2011).
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statu Lu. Jde pfedev§im o v textu se opakujici oznaceni Lu jako ,,naSeho statu“ (wo %),
titulovani luského vladce bez ptivlastku, pouze jako ,,vévoda“ (gong /), a také vyuziti slovesa
,prichazet“ (lai 3K) ve spojeni s pfijezdem cizich aristokratii do Lu. Pro uvedeny nazor svédéi

1 neustdla pozornost vénovana v Zuozhuanu stitu Lu a jeho vnitinim zalezitostem (Pines

2002: 29).

Velmi dulezitou otazkou je, z jakych zdroji byl Zuozhuan sestaven. Tento problém je
vyznamny i pro nasi praci, nebot’ se piimo dotyka vérohodnosti historickych udaji obsazenych
ve spisu. Obecné se soudi, Ze pfi tvorbé spisu byly vyuZzity rtiznorodé¢ prameny zahrnujici
naptiklad i analy jinych statl nez Lu (Blakeley 2004: 221). Rozmanitost téchto zdrojl se zfejmée
odrazi i v rozsahlych narativnich pasazich obsahujicich projevy a dialogy rozlicnych osob.
Préave tyto dva prvky jsou hlavnimi zprostfedkovateli myslenek Zuozhuanu. Otazka autenticity
narativnich pasaZzi a projevil je pomérné kontroverzni téma. Je vSak dileZzité i pro nasi praci,
kde takové pasaze vyuzijeme. Barry B. Blakeley v Zuozhuanu rozliSuje dvé zakladni kategorie
narativu. Do prvni spadaji jednoduché a pfimé zpravy o udalostech, které by mohly
predstavovat autentick¢é dobové zaznamy. Do druhé pak rozsdhlej§i a propracovanéjsi
vypraveéni, o nichz autor soudi, ze byly pfedavany predevs§im ustni tradici. VE&t§i vérohodnost
historickych udaji 1ze o¢ekavat u prvni jmenované skupiny, protoze se predpoklada, ze pti
pisemném pienosu nedojde k tolika zménam. Nicméné ani v piipadé druhé kategorie autor
pfimo nezpochybiiuje obecnou historickou spolehlivost zdkladnich faktt uvedenych v textu

(Blakeley 2004: 263-264).

Ptesto, ze je Zuozhuan do urcité miry textem normativniho charakteru, poskytuje vhled
do pfimého prib¢hu socialnich interakci. V nich pak nachézime urcité prvky, s nimiz se

v idealizované podobé setkavame i v Yili.
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5 Struktura prechodovych rituali na zakladé texti

V této kapitole se zaméfime na vybrané piechodové ritudly. Nejprve v kratkosti
zaklad¢ ritualistického spisu Yili ve stru¢nosti pokusime postihnout prabeh konkrétnich
starocinskych rituald, jejich hlavni faze a zhruba vymezime spektrum osob Gi€astnicich se téchto
obradl. Tento zakladni stru¢ny popis pak vytvoii ptedpoklady pro podrobnéjsi analyzu, ktera

bude predloZena v nésledujicich kapitolach.

Inicia¢nich obtadu existuje Siroké spektrum, naptiklad obfady pro vstup do vékovych

tfid, tajnych spolecenstvi nebo také obtady, které provazeji ptijimani mnicht ¢i tieba svéceni

.....

.....

vymezuje (Gennep 1996: 69). Autor ve své klasické monografii klade diiraz na odliSnosti
fyziologické puberty a ,,spole€enského dospivani, pticemz podotykd, Ze u chlapcii je oproti
divkam slozit&j$i rozpoznat fyzické dospivani. Bézné je vSak pohlavni dospélost chlapci
stanovovana na zakladé ristu voustl, ochlupeni ohanbi aj. (Gennep 1996: 68, 70). Ze je dilezité
rozliSovat fyzickou dospélost a ,,socialni dospélost®, autor demonstruje na rozdilnosti véku
iniciovanych pii konani obtizky. Pfitom ukazuje, Ze jde o akt socialni, ktery je u mnoha lidskych
skupin provadén v intervalech, a to i n¢kolika let, pficemz ve stejnou dobu dochazi k obtezani
déti v riznych stadiich pohlavni vyspélosti (Gennep 1996: 72). Gennep 1 v kapitole
o inicia¢nich obtfadech ukazuje, Ze v nich lze nalézt sekvenci odlouceni, pomezi a slouceni.
Projevy dokumentované Gennepem na nejrozlicnéjSich konkrétnich ptikladech posbiranych
z riznych svétovych kultur jsou velmi rozmanité a zahrnuji naptiklad napodobovani smrti pii
fazi odlouceni a nasledné vzkiiSeni ¢i znovuzrozeni pii fazi slouceni, dale se miize jednat
ourcitd télesnd poSkozeni nebo mrzaceni (Gennep 1996: 67-109). Gennep uvadi, ze
u iniciacnich obtadi je nejvyraznéji rozvinuta faze pomezi, kdy se miize jednat az o pozastaveni
béZného Zivota (Gennep 1996: 19, 105). V této souvislosti autor 1 jeho nasledovnici zdlraziuji,
ze dochazi k odtrzeni novice od spoleCnosti, pificemz s nimi mize byt naklddano jako se
svatymi a posvatnymi. NaruSeni obvyklych pravidel chovani se pak miiZe rozSifovat az na celou
spoleCnost, ¢emuz vénoval pozornost predev§im Victor Turner, jehoz nézorim v této

souvislosti jsme jiz vénovali pozornost vyse (Gennep 1996: 108—109; Turner 2004: 129-130).

Druhou zde rozebiranou skupinou prechodovych rituall jsou ritualy tykajici se zasnub

a svatby. Gennep ve své knize opét demonstruje schéma fazi odluky, pomezi a slou€eni na
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mnoha piikladech. Svatba, jakoZto socidlni akt, ptinasi dilezitou zménu spolecenské kategorie,
ktera znamena minimaln¢ pro jednoho z paru zménu ptibuzenské jednotky ¢i bydlisté (Gennep
1996: 110). Znaény vyznam v této skupiné piechodovych ritudlii se dostava obdobi pomezi,
obvykle oznacovanému jako zasnoubeni. Nékdy jsou obdobi pomezi a ritudly tykajici se zasnub
vyrazné redukovany, nicméné u nékterych lidskych skupin mohou tvofit podstatnou, a dokonce
nezavislou ¢ast svatebnich obtadi, kterd mize zahrnovat dil¢i obfady vSech tii fazi. Po ni
zpravidla piichazeji na fadu ritualy tykajici se definitivniho piijeti do nového prostiedi a také
ritudly individualniho spojeni. Dale miizeme k svatebnim obtadiim ptipojit i ritudly tykajici se
oplodnéni a ochrany (Gennep 1996: 131, 111). Vzhledem k tomu, Ze siiatky mivaji ekonomicky
dopad, poji se nimi také ukony ekonomického razu, kterymi mohou byt naptiklad zaplaceni
véna ¢i ndkupni cena divky. Mimo to se miizeme setkat i s ,,vykoupenim* naptiklad umoznéni
prichodu do nového bydlisté, které autor ztotoznuje s odlucovacimi ritualy. Ty Ize nékdy
povazovat az za autonomni fazi (Gennep 1006: 113). V této souvislosti je mozno podotknout,
ze silné pouta pojici par s ptivodnim prostfedim je nékdy nutné prerusit v nékolika krocich.
Také pfijeti do nového prostiedi nemusi probéhnout naraz. Sblizeni rodin v takové situaci,
zvlasté pred prvnim sexudlnim kontaktem mezi novomanzely, se nékdy musi dale upeviiovat
spolecnymi hostinami, dary a dalSimi obfady. Spole¢na hostina rovnéz zpravidla ukoncuje
vyjednavani a lze ji tak fadit do faze slouceni (Gennep 1996: 121, 123). Co se tyce dil¢ich
rituall této faze, Gennep mezi nimi vyclenuje ty, které maji individudlni dosah, a ty, které maji
dopad kolektivni. Prvni jmenované maji za kol spojit oba ¢leny paru: miize jit o rizné darovani
¢1 vyménu véci (prsteny, Saty aj.) nebo spolené jidlo a piti. Paleta moznosti slouZzicich ke
spojeni paru je ovSem jesSté¢ daleko Sir$i a pestiejSi, v n€kterych kulturdch partnefi dokonce
navzajem piji svou vlastni krev. Obrady druhé jmenované skupiny maji vést k ptijeti jedince
do nového spolecenstvi, ale také mohou navzijem pojit spolecenské skupiny obklopujici
zenicha a nevéstu. Takovymi obfady mohou byt naptiklad zasnubni ¢i svatebni hostiny, dary
nebo vzajemné navstévy. Vzhledem k tomu, ze pfijeti daru nezavazuje pouze jednotlivce, ktery
dar obdrzel, ale také spolecenstvi, jez ho obklopuje, mohou né&které ritualy spadat do obou
diskutovanych kategorii (Gennep 1996: 123—-124). Z vySe uvedeného zaroveinn vyplyva, ze
spolecenskych vztahti, nebot’ se nejedna pouze o spojeni dvou lidi, ale také spoleCenstvi, ktera

je obklopuji (Gennep 1996: 129).

Nyni piejdeme k vykladu o pribéhu obou zkoumanych rituali v ¢inském staroveéku. Pii

charakteristice prubéhu vybranych prechodovych ritudlii se budeme drzet pouze hlavniho
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vykladu spisu Yili, pficemz nebudeme brat ohled na pfipojené instrukce. Tém vénujeme
patfi¢nou pozornost dale v samotné analyze. Oporu k origindlnimu textu ndm poskytnou dvé
verze piekladl. Prvni, kterd je pro tuto praci stéZejni a drzime se ji v pfipadé, kdy se budou
jednotlivé verze rozchazet, je od Johna Steela (1917). Druhd, ke které v omezené mite také
ptihlédneme, je od Séraphina Couvreura (1951). Tyto pieklady ndm nabizeji urcitd vnitini
¢lenéni jednotlivych kapitol, ktera velmi dobie vystihuji strukturovani ptivodniho textu. John
Steele (1917) na rozdil od ptivodniho textu a piekladu Séraphina Couvreura (1951) navic tyto
jednotlivé ¢asti obtadu explicitné pojmenovava. My se v této praci budeme ¢lenéni drzet a téz

prilezitostné€, nikoli vSak systematicky, vyuzijeme i Steelova oznaceni.
5.1 Iniciacni obrad udéleni ¢apky

John Steele (1917) dé€li iniciacni obfad udéleni Capky do dvou ¢asti. V prvni ¢asti je
popsan pribéh obfadu az do tietiho udéleni ¢apky iniciovanému'® véetné. Nez vitbec k tomuto

kroku dojde, je tfeba, aby probéhly dalsi neméné dulezité akce.

Nejprve se za pomoci febficki?® u vchodu do chramu piedkid vésti o spravném dnu.
V této Casti ritualu se poprvé setkdvame s otcem iniciovan¢ho chlapce, oznaCovanym téz jako
hostitel ¢i mistr obtfadu, ktery je pfi této piilezitosti odén v oficidlnim odévu a zaujimé presné
danou pozici. Tu maji 1 asistenti obfadu, ktefi jsou obleceni stejné jako otec iniciovaného.
Striktn€ dané umisténi se netyka pouze osob ucastnicich se obtadu, ale také rozlozeni uzivaného
prislusenstvi. Samotnou véstbu provadi véstec, kterému asistuje spravce stojici opét na pevné
stanoveném misté. Poté, co je véStba provedena, je vysledny hexagram zapsan a ukdzan otci
iniciovaného. Ten si vysledek véstby prohlédne, a po ném také ostatni ticastnici obfadu. Pokud
je vysledek ptiznivy, je prisluSenstvi potfebné k véstbé odebrano a rodovy obradnik ohlasuje
konec. Pokud je vysledek nepfiznivy, je nutné vésténi opakovat a dodrzet pii ném stejna

pravidla.

19V této praci jsme poufZili také pojem ,novic”, kdy jsme se drZeli Gennepova oznaceni. Nyni se vsak budeme
radéji drzet neutralniho oznaceni ,iniciovany”, protoze termin ,,novic“ mdze vzbuzovat nepatfi¢né konotace
s ohledem na kfestanskou terminologii.

20 yéstebna technika, kterd vyuziva opakovaného pridavani a odebirani stonkl Febricku (Achillea millefolium).
Takto se dospéje k hexagramu, sestdvajiciho z plnych a prerusovanych car, na jehoz zakladé se usuzuje na

vysledek véstby (Kral 1995: 30-34). Vice o vééténi ve starovéké Ciné viz Jakub Marsalek (2006).
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Nekteré dulezité ukony v pribéhu celého obtfadu udeleni ¢apky vykondvaji hosté, tedy
predevsim hlavni host. Ty otec iniciované¢ho vybird ze svych pratel. Po obdrzeni ptiznivého
vysledku véstby je nutné zaslat hostim ozndmeni. V reakci na pozvani se hosté maji nejprve
formaln¢ omluvit, nakonec vSak ptijmout. Z hosti je pak tfi dny pied stanovenym datem obiadu
za pomoci stejné veéStebné procedury jako prvni den vybran hlavni host obfadu, jemuZz bude
nalezet kli¢ova role v prubéhu celého ritualu. Po obdrzeni vysledku véstby musi byt hlavni host
neprodlené osobn¢ pozvan otcem iniciovaného. Béhem setkani jsou oba odéni ve stejném Satu

a jednaji zdvotile podle predpist.

Poté, co je vybran vhodny den a hosté jsou pozvani, je tieba stanovit ¢as. V predvecer
dne iniciace se pfed branou chramu setkavaji otec iniciovaného, jeho bratfi a asistenti. Jako ve
vySe uvedenych ptipadech je i1 zde kladen velky diiraz na rozmisténi nejen tcastnika obiadu.
Pro lepsi pfedstavu si pravé na této pasdzi mizeme piedvést zplisob, jakym Yili pfedepisuje

pozice jednotlivych osob:

FREAY , BEREMZSN. TAZKFIR, REEHEP, PR, mmE, jtk.
AEEWER, KRBT, ®E, bk, BESH =58 [HRGTE. |
ERHEEEE. T2, BEEFHPREZH.

V ptedvecer dne je sjednan Cas ptred branou chramu. Hostitel stoji na vychod od brany,
bratfina jih od n¢j v mirném odstupu [za nim], tvafi k zapadu, sefazeni podle diilezitosti
od severu. Asistenti, v§ichni oble¢eni jako [ptedtim] pfi obfadu pozvani, stoji na zapadni
strané, tvaii k vychodu a sefazeni podle diilezitosti od severu. Uvadé¢ pozada o uvedeni
Casu. Spravce oznami: ,,Jakmile se rozedni, bude zélezitost provedena.” [Uvadéc] to
ohlasi bratriim a asistentiim. [Rodovy obfadnik] ozndmi, Ze je zaleZitost u konce.
Uvadé¢ oznami stanoveny c¢as v domacnostech hostl. (pfel. podle Steele 1917: 3,
upraveno)

V den iniciace brzy rano je tfeba rozlozit pfisluSenstvi na jasn€ urend mista. Velky
diraz je kladen predevs§im na obleceni, ¢ehoz jsme si mohli vS§imnout jiz vySe. Vzhledem
k tomu, Ze Saty hraji velice vyznamnou roli v pritbéhu celého obtadu, je namisté zde opét uvést

konkrétni piiklad:
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BRIRKETAERT, RE L. BARKR, B AR T &, AR
=R, T, RE. X, XX, BFE. BREUH, MT, B8 408, @R
B, BHAE B MR BRE RAR. AT BAF MA4% 2
2 B

Odévy se rozlozi v komnaté pod jeji zapadni sténou, limci k vychodu a sefazeny podle
dilezitosti od severu. Odév prislusejici k rudocerné Capce: karminova suknice,
hedvéabny svrchni odév, Cerny pas a rudé chranice kolen. Odev piislusejici k bilé Capce
z jeleni kize: bila suknice skladana v pase, ¢erny hedvéabny pas, bilé¢ chranice kolen.
Cerny oficidlni odév, ke kterému mtiZe byt &erna suknice, Zluta suknice, riznobarevna
suknice. [Dale] ¢erny pas a rudocerné chranice kolen. [Dale] ¢erna latkova cCapka
s pasem rozdélenym a svazanym na $iji a s tam piipevnénymi modrozelenymi
hedvabnymi tkanicemi. Cerny $atek pod &apku standardni §itky dlouhy Sest stop.
[Rovnéz] jehlice ke kozené capce, jehlice krudoCerné cCapce a tmavé stuhy
s karminovym lemovéanim, které jsou spolecné ulozeny ve Ctvercové krabici. (piel.
podle Steele 1917: 4, upraveno)

Otec iniciovaného, pfibuzni i uvadeéc zaujimaji sva mista. V této Casti se poprvé objevuje
1 iniciovany, ktery se v barevném Satu se svdzanymi vlasy nachdzi v komnaté a ma tvar
obracenou k jihu. V tuto chvili pfijizdi i hlavni host. Opét jsou s otcem iniciovaného stejné
odéni. Uvadé€ oznamuje jeho pfichod. Otec iniciovaného mu vyjde vstfic a obtfadné ho uvita.
Pravidla nafizuji nejen pocet uklon, ale i jejich potadi. S takovym obtfadnim a zdvoftilostnim

chovanim se opét setkdvame napfic celym textem, je tedy vhodné jej opét dolozit ukazkou:

BWEAR, BFEXmitz, ZRMFIZIN. BEES, TAMD, HMZE, @@,
BE. BER. TABEEE HEE KA. S#iE. EREM, BA. =8,
ERRE, =F. TAT ARFw, BE. BEREF RE. EEEREA, T
MRPER, PE, Ml

Host je odén jako hostitel a doprovazeji ho asistenti v cerném oficidlnim odévu. Postavi
se pred vngjsi branou. Uvadé¢ oznami [jejich ptichod]. Hostitel jim vyjde vstiic, a to
levou stranou brany. Otoci se tvaii k zapadu a dvakrat se pokloni. Host poklony opétuje.
Hostitel pozdravi asistenty, pozdravi se s hostem a vstoupi pfed nim dovnitt. Pti kazdém
zahnuti [pfi chiizi] se pozdravi. KdyZz dorazi k bran¢ chramu ptedkd, [hostitel] s tklonou
vyzve [hosta], aby vstoupil. [Pfi cesté pres nadvofti] se tfikrat pozdravi. Kdyz dorazi ke
schodiim, tfikrat si zdvoftile daji pifednost. Hostitel [po nich] vystoupi a postavi se u
konce vychodni vnitini zdi tvafi k zdpadu. Host se postavi u zapadni vnitini zdi, tvari
k vychodu. Asistenti si umyji ruce na zapadni stran¢ umyvadla, vystoupi nahoru a
postavi se v komnaté¢, tvari k zapadu a sefazeni podle dilezitosti od jihu. (ptel. podle
Steele 1917: 5-6, upraveno)

Pti prvnim udé€leni Capky rozprostfe asistent rohoZz a iniciovany vychazi z komnaty a
postavi se tvaii k jihu. Asistent rozlozi dalsi ptisluSenstvi. Hlavni host pozdravi iniciovaného,
ten jde k rohozi a posadi se. Asistent si upravi vlasy a oblece vhodny odév. Otec iniciovaného

sestoupi po vychodnim schodisti, zatimco hlavni host za G¢elem umyti rukou sejde po schodisti
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zapadnim, pficemz si navzajem prokazou zdvoftilosti. Poté, co si host umyje ruce, oba se vrati
nahoru po jim nalezejicich schodistich. V tuto chvili pfichézi fada na samotné udéleni capky.
Hlavni host se posadi pied rohoz piipravenou k iniciaci, kde upravi Satek pod capku. Poté
vstane a sestoupi o jeden schod zapadniho schodisté, kde z rukou asistenta prevezme cernou
latkovou Capku. S vyslovenim poZehnéni se usadi jako na zacatku a nasadi iniciovanému ¢apku,
kterou asistent dale upevni. Po tomto kroku hlavni host vstane a vraci se na své ptivodni misto.
Zvedne se 1 iniciovany, ktery doprovazen pozdravem hlavniho hosta odchazi zpét do komnaty
se prevléknout. Kdyz vyjde, opét se postavi tvaii k jihu. Obdobné je provedeno i druhé udéleni
capky, ovSem hlavni host sestupuje o dva schody zapadniho schodisté, kde prevezme od
asistenta kozenou Capku. Za stejnych okolnosti jako pfi prvnim udéleni Capky iniciovany
odchazi do komnaty se prevléct a nasledné opét zaujme postaveni pred komnatou tvari k jihu.
Pii tfetim udé€leni Capky sejde hlavni host dolii po vSech tfech zépadnich schodech. Tam od
asistenta pfevezme rudocernou ¢apku. VSe ostatni je stejné jako pii prvnim udéleni Capky.

Nakonec je veSkeré ptislusenstvi odebrano a ulozeno do komnaty.

Timto tietim udélenim Capky jsme zavrsili prvni ¢ast obfadu. Druhd ¢ast obfadu sestava
z rozli¢nych pohosténi a navstév. Do této ¢asti jsou zahrnuty i nékteré zvlastni pritbéhy obfadu,
jakymi mohou byt naptiklad udé€leni Capky sirotkovi nebo synu konkubiny, ¢i pfipady, pii

kterych neni k dispozici napiiklad matka iniciovaného.

Poté, co byla iniciovanému tfikrat udélena ¢apka, ptichazi na fadu jeho pohosténi. Po
ném bere suSené maso a po zapadnich schodech sestupuje navstivit svou matku. Ta s tiklonou
dar prijme. Po tomto setkani nasleduje evidentné velmi dilezita ¢ast obtadu, kdy iniciovaného,
op¢t obraceného tvaii k jihu, hlavni host oslovi jeho nove udélenym dospélym jménem, na coz
iniciovany patficnym zptusobem zareaguje. Iniciace je zavrSena sérii navstév, pfi nichz muz
uvedeny mezi dospélé ¢leny rodu navstévuje své dalsi ptibuzné, a to nejen muzského pohlavi,
ale také tety a stars$i sestry. To je prostoupeno fadou zdvoftilostnich ikonti. Na zavér je vykonana
navstéva u samotného vladce, ministri a vyslouzilych tredniki. Pii této prilezitosti pieda dar.

Inicia¢ni obtad udéleni apky je zakoncen samotnym pohosténim hostt.
5.2  Zasnuby a svatba

John Steele (1917) d¢li svatebni obfady, stejné jako iniciaéni obtfad udéleni ¢apky, do
dvou ¢asti. V prvni €asti je popsan pribéh ritudlu az po svatebni noc. NiZe se tedy podivame,

co tomuto kroku predchazi.
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Nejprve je tieba, aby otec mladika oznamil své iimysly otci divky. Pti této piileZitosti
vysle posla s husou. Otec divky mezitim rozlozi rohoz na spravné misto. V tuto chvili dorazi
posel, kterému uvadé¢ vychazi vstiic a nasledné ho ohlaSuje. Hostitel vychazi poslu naproti,
oblecen stejné jako on. Pro tuto chvili je otec divky nazyvan hostitelem a posel hostem. Pii
vstupu do chrdmu ptedkil se znovu setkdvame se zdvofilym ritudlnim jednénim, které se
prabézné opakuje v celém textu. Pro lepsi predstavu zde opét uvedeme ukéazku, na které si

muzeme povSimnou i oznaceni hlavnich ucastnikl této faze obtadu:

FEEXRE, BEHFFE, ANF. TAWER, @R, BFF BAER.
BN, ZEREF, BN, =, ERE, =F. TANET, m@E. BFERE.
], REZG. TAPERKELILERRE, BRREBHE, BE. BE, H. AR,

Posel v cerném oficidlnim odévu dorazi. Uvadec vyjde a taze se na zalezitost, [nacez]
vstoupi a oznami [ji]. Hostitel odény jako host mu vyjde vstiic pfed hlavni branu,
dvakrat se pokloni, [ovSem] host poklonu neopétuje. [Hostitel ho] s uklonou vyzve, aby
vstoupil. Kdyz dorazi k brané¢ chramu, opét [ho] vyzve, aby vstoupil. [Pfi chlizi po
nadvofi] se tfikrat pozdravi a kdyz dorazi ke schodiim, zdvoftile si tfikrat daji prednost.
Hostitel vystoupi pied hostem a obrati se tvari k zapadu. Host vystoupi po zdpadnim
schodisti, zastavi se pod hlavnim trdmem a tvari k vychodu ptedé poselstvi. Hostitel se
nad vychodnim schodistém dvakrat pokloni tvari k severu. [Pak hostitel] mezi sloupy a
s tvafi k jihu pfijme [dar]. Host sestoupi [po schodech] a vyjde. Hostitel sestoupi [po
schodech] a pteda husu hlavnimu sluhovi. (ptel. podle Steele 1917: 18—19, upraveno)

Podruhé je posel vyslan, aby se dotdzal na div¢ino jméno. Opét drzi v rukou husu a zada
o svoleni zeptat se na jméno. Otec divky neodpovidd sam, nybrZ souhlasi prostfednictvim
uvadéce. Posel vstoupi a preda dar. Zbytek obtadu je stejny jako pfii predchozim kroku.
Nasleduje pohosténi hosta, pfi kterém asistenti piinasi suSené maso, masovou omacku a vino.
Opét se objevuje sekvence zdvoftilostnich krokt, s nimiz jsme se setkali v citované pasazi, poté

posel odchazi.

Dalsim krokem je oznameni ptiznivého vysledku véstby, pfiCemz je opét jako dar
pouzita husa. Obtad je opét velmi podobny prvnimu kroku. Otec mladého muze dale zasila dalsi
dary, které by mély zasnuby dokoncit, a kterymi jsou svazek cerného a cervené¢ho hedvébi a
par jelenich kuzi. Nasleduje dalsi zaslani husy, pii kterém se ma posel zeptat div¢ina otce na
Cas obradu. Ten odmitd odpovédét, nacez posel oznami den, ktery byl jiz uréen na zakladé

vestby. Prabeh slavnosti je opét analogicky predchozim kroktim.
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KdyZ nastane vhodny den, pii zapadu slunce rozmisti asistenti pfisluSenstvi na spravné
pozice. Diraz, ktery je nyni a i dale v pribéhu obfadu kladen na jidlo, je mozné opét dolozit

nasledujici ukdzkou:

B, ME& BR=\KREMNRT, dtE, k. HERK &I £, 2

B E&RZ. a+A0. B, 8157, T, XRER. RERER RS

BRET MECR, CERENTG, Mz REBOEH, BF. KEZEE. 8

REPRIERT, FF KBEA, A4F, MY, 8. EREFZR, £X

H, EER, BENBSE.

Ve stanoveny den za soumraku se rozmisti tfi kotliky ding na vychodni stranu od

hlavniho vchodu do soukromych komnat, tak aby smétovaly k severu a byly podle

dualezitosti sefazeny od severu. Jejich obsah tvofi dvé pulky selatka ulozené spole¢né a

s odstranénymi kopytky, plice a zebra z hibetu, [které budou s] pozvednutim [nabidnuty

zenichovi a nevésté], od kazdého dva kusy, dvoje plice k obéti; ¢trnact ryb; jedna

kompletni porce susen¢ho zajecCiho masa. Zadni maso se nepfidava. Vse je varené.

Rozlozi se i ty€e k manipulaci s kotliky a poklicky. Jihovychodné od vychodniho

schodisté se postavi umyvadlo. Jidlo pfipravené v komnaté: dvé misky na noZzce

s nalozenymi pochutinami a kofenénou masovou oméckou s kostmi, Ctyfi misky na

nozce s nakladanou zeleninou a masovou omackou, vSe zakryté ubrousky, ¢tyfi hluboké

misky s prosem a bérem, vSechny pfiklopené poklickou. Velka polévka se pfihiiva na
picce. Nadoba s vinem je umisténa v mistnosti pod severni sténou s podstavcem,
zapadné se nachdzi temné vino. Oboji je zakryto tlustym ubrouskem a jsou pfilozeny
nabéracky, jejichz rukojeti smétuji k jihu. U nadoby s vinem vychodné od dvefi

komnaty chybi tmavé vino a jizn€ je umistén obfadni ko$ik obsahujici Ctyfi pohéry a

rozpilenou tykev (ptel. podle Steele 1917: 21-22, upraveno)

V této chvili pfichazi na fadu osobni setkani paru. Zenich, ktery je pro tuto pfileZitost
vhodné odén, je za svitu pochodné piepravovan na voze tazeném konmi. Kdyz zenich dorazi
k bran¢ domu nevésty, jeji otec umisti rohoz na patfi¢né misto. Nevésta s ozdobami ve vlasech,
odéna pro tuto pfileZitost, cekd v komnaté stvaii obracenou na jih obklopena svym
doprovodem. Otec nevésty se pred branou setkdva s Zenichem, pficemz nésleduje standardni
vymeéna zdvortilosti, véetné predani husy. Se tfemi obvyklymi pozdravy dorazi ke schodiim, kde
si davaji prednost. V tuto chvili je hostitelem nazyvéan otec nevésty, hostem Zenich. Hostitel
vystoupi po vychodnim schodisti, host po zdpadnim, kde polozi husu a dvakrat pobije Celem
o zem. Poté sestoupi a vychédzi ven. Nevésta sestupuje za nim, stejné jako on po zapadnim
schodisti, a to bez otcova doprovodu. Zenich nabidne nevésté asistenci pii odjezdu, kterou jeji
duenna odmitd. Kazdy pak cestuje svym vozem, pfi¢emzZ Zenich jede jako prvni a pocka na

nevéstu pred branou domu svych rodici.

KdyZ nevésta dorazi, zenich ji zve ke vstupu. V této ¢asti obfadu je Zenich prubézné

nazyvan hostitelem. Oba jdou nahoru do mistnosti po zapadnim schodisti, kde druzicka
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rozlozila rohoZz. Néasleduje spole¢né jidlo, pficemz se setkdvame s pokrmy, které byly podrobné
popsany v citované ukazce. Text klade velky diraz nejen na samotné pokrmy, ale také na
spravné rozmisténi a poradi jejich konzumace. Hostina kon¢i po tfech chodech a jeji zbytky
jsou odklizeny. Nasleduje ptipitek s presné stanovenymi zdvorilostnimi kroky. V této chvili se
z mistnosti odklidi veskeré nadoby, s vyjimkou nddoby na vino. Manzel si svlékne Saty a preda
je druziéce, ktera rozloZi jeho rohoz. Saty si sunda i nevésta, ktera je pieda vozatajovi, a ten
néasledné ptipravi rohoZ pro ni. Zenich pak osobné nevésté sejme barevnou stuhu symbolizujici
dovrSeni véku pro manzelstvi. Mezitim druzicka dojidd zbytky po Zenichovi a vozataj po

nevesté. Druzicka ¢eka za dvefmi na ptipadné zavolani.

V druh¢ ¢asti obfadu, jak jej deli Steele (1917), nasleduji rozlicné navstévy, hostiny a
zabavy. Do této Casti je zahrnut 1 vyklad o speciadlnich ptipadech, jako je situace, kdy jsou rodice

zenicha ¢i nevésty jiz po smrti.

Poté, co je spojeni paru dokonceno, navstivi novomanzelka svého tchana a tchyni. Jeji
navstéva opét musi byt predem oficialné oznamena. Pti této prilezitosti nese jako dar ofisky a
susené maso. Pii uvitani ji nabidnou vino. Po piipitku novomanzelka hosti tchana a tchyni,
pfi¢emz jidlo je op&t velmi podobné tomu, jako pfedtim pti svatebni hostin€. Vyjimkou je, Ze
nejsou podavany ryby, zvéfina ani proso. Novomanzelka také poméaha manzelovym rodicim
s vykonanim obéti predkiim pted jidlem. Po tom, co se tchan a tchyné nasyti, novomanzelka
odstrani zbytky jidla, které umisti pfed svou rohoz v usporadani, v jakém je nabidla rodi¢tiim
manzela. Sama se pusti do konzumace nejprve zbytkll po tchanovi, nésledné i po tchyni. Po
tomto aktu ji tchyné nabidne pftipitek. Jidlo, které novomanZzelka sama nedojedla, nabidne
druzi¢ce a vozatajovi. Nasleduje samotné pohosténi novomanzelky tchdnem a tchyni. Po
skonceni této hostiny zakoncuje jeji pfijeti do nové domacnosti symbolickd zména pozic pii
sestupu z terasy, pfi které manzelovi rodic¢e sestupuji po zapadnim schodisti, zatimco nevésta
po vychodnim. Této zméné budeme podrobnéji vénovat pozornost pozdéji. Obtad je definitivné

uzavien pohosténim nevéstina doprovodu, které organizuji rodice manzela.
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6 Konfrontace Gennepova ¢lenéni se spisem Yili

V ptedchozi kapitole jsme ve stru¢nosti postihli pribeh vybranych prechodovych rituala
a jejich hlavni faze. Nyni obratime pozornost k porovnani obfadli popsanych v Yili s vnitinim

¢lenénim ptechodovych rituald, jak je podava Arnold van Gennep (1996).

tedy dil¢ich odlucovacich rituélii, Gennep (1996: 67—109) o nich v ptikladech naptic¢ svétovymi
kulturami hovoti vyhradné ptfimo ve vztahu k osob¢€ novice (iniciovaného). Spis Yi/li ndm vsak
0 iniciovaném znacnou ¢ast popisu obfadu nenabizi zadné informace. Poprvé se s nim

setkavame az v pokrocilé fazi, kdy se o ném stroze tika:

NEERR, #, EET, BH.

Iniciovany, v barevném obleceni a s vlasy svazanymi do drdolu, se nachazi v komnaté
s tvafi k jihu. (ptel. podle Steele 1917 5, upraveno)

Tato ukazka naznacuje, ze iniciovany musel byt odloucen ze svého diivéjsiho prostiedi,
text vSak tuto skuteCnost explicitné nezaznamenava. Lze tedy pouze uvazovat, zda prob¢hla
sekvence odlucovacich rituali. Navic, vzhledem k analyzadm, které Gennep (1996: 67—109)
nabizi, se mize uvedeny popis jevit jiz jako pfinalezejici k nasledujici fazi pomezi. Vzhledem
k chybéjicim informacim o iniciovaném az do pravé citované pasaze se domnivame, ze dilci
odlucovaci ritudly v rozebiraném obtadu se zdaji byt vyrazné potlacené. Jako vyrazné potlacena,
nikoli vSak nepfitomna, se jevi i nasledujici faze pomezi, protoze ani déale v textu se nehovofi
o pobytu iniciovaného v komnaté. Gennep ovSem uvadi, ze dil¢i ritudly pomezni faze mohou
mit v iniciaci velky vyznam (Gennep 1996: 19). Navic dodava, Ze v prub¢hu této faze mize byt
ptitomné i uréité zapominani na détsky zivot a postupnd vychova novice (Gennep 1996: 76).
Zda se takovéto prvky vyskytovaly 1 v pomezni fazi inicia¢niho obfadu udéleni capky, zstava
otdzkou. S analogickymi kroky se vSak setkdvame dale ve fazi, kterou bychom jiz oznacili jako
slouceni. T¢ se vSak podrobnéji budeme vénovat nize. Zde pouze shriime, Ze faze odlouceni a
pomezi jsou ve zkoumaném obfadu piitomny, nicméné o jejich dil¢ich ritudlech se nic
nedozvidame, a tudiz je nepovazujeme za vyrazné rozvinuté. Nakonec je mozno podotknout,
Ze o co méné¢ pozornosti vénuje Yili v souvislosti s pravé diskutovanymi fazemi ritualu
iniciovanému, o to vice se zaméfuje na ostatni castniky obfadu. To ukazuje, jak je zdjem textu
soustfedén na navazovani a strukturovani SirSich spolecenskych vztahii. Této problematice se

vSak budeme podrobné&ji vénovat v dalSich kapitolach.
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sestava z nekolika dil¢ich pfijimacich ritudlt, pfi kterych je jiz pozornost Yili upfena i na
iniciovaného. Jako prvni z této série chapeme udéleni capky. To, jak jsme si mohli pov§imnout
vyse pii strucné charakteristice obfadu, probiha trojim zptsobem a jsou k nému vyuzity i tfi
odlisné ¢apky. To ma podle Constance A. Cook (2017: 243) symbolizovat ,,chlapcovo dozrani
a schopnost nést plnou odpovédnost v rodinnych obétnich ritudlech®. My se vSak vyznamu
capek a odévu budeme podrobnéji vénovat az v dalSich kapitolach. Zajimavé jsou ale béhem
tohoto trojiho udéleni Capky vyslovena pozehnani. Jak bylo naznafeno vyse, béhem faze
pomezi, kterou Yili explicitné nepopisuje, se miizeme setkat s urCitym zapominanim na détsky
zivot a postupnou vychovou iniciované¢ho. Hlavni popis pribchu ritudlu o nicem takovém
nehovofi, nicméné v dodate¢nych instrukcich, kter¢ je tteba pro spravné provedeni ritudlu znat,

se snad béhem trojiho udéleni capky objevuje analogické jednani:

san, HiE: [©RAEH. wiixthk. EREYE, IERME. SEEE, ™H
=&, | B, B: [HRALSK, NHEEk. B@EE NEBE. ESEF,
kEE. | =, B [MmZE, MAZS, BNER. LHEEAE, MUK
RiE. E5ERE XRZE. |

Pozehnani pii prvnim nasazeni ¢apky zni: ,,V dobry mésic a ptiznivy den je ti nejprve
udélen prvni tbor. Odvrhni své mladické aspirace, nasleduj své zralé ctnosti. PoZehnany
dlouhy vék, rozmnozeno bude tvé skvélé §tésti.“ Pfi druhém nasazeni se pravi:
,»V priznivy mésic a dobry den je ti dale rozsiten ubor. Usilovné rozvijej své spravné a
distojné chovani, dobie a peclivé péstuj svoji ctnost. Dlouhy vék v plné sile po deset
tisic let, navzdy ti bude poskytnuto dalekosahlé $tésti.“ Pii tfetim nasazeni se pravi:
,»V nejptiznivési rok a nejlepsi mésic je ti dan plny Ubor. VSichni bratii jsou tu, aby
ucinili dokonalou tvoji ctnost. Vysoky veék bez konce, obdrzi§ pozehnani od
Nebes.* (prel. podle Steele 1917: 14, upraveno)

Nazory na to, ktery z Gi€astnikii obfadu toto pouceni ¢i pozehnani vyslovuje, nejsou
zcela jednotné. Constance A. Cook (2017:245-246) chéape slovo zhu i jako podstatné jméno
,invokator‘ nebo ,obfadnik‘, 2! které proslov uvadi. My se vSak proti tomuto nazoru
vymezujeme a domnivame se, Ze ve skuteCnosti jde o sloveso ,pozehnat‘, jak vyraz ostatné
pteklada John Steele (1917) i Séraphine Couvreur (1951). Navic internetova databaze

Thesaurus Linguae Sericae dokonce uvadi spojeni zhu yue 1 E jako standardni vyraz ,modlit

se slovy‘. Na§ nazor je podpofen jeste tim, ze v dodatecnych instrukcich tykajicich se frazi

25 Invokator hrél jednu z klicovych roli pfi obfadu a pronasel modlitby k nadpfirozenym silam (Zadrapa

2019: 338 pozn. 405).
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pouzivanych pii obfadu by v pfipadé€ invokatora $lo o ojedinély pfipad monologu, kdy by byla
explicitné uvedena osoba, ktera ho pronasi. Navic se tato osoba ve vlastnim popisu pribéhu
obfadu neobjevuje, a to ani v pocate€nim vykladu o rozmisténi Gi€astnikt. Na zékladé struktury

text se domnivame, Ze uvedené pozehnani pronasi hlavni host, ktery zaroven iniciovanému

udéluje capku. To opét podtrhuje jeho kli¢ovy vyznam v pribéhu celého obtadu a zdiraziiuje

.....

Faze slouceni, podle naSeho nédzoru, zahrnuje i dal$i dil¢i kroky, které zavrSuji vlastni
iniciaci. Konkrétn¢ jde o sérii navstév. Pti prvni z nich se iniciovany setkdva s matkou. Ta mu
pii této prilezitosti projevuje uctu poklonou se sepnutyma rukama. Constance A. Cook se
domniva, Ze tento zdvoftilostni ukon je totoZny s projevem ucty objevujicim se jiz v napisech
na obfadnich bronzovych nadobach. Iniciovanému se dostava stejného projevu ucty pii
navstéve bratrli, coz uvedena autorka vysvétluje jako symbol jeho pfijeti mezi dospé€lé Cleny
rodu. Na zavér iniciovany vykona sérii navstév u vladce, ministri a vyslouzilych ufednikt. Tu
badatelka na zakladé pasaze v Liji chape jako ukézku schopnosti iniciovaného jednat v souladu
s obfadnim chovanim pozadovanym od dospélého muze (Cook 2017: 245). Ve fazi slouceni je
tedy iniciovany pfijat nejen mezi ¢leny svého rodu, ale i zafazen do SirSich spolecenskych

struktur.

Pravé jsme se pokusili Gennepovo tfifazové Elenéni aplikovat na specificky ptipad
obfadu udéleni Capky. V tomto ritudlu vSak nachazime urcité slozky, které jsou tézko
zataditelné do néjaké konkrétni faze. Jedna se pfedevsim o znacnou ¢ast ritualu, ktera predchéazi
pobytu iniciovaného v komnaté. Jiz ve struéné charakteristice priabehu obfadu podané
v pfedchozi kapitole bylo uvedeno, ze tomuto kroku ptedchazi pomérné dlouhd sekvence
dil¢ich rituald, jakymi jsou naptiklad vésténi o dni, pozvani hlavnich hostt ¢i vésténi o hlavnim
podrobnéji nepopisuje a ani piesnéji nezatazuje. Sirsi socialni rozmér je v ¢inském iniciaénim
obfadu udéleni Capky natolik rozvinut, ze snad stézi v prikladech popsanych Gennepem
(1996: 76-109) najdeme obdobny piipad. Ostatné socialni vyznam dané faze podtrhuje i Liji,
kdyz tika:

LHEBEEAEE, TUHESE, WEFEMUER ERRUABRAL,

Lidé v davnych dobach pti obfadu udéleni ¢apky véstili o dni a hostu. Tim ukazovali,

jak uctivé k udé€leni Capky ptistupuji. Tim, ze k udéleni Capky pfistupovali s tctou,

ukazovali, v jaké vaznosti maji obfady. Tim, Ze obtfady chovali v takové vaznosti, davali
najevo, ze ty jsou zakladem statu. (ptel. podle Legge 1885b: 426, upraveno)
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Dlouhé sekvence dil¢ich ritualt pfedchézejicich samotné fazi odlouceni je patrna i ve
svatebnim obtadu. Na zakladé vyse uvedeného popisu svatebniho ritudlu jsme se dozveédéli, ze
odjezdu nevésty z jejiho domu pfedchazi n€kolik kroktl, jakymi jsou naptiklad oznameni
umysll, zeptani se na divéino jméno nebo ozndmeni vysledkl véstby. Domnivame se, ze tyto
kroky lze interpretovat jako piinalezejici ke Gennepové fazi pomezi, oznaCované téz
zasnoubeni. Jak jiz bylo feceno vyse, tato fize mulze nékdy tvofit podstatnou a dokonce
nezavislou ¢ast svatebnich obfadl, kterd muze zahrnovat i dil¢i obfady vSech tii fazi. Na
zasnuby (pomezi) v uvodnich Castech obfadu usuzujeme také proto, ze Gennep sam o
jednotlivych fazich svatebniho obiadu pojednava v invertovaném potadi, kdy nejprve hovoti o

pomezi, a az poté o odlouceni (Gennep 1996: 110-135).

K vyznamu, ktery ve starovéké Ciné maji diléi svatebni ritualy slouzici k navazovani
spoleCenskych vztahl, lze nalézt vzdalené analogie i v jinych svétovych kulturdch. Tak
naptiklad u Bhotitl v jiznim Tibetu a v Sikkimu zasnubni a svatebni ritudly trvaji dokonce
nékolik let, pfi¢emz nemaji sexudlni raz. V tomto obdobi je diraz kladen predevsim na utvareni
spolecenskych vztahii. 1 pfes zna¢nou podobnost si Cinsky svatebni obfad zachovava sva
specifika. Zatimco u Bhotil jde v prvnich fazich zejména o slouceni a vzajemné poznani obou
rodin, v Cin& k navazovani vztahti mezi dvéma piibuzenskymi jednotkami dochazi nikoli
osobnim kontaktem, ale za pomoci prostfedniki (Gennep 1006: 116). To vSak neubird na

pravdivosti tvrzeni, ze svatba je akt socidlni (Gennep 1996: 110).

DalS8im tvrzenim, kterému mizeme dat za pravdu, je to, Ze siiatek ma urcity ekonomicky
dopad (Gennep 1996: 113). Dary ze strany Zenichova otce v priab&hu zasnoubeni, o kterych se
dozvidame z Yili, ovSiem maji spiSe symbolickou hodnotu. Z textu se vSak nedozvidame, zda
zastupuji i ur¢ité vykoupeni. Lze ptedpokladat, ze vedle téchto dart existovalo i néjaké véno.
To vSak z textu nelze doloZit, nebot’ spis Yili nevénuje ekonomickym zaleZitostem pozornost a
zaznamenava pouze ritudlné relevantni kroky. S poslednim ze série symbolickych dart se v Yili
setkavame v okamziku, kdy Zenich pfijizdi vyzvednout nevéstu. Vzhledem k nevyjasnénosti
Gennepova vykladu Ize tento posledni dil¢i ritudl obdobi zasnub chapat jako shodny s prvnim

faze odluky:
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FARmBRFIS, AEBE BREEF. TABA, BEABR. ZREFM,
BN, =8B, ERFE, =#. TAT, fE. B, dtw EE BFEE,
B, . B¢, BB

Hostitel [mu] v ¢erném oficidlnim odévu vyjde vstfic pfed hlavni branu a s tvari
k zapadu se dvakrat pokloni. Host s tvafi k vychodu poklony opétuje. Hostitel s iklonou
vyzve [hosta] ke vstupu a host drzici husu ho nasleduje. KdyZ dorazi k brané chramu
predkd, [hostitel] s uklonou vyzve ke vstupu. [Pii chizi se] tfikrat pozdravi a kdyz
dorazi ke schodiim, daji si tfikrat pfednost. Hostitel vystoupi [po schodech] a postavi se
tvaii k zapadu. Host vystoupi a s tvari k severu polozi na patiicné misto husu. Dvakrat
se pokloni s pobitim ¢elem o zem. Sestoupi a vyjde. Nevésta [ho] nasleduje. [Pfitom]
sestupuje po zapadnim schodisti. (piel. podle Steele 1917: 23, upraveno)

Od tohoto kroku Ize nésledujici sekvenci dil¢ich ritudli chépat a zaradit nékolika
riznymi zpusoby. Pokud se podivame na citovanou ukazku, je mozné jako posledni dil¢i krok
pomezni faze (zasnoubeni) chapat nejen posledni dar, kterym je opét husa, ale i nevéstin odchod
z jejiho rodného domu. Ten vSak jiz miZeme spolu s naslednou cestou nevésty do zenichova
domu ztotoznit s pocatkem dalsi faze odluky. Od chvile, kdy Zenich pted svym domem ¢eka na
nevéstin vz a nasledné ji zve dovnitf, neni jasné, jak zaradit dalsi dil¢i kroky. Spole¢nou
hostinu nevésty a zenicha po vstupu do domu bychom snad mohli chépat jako slouceni, nebot’

Liji uvadi:

FERRFISN, BE, BEEUAN, HEMR, E5ZME, FNGEREEMNE
zt,

[Manzel] nejprve ¢eka pred branou. Kdyz nevésta dorazi, manzel ji pozdravi a vstoupi.

Spole¢né jedi ze stejného zvifete a piji z poharti vyrobenych z jedné tykve. Tim se

spojuji v jedno télo, sdileji stejné postaveni a sblizuji se. (ptel. podle Legge 1885b: 429—

430, upraveno)

Na zédklad¢ této pasaze a také slov Gennepa, ktery u dil¢ich slucovacich ritudli
s individualnim dosahem hovoii o spolecném jidlu ¢i piti, dale o konzumaci stejného jidla
¢i tekutiny nebo také o vyuziti jedné nadoby (Gennep 1996: 124), bychom touto hostinou mohli
prejit jiz ke sekvenci dil¢ich sluovacich ritudli. Tomu vSak piekazi akt, ktery ptichazi
po spole¢ném jidle, kdy Zenich osobné nevésté sejme barevnou stuhu symbolizujici dovrSeni
véku pro manzelstvi. To nas vraci k ptedchozi fazi, nebot Gennep uvadi mezi dalSimi
odlucovacimi ritudly naptiklad ,,roztrzeni takzvaného fetizku panenstvi (Gennep 1996: 122),
které by snad mohlo byt analogické s timto odejmutim stuhy. V této souvislosti je mozné
uvazovat o dvojim feSeni. Jednim je pfifazeni spole¢né hostiny nevésty a zenicha spolu
s dal§imi dil¢imi kroky k fazi odlouceni. Druhym, ke kterému se pfiklanime, je pfipuSténi

moznosti, Ze se jednotlivé faze navzajem prekryvaji, a tedy Ze dochéazi k prolinani faze slouceni
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s postupnym odlucovanim. Gennep ostatné dodava, Ze nékterd silnd pouta je nékdy nutné
prerusit v nékolika krocich. V této souvislosti hovofti také o netiplném pfijeti nevésty tchanem
a tchyni pfed sexudlnim kontaktem mezi novomanzely (Gennep 1996: 121). To je zajimavé i ve
vztahu k svatebnim obfadiim ve starovéké Cing, kdy k setkani novomanzelky s manzelovymi
rodic¢i dochézi az dalsi den po spolecné noci paru. Pokud bychom tedy veskeré predchozi dil¢i
kroky chépali jako ptinalezejici k fazi odlouc¢eni, vymezili bychom se proti Gennepovu nazoru,
ze slucovaci ritudly byvaji ve svatebnich obfadech nejrozvinutéjsi (Gennep 1996: 19). Pak by
faze slouceni byla omezena pouze na posledni hostinu a s ni spjata pohosténi. Ty k této fazi Ize
vSak jiz pfifadit s jistotou. V tom nas opét utvrzuje 1 Liji, které o spoleCném setkani

novomanzelky s tchdnem a tchyni uvadi:

B, @AR8MER, B, BRIBRER #E. & B REMUR, 8B
1%, WSARER, KEE, AURfEt.

Novomanzelka vstane ¢asné, umyje si vlasy a celé télo a ¢eka na uvedeni [k rodi¢im
manzela]. Sotva se rozedni, pomocnik ji uvede k tchanovi a tchyni. [Novomanzelka]
pied n¢ predstoupi s koSikem datli, kastant a platka suseného masa. Pomocnik nabidne
novomanzelce pohar sladkého vina. Novomanzelka [pak] obétuje maso a vino. Obtad

ukazuje, Ze se stala plnohodnotnou manzelkou a snachou. (pfel. podle Legge
1885b: 430—431, upraveno)

Hostinu, kterda na zavér celého obfadu pfichazi, fadime jednoznacné k dil¢im
slu¢ovacim ritualim s kolektivnim dopadem. O takovych Gennep uvadi, Ze ,,jedince piijimaji
do novych spolecenstvi nebo ze navzijem poji dvé nebo nékolik spolecenstvi (Gennep
1996: 124). Vzhledem k zdjmu textu na strukturovani SirSich spolecenskych vztahli bychom
snad ocekavali ucast SirSiho ptibuzenstva. Pozoruhodné vsak je, Ze hostiny se ucastni pouze
novomanzelka a tchan s tchyni. Po hostin€ je novomanzelka jiz pIn€ pfijata do nové domacnosti.
To je moZné zaznamenat 1 v symbolické zméné& pozic pfi nasledném sestupu k terasy. Tomuto

symbolickému aktu v§ak budeme vénovat vétsi pozornost v dalSich kapitoléach.

Na zavér lze shrnout, Ze na rozdil od iniciaéniho obtfadu udéleni capky, kde se
o odlouceni vitbec nehovofi, i kdyz je zfejmé, Ze probéhnout muselo, se ve svatebnim obtadu
setkavame se sekvenci dil¢ich odlucovacich krokii. Ani faze pomezni neni v prvnim z rituali
vyrazn¢ zastoupena. Naproti tomu je nejrozvinutéj$i ¢asti obtadl svatebnich, kde tvoti az
autonomni c¢ast ritudlu. Takova by vSak méla byt az faze nasledujici, tedy slouceni. Ta se ale

u svateb v ¢inském starovéku jevi jako zna¢né omezend. Stava se vSak nejvyraznéjsi fazi

.....
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Z této podrobné analyzy je zaroven patrné, Ze mysSlenky Victora Turnera, ktery
rozpracoval Gennepovu myslenku pomezni faze, budou na zkoumané ritudly tézko
aplikovatelné. Co se tyce jim definovanych dvou hlavnich typl liminality, ty nelze v ndmi
analyzovanych obradech uplatnit hned z n€kolika diivodii. U inicia¢niho obfadu udé€leni ¢apky

4

se o pomezi, ve kterém iniciovany zlstava, nedozvidame podrobnéjsi informace, tudiz nelze
sledovat, zda je vyzdvizen z niz§i na vyssi pozici, ¢i zda mé ptikdzano uplatnovat ritudlni moc
nad osobami jemu nadifazenymi. U svateb tvoii pomezni obdobi sice zna¢nou ¢ast obfadu, pti
jeho popisu vSak neni bran pfili§ velky zietel na nevéstu ¢i zenicha, tudiz ani zde nelze soudit,
zda v této fazi funguji jednim z uvedenych zptsobti. Zaroven je ziejmé, ze v pribehu pomezni
faze obou obfadl nedochézi k naruseni standardnich socialnich vztahti a k vytvofeni spontanni
a nestrukturované rovnostarské vazby communitas. Kazdy krok naopak sméiuje k ritualné

striktné danému upeviiovani spolecenské struktury.

Obecné Ize fict, ze Gennepova trifazova struktura je v ritudlech, jak je popisuje Yili,
patrna. To neni nikterak pifekvapivé vzhledem k tomu, Ze autor o ¢lenéni ritudlti pojednava
velmi obecné, coz umoziuje najit jeho sekvenci v témet kazdém ritualu. V popisu Yili se ale
miZe jevit jako potlacend, nebot’ zdjem textu je spiSe nez na Ustfedni postavy obfadu zaméfen

na Sir$i socialni vztahy. Této problematice se budeme podrobnéji vénovat déle.
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7 Sirsi spolefenské vztahy a jejich ukazatele

Jak bylo mozno vidét v ptedchozi kapitole, Gennepovy faze se sice v piechodovych
ritualech, jak je popisuje Yili, projevuji, ale jevi se spise jako potlacené. Uvedli jsme, Ze to mize
byt dano tim, ze zatimco Gennepovo tfifazové Clenéni se vztahuje predevs§im k tGstfednim
osobam obtadu, zajem Yili se zamé&fuje spiSe na dalsi ucastniky obfadu a obecnéji na vytvaieni
a strukturovani SirSich socidlnich vztahii. Ty budou tématem této kapitoly. Pfi nasledujici
analyze budeme vénovat pozornost jednotlivym ukazatelim, které charakterizuji socialni status
aroli jednotlivych ti¢astniki obtadu, jejich vzdjemnym socialnim vztahlim, stejné jako zménam
téchto charakteristik v pribéhu obfadu. Vzhledem k tomu, Ze pro tuto analyzu budou velmi
uzitecné terminy socialni status a role, které jsou téz hojné uzivané sociologii a kulturni

antropologii, se je ve stru¢nosti pokusime charakterizovat.

Velky sociologicky slovnik status vysvétluje jako ,,souhrnné vyjadieni socialni pozice
Cloveka v urcité spole€nosti, resp. skuping, spojené s urcitou mirou ocenéni ze strany
druhych® (Petrusek et al. 1996: 1226). Status zahrnuje veskery majetek, prestiz a moc dané
osoby (Petrusek et al. 1996: 1226). Jak dodava Antropologicky slovnik, takovou pozici mize
Cloveék ziskat jiz svym narozenim, nebo ji ,,mize dosdhnout v pribéhu zivota (ziskana
postaveni)“ (Malina et al. 2009: 3909). V ptedmodernich spole¢nostech status ziistava relativné

staly po dlouhou dobu (Petrusek et al. 1996: 1226).

S terminem status se tésn¢€ poji 1 vyraz role. Jde o ,,o¢ekavané chovani spojené s urcitym
statusem; toto chovani se fidi kulturné definovanymi pravy a povinnostmi, které vyplyvaji
z daného statusu [...]* (Malina et al. 2009: 3441). Na rozdil od statusu jsou spolecenské role,
které jedinec napliuje, rtiznorodé, proménlivé a dynamické a realizuji se v rozlicnych
konkrétnich situacich a vztazich. Roli je tedy mozno chéapat jako souhrn kulturné danych
oCekéavani, jak se bude jedinec, ktery drzi urcity status, chovat v urcitych situacich a pfi
kontaktech s jinymi osobami (Jandourek 2012: 197-198). Takto lze nahliZzet napiiklad na
dichotomii host — hostitel v nasledujici analyze. Ddle rozebirané ukazatele spole¢enského
postaveni a vztahli ucastnikli zkoumanych obtadli pak Ize do zna¢né miry interpretovat ve

smyslu vyjadfeni a promén jejich statusti a roli.
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7.1 Terminologie

Diiraz na socialni status a roli se odrazi jiz v samotné terminologii, kterou Yil/i hlavni
ucastniky obfadu oznacuje. Vyznam utvafeni vztahli uvnitt, a pfedev§im vné rodiny, ukazuje
to, Ze nejprominentnéji tu vystupuje dichotomie vyrazi host bin & — hostitel zhu ren & A. Jak
uvidime dale, tato oznacCeni zatlacuji do pozadi i samotné ptibuzenské terminy, jejichz uziti

bychom v obou ptipadech ocekavali.

Nejprve se zam&fime na samotna oznaceni zhu ren & N a bin . S vyuzitim internetové

databaze Thesaurus Linguae Sericae se pokusime postihnout vyznamy obou slov, které Ize
prekladat n€kolika rGznymi zplsoby. Co se tyCe slova zhu ren, pteklad, kterého jsme se
v citovanych pasazich drzeli, znél ,hostitel’. Ten vyuziva iJohn Steele (1917) v ptekladu
capky, je dal§im z moznych vykladi tohoto slova, a to ,mistr obfadu‘, ¢i ,obfadni mistr‘.
DalSimi moznymi pieklady pak jsou ,muzska hlava rodiny / domacnosti‘ nebo také pouze
,domaci‘. Posledniho zminéného se drzi i Séraphine Couvreur (1951). Jiné moznosti vykladu
tohoto slova jsou pak pro nase ucely irelevantni. Podotknout v§ak mlizeme, Ze vySe diskutovana
internetova databaze uvadi, ze standardné je hostitel v ritudlnim obfadu oznacovan pouze jako

zhu F. Co se tyCe druhého vyrazu bin, drzime se pii zpisu znaku podoby, ve které ho

nachdzime v origindlnim textu Yili. Databaze Thesaurus Linguae Sericae vSak tuto podobu

znaku nezna. Naproti tomu slovnik Gu Hanyu da cidian 757255 K 5588 (1998: 1255) obsahuje

tento zapis 1 s vyznamem, ktery je pro nds relevantni. Pro nalezeni vyznamu ve vyuzivané

internetové databézi je tieba tento znak graficky upravit do podoby bin &. Pod timto heslem

se setkdvame s piekladem ,host‘, kterého se v citovanych ukazkach drzime nejen my, ale
pracuji s nim i oba nami vyuzivané pteklady textu. Databaze Thesaurus Linguae Sericae navic
dodava, ze vyraz bin v protikladu k jiz diskutovanému zhu vyjadiuje honorifikum, které
oznacuje ,Cestného hosta‘. Ackoli 1ze termin piekladat 1 mnoha dalSimi zplsoby, nejsou pro

nase ucely relevantni a neni tedy nutné se jimi dale zabyvat.

Nyni jsme se pokusili ve strucnosti postihnout zakladni vyznamy nejprominentnéjSich
oznaeni v prib¢hu rituald. Dale zaméfime pozornost na promény roli Ucastniki obfadii
v priubéhu jejich jednotlivych fazi tak, jak se odrazeji v pravé uvedené terminologii. V nize

.....

udéleni Capky:
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Véstba

Pozvani Den Troji
Faze Véstba | Oznam 0 Urceni Uvitani
Osoby ) hlavniho udéleni udéleni
ritualu odni | hostim | hlavnim casu hostt
hosta capky Capky
hostu
BE
Iniciovan}'/ guan zhe E% JTT—L%
,iniciovany*

Otec A | 2A | 2A | 2A ] 2A | 2A | 2A | A | 2A

iniciovaného

i
i
i
i
i
m

Hlavni host

Tab. 1. Hlavni osoby v obradu udéleni capky.

V tabulce 1 vidime hlavni ucastniky obfadu udéleni ¢apky. V kolonce faze ritudlu je
uveden vyraz, kterym jsou standardné tyto osoby v pribehu dané faze obtfadu oznacovany. Je
ztejmé, Ze kazdy zhlavnich u€inkujicich si zachovava v pribéhu celého ritudlu jednu
spolecenskou roli. Nedochazi tedy k zadné jeji proméné. Tabulka 1 nam zaroven ukazuje, jak
bylo mnohokrat diskutovano vyse, Ze o iniciovaném se az do jeho trojiho udéleni Capky hovoti
pouze sporadicky. A to na rozdil od otce iniciovaného, ktery je pfitomen ve vSech fazich rituélu,
a hlavniho hosta, jenz se pocinaje pozvanim rovnéz Ucastni vSech ¢asti obfadu. Vyse uvedend
tabulka vSak zachycuje jednotlivé ritualni kroky pouze do trojiho udé€leni Capky. Dalsi ¢asti
nejsou zaznamenany, i presto, Ze se dichotomie vyrazli host — hostitel objevuje jesté pfi

zaveérecném pohosténi a rozlouceni se s hosty.

S vyraznymi promé&nami roli se naproti tomu setkdvame u svatebnich obtadi. To
ilustruje nize uvedend tabulka 2, kterd zachycuje rizna oznaleni uzivand pro jednotlivé
ucastniky obtadu po cely jeho pribéh. Vynechéna byla pouze zévérecna ¢ast obtadu, pii které
se dostava pohosténi hostlim a jsou jim pfedany dary. Zména socialnich roli v prib&hu obtadu

je z tabulky 2 patrna na prvni pohled:
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Zaslani Spolecné Navstévy | Tchan a
Faze darti; dotaz | Setkaninevésty | Piijezd jidlo Svatebni | nevésty u tchyné
obiadu | najméno a Zenicha nevésty | nevésty a noc tchana a hosti
neveésty zenicha tchyné neveéstu
Misto Dim Dim Dim Dim Dim Dim
Diim nevésty ) ) ) ) )
konani nevesty zenicha zenicha zenicha zenicha zenicha
Hlavni
identita
4% fu ,nevésta’,
nevésta ,vena’, I o o i i
,manzelka*
FA
N EA
B . .
Zenich X fu FA FA
& xu
,manzel*
,zet ,manzel’
matka
nevesty
otec N N
FA EA
nevésty
matka 9t gu
_ i
zenicha ,tchyng*
ES ..
otec 5 jiu o
. 5
Zenicha ,tchan®
¥& bin
uvadéc
,uvadéc®
5 shi
posel zhe ,posel’
B

Tab. 2. Hlavni osoby pri svatebnim obradu.

46



Vyse vidime, Ze v prvnich ¢astech obfadu, které se konaji v nevéstiné domé, je
hostitelem nazyvan otec nevésty. Uvadec je vzdy oznaCovan svoji zakladni identitou. Stejné
tak 1 vyslanec od Zenichova otce, ktery vSak po vstupu do nevéstina domu zacina byt nazyvan
hostem. V dalsich fazich obtfadu ziistava otec nevésty v roli hostitele ve svém domé, kde vita
zenicha. Ten je naopak nazyvan hostitelem az do samotného vstupu do nevéstina domu. V tu
chvili se méni v hosta. V této fazi jsou zenichovy role znacné proménlivé, nebot’ pii spolecném
odjezdu s nevéstou pro né&j text pouziva vyraz zet’ ¢i manzel (xu 1%). Od piijezdu paru do domu
Zenicha se ten jiz standardné stava hostitelem, pouze v jednom piipadé¢ je nazvan manzelem.
Po svatebni noci Zenich z popisu mizi a Yili se zamétuje na komunikaci nevésty s tchanem a
tchyni, pfi které jiZ neni pfitomna dichotomie diskutovanych vyrazi. V této fazi obtfadu se

v textu pro zicastnéné pouzivaji ptibuzenské terminy.

Jak jsme pravé vidéli, dichotomie host — hostitel dokonce potlacuje samotné
capky neménné, pii svatebnim obfadu dochazi k jejich velmi vyraznym proménam, a to
pfedevSim v zdvislosti na misté, kde ke spolecenské interakci dochazi. Dichotomie host —
hostitel nas snad nepiekvapi u svatebnich obtadii, kde ji 1ze ptirozené¢ ocekavat, nebot’ zde
ptedpokladdme navazani socialnich vztah mezi dvéma piibuzenskymi jednotkami. MlZe nés
vSak zarazit jeji zasadni vyznam v popisu iniciacniho obfadu udéleni ¢apky. U tohoto obtadu
bychom spiSe ocekavali, ze hlavni pozornost bude vénovana strukturovani vztahi uvniti rodiny.
Ovsem jak vidime, 1 zde hraje kliCovou roli host, o kterém se sice na pocatku obfadu vésti,
nicméné se da predpokladat (byt’ to Yili explicitné netikd), ze byl pfedem vybran a véstbou mél
byt pouze schvalen. Hlavni host pak zastava ustfedni pozici, nebot” je tim, kdo iniciovanému
udéluje Capky a dokonce i dosp€lé jméno. Lze tak predpokladat, ze vybér hlavniho hosta byl
ovliviiovan ptedevsim spolecenskymi ohledy. Ve vy$§im socialnim prosttedi pak mohl dokonce

nabyvat politického vyznamu, jak uvidime dale pfi rozboru ukazky z kroniky Zuozhuan.

7.2  Odév

Predchozi kapitola se tykala pfedevSim zmén roli hlavnich Gc¢astnikli obfadu v jeho
jednotlivych fazich. Naproti tomu v této kapitole budeme vénovat pozornost predevSim
vyjadreni statusu, tedy pozice jedince ve vertikalni struktuie spolecnosti, a jeho proménam. Je
pochopitelné, ze v ptipadé obou zkoumanych obfada takovouto zménou spolecenského stavu

prochazeji predevsim jejich ustfedni Gi€astnici, tedy iniciovany v piipadé obfadu udéleni ¢apky
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a Zenich s nevéstou v pfipad¢ svatebnich obfadli. OvSem i status dalSich Gi€astnikii v pribéhu
konani obfadu nachézi své hmotné vyjadieni. Obecné plati, Ze v rozliénych svétovych kulturach
je v riznych socialnich interakcich jednim z nejvyznamnéjSich nositeld socidlniho poselstvi
odev a jeho pfislusenstvi. Ty mohou fungovat nejen jako znak socialni role, symbol statusu
(Underhill 2002: 236), ale velmi €asto 1 pfimo jako symbol politické moci, coz plati pfedevSim
o luxusnich a propracovanych ozdobach hlavy (Brown 1981: 37 cit. v MarSalek 2003: 21).
Starovéka Cina v tomto ohledu neni vyjimkou (Underhill 2002: 236; Tong Shuye 2010: 201).

Nyni tedy obratime pozornost k roli odévi jako symbolu spolecenského postaveni a role
v prubé¢hu zkoumanych obtadii. Je tieba upozornit, Ze 1 kdyz se v této souvislosti musime ve
stru¢nosti dotknout fyzického vzhledu Sat, nebudeme jej zkoumat do hloubky, nybrz se
omezime predevsim na jejich spolecenskou funkci. K takovému pfistupu nds vede mimo jiné
to, Ze o konkrétni podobé Satli ve zkoumaném obdobi je zndmo velmi malo, setkdvame se
s rozlicnymi nazory a fada obecné uvadénych popisti miize ve skutecnosti vychéazet az z daleko

pozd¢jsich tradicnich ¢inskych rekonstrukei.

V ramci obou zkoumanych obfadl asi nejzdsadn€j$i proménou spolecenského stavu
prochazi iniciovany v prubéhu obfadu udéleni ¢apky. S ohledem na to, co bylo uvedeno vyse,
neni piekvapivé, ze materidlnim symbolem této zmény je ptidéleni novych odévi a jejich
ritudlu. KliCovy vyznam capky jako symbolu dospélého muze a soucasti oficialni tboru ve
starovéké i pozd&jsi Ciné je velmi dobfe znam (Gu Derong a Zhu Shunlong 2001: 473-474;
Hua Mei 2004: 60—64). Zména uboru iniciované¢ho s postupnym udélenim tii capek je
zietelnym symbolickym vyjadfenim postupné promény iniciovaného z chlapce v dospélého

muze, ktery potencialné mize zastévat statni tfad (Ebrey 1991b: xxv—xxvi).

V pribéhu tohoto dil¢iho ritualu, jak jsme jiz vidéli, hlavni host s poZehnanim postupné
nasadi iniciovanému tfi ¢apky, z nichz kazd4d symbolizuje urcity rozmér socidlni osobnosti

dospélého muze. Capky po sobé nasleduji podle vyznamu, jak podotyka i Liji:

BUBRPE, MERM, BREAM =Z/NEE, NERt.

Proto se udéleni Capky odehrdvalo u vychodniho schodisté, aby se ukézalo, Ze
[iniciovany] nahradi [otce jako pan domu]. Mladému muzi byl na misté hosta nabidnut
pohar vina. Pfi trojim nasazeni capek byla kazda dalsi ctihodnéjsi nez predchozi, ¢imz
se postupné dodévalo na vyznamu tomu, ze dospiva. (ptel. podle Legge 1885b: 426,
upraveno)
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Jednotlivé Gapky jsou v textu oznacovany jako zi bu guan 4§45 78 ,Cerna latkova Sapka®,
pi bian [R5 ,Capka z bilé jeleni kiize* a jue bian 5+ ,rudoCerna Capka‘. Ohledné presné
podoby jednotlivych Capek a jejich konkrétniho vyznamu existuji ne zcela jednotné nazory, coz
se tyka predevsim druhé a tieti jmenované. Podle nékterych ndzorta zalozenych na tradi¢nich
textech bila capka z jeleni klize symbolizuje vojenské aspekty socialni osobnosti dospélého
muze a hodnostéare (Cook 2017: 244). Rudocerna pak symbolizuje civilni rozmér. Tento nazor

se opird pfedev§im o poznamku hanského komentatora He Xiua {a[{& (129-182 n. 1) kjiz

zminénému spisu Gongyang zhuan (Sun Ji 1991: 233). Podle jin¢ho nazoru, ktery uvadi
1 elektronicka databaze Thesaurus Linguae Sericae, neslo v ptipad¢ bilé Capky z jeleni kiize
vyhradné o souc¢ést vojenského uboru, nybrz o ozdobu hlavy, kterou nosili hodnostati pti mén¢e
vyznamnych oficialnich ptilezitostech. I v tomto ohledu se ovSem udaje text sklonku doby
Valcicich statli a poc¢atku dynastie Han pohybuji v Sirokém spektru, co se tyce nejen oficidlnich
prilezitosti, ale dokonce 1 statusu osob, kterym je uziti Capky ptisuzovano. Tak naptiklad jiz
diskutované spisy Xunzi a Zhouli ji v kapitolach Fuguo F B (Jak ucinit zemi bohatou) a
Chunguan Zongbo & E ={A (Jarni ufady pod Ministrem rituall) spojuji s nam jiz zndmou
vrstvou shi +, tedy nizSich hodnostafti (Zadrapa 2019: 174), zatimco kapitoly Jiaotesheng %[
Y5 (Jediné obétni zvife pii pfedméstské obéti) a Zaji #E5C (Rozliéné zdznamy) o ni hovofi
jednou v souvislosti s kralem a jednou s véStcem (Legge 1885a: 429; Legge 1885b: 135).
oznaované jako jue bian B . Jeji nazev je Casto piekladan jako ,Capka ve tvaru ptika
¢i vrabee® (Steele 1917: 262). My ji zde oznacujeme jako ,rudoCernou ¢apku‘ na zakladé barev,
jakeé jsou ji pfisuzovany (Steele 1917: 262; Kejdun 2015: 167). Tu lze, co se tyce tvaru, asi
nejlépe ztotoznit s Capkami zndmymi z reliéfi doby Han. Ty maji cylindricky tvar, na ktery
kolmo naseda obdélnikova horni ¢ast (Sun Ji 1991: 239 obr. 57-14). Pfes opét znacné Sirokou
Skalu vyskytu v textech sklonku doby Valéicich stati a dynastie Zapadni Han lze souhlasit

......

prilezitostech (Kejdun 2015: 167; Cook 2017: 244).

Bez ohledu na nejasnosti, které obklopuji tvary 1 konkrétni uziti pravé diskutovanych
ozdob hlavy, je vcelku jednoznacné, Ze ty byly pouzivany predevsim v oficialnim a politickém
kontextu. To ukazuje, Ze zralost muze byla tésn€ spojovana s moznosti plnit funkce ve statnim
aparatu, a opét to zasazuje iniciacni ritudl do Sir§itho spolecenského kontextu. Takovéto

symbolické konotace maji nejen samotné Capky, ale i dalsi slozky odévu, které jsou podle Yili
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s kazdou z nich spojeny. V této souvislosti je moZno zminit chranice kolen, které jsou ve
starSich napisech na obfadnich bronzovych nadobach zminovany jako Casté dary panovnika
podiizenym aristokratiim. Asi nejvét§i pozornost si ovSem zasluhuje odév oznacovany jako

xuan duan % i, coz zde prekladame jako ,&erny oficialni odév‘. Opét se nebudeme podrobnéji

zabyvat vzhledem tohoto kusu obleceni, které je v konkrétnich detailech nejasné. Slo o svrchni
Sat, a 1 z nami zkoumanych kapitol Yili je zfejmé, Ze piedstavoval jednu ze zékladnich slozek
bézného oficidlniho a ritudlniho tboru (Steele 1917: 262). Pii udélovani Capek si iniciovany
tento Sat oblékd po prvnim udéleni ¢apky a zaménuje jim tak barevny détsky Sat, v némz mél
predtim setrvavat v komnaté. A je to prave tento Sat, v némz na uplny zavér celé série obtadi
iniciovany, nyni jiz dospély muz, navstévuje panovnika, mistni hodnostafe a starSi, ¢imz je
dokonceno jeho plnohodnotné zatazeni do SirSich spolecenskych vztahti. Pravé zminovany

odév nas privadi k dalsim ucastnikiim obtadu.

Je pfiznac¢né, ze Cerny oficialni odév prostupuje nejen popisem inicia¢niho obiadu, ale
1 kapitolou tykajici se obfadl svatebnich, kde se zda, Ze promény odeévu nehraji tak dilezitou
roli. V obou figuruje jako zédkladni muzsky odév, ktery v nejriiznéjSich fazich nosi prakticky
vSichni zminovani Gc¢astnici obfadu. Spis Yili pti popisu setkani rozlicnych osob, jimz jsme se
vénovali predchozi kapitole, Casto zdaraziuje, ze bez ohledu na to, zda se setkdva otec
iniciovaného s hostem ¢i otec nevésty s poslem zenicha, jsou vzdy obleceni stejné€. Na rozdil
od dichotomie roli host — hostitel, rozebiran¢ v piedchozi kapitole, Yi/i v tomto ohledu
zdlraziiuje rovnocenny status jednajicich osob a jejich prislusnost ke stejné vrstvé

charakterizované ptistupem k ritualim a oficidlnim hodnostem.

Jesté mliZzeme poznamenat, Ze ve svatebnich obfadech jedinym muzskym ucastnikem
obtadu, v jehoZ ptipad¢ Yili explicitné zminuje jiny $at, je Zenich. Z toho lze usuzovat, jak se
ostatné da ocekavat, Ze v piipad¢ Ustfedniho paru pii svatbé Saty a jejich zmény rovnéz hraly
vyznamnou roli. Yili v této souvislosti podrobné popisuje odév nevésty a jejiho doprovodu pii
setkani s Zenichem a jeho proménu pfi setkani s tchanem a tchyni dalsi den. Pozoruhodné je, ze
nevéstin odév po svatebni noci je podle popisu totozny s odévem jeji duenny, popisovanym pii
prilezitosti setkani s zenichem den pfedtim. Z toho 1ze usuzovat, Ze podobné¢ jako iniciovany
v prib¢hu trojiho nasazeni capky, nevésta proSla zménou statusu a dosahla postaveni
plnohodnotné Zeny. O vyznamu snimani nevéstiny barevné stuhy v pribéhu svatebni noci jsme
jiz podrobnéji hovotili vyse, pro dalsi rozbory naptiklad ve vztahu k Zenichovi nepodava Yili

zadné informace.
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Na zavér shriime, Ze odév a jeho proména jsou v obou kapitolach hlavnim ukazatelem
zmény spolecenského stavu ustfednich osob ritudlu, coz je velmi dobte zachytitelné v ptipadé
jinych dalsich muzskych ucastnikli obfadu, jejich status evidentné zlstava v pribéhu celého
obfadu neménny, a Yili v popisech Satli zdiraziuje jejich socialni rovnocennost a ptisluSnost

ke stejné vrstvé hodnostara.
7.3 Hostiny

Jidlu v prubéhu ¢inskych déjin vzdy nalezelo jedno z kli¢ovych mist a nejinak je tomu
1 dnes (Chang 1977a; Underhill 2002: 47-87). Jiz ve starovéku ptedstavovaly hostiny
vyznamny prosttedek k navazovani a upeviiovani SirSich spolecenskych vztaht, ktery vSak byl
svazan striktnimi pravidly (Chang 1977b: 36). Hostiny mohly ve starovéké Ciné dokonce hrat
dilezitou roli pfi utvafeni mocenskych vztaht (Underhill 2002: 12). Soucasti hostin v té dobé
nebyly pouze pokrmy, nybrz jejich nepostradatelnou slozku tvofily 1 népoje, a to pfedevsim
alkoholické. Dichotomie vyrazil jidlo — piti je natolik vzdjemné propojena, ze se v Cinstiné
dokonce setkdvame se slovem, které tyto pojmy kombinuje, a to yinshi 88 & ,jidlo a
piti‘ (Chang 1977b: 30, 40). Dilezitost stravovani v ¢inské spole¢nosti odrazi i specidlni tvary
nadob slouzicich k ptipravé ¢i podavani pokrmt a vyrobenych z keramiky a pozdéji i z bronzu
(Chang 1977b: 34-35). Ty se mohly stat i symbolem prestize a spoleCenského postaveni a tak
byly vyuzivany naptiklad pii pohibech ¢lent elity. V této funkci pak nadoby mohly slouzit
1 k upeviiovani spolecenskych vztahii (Underhill 2002: 48).

Konzumace pokrmi a ndpoji v obou nami analyzovanych obtadech proklada dulezité
momenty ritudlu a je mozno ji rozdé€lit do dvou skupin. Prvni sestdva z malych pohosténi
v pribéhu obfadu, mezi néz fadime i rozlicné piipitky. Druhou pak tvofi samotné hostiny
zahrnujici konzumaci vétstho mnozstvi pokrmti v nékolika chodech. Jak uvidime nize, vzorec

vyskytu obou typti konzumace jidla a piti se v nami zkoumanych ritualech ponékud lisi.

se ty¢e drobnych pohosténi, ta text zmifnuje az v pokrocilé fazi obfadu, tedy az po trojim ud¢leni
capky. Po ném piichazi pohosténi iniciovaného vinem, susenym masem a masovou omackou.
Zde je mozné poznamenat, ze iniciovany tyto pochutiny konzumuje na rohozi, coz byl bézny
zpusob stravovani ¢leni elity jiz v obdobi dynastie Shang (Shang 7, 13.—11. stol. pi. n. 1.)

(Chang 1977b: 36). S takovym zpusobem konzumace jidla se setkavame i ve svatebnich
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ptipitky. Jde jednak o nabidnuti vina hlavnimu hostu pfedtim, nez ten jde do prevlékaciho stanu,
jednak o servirovani vina pfi zavérecném rozlouceni s hosty. Zd4 se tedy, Ze pohosténi
v prubehu iniciaéniho obfadu prokladdaji samotny obfad, nejsou vSak ani opulentni ani ptili§

cetna.

Ve svatebnim obtadu naopak nélezi hostindm jedno z hlavnich mist. V prubéhu tohoto
ritudlu se setkdvdme s obéma jmenovanymi skupinami. V zasad€¢ jedind dvé samostatnd
drobnéjsi pohosténi predstavuji nabidnuti vina, suSeného masa a masové omacky vyslanci
zenichova otce a zavérecné ucténi neveéstina doprovodu vinem v domé zenichova otce. Do
druhé nami vymezené skupiny pak fadime dvé zasadni hostiny. Prvni je spolecné jidlo nevésty
a zenicha po piijezdu do jeho domu. Zde je mozno zdlraznit, Ze pii této prilezitosti podava Yili

podrobny vycet jednotlivych jidel a popis jejich rozlozeni, jak jsme mohli vidét v ukazce

uvedené v podkapitole 5.2 Zasnuby a svatba. Krom¢ toho uvadi i podrobné instrukce pro
nesetkdvame. Uvedeny podrobny vycet umoziiuje piedstavu nejen o opulentnosti hostiny
s ttemi hlavnimi chody, ale i o propracovanosti a ndkladnosti nadob, ve kterych jsou podavany.

Setkavame se piedevsim s kotliky na tiech nozkach &, které byly vyznamnou obfadni nidobou

(Falkenhausen 2006: 393) a jejichz vlastnictvi evidentné symbolizuje ptisluSnost k elitni vrstve.
Na zaklad¢ toho lze soudit, ze hostiny, které Yili popisuje v souvislosti se svatebnimi obtady,
jsou 1 vyrazem spoleCenského postaveni. To se odrdzi i v kvalit¢ a mnozstvi podavanych
pokrmi a napoju. Tato pfedstava je v souladu i s tvrzenim Anne P. Underhill (2002: 68), Ze
,,cim vyssi je socidlni a politické postaveni domacnosti, tim vétsi jsou investice do hodovani.
Lze vSak ptedpokladat, Ze popisy hostin v Yili vyjadiuji urcity idealizovany standard urceny
pro Cleny elity. Zda takového standardu byly schopny dosahnout vSechny rodiny, nelze fict

s jistotou.

Druha zasadni hostina pii svatebnich obtadech, ptiniz je podan podrobny vycet pokrmi,
nasleduje druhy den po svatebni noci. Novomanzelka je nejprve pohoSténa vinem, poté ona
sama hosti tchana a tchyni obdobnymi pokrmy jako pfi ptedchozi hosting, pti¢emz nékteré jsou
vynechdny. Poté nésleduje jeji pohosténi tchanem a tchyni. Pfi ném je vykonan ptipitek. Timto
je novomanzelka definitivné pfijata do nové domacnosti. Kromé vySe jmenovanych hostin a
drobnych pohosténi se setkdvame jesté s dalSim typem, ktery neni mozné jasn¢ zatradit. Jde

o dojidani zbytkt pokrmu po velkych hostinach. Co se ty¢e takové konzumace po prvni hosting,
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bylo by ji snad moZzné opomenout, nebot’ je provozovana vozatajem a druzi¢kou. OvSem pfii
druhé hostin¢ dojida zbytky po tchanovi a tchyni samotné novomanzelka. V této souvislosti l1ze

uvazovat, ze tento akt uvadi do spravné hierarchie nové vytvorené ptibuzenské vztahy.

Nyni jsme se stru¢né seznamili s hostinami, které prokladaji dilezité momenty obou
analyzovanych obfadii. Z vy$e uvedeného je patrné, Ze sdileni potravy v Ciné je nesmirné
dilezité, coz je dolozeno také tim, Ze konzumace pokrmu a népoji se neucastni pouze hlavni
osoby obfadu, ale 1 jejich doprovod. Takovyto akt pak slouZi zejména k navazani a upevnéni
SirSich spoleCenskych vztahd. V této souvislosti jsou pozoruhodné rozdily mezi obéma
zkoumanymi obfady. Klicova role velkych hostin o n€kolika chodech pfii svatebnich obtfadech
odpovida vyznamu svatby jako primarné socidlniho aktu, ktery slouzi k navazani vztahii mezi
dvéma ptibuzenskymi jednotkami. Je zfejmé, ze tyto hostiny, kterych se ucastni kliCové osoby
obtadu, slouzi k navazani kontaktu mezi nimi a zroven k postupnému zaclenéni novomanzelky
do nové domécnosti. Zaroven se pii nich vytvaieji a stvrzuji hierarchické vztahy v ramci noveé
souvisi s jeho novym statusem a je soucasti jeho postupného zacleniovani mezi dospélé Cleny
rodu. V této souvislosti se ale nesetkdvame s tak opulentnimi hostinami. Nicméné€ 1 jind drobna
pohosténi, zahrnujici pfedevSim ptipitky, jsou socidlnim aktem, ktery slouzi k utvrzeni jiz

existujicich socidlnich vztahti i vné rodiny.

Spolecenské vztahy miize jidlo vytvaret i ve formé daru, jimz vznika urcity zavazek, a
je jim mozno zvysit svlj ekonomicky status. Anne P. Underhill ukazuje tuto funkeci jidla ve
starovéké Cing piedeviim na ptikladu pohiebnich obfadi, kde hralo duleZitou roli naptiklad pfi
poskytnuti zdsob zemielému pro jeho posmrtny Zivot. Pozlstali pak ocekavali, Zze od takto
ucténych ptredkli nasledné¢ obdrzi odménu (Underhill 2002: 12-14). Na stejném principu
zavazku pak byly dary jidla vyuZivany pfi navazovéani a upeviiovani politickych vztahli
v prubéhu obdobi Vychodni Zhou (Underhill 2002: 75). O obecnéj$im pojeti daru vsak

podrobnéji pojedname v nasledujici podkapitole.
7.4 Dary

Dar je vyznamnou soucasti lidského Zivota nejen dnes, ale byl ji i u archaickych
spoleCenstvi. Nemusime jim vSak rozumét pouze movité a nemovité bohatstvi, nybrz i rizné
obtady, hostiny, rozli¢na prokazovani zdvotilosti, ob&ti bohtim aj. (Mauss 1999: 13, 27). Dar,

jak jiz bylo zminéno vySe, vytvari urCity zavazek, a to nejen v souvislosti s jidlem. Tento jev
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popisuje Marcel Mauss (1999: 9) v souvislosti s ,,dobrovolnou, déa-li se to tak fici, zdanlivé
nenucenou a nezistnou, pritom vsak nucenou a ziStnou povahou fe¢enych davek. Ty na sebe
témét vzdy berou podobu daru®. Kazdy dar, ktery neni oplaceny, pak vytvati vztah podfizenosti
obdarovaného vici darci, a to zejména pokud byl dar pfijat bez timyslu jej oplatit. Zaroven se
ocekava, ze jedinec oplati darem vétSim, nez sdm piijal (Mauss 1999: 133—-134). Zavazek daru
vSak nespociva pouze v povinnosti dar oplatit, ale také ptijmout. Odmitnuti daru je pak mozné
chapat jako odvrhnuti ptratelstvi ¢i spojenectvi. Takovyto akt se mlize rovnat 1 vyhlaSeni valky.
Stejnym prohfeskem je pak i opomenuti pozvat ¢i pozvani neptijmout (Mauss 1999: 26; 134).
Tolik tedy k obecné charakteristice daru a nyni obratime pozornost na dary vyskytujici se ve

zkoumanych obtadech, jak je popisuje spis Yili.

Jak jiz bylo feCeno v piedchozi kapitole, vyznamnym ¢initelem utvaiejici spolecenské
vztahy jsou hostiny, které téZ mizeme chapat jako dar. Vzhledem k tomu, ze jsme jim vyc¢lenili
celou pfedchozi podkapitolu, se jimi vSak nebudeme déle zabyvat. To ale neplati pro jiné dary
jidla, v jejichz piipad€ neni explicitné zminovéana jejich konzumace. Mimoto se budeme
vénovat dalSim moznym typtim darti, a to v souvislosti s navazovanim a upeviiovanim SirSich
spoleCenskych vztahi. Nejprve se zaméfime na rozli€né zdvoftilosti, dale se ve stru¢nosti
budeme zabyvat tlitbami a obé&tinami duchiim pfedkl a na zavér zaméfime pozornost na dary

hmotné povahy, které si mezi sebou vymeénuji ucastnici obtadi.

Co se ty€e prokazovani zdvoftilosti, ty prostupuji celym obfadem a jsou velmi Casté.
Setkavame se rliznymi projevy ustupnosti pii konzumaci piti, déle pii rozli¢nych pohybech
v prostoru. Vzhledem k omezenému rozsahu piedlozené prace neni v naSich moZnostech
podrobnéji pojednat o vSech zdvoftilostnich aktech, které se v prib¢hu obou obfadii objevuji.
Z tohoto divodu se zaméfime pouze na dva typy pozdravil, s nimiz se pfi popisu rituald

prubézné setkavame. Prvnim je pokleknuti s poklonou (bai ¥¥), coz by standardné mélo

oznacovat uklonu vklece s rukama sepnutyma v urovni hlavy. Spektrum vyznamu slova oviem
muize byt §ir§i.?? Druhy a jednodussi pozdrav piedstavuje uklona (yi $§), tedy jednoduchy uklon

---------

pfipadné setkani osob pted hlavni branou obytného komplexu. V piipadé¢ iniciacniho obiadu

udéleni ¢apky je zajimavé, Ze iniciovany je takto zdraven aZ poté, co mu byla udélena capka.

22 pro vyznamy slova viz elektronicka databaze Thesaurus Linguae Sericae.
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To evidentné souvisi s jeho vstupem mezi dospélé muze, jak ostatné podotykéd i Constance
A. Cook (2017: 245). Pied nasazenim Capky a v jeho pribéhu je v souvislosti s iniciovanym
pouzivana pouze jednoduché tklona. U svatebnich obtadl se pak prvnim z uvedenych zptsobt
zdravi zenich s nastavajicim tchanem po pfijezdu do jeho domu, pficemz pfi této ptilezitosti
zenich jednou pouZiva i1 vzneSenéjsi variantu s pobitim celem o zem. Jedna se o jediny piipad
vyuziti takového pozdravu v obou analyzovanych obfadech. Poklona s pokleknutim se ve
svatebnim obfadu dale bézné objevuje pii spolecné hostiné zenicha a nevésty, stejné jako
neveésty a manzelovych rodict. Pti druhé ptilezitosti ji uziva hlavné nevésta jako vyraz tcty
vuci tchanovi a tchyni. Druhy a jednodussi z diskutovanych pozdravii se bézné objevuje

ptedevsim pfi pfekracovani ur€itych hranic v prostoru.

Dalsi skupinou darii jsou obéti predkiim. Tento typ liteb a obétin byl v Cing dilezity
jiz od nejstarSich obdobi (Cook 2009:237-280; Kern 2009: 143-200). Co se tyce
pfi které nabizi iniciovany po tfetim udéleni capky maso a vino piedkiim. V prib¢hu svatebniho
obfadu se takovéto ulitby a obétiny konaji pfedevSim pii dvou hlavnich hostindch a pfti
nevéstin€ prvnim setkani s tchanem a tchyni. Lze soudit, Ze v obou piipadech jde o vyjadieni

ucty vici ptedkiim ze strany nové piijatych dospélych ¢lentt domécnosti.

Posledni ze skupiny darti, kterym se budeme v této podkapitole vénovat, jsou dary
hmotné povahy, které si mezi sebou vymenuji ucastnici obfadu. Ve svatebnim ritudlu pti fazi
zasnoubeni je témét kazdé vyslani posla zenichovym otcem doprovazeno darem husy. Stejny
dar pfinasi i Zenich pii osobnim setkani s nevéstou a jejim otcem. Wolfram Eberhard (1986: 156)
uvadi, Ze husa mize byt symbolem blaZenosti manzelstvi a je tedy i vhodnym darem pfi
zasnubach. Navic jesté podotyka, ze takovyto dar ze strany Zenichovy rodiny je nevéstinou
rodinou oplacen. Zda k takovému aktu dochdzi, se ale z popisu obtfadu v Yili nedozvidame.
Neni ani jisté, zda 1ze Eberhardem uvadény vyznam aplikovat i na ritudly ve starovéku. Jak
bylo feCeno vyse, tento dar vSak provazi témér kazdou poslovu navstévu. Z tohoto pravidla se
vymyka pouze dar svazku ¢erného a ¢erveného hedvabi a paru jelenich kiizi. Obdobné je pak
na zaver svatebniho obfadu obdarovan doprovod nevésty, ktery ma obdrzet Stiicky brokatu od
tchana a tchyné, a také pfi iniciacnim obtadu jsou svazky hedvabi a pary kiizi darovany hostim
pii rozlouceni. Takovéto dary femeslné povahy meély slouzit k upevnéni socidlnich vztahi
(Underhill 2002: 69). Poslednimi z darti, které jsou v popisech obfadi zminovany, jsou dary
jidla. O jejich vyznamu jsme hovotili jiz v pfedchozi kapitole. Zde miizeme pouze poznamenat,

ze v obtadu udéleni ¢apky nese iniciovany jako dar své matce susené maso, které ve svatebnim

55



obtadu spolu s ofiSky pfinasi tchanovi a tchyni 1 nevésta. Lze predpokladat, Ze tyto dary slouzily

k utvrzeni spolecenskych vztaht mezi ucastniky obiadu.
7.5 Prostor

Poslednim z ukazatela SirSich spolecenskych vztahli je v nasi praci prostor. Tomu je
v pribéhu obou obtadil pfisuzovana jedna z kli¢ovych roli. Jak jsme mohli vidét v téméf vSech
citovanych ukézkach, pozice ucCastnikii obfadu a rozestavéni piislusenstvi jsou jednémi
z hlavnich zajmi zkoumaného textu. Pfitom nemusi jit pouze o jejich jasn€ stanovené umistént,
ale predevsim o jejich vztahy vyjadiené vzajemnymi prostorovymi opozicemi (Lewis 2006: 1),
pficemz v naSem piipadé se jedna zejména o protilehlé svétové strany. Prostorové jednotky,
v jejichZ rdmci se tyto opozice realizuji, pfitom nebyly pfirozené dany, ale byly védome a
zamérné utvareny, coz se projevuje také tim, Ze v souvislosti s nimi jsou pouzivana slova typu
,usporadané™ i, kultivované* (Lewis 2006: 4). To Ize vztadhnout i na obytné komplexy s pevné
danou strukturou, které byly sidly elitnich rodin, a do nichZ jsou situovany idealizované popisy
nami zkoumanych obfadii. Nyni ve stru¢nosti na zékladé popisu v Yili ukdzeme, jak mohl

takovy komplex, ve kterém se obfady odehravaly, zhruba vypadat.

Komplex byl zfejmé pravouhly, orientovany ke svétovym strandm a s centralnim
nadvoiim. Pfistup hlavni vstupni branou byl od jihu. V severni ¢asti komplexu se nachazela
ustfedni budova vyzdvizena na terasu. Na tu vedla dvé schodiste, zapadni a vychodni, pfi¢emz

vychodni ma dokonce i specilni oznadeni zuo FE ,vychodni schodisté‘. Je ziejmé, ze komplex

obsahoval rizné slozky, z nichz ustfedni je vSak chram piedku, ktery sam mél tuto strukturu.

Kresebnou rekonstrukei jeho pidorysu na zéklad¢ Yili uvadi Tang Qicui (2020: fig. 1.19).

Takto podle idealizovaného popisu Yili mél zhruba vypadat komplex budov, v némz
sidlila rodina ptisluSejici k nizsi elité. Tyto udaje se vSak nemusi od reality pfili§ odliSovat.
Uved’'me nyni popis chramového ¢&i palacového komplexu na lokalité Fengchu R\ 4f (Shaanxi

BR), ktery je datovan do doby Zapadni Zhou. Ten ve své knize nabizi Mark E. Lewis:

Vstupni brana smétfovala na jih a byla chranéna hlinénou zdi. Samotn4 brana vedla na
pfedni nadvofi, za nimz se nachdzela piedni hala. Za ni byla dv€ mensi nadvoii oddélena
koridorem, z nichz se dalo dostat do zadnich pokoji nebo haly. Vychodni a zapadni
sténu lemovaly fady postrannich komnat. Tak jedna ustfedni osa vedla skrz branu ptes
nadvoii do predni haly skrze koridor mezi dvéma zadnimi nddvotimi a nakonec do zadni
haly. (Lewis 2006: 115)
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Takovéto usporadani pak predstavovalo ur€ity vzor, na jehoz zéklad¢ byly v pozdéjsich
dobach stavény nejen Cinské palace, ale také obydli pro elitni vrstvy obyvatelstva. To kromé

Yili dokladaji i n¢které dalsi prameny doby Valcicich stata (Lewis 2006: 116).

V ramci prostorovych opozic uvnitt takového komplexu je pro nas klicovy protiklad
vychodni a zépadni strany, ktery do znacné miry souvisi s dichotomii roli diskutovanou
v podkapitole o terminologii. Prvni z jmenovanych svétovych stran je vyhrazena hostitelim
(domécim), druhéd naopak hostlim. A to jak pfi vstupu do hlavni brany, tak i v ptipad€ dvou
schodist’ vedoucich na terasu hlavni budovy komplexu. Zména téchto pozic pak mulze
vyjadfovat dokonce i zménu statusu osoby zvnéjSku na ¢lena domacnosti a naopak. To je vidét
pfedevsim na ptikladu nevésty, ktera pti odchodu ze svého rodného domu schézi nikoliv po
vychodnim schodisti, jak by se patfilo na ¢lena domécnosti, ale nasleduje Zenicha po schodech
zapadnich, ¢imz se vlastné stdva osobou zvnéjsku. Podobné je tomu i po svatebni noci poté, co
pohostila tchana a tchyni a sama jimi byla pohosténa. Po pfipitku sestupuje doll z terasy po
vychodnim schodisti, nikoliv po zdpadnim, které pouzivala az do této chvile. To znamena jeji
definitivni piijeti do nové domacnosti, coz ostatn¢ podotyka i1 Liji v kapitole Hun yi. Pfi této
ptilezitosti dokonce tchan a tchyné sestupuji po zapadnim schodisti, coZ podle Liji znamena, Ze
se vzdavaji své vedouci pozice v domacnosti (Legge 1885b: 431). Podobné se Liji v kapitole
komplexu v chramu ptedki. To, Ze iniciovany obdrzi ¢apku nad vychodnim schodis$tém terasy
s chramem ptedkd, podle citovaného spisu vyjadiuje, ze nahradi svého otce v roli pana domu

(Legge 1885b: 426).

Dosud jsme se zabyvali choreografii obfadu v ramci jednoho obytného komplexu. Je
vSak tfeba si uvédomit, Ze pii zdsnubnich a svatebnich obfadech dochazi ke komunikaci mezi
dvéma piibuzenskymi jednotkami, které sidli v komplexech se stejnou strukturou, jez déli
urcita prostorova vzdalenost. Jak jsme vidéli v kapitole o terminologii, misto, kde se jednotlivé
faze obtfadu odehravaji, pak mize zasadnim zptisobem promeénovat role Ucastnik obtadu.
Jednou z vyznamnych slozek obfadu je zaroven cesta Zenicha s privodem za nevéstou a
naslednd cesta nevésty do jeji nové domacnosti. To je téma, kterého se ponékud v jiné

souvislosti dotkneme v nasledujici kapitole.
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8 Konfrontace vysledkia analyzy se spisem Zuozhuan

.....

svatebnich obtfadl ve spisu Yili s jinymi texty, konkrétné s kronikou Zuozhuan. Zatimco Yili je
jednozna¢né normativnim spisem, ktery zachycuje ritualistické ptedstavy o tom, jak by obtad
mél vypadat, Zuozhuan muze poskytovat urcity vhled do redlného pribc¢hu obtadu. A to pres
vSechny problémy, které jsme ve vztahu k otazce spolehlivosti textd a pramentl, z nichz
vychdzel, zminili v pfipadné kapitole. Pfi konfrontaci Yili s Zuozhuanem nastavaji jesté dalsi
dva problémy. Prvni je chronologického razu. Jak bylo uvedeno, pifestoze vyslednd verze
Zuozhuanu je nejspise dilem doby Valcicich statl, text pravdépodobné do znaéné miry vychazi
z autentickych pramend doby Letopist, kterou popisuje. Naproti tomu popisy v Yili nelze
datovat do pfesné doby. Ve vysledné podobé zfejmé odrazZeji pfedstavy sklonku doby Valc¢icich
stat. Jak jsme vSak ukézali v kapitole vénované spisu, ten se mohl vytvaret po delsi Casové
obdobi a mlize obsahovat odkazy na ritudlni normy existujici jiz na sklonku doby Letopist.
Tyto archaické prvky v textu ostatné ve své analyze obfadu udéleni Capky zdiraziuje
1 Constance A. Cook (2017: 242-247), ktera hleda ptivod nékterych slozek ritualu, predevsim
pouzivanych ritudlnich frazi, az v dobé Zapadni Zhou. To do urcité miry opraviiuje srovnani
popisu v Yili s realitou doby Letopisti. Druhy problém se tyka toho, Ze porovnavané texty by
m¢ély zachycovat ritudly v odlisném spole¢enském prostiedi. Yili je postaveno jako popis ritudll
zachycuje obtady v prostfedi lennich knizat ¢i vysoké aristokracie. Jak ov§em podotyka Lothar
von Falkenhausen (2006: 326), obfadni normy vytvoiené v uvodu zminénou zapadozhouskou
ritudlni reformou se pro jednotlivé vrstvy aristokracie zdsadné neliSily strukturou, nybrz
odstupniovanim napiiklad poctu artefakt. Lze tedy predpokladat, ze zakladni prvky obtada
byly pro vSechny vrstvy aristokracie spolecné a zdkladni odliSnost spocivala piedevsim

v majestatnosti.

podrobnéj$i zdznam. Pokud nepocitame ritualistické spisy, jednd se o nejpodrobnéjsi popis
obfadu v pisemnictvi predcisaiské éry. Pasaz se vyskytuje v zaznamu pro rok 564 pf. n. 1., tedy

devaty rok vévody Xianga 2 z Lu 2. Nejprve se hovoii o rozsahlém vale¢ném tazeni, které
podnikl vévoda Dao £ z Jin & proti strategicky dilezitému statu Zheng Zf, a kterého se

zucastnili 1 jin$ti vazalové véetné Lu. U pftilezitosti ndvratu z nepfili§ tspéSného tazeni se fika:
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Vévoda [z Lu] doprovodil jinského kniZete. Kdyz kniZe z Jin hodoval s vévodou u Zluté
feky, zeptal se na vévodlv veék. Ji Wuzi zdvotile odpoveédél: ,,Nas vladce se narodil
v roce, kdy se konalo setkdni v Shasui.” Jinsky knize fekl: ,,To je jiz dvandct let. To se
nazyva jeden ukonceny cyklus, coz je ukonceny cyklus jedné hvézdy. Kdyz je vladci
statu patnact let, [mél by] zplodit syna. [Nejprve] obdrzet ¢apku a [pak] zplodit syna, to
je v souladu s obtady. Z toho vyplyva, ze vladci Ize udélit capku. Neméli by hodnostaii
piipravit véci potfebné k udélené Capky?* Wuzi zdvotile odpovédél: ,,Udéleni Capky
vladci je tfeba provadét s obradnimi ulitbami, ¢lenit je hudbou zvonl a ozvuénych
kament a vykonat v chramu pfedchozich vladci. Nyni je nas vladce na cestach a to vse
neni mozno pfipravit. Zadam o svoleni dorazit do bratrského statu a vypdjéit si tam
potiebné véci.“ Knize z Jin fekl: ,,Souhlasim.* Kdyz pfi navratu vévoda dorazil do Wey,
byla mu udélena ¢apka v chramu vévody Chenga. Vypujcili si tam obfadni zvony a

litofony, coz bylo v souladu s obfady. (Yang Bojun 2011: 970-971; ptel. podle Durrant,
Li Wai-yee, Schaberg 2016: 961, upraveno)

Touto pasazi se zabyvali pfedev§im dva badatelé. Prvni je Constance A. Cook
(2017: 250-251), ktera v souladu se svou celkovou analyzou zdaraznuje zdpadozhouské prvky
v popisu. Témi jsou kondni obfadu v chramu ptedkil, coz souhlasi s udaji v Yili, a vyuziti hudby
pii obfadu. Druhym je Jakub Marsalek, ktery se zamétil na spolecenské a politické vztahy a
vyznam obtfadu v jejich navazovéni a utvrzovani. To odpovida celkovému zamétfeni nasSeho
rozboru, proto zde shrneme hlavni argumenty a zavéry jeho analyzy. MarSalek vénoval

pozornost piedevsim otdzce, pro¢ se obiad konal ve staté¢ Wey f%>* a ne v chramu predka ve

staté¢ Lu. Kromé blizkého pifibuzenstvi zakladatell stati Lu a Wey k tomu pfispély pfedev§im
politické ohledy. Podle Marsalkova nazoru §lo hlavn¢ o to, Ze obfadu se ucastnil i vévoda z Jin,
pro kterého by cesta do Lu znamenala dlouhou cestu. Ve prospéch svého nadzoru uvadi zminku
v kapitole Lu Zhou gong shijia 2 F/A 5% (Lusky dédiény aristokraticky dim vévody z Zhou)
v Shiji, ktera tika, Ze v devatém roce vlady vévody Xianga vévoda Dao z Jin udélil vévodovi
z Lu ¢apku ve Wey. Podle této analyzy tedy nachazime vévodu z Jin v prestizni roli hlavniho
hosta, a lze pfedpokladat, ze v krizové situaci vévoda z Jin vyuzil obfadu a své role v ném
k utvrzeni politickych vztahti se svym vazalem (MarSalek 2012). To souhlasi s vysledky nasi

analyzy, kterd ukazuje na vyznam obfadu ve vytvareni a upeviiovani SirSich spolec¢enskych

2 pouzivdme zapis ,Wey” jakoZto standardni zpGsob odlideni statu Wei {3 leZiciho v oblasti, kde pFedtim

existoval stat Shang, od velkého statu Wei & vzniklého rozdé&lenim statu Jin & v roce 453 pt. n. I.
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vztahil a v této souvislosti podtrhuje kli¢ovou roli hlavniho hosta. K tomu je mozno doplnit, Ze
jiny text — Guoyu BEE (Promluvy statit)** — hovoii o tom, jak vysoky jinsky aristokrat Zhao
Wenzi # 3 F, poté, co mu byla udélena &apka, navstévuje piedstavené dalsich
aristokratickych roda v Jin, ktefi jsou zaroven nejvyssimi ministry ve staté (Gu Derong a Zhu
Shunlong 2001: 473). To souhlasi s udaji Yili, ze sluCovaci faze obtadu je dovrsena navstévou

vladce a vyznamnych hodnostai.

Podobny a jeSté vétSi vyznam pii navazovani spoleCenskych a politickych vztaht
v ramci nejvysSich vrstev aristokracie pochopitelné mély i svatby. Letopisy Chungiu a kronika
Zuozhuan zaznamenavaji celou fadu siiatkli mezi vladci jednotlivych lennich statd, stejné jako
mezi velkymi aristokratickymi rody z vrstvy velmozi. Obsdhnout tuto problematiku, které
ostatné vénovali pozornost i jini badatelé, ov§em neni v moznostech piedloZené prace. Proto se

zaméfime na zohlednéni pouze né€kolika prvki, které souzni s nasi analyzou, a to na zakladé

nekolika malo tryvk.

Co se tyce prubéhu svatebnich obtadl, Letopisy Chungiu i kronika Zuozhuan
zaznamenavaji predevS§im odjezd ¢i piijezd nevésty do jiného statu. Je tfeba si uvédomit, Ze
pfesun nevésty, ktery jsme v nasi analyze zaradili do faze odlucovaci, nabyva v ptipadé lennich
knizat na délce 1 vyznamu. To je dano zcela pfirozen¢ vzdalenostmi, které pii putovani
z jednoho lenniho stitu do druhého bylo nutné piekonat. Cesta neveésty muize byt dale
prodluzovéna i s ohledem na hierarchické vztahy. Tak naptiklad v zdznamu pro rok 693 pf. n.
1., tedy prvni rok vévody Zhuanga #¥, zaznamenava Chungiu i Zuozhuan, ze do statu Lu piijela
v doprovodu vysokého kralovského hodnostare dcera zhouského krale, kterd se méla provdat
do statu Qi 7%, sousediciho se stitem Lu. Ve staté Lu pied svym odjezdem né&jaky ¢as pobyla,
a dokonce zde byl pro ni vybudovan docasny palac. Zde stat Lu figuruje jako urcity prostiednik
pti hierarchicky nerovném snatku zhouské princezny a panovnika jiného lenniho statu (Yang
Bojun 2011: 156; Durrant, Li Wai-yee, Schaberg 2016: 139-141). Tento ptiklad i dalsi ukazuji,

Ze pii organizaci shatkil 1 v piipad¢ lennich knizat hrali klicovou roli prostfednici. V tomto

24 Jedna se o vyroky vloZené do Ust vladcim a vyznamnym osobnostem doby Letopis. Vzhledem k urcité

podobnosti s kronikou Zuozhuan se autorstvi spisu nékdy pfipisovalo Zuo Qiumingovi Z fr Bf. To je v3ak dnes
jiz zavrhovano. Dilo obsahuje 17 kapitol (juan %) rozdélenych do osmi ¢asti podle stath: Zhou [&, Lu &, Qi 75,
Jin &, Zheng Zf, Chu 2%, Wu & a Yue i (Stupski a Lomova 2006: 93—-96; Zhang Yiren, Boltz, Loewe 1993: 263—

264).
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vysokém prostiedi je jejich role jesté zvyraznéna tim, Ze doprovéazeni ¢i vyzvednuti nevésty je
zalezitosti nikoli samotnych lennich knizat, nybrz vysokych hodnostatii. Tak naptiklad v roce
704 pt. n. 1., tedy v osmy rok vévody Huana 38, se podle Zuozhuanu v Lu zastavil dalsi
z vysokych kralovskych hodnostai pii cesté za setkanim s princeznou ze statu Ji 42, ktera se
méla provdat za zhouského kréle (Durrant, Li Wai-yee, Schaberg 2016: 104-105). K roku 623

pf. n. L, tedy ¢tvrtému roku vévody Wena X, dokonce Zuozhuan explicitné podotyka, Ze dceru

lenniho knizete ma z jiného statu doprovodit ministr (Durrant, Li Wai-yee, Schaberg 2016: 483).

Je mozno fict, ze struéné zaznamy v Zuozhuanu tykajici se iniciacnich i svatebnich
obradu obsahuji stejné prvky, s nimiz jsme se setkali jiz v nasi analyze. V obou je zfejmy jejich

SirSi spolecensky, a vtomto piipadé¢ piimo politicky vyznam. V analyzovaném piikladu

.....

.....

obfadu patrné na pouZiti majestatni ritudlni hudby, v ptipad€¢ svateb piinejmenSim na délce

cesty nevésty a vzdalenostech, které ta musi prekonat.
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9 ZAVER

Vysledky nasi analyzy ukazuji, Ze prakticky kazda slozka piechodovych rituald, jak je
popisuje Yili, odrazela, upeviiovala a formovala spolecenské vztahy. Tento diraz na socialni
rozmér obfadu pak muize vést k urCitym odliSnostem, které v piipad€¢ zkoumanych obiadi
pozorujeme ve vztahu k obecné charakteristice pfechodovych ritudll, jiz podal Arnold

van Gennep.

Miuzeme konstatovat, ze Gennepova tfifdzova struktura je v obou analyzovanych
ritudlech pozorovatelna. Pfitom v kazdém ze zkoumanych obfadi vyrazné vystupuje vzdy
jedna faze. Jeji prominentnost pak nemusi zcela odpovidat Gennepovym piedpokladiim. To lze
S ohledem na nedostatek informaci o iniciovaném v pribéhu této faze ale nejsme schopni ur¢it
délku jejiho trvani ani konkrétni napli. Naproti tomu vysledky nasi analyzy svatebnich obtadt
odpovidaji Gennepovu tvrzeni, ze v jejich ptipadé¢ mize byt pomezni fize (zasnoubeni) velmi
rozvinuta az autonomni a obsahovat riizné dil¢i ritudly vSech tii fazi. Tyto rozporuplné vysledky
lze opét vysvétlit celkovym zamétfenim spisu Yili, jez vénuje pozornost predevSim SirSim
socialnim vztahtim, které se v prubéhu obou obfadi vytvaieji a upeviuji. Pi iniciaénim obtadu
udéleni Capky se o iniciovaném text poprvé zminuje az v pokroc¢ilém stadiu obtadu, kdy je
letmo nastinén jeho pobyt v komnaté. Do té doby stal mimo vSechny spolecenské interakce.
Tato absence idajti o Gstiedni postaveé obfadu pak nejen redukuje nase znalosti o f4zi pomezni,
ale znemoznuje i pfifazeni pfedchozi fdze odlouceni. Naproti tomu pii svatebnich obtfadech je
pomezni faze (zasnoubeni) zcela klicova pii navazani kontaktu mezi dvéma piibuzenskymi
jednotkami a stoji tak v centru zajmu Yili. Faze odlouceni v tomto obtadu se pak v zasadé
shoduje s pfechodem nevésty z jedné pribuzenské jednotky do druhé, pticemz jeji popis je také
iniciovany zatfazovan do SirSich spoleenskych vztahii a ze strany textu se mu tak dostava vétsi
pozornosti. Nicmén¢ i tak stoji ve stinu zajmu, ktery Yili pribézné vénuje ostatnim ticastnikiim

obfradu a jejich vzajemnym vztahtim.

Ve starovéké Ciné se k vyjadieni a utvareni spoletenskych vztahii nabizela $iroké $kala
prostiedkii. Z nich jsme pfi analyze textu vénovali pozornost terminologii, odévu a jeho
sloZzk&m, hostindm, dariim a umisténi v prostoru. Jiz samotna terminologie, uzivana spisem Yili
pro ucastniky obtadu, zdlraziuje dichotomii roli host — hostitel, a to do té miry, Ze to dokonce

potlauje samotnou piibuzenskou terminologii. To opét ukazuje na vyznam vztahli mezi
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jednotlivymi spolecenskymi a ptfibuzenskymi jednotkami, ktery nas nepiekvapi u svatebnich
obradl, ale neocekavali bychom jej v obfadech inicia¢nich. Uvedend dichotomie dokonce
nachdzi sviij hmotny odraz v uspofddani obytnych struktur, kde doméacim je vyhrazena
vychodni strana a hostim strana zdpadni. Zména téchto pozic v prubéhu obtfadu pak
symbolizuje zménu spolecenskych vztahii a proménu statusu nekterych klicovych osob. Tak je
tomu v ptipad€ nevésty pii obfadu svatebnim a do urcité miry i iniciované¢ho v obfadu udéleni
Capky. Status a jeho promény ovSem nejzietelnéji odrazi odev a jeho jednotlivé slozky, k jejichz
zmén¢ dochazi u iniciovaného predevSim v prubéhu trojiho udéleni Capky. Navazovani a
upevilovani spolecenskych vztahii pak v pribéhu obou obtadl slouzi hostiny a drobnéjsi
pohosténi, které prokladaji klicové momenty rituali. Neni piekvapivé, ze jejich role vystupuje
vyrazn¢ predevSim v obfadech svatebnich, kde jsou jednim ze zakladnich prostiedkt
k postupnému pfijeti novomanzelky do nové domécnosti. Pti riizné prilezitosti zdroven hostiny,

drobné pohosténi, dary a vymeény zdvoftilosti utvrzuji socidlni hierarchii ¢i ji dokonce vytvareji.

Na zavér je mozno podotknout, ze popis obtadl, ktery podava Yili, je fetézcem
jednotlivych neustale se opakujicich krokt, které jsou jasné umistény v ¢ase i prostoru. Jde
nepochybné o idealizovanou pfedstavu ritualisti doby Val¢icich statd, ta nicméné odrazi urcity
obecnéjsi staroCinsky pfistup k obfadlim, jak naznacuje i to, ze s urCitymi prvky z uvedeného
fetézce se setkavame 1 v jinych starovékych textech, jako je napiiklad kronika Zuozhuan. A to
1 pfesto, Ze v tomto historickém spisu se objevuji v majestatnéj$i podobé¢, protoze text zpravidla
pojednava o vyssim socidlnim prostiedi. Lze tedy pfedpokladat, Ze ur¢itou predstavu o redlném

fungovani obtadll v pfedcisatské Cin¢ Yili miize poskytnout.
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