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Abstrakt

Tato prace se zaméruje na zidovskou komunitu, ktera se usadila v jihozdpadni Indii, v oblasti
Malabarského pobrezi a mésta Koéin. Ackoliv data, kdy ke vzniku ucelené komunity mélo
dojit, se podle badateld rtizni, dolozitelné komunita stravila v Indii nejméné jedno tisicileti.
Zatuto dobu se Zidé adaptovali na mistni prostfedi skrze apropriaci uréitych kulturnich
zvyki. Podle nékterych badateli se tato adaptace méla odehravat (az na konkrétni vyjimku)
v souladu s zidovskym normativnim pravem halachou, pouze skrze tzv. minhagickou tradici.

V této praci se zabyvam rigiditou kategorii halachické a minhagické tradice v kontextu komu-
nity ko¢inskych Zidii. Zaméiuji se zejména na svatky Pesach, Simchat Téra a déleni komu-
nity na vnitini endogamni podskupiny, pravdépodobné po vzoru indickych kast. Popisuji
podobu téchto zvyklosti pfed a po migraci do Izraele, k niZ doslo hromadné ve druhé polo-
viné 20. stoleti.

Na zakladé popisu promény zvykl a jejich kategorizace na halachicky spravné ¢i nespravné
se pokousim nastinit, jakym zptisobem jsou tyto kategorie kontextualni a proménlivé.

Abstract

This work focuses on the Jewish community which settled in South Western Indian region of
Malabar Coast and the town of Cochin. Although it’s uncertain when the community actually
formed, it has been proven that it had spent at least one millennium in India. During this
time the Jews adapted to the local environment through the appropriation of certain cultural
customs. According to some researchers, this adaptation was to take place (save for one
exception) in accordance with the Jewish normative law halakha, only through the so-called
minhagic tradition.

In this work I explore the rigidity of categories of halakhic and minhagic tradition in the con-
text of the Cochin Jewish community. I focus mainly on the holidays of Passover, Simchat
Torah and the division of the community into internal endogamous subgroups, likely follo-
wing the example of Indian castes. I describe the form of these customs before and after
the migration to Israel, which took place en masse in the second half of the 20th century.

Based on the description of customs transformation and their categorization into halakhi-
cally correct or incorrect, I try to outline how these categories are contextual and variable.
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Uvod

Ortopraxe judaismu jakozto diasporniho nabozenstvi se v poslednich dvou tisici letech vyvi-
jela vriznych oblastech odliSnym zptisobem. NabozZensko-pravni ustanoveni klasifikované
rabinskym judaismem do kategorie halacha sice vymezovala velikou ¢ast naboZenstvi, avsak
svou podstatou davala prostor pomeérné vyrazné mire specifickych odlisSnosti. Dilezitym
aspektem byla nejen rabinska tradice tzv. astni Tory, jez umoznovala aktualizovat jednotliva
ustanoveni, ¢i dokonce vytvaret ustanoveni nova, ale zejména koncept tzv. minhagické tradi-
ce, tedy tradice zvykové. Minhagicka tradice jakozto tradice dodatecné zboznosti méla skrze
apropriaci lokéalnich kulturnich zvyki rozvijet nékteré kategorie judaismu, aniz by dochazelo
ke kompromitaci zakladnich nabozZenskych hodnot. Diky tomuto konceptu se mohly zidovské
komunity v odli§nych konéinach svéta asimilovat do spole¢nosti a fungovat v kulturné cizim
prostiredi.

Ko¢insti Zidé méli podle lidovych ptibéhti piijit do oblasti jihozapadni Indie jiz na pfelomu
letopoctu, resp. po zniceni Druhého chramu. Ackoliv soucasné lingvistické a historické vy-
zkumy uprednostnuji teorie pozdéjsiho prichodu, je obdobi, v némz se jejich tradice a kultur-
ni identita vyvijela, i tak bezpochyby dlouhé.

Zidtim v oblasti mésta Koéin se podatilo asimilovat k mistni spole¢nosti, jez se méla vyzna-
covat pomérné vysokou mirou endogamie. A co vic, ¢ast komunity ziskala pomérné vysoké
postaveni v mistni hierarchii. Prof. Nathan Katz v rdmci své teorie o apropriaci zvykt vyssich
kast formuloval myslenku, podle niz se adaptace méla odehravat pouze skrze minhagickou
tradici a az na jednu vyjimku neméla byt v rozporu s halachou.' Tuto domnénku prosazuji
ijini myslitelé. Koncepty halachické a minhagické tradice a jejich vzajemného vztahu vsak
nebyly vzdy jednoznaéné, a ani Katz a ostatni jejich pojeti neupresnuji, nybrz pracuji s jejich
pojmy jakozto s intuitivnimi.

Réda bych se v této praci zamérila na vztah minhagické a halachické tradice ve zvycich koéin-
skych Zid@ v Indii a posléze v Izraeli. Pro pochopeni kulturnich zvyki nastinim lidové i histo-
rické teorie o ptivodu komunity a jeji historicky vyvoj. Dale se pokusim priblizit problema-
tiku chapani halachy jako daného systému nabozZensko-pravnich ustanoveni a jejiho vztahu
k minhagické tradici.

N4boZensky Zivot kééinskych Zidh se odehraval na kazdodenni roving a pfedstavoval velice
objemny korpus symboli a zvyklosti. Pro Gcely této prace bych se rada zaméiila pouze
na svatky Pesach a Simchat Téra, které mély podle vétsiny badatelt pro kééinské Zidy pred-
stavovat centralni body liturgického roku. Pokusim se nastinit podobu svatki v ur¢itém celo-
svétovém ¢i normativnim méritku a nasledné popsat jejich podobu v komunité kocinskych
7id@ ve 20. stoleti, kdy probéhla vétsina systematickych terénnich vyzkumd, z nichZ pro
ucely prace ¢erpam.

Se vztahem halachické a minhagické tradice izce souvisi vnitini déleni komunity na endo-
gamni podskupiny, které v K6¢inu vzniklo. Déleni bylo skrze rabinski responza nékolikrat
zamitnuto jako odporujici halachickym ustanovenim, i presto v§ak k nému nadéle dochézelo.

' Nathan Katz, Ellen S. Goldberg, ,The Ritual Enactments of the Cochin Jews: The Powers of Purity
and Nobility*, Journal of Ritual Studies, 4.2 (1990), s. 15-17.



Réda bych se v praci zamétila na jeho historicky vyvoj, i na zmény, jimiz toto déleni proslo
po emigraci do Izraele.

Po emigraci byla zZidovska identita nékterych orientalnich etnik ¢asto zpochybnovéana vlivny-
mi askenazskymi mensinami, ¢i oznacovana za ,nedostatecné izraelskou“. V roce 1951 se
napi. budouci izraelska premiérka Golda Meir vyjadrila k jemenskym minhagickym zvykim
slovy: ,,Opravdu nestojime o jemensky zptisob Zivota. Méli bychom pfivést imigranty do Izra-
ele a vytvorit z nich lidské bytosti.“* Minhagické odlisnosti orientalnich etnik byly casto na-
hliZzeny jako podfadné a nevhodné nového moderniho Zidovského statu. Ve své praci bych se
proto na zavér chtéla zamérit na zptisob, jakym se s touto diskriminaci vyrovnavali kocinsti
7idé a jaky vliv zanechala na jejich kulturnim dédictvi.

Pro ucely prace cerpam zejména z dé€l profesora Nathana Katze ajeho manzelky Ellen S.
Goldberg, kteri ve 2. pol. 20. stoleti nékolikrat vykonali terénni vyzkum u k6éinské komu-
nity.® Nazikladé svého pozorovani formulovali vtéto oblasti zdsadni teorii o apropriaci
zvykl vysSich kast. Touto teorii se ve své praci sice planuji zabyvat pouze okrajové, avSak
v mnoha ohledech budu vychéazet z jejiho prizmatu — zejména v otazce vnitiniho déleni, ale
i pri popisu nékterych zvyklosti. Teorie Katze a Goldberg umoziuje nahlédnout jako odlisné
zvyky, které by jinak nemusely budit vétsi pozornost, avSak zaroven vytvari hranice, jejichz
pritomnost je tfeba zohlednit. Katz se ve svych ¢lancich také zaméruje na pravdépodobny
vznik a vyvoj komunity a i vtomto ohledu jeho poznatky pfedstavuji pro mou praci vyznam-
ny zdroj.

Terénni vyzkum v oblasti vykonali i dal$i, mezi nimiz je tfeba zminit alespon antropolozku
Barbaru C. Johnson, jez tématu kocéinskych kulturnich zvyk vénovala svou dizertaci.*
Johnson se zaroven vénuje i kulturnim zvykim jedné z ko¢inskych komunit v Izraeli a v tom-
to ohledu jsou jeji prace a dalsi spisy pro mou praci nezbytnym piinosem.

Rada bych jesté kratce zminila nékolik dalsich d€l, ze kterych v praci ¢erpam. V oblasti teolo-
gickych otazek judaismu predstavuje nejvyznamnéjsi zdroj zejména encyklopedicky spis
docenta Pavla Sladka, ktery obsahuje priirez faktografii rabinského judaismu v obdobi
od 2. do 18. stol. n. 1.5

V otazkach historického vyvoje kdcéinské zidovské komunity pracuji zejména s ¢lanky Waltera
J. Fischela, ktery v 60. letech z dostupnych zdroji popsal vyvoj komunity na tzemi Indie
béhem koloniza¢ni nadvlady® a lingvistky Ophiry Gamliel, kter4a na zdkladé predmodernich

2 Angl. ,We do not want Yemenite way of life. We shall bring the immigrants to Israel and make them
human beings.” Ginu Z. Oommen, ,Migration and Socio-Cultural Changes among the Cochin Jews in
Israel®, Diaspora Studies, 1.2 (2008), s. 27.

3 Zejména Nathan Katz (eds.), Studies of Indian Jewish Identity, 4rd edition, New Delhi: Manohar,
2011. // Nathan Katz, Ellen S. Goldberg, Kashrut, Caste, and Kabbalah: The Religious Life of the
Jews of Cochin, New Delhi: Manohar, 2005.

4 Barbara C. Johnson, Our Community In Two Worlds: The Cochin Paradesi Jews In India and Israel,
PhD. Thesis, Amherst: University of Massachusetts, 1985.

5 Pavel Sladek, Mala encyklopedie rabinského judaismu, Praha: Nakladatelstvi Libri, 2008.

& Walter J. Fischel, ,Cochin in Jewish History: Prolegomena to History of the Jews in India“, American
Academy of Jewish Research, 30 (1962), s. 37-59.



pisemnych zdroji psanych v malajalamstiné zasadné ovlivnila pohled na nékteré dosud priji-
mané poznatky, tykajicich se vzniku komunity.”

Po presunu do Izraele doslo ke geografickému rozdéleni komunity do dvou ¢éasti. Krome jiz
zminéné dizertace Barbary C. Johnson, kterd mimo jiné obsahuje i popis paradéské komu-
nity v Izraeli v 80. letech, byl pro mou préci v tomto ohledu velice pfinosny také ¢lanek Ginu
Z. Oommena. Ten se zamétuje na druhou z téchto frakei v kontextu socialné-kulturni proble-
matiky spojené semigraci. Ve svém clanku cerpa zvyzkumu, ktery vykonal na pocatku
tohoto tisicileti.?

Komunitu ké¢inskych Zidii jsem si pro svou praci vybrala zejména pro jejich marginalitu
a kulturni odli$nost od stereotypizované eurocentrické predstavy etnického Zida. Rada bych
na vybranych zvycich nahlédla, do jaké miry je kulturni tradice judaismu proménliva, a zda
jsou kategorie minhagické a halachické tradice definitivni a univerzalni, ¢i zda spise
podléhaji kontextu a intuici.

7 Ophira Gamliel, ,Back from Shingly: Revisiting the premodern history of Jews in Kerala“, The Indian
Economic, 55.1 (2018), s. 53-72.

8 Ginu Z. Oommen, ,Migration and Socio-Cultural Changes among the Cochin Jews in Israel”,
s. 23-51.



L I V4 Vd A4 L V.4
1. Indicti Zidé
V oblasti Indického subkontinentu se zpravidla hovoii o tfech Zidovskych komunitach, které
se zde v pribéhu minulych stoleti usadily.® Jsou to jednak Bene Jisrael v oblasti Mahéarastry,
bagdadsti Zidé v oblasti Bombaje, Kalkaty a Rangtinu a ko¢insti Zidé v oblasti Malabarského
pobrezi.
O puvodu Bene Jisrael toho z historického hlediska neni prili§ znadmo. Po jejich ptichodu
do Indie doslo ke ztraté biblickych knih a spolu s nimi iznalosti hebrejstiny a nékterych
zidovskych zvykd. Zivnosti se pro né stala vyroba oleje, s niz ziskali i pomérné nizky spole-
censky status.”

Bagdadsti Zidé, ptivodem z Irdku a Syrie, se usadili v Indii pfedevsim v 18. stoleti, tedy v ob-
dobi britské koloniza¢ni nadvlady. Centrem této komunity se stala hlavni pristavni mésta,
prevazujicim zaméstnanim byl priimysl a obchod. Komunité bagdadskych Zidd se jako jediné
podatilo uchovat si svou identitu bez vé€tsi miry asimilace k lokélni indické kultute. Namisto
toho se zejména skrze volbu jazyka identifikovali s britskou vladnouci vrstvou."

Pozoruhodnou oblast v ot4zce asimilace versus zachovéani identity predstavuji ko¢insti Zidé,
kteri se méli usadit v oblasti Malabarského pobrezi jiz pred dvéma tisici lety.

1.1. Pocatky komunity na Malabarském pobrezi

Historickych zdrojti o pfedmodernich déjinach kééinskych Zidii existuje pomérné mélo. AZ
do obdobi portugalské kolonizace byla komunita natolik mala, Ze nebudila vétsi zajem verej-
nosti. Veskeré zidovské dé€jiny na tizemi Malabarského pobrezi jsou proto zaloZené na pra-
menech pochazejicich nejdiive z kolonidlniho obdobi, psanych zejména v evropskych jazy-
cich. Z tohoto divodu jsou predmoderni déjiny v této oblasti stale plné mnohych rozpori.*

Existence komunity v obdobi pred portugalskou kolonizaci je i pres nedostatek zdroji pre-
vazné prijimana. Dikazem pro to jsou mimo jiné vypoveédi portugalskych cestovateld, kteri
na prelomu 15. a 16. stoleti zaznamenali na tizemi Ko6éinu existenci jiz komplexni, organizo-
vané a ekonomicky relativné stabilni skupiny, ktera vsak do té doby byla idajné izolovana
od svétového zZidovstva."

 V Indii byly a jsou i dal$i Zidovské minoritni komunity. Jedna se napfiklad o komunitu persky mluvi-
cich Zidu slouzicich u dvora Mughalské dynastie, po ni také nesouci nazev mughalsti Zidé. Dale se
zde usadily i komunity askenazskych uprchlikd, a to zejména ve 20. stoleti. Zajimavou minoritni sku-
pinu také predstavuji tajemné komunity Zijici v oblasti Manipuru a Mizéramu, které se povazuji za
ztraceny kmen starovékého Izraele. Viz Nathan Katz (eds.), Studies of Indian Jewish Identity, s. 5-6.

' Tamtéz, s. 3., vice viz Joan G. Roland, Jews in British India: Identity in a Colonial Era, Hanover,
NH: University Press of New England, 1989.

" Po oddéleni Indie od britské kolonizaéni nadvlady se vétsina bagdadskych Zidd prestéhovala
do Anglie, pfip. do jinych anglicky mluvicich zemi. Shalva Weil, ,The Heritage and Legacy of the Jews
of India“, in Shalva Weil (eds.), India's Jewish Heritage: Ritual, Art, & Life-Cycle. Mumbai: Marg Publi-
cations, 2002, s. 9-20.

2 Ophira Gamliel, ,Back from Shingly: Revisiting the premodern history of Jews in Kerala“, s. 53.

3 Walter J. Fischel, ,Cochin in Jewish History: Prolegomena to History of the Jews in India“, s. 38—39.



Navzdory nedostatku historickych zdroji existuje rozsdhlé mnozstvi lidovych ptibéhti o pti-
vodu.”* Podle jednoho z nich mélo dojit k prvnimu osidleni oblasti jiz v 8. stol. pt. n. 1., kdy
v nasledku rozpadu judského kralovstvi probéhlo rozptyleni legendéarnich Zidovskych kmenti.
Ké¢insti Zidé maji predstavovat potomky jednoho z nich. V jiné verzi pfibéhu méli prvni Zidé
prijit v 6. stol. pt. n. L. po zaniku prvniho Chramu, v ramci prvni diasporni migrace.

V koloniélni éfe vyrazné€ nabyl na popularité pribéh, podle kterého mélo k prvnimu osidleni
dojit po zni¢eni druhého Chramu vroce 70 n.l. Skupina uprchliv§ich Zidii méla vtomto
obdobi doputovat do oblasti Kranganéru, mésta vzdileného nékolik desitek kilometrii
od Ko6cinu, tam se na n€kolik néasledujicich staleti usidlit a nékdy ve 4. stoleti dokonce dosah-
nout samospravy v podobé utopického zidovského kralovstvi.

Dokladem o tomto prastarém kralovstvi, lidové nazyvaném Singli, mély byt médéné taliie,
jez podle legendy daroval vpocatcich komunity malabarsky maharddza Bhaskara Ravi
Varman mistnimu viidei komunity Josefu Rabanovi.’® Na nich je vyraZeny napis udélujici
urdita privilegia jemu a vSem jeho potomkim.' Podle tradice mély talife predstavovat legiti-
mizaci prava zidovské komunity na Gzemi, spolu s nimz mél Raban ziskat i dédi¢ny kralovsky
status.

V rameci lidové tradice byly talife po dlouhou dobu situovany do roku 379 n. 1., av§ak histo-
ricky vyzkum tuto dataci spiSe vyvraci. V soucasnosti nejzastavanéjsi datace uréuje obdobi
vzniku talifd do 11. stol. n. 1.7

Profesor Nathan Katz ve své knize Who Are the Jews of India (2000) vyklada lidovy pribéh
jako symbolické vyjadreni vstficného prijeti Zidovské komunity mistnim panovnikem a pro
nedostatek historickych dokladi chéape zidovské kralovstvi iidealizovanou vidci postavu
Josefa Rabana jako mytické.'

Dr. Ophira Gamliel (2018) jde jesté dal, kdyz na zakladé komparativni analyzy oznacuje
napis jako oficiadlni podékovani kranganérského panovnika za finanéni ¢i obchodni podporu,
spiSe nez jako udéleni privilegii mistni zZidovské komunité. V tomto kontextu mél Josef
Raban predstavovat pouze predsedu namorniho obchodnického spolku, jenz byl odménén
za obchodni piinos kéralskému obyvatelstvu. Do 13. stoleti méli Zidé prichizet do Kéraly

* Podle profesora Nathana Katze v minulosti nabyvaly stfidavé na popularité rizné z nich, a to pod
vlivem socio-kulturnich okolnosti i mentalniho nastaveni spole¢nosti. Pfibéhy o plvodu oznaduje
za pfibéhy formujici kolektivni identitu. Nathan Katz, Who Are the Jews of India?, Los Angeles and
London: University of California Press, 2000, s. 11.

® Médéné talife jsou stale k vidéni v jiz nevyuzivané paradéské synagoze v Kécinu. Shalva Weil,
»The Heritage and Legacy of the Jews of India“, s. 60.

'® Jednalo se napf. o moznost jizdy na slonu, moznost nosit destnik, ¢i mozZnost byt uvadén bubny
a trumpetami, aby nizsi kasty mély ¢as zmizet z ulic a umoznit prichod. Viz Johanna Spector, ,Shingli
Tunes of the Cochin Jews", Asian Music, 3.2 (1972), s. 23.

7 Ophira Gamliel, ,Back from Shingly: Revisiting the premodern history of Jews in Kerala“, s. 54.
'® Nathan Katz. Who Are the Jews of India?, s. 13—14.
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pouze za Gcelem obchodu. Nékteri se zde pravdépodobné usadili, nicméné az do 13. stoleti
podle ni nedochézelo ke vzniku ucelenych komunit.*

Podle lidovych pifbéhtt méli Zidé Kranganér opustit v diisledku vnitrokomunitniho sporu
polarizovaného mezi dva kralovské bratry. Jeden z nich pak mél preplavat z Kranganoru az
do Kocinu, kde byl — stejné jako kdysi jeho predek Josef Raban — vstiicné pfijat mistnim
radzou, jenz mu udé€lil zemi a privilegia.*°

Na historické pravdivosti tohoto narativu se badatelé rovnéz jednoznaéné neshoduji. Profe-
sor Nathan Katz presun komunity povazuje za hypoteticky mozny. Mélo k nému dojit nékdy
ve 14. stoleti, zejména v dlisledku ekonomickych zmén kombinovanych s muslimskymi atoky
i s portugalskym antisemitismem.*'

Profesor Walter J. Fischel potvrzuje existenci zidovské komunity v Kranganéru. Jeji zanik
datuje mezi roky 1524 a 1565, tedy do obdobi, kdy jiz v K6¢inu méla podle historickych
dokladii existovat stabilni zidovska populace. Pfimou naslednost mezi touto komunitou a ko-
munitou v Ko¢inu na zakladé historickych nesrovnalosti odmita. Ac¢koliv existuje moznost, Ze
se néktefi Zidé z Kranganoéru mohli kdysi presunout do Kééinu, jednalo se spise o indivi-
dualni pripady a tyto komunity nelze ztotoznit.**

1.2. Historicky vyvoj komunity

Na prelomu 15. a 16. stoleti is pricinénim portugalské kolonizace ziejmé doslo k rozvoji
Kodinu z mensi osady ve vyznamny obchodni pfistav.?® Tato skutec¢nost s sebou nesla také
priliv evropskych cestovatelti, ktefi ve svych spisech komentuji existenci relativné pocetné
zidovské komunity. Diky jejich zminkam vime, Ze v 16. stoleti v K&¢inu staly jiz ¢tyfi syna-
gogy vyuzivané zidovskou komunitou, ktera zila v souladu s okolnim obyvatelstvem.**

Prvni pfimy doklad o existenci i velikosti komunity vSak predstavuje dopis hlavnimu kahir-
skému rabinu Davidu B. Abi Zimrovi na poéatku 16. stoleti, Zddajici radu ohledné halachic-
kych pravidel tykajicich se vnitiniho déleni (apartheidu) komunity po vzoru indickych kast.

V tomto responzu je explicitné urc¢eno jako misto pobytu ostrovni mésto Kocin. Dale se pise
o zhruba deviti stech rodinéch, z nichZ sto mélo byt jasné zidovského ptivodu. Zbytek pied-
stavovali potomci muzskych a zenskych otroki.?

'® Dr. Gamliel na zakladé literarnich zdroju ve starovéké malajalamsting a arabsko-zidovskych dopist
tvrdi, Ze Krangandr nikdy nepiedstavoval v kontextu Zidovské populace v Kérale nijak vyznamné
misto a sv(j status starovékého kralovstvi nabyl az v 16. stoleti. Ophira Gamliel, ,Back from Shingly:
Revisiting the premodern history of Jews in Kerala“, s. 54-72.

20 Nathan Katz. Who Are the Jews of India?, s. 26.

2! Nathan Katz, Ellen S. Goldberg, ,Jewish ‘Apartheid’ and a Jewish Gandhi“, Jewish Social Studies,
5.%(1988), s. 151.

2 Walter J. Fischel, ,Cochin in Jewish History: Prolegomena to History of the Jews in India“, s. 39—40.
2 Nathan Katz. Who Are the Jews of India?, s. 26.
2 Walter J. Fischel, ,Cochin in Jewish History: Prolegomena to History of the Jews in India“, s. 42.

% Nathan Katz, Ellen S. Goldberg, ,The Sephardi Diaspora in Cochin, India“, Jewish Political Studies
Review, 5.% (1993), s. 103.
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Ackoliv je pravdépodobné, Ze déleni komunity na rituélné ¢istou a neéistou cast existovalo
v urcité podobé uz predtim, v 16. stoleti se o vnitini ,,apartheid“ v§znamné zasadila skupina
evropskych i asijskych Zid prchajicich pfed perzekuci. Poté, co se tito Zidé usadili v Ké¢inu,
se sice formalné pripojili k mistni komunité, ale na zakladé proklamovaného ¢ist$iho ptivodu
vytvoFili endogamni skupinu.2®

Navzdory vyjadreni vrchniho kahirského rabina, ktery déleni komunity oznadil za odporujici
halachickym pravidlim, pokradoval ,apartheid“ inadale. Dokladem o tom je o generaci
pozd€ji dopis z Koééinu, adresovany nésledovniku rabina Abi Zimriho, obsahujici prosbu
o opétovné zavrzeni vnitiniho déleni. Ackoliv se druha odpovéd obsahem nelisila od oné
prvni, ,apartheid“ pokracoval az do 2. pol. 19. stoleti.*”

Nizozemskéa kolonidlni nadvlada trvala od roku 1663 do roku 1795 a pro kocinské Zidovstvo
predstavovala vyrazné zlepsSeni Zivotni situace. Portugalska sprava, vyznacujici se jiz svého
Casu antisemitskym postojem k mistnimu zidovskému obyvatelstvu, byla zavrsena palenim
synagog a zidovskych knih. Béhem nizozemské kolonizace ziskali Zidé obéanskou i nabozen-
skou svobodu, byla jim zajiSténa rovnost, relativni samosprava a moznost stavét synagogy
bez vnéjsiho omezeni. Pravé vtomto obdobi zfejmé doslo k nejvétsimu rozvoji komunity
a vyznamnym ekonomickym tspéchiim.?®

Nizozemské osidleni Indie vysttidalo na konci 18. stoleti Spojené kralovstvi. Ackoliv Britové
nikdy oficidlné Koc¢inu nevladli (Kécin zistaval oficialné pod spravou mistniho mahéradzi),
vyvinuli pozoruhodny zptisob kontroly nad kazdym aspektem tohoto izemi i jeho obyvateli.

Jednim z prostredkii se stala stavba britskych Skol, cilenych na chudsi a znevyhodnéné
rodiny domorodého obyvatelstva, jejichz déti mély byt ve skolach vychovavany ke kiestan-
stvi.

Nejzasadnéjsi sektor predstavovaly britské reformy kéralské ekonomiky. Jakkoliv Nizozemeci
dominovali mistnimu obchodu, ostatni ekonomické sektory (zejména zemédélstvi) ponecha-
vali pod dohledem mistniho obyvatelstva. Pod britskou spravou byly veskeré pozemky,
po staleti dédéné v rodinach vladnouci kasty Néajard, zkonfiskovany a nabidnuty k prodeji
za vysoké ¢astky. Pripadnym prostfedkem pro vertikalni mobilitu se stala konverze ke kies-
tanstvi, anglicky jazyk a britské vzdélani.

% Nathan Katz, Ellen S. Goldberg, Kashrut, Caste, and Kabbalah: The Religious Life of the Jews of
Cochin, s. 106-107.

27 Nathan Katz, Ellen S. Goldberg, ,Jewish ‘Apartheid’ and a Jewish Gandhi“, s. 147-148.

2 Prof. Walter J. Fischel s obzvlastnim zajmem pise o Ezekielu Rahabim, viidci komunity v 18. stoleti,
ktery se zasadil o jeji nabozensky rozvoj, kdyz investoval veliky obnos penéz, aby zajistii mnohé
zidovské knihy potfebné pro spravnou liturgii a teologii. Rahabi zarover v roce 1768 sepsal ve formé
dopisu kroniku kécinského zidovstva, ve které zaznamenal lokalni legendy o plvodu, historii komu-
nity, vnitfni déleni i ritualni Ukony a kazdodenni zvyky. Walter J. Fischel, ,Cochin in Jewish History:
Prolegomena to History of the Jews in India“, s. 43-59.
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Tyto zmény znamenaly pro koéinské Zidy, ktei se v obdobi nizozemské nadvlady t&8ili mno-
hym vyhodam, zna¢ny tpadek, jenz se nejvice promitl v tzv. paradéské frakci komunity.*

Rozvijejici se urbanizace mést jako Bombaj, Kalkata ¢i Rangin spolu s proménou spole-
censké mobility zapri¢inily odliv mladsich generaci do mést za vidinou lepsi prace.

Jakkoliv se tyto zmény zasadily o urcitou ztratu vitality komunity, postupny tpadek zavrsil
vznik zidovského statu Izrael vroce 1948. Motivy pro emigraci byly velice individualni
a komplikované. Narozdil od ostatnich diaspornich komunit nebyli ké&insti Zidé (az na ob-
dobi portugalské nadvlady) vystavovani zadnym projeviim antisemitismu. Mezi roky 1948
a 1990 se nicméné do Izraele piresunula vétSina kocinského zidovského obyvatelstva a z pti-
vodnich cca 2500 obyvatel zbylo na konci 20. stol. jen nékolik desitek. Cast ko¢inskych Zidt
se vlIzraeli uchylila dozemédélskych mosavii, kde vétSina v pomyslné izolaci setrvava
dodnes.?* Ostatni imigranti Ziji rozptyleni v nékolika centrech v okoli Tel Avivu a Askelonu.*'
Zbyvajici zidovské obyvatelstvo v oblasti K6¢inu je v tuto chvili jiz mizivé.

2 Clenové paradéské frakce se pod nizozemskou nadvladou Zivili zejména v oblasti mezinarodniho
obchodu, jehoz centrem byl pravé Kocin. Britské reformy vyrazné zasahly pfedevsim tuto oblast.
Clenové druhé, tzv. malabéarské frakce, jiz se do této chvile Zivili nepfili§ vydélednymi &innostmi, jako
napf. zahradni€enim & podomnim prodejem, tak nepocitili ekonomické zmény tak vyrazné, jako
Clenové frakce paradéské. Nathan Katz, Ellen S. Goldberg, Kashrut, Caste, and Kabbalah: The Reli-
gious Life of the Jews of Cochin, s. 116-121.

% Ginu Z. Oommen, ,Migration and Socio-Cultural Changes among the Cochin Jews in Israel”,
s. 29-30.

31 Barbara C. Johnson, Our Community In Two Worlds, s. 267—-268.
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2. Normativni tradice v judaismu

Ponechdme-li stranou nejistou dataci vzniku Zidovské komunity na Malabarském pobrezi,
obdobi, po jaké komunita dolozitelné existovala je stale obdivuhodné: jedna se o nejméné
1000 let. Za tuto dobu se Zidé ¢aste¢né adaptovali na mistni prostiedi a vytvorili vlastni fas-
cinujici kulturni identitu. Pro jeji teoretické zmapovani je tfeba nahlédnout zaklady i proble-
matiku zidovského ndbozenského prava, s ohledem na které se zkoumana komunita vyvijela.

2.1. Halacha jako normativni tradice a jeji vyvoj

Od nejstarsich dob je za astiedni zdroj pro otazky ritualniho i kazdodenniho chovéani v juda-
ismu chipéna Toéra. Ta nicméné formuluje ndboZenské pravo velice obecnym zptisobem
a jelikoz se tato oblast vztahuje i ke kazdodennim konkrétnim situacim, vyvinul se v priibéhu
vékl systém pravniho odvozovani zvany halacha (z hebr. h-1-ch, chodit, cesta), o jehoz rozvoj
se zasadil rabinsky judaismus.

Na konci 2. stol. n. 1. zacali zidovsti rabini shromazd'ovat, organizovat a zapisovat tzv. Gstni
Téru, jez byla v nasledujicich ne€kolika staletich kodifikovana a vznikly tradi¢ni halachické
spisy. Mezi ty patii MiSna, Midras§ Halacha, Tosefta a Jeruzalémsky talmud. Na konci 6. stol.
byl dokoncen Babylonsky talmud.**

Ustni Téra, resp. jeji étos, méla byt podle jednoho z vyklad darovana spolu s psanou Térou
Bohem MojziSovi na Sinaji. Nositelem tohoto étosu je retézec rabinskych uéenct, kteri svym
vykladem tustni Toru postupné odkryvaji, pricemz tento proces neni konecény, nybrz stale
probiha. Kategorie halachy jakozto normativniho nabozensko-pravniho systému proto v sobé
nese urcité komplikace, lezici v otazce vztahu mezi rabinskou autoritou a autonomii.*?

Koncept tustni Tory lze popsat jako v ¢ase proménlivy soubor vztahovani se k psané Tore.
Jesté zakladajici halachicky text — Misna — vSak obsahuje vyroky, které postupuji zcela apo-
dikticky a jejichz legitimita je odvozena prave z étosu nositeli tstni Tory. Stejné tak zakladni
témata halachy, kterd MiSna vymezuje, nejsou stanovena ameérné k zdkonodarnym pasazim
Bible. Misna zaroven nepiedstavuje jednolity systém préva, jak jej chapeme v kontextu sou-
casné jurisdikce. Nestanovuje, jak ma ¢lovek jednat, spise zachycuje riizné nazory a pojme-
novava jednotlivé problémy.3

Vevs

Oba talmudy postupuji podobnym zptisobem. Vnéjsi tématické ohraniceni je dano halachic-
kymi kategoriemi, jak je vymezuje MiSna, nerozviji ale vSechny misnaické traktaty (jejich
vybér se nadto v Babylonském a Jeruzalémském talmudu caste¢né lisi). Diskuze, jez obsa-
huji, jen zridka maji jednoznacné vyusténi. Dochézi zde vSak jiz k hierarchizaci ustanoveni
do jednotlivych skupin, z nichz né€které maji vyssi hodnotu nez jiné.?

32 Zejména Babylonsky talmud je z teologického hlediska vedle Bible nejvyznamnéj$im posvatnym
textem rabinského judaismu a obsahuje zakladni paradigmata jak rabinské teologie, tak i ndbozZen-
ského prava. Pavel Sladek, Mala encyklopedie rabinského judaismu, s. 227.

33 Tamtéz, s. 85.
% Tamtéz, s. 156—158.
3% Tamtéz, s. 84-87.
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V talmudickych textech se zaroven objevuje problematika potencialni kontradikce jednotli-
vych vyroki. Talmud jiz pracuje s regulaci zvanou ,,plot kolem Toéry* (sjag), tedy ustanoveni
zabranujici rabiniim porusit skrze odhalovani Tory tstni ptik4zani z Tory psané. Naproti
tomu stoji tzv. takanot, rabinské vyroky, jez aktualizuji ¢i rozsituji vyroky starsi, aniz by je
vyloZené popiraly.?® Po uzavieni talmudu probihal proces vyvoje zidovské jurisdikce zejména
prostfednictvim tzv. responzi. Jednalo se o autoritativni vyjadreni rabini ke konkrétnim
aplikacim problematickych halachickych ustanoveni, zpravidla pisemnou formou.?”

Ve stfedovéku dochazi k prelomu v charakteru nabozenského zidovského prava, jelikoz se
objevuji prvni pokusy o systematizaci pravidel pro uréeni platné halachy v ramci kanonizova-
nych souborii (napi¥. Seder tanaim ve-amoraim, Igeret Srira Ga'on). Je posilen chrono-
logicky prvek, objevujici se jiz v talmudu, v ramci kterého maji byt novéjsi vyroky podrizeny
star§Sim. Soubory ga'onskych ucencti obsahuji relativni chronologie uceneckych fetézct
i hierarchie jejich vyroki.

Od 12. stoleti vznikaji zejména v sefardském prostiedi ve snaze o jasné€jsi vymezeni halachic-
kého korpusu tzv. kompendia a kodexy. Kompendia vytvari kategorizaci dosavadnich vyroki
prostiedky talmudickych kategorii. Kodexy zpravidla zavadéji vlastni ¢lenéni a usiluji o jed-
noznac¢né stanoveni nabozensko-pravnich rozhodnuti (mezi nejznaméjsi z nich patii Maimo-
nidova Misne Tora z roku 1180, ¢i Sulchan aruch Josefa Kara z roku 1563).3

2.2. Napéti mezi halachickou a minhagickou tradici

Kromé psané a ustni Tory je zidovsky ndbozensky zivot formulovan i tzv. minhagickou tradi-
ci, jez, jakkoliv se jeji koncept objevuje jiz v talmudu, ptichazi do popredi zejména po presu-
nu zidovskych center do Evropy. Minhag predstavuje dobrovolnou formu dodate¢né zboz-
nosti ve formé lokalnich odliSnosti, které nejsou povinné a nemusi byt nutné stanovené
rabinskou autoritou. V kontextu diasporniho naboZenstvi se pak miize jednat o pomérné
zdsadni rozmér nabozenské tradice. Stary zakon a halachicka pravidla z néj odvozena pred-
stavuji autoritativni zaklad, jez v souvislosti s prostiedim, ve kterém se dana komunita
nachazi, maji rozvijet minhagim, zvyky.3°

Pojeti halachy je do jisté miry komplikované. Navzdory jiz rozvinutému konceptu hierarchic-
ké chronologie ipokustim o systematizaci naboZensko-pravnich ustanoveni neptedstavuje
halacha jednoznac¢ny zakonodarny korpus.*® Stejné tak problematicky je vsak i vztah halachy
k minhagickym zvykiim. Minhagicka tradice nabyvala v rtiznych prostfedich odliSného vy-
znamu. Ackoliv byva ideologicky chapana jako lokalni odliSnosti vystavéné na halachickych
ustanovenich, jiz ve sttedovéku se objevuji vyroky, podle nichz v nékterych situacich muze
byt minhagick4 tradice rozhodujici.* Vztah mezi minhagickou a halachickou tradici tudiz
neni jednoznacny a jejich pojeti se muze lisit v zavislosti na prostredi.

% Tamtéz, s. 225-227.

%7 Haim Zalman Dimitrovsky, Lou Hackett Silberman, ,Talmud and Midrash“, Encyclopaedia Britannica
[online], 2020 [cit. 2020-11-24].

%8 Pavel Sladek, Mala encyklopedie rabinského judaismu, s. 86—87.
% Tamtéz, s. 154—155.
40 Tamtéz, s. 85.

41 Minhag“, Encyclopeaedia Britannica [online], 2011 [cit. 2020-11-24].
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2.3. Apropriace socialné-kulturnich zvykit skrze minhagickou
tradici

Profesor Nathan Katz ve 2. pol. 20. stol. provedl terénni vyzkum koc¢inské komunity, na jehoz
bazi vytvofil teorii o za¢lenéni ko¢inskych Zidé do indického kastovniho uspofadani skrze
apropriaci mistnich kulturnich zvyka prostfednictvim minhagické tradice. Svou teorii zakla-
d4 na pozorovani, podle kterého kééinsti Zidé navzdory odlisnému naboZenstvi vykazuji ves-
keré charakteristiky kastovniho chovani.** Pro legitimizaci jejich postaveni v ramci kéralské
spole¢nosti mél této komunité slouzit mytus o dvojim ptivodu (neboli mytus o kralovstvi
Singli), dfiraz na zidovsk4 pravidla endogamie a pravidla ¢istého a necistého (jez byla znam-
kou vyssiho statusu) a piredev§im osvojeni si urcitych zvyki a symboli vyssich kast.*

V oblasti Kéraly méla byt jednim ze dvou zdroji prestize ptida, jiz vlastnila prevazné vlad-
nouci kasta Najarti. Zvyky kocinskych Zidt obsahuji neobvykly diiraz na zidovskou kralov-
skou symboliku a zejména na rysy, jez ji spojuji s najarskou kastou. To se nejzietelnéji odrazi
ve svatku Simchat Téra a ve svatebnich ritudlech. Stejnym zptisobem mélo dojit k posileni
symboli asketismu a Cistoty ve svatku Pesach a pripravach na néj, po vzoru kasty dédi¢nych
knézi, v Kérale brahmant Nambudiri.#*

Kastovni chovani se mélo dle Katze odrazit i ve vnitini organizaci komunity. Vnitfni ,apart-
heid®, tedy rozdéleni na dvé (prip. tfi az étyti, viz nize) endogamni podskupiny, v ramci kte-
rého doslo ke sportim o hierarchii, oznacuje Katz za projev kulturni adaptace.** V tomto pfi-
padé Slo vsak o osvojeni si zvyku, ktery byl podle responzi explicitné v protikladu s halachic-
kym systémem.*® Je nutné zminit, Ze ackoliv Katziiv postoj k nahlizeni ko¢inské zidovské
identity sice neni ojedinély,* ne vSichni badatelé se s nim jednoznac¢né shoduji. Prof. Barbara
C. Johnson, jez provedla sviij vyzkum v podobném obdobi jako Katz, napriklad pfi zkoumani
vnitfniho déleni komunity odmita pouzivani terminu kasta (ptip. podkasta). Upozornuje
na skutecnost, ze ¢lenové komunity se sami s timto oznacenim neztotoznuji a jakkoliv sku-

42 Terénni vyzkum, ze kterého ve svych pracich Gerpa, probéhl v 80. letech 20. stoleti, tedy v obdobi,
kdy kocinské Zidovské osidleni bylo jiZz na Ustupu.

43 Koginsti Zidé méli podle pozorovani Katze a Goldberg stat v lokalni hierarchii nékde mezi Nedoty-
katelnymi a vladnoucimi vrstvami, ackoliv vice se blizili viadnoucim Najarim a Nambudiri. Nathan
Katz, Ellen S. Goldberg, ,The Ritual Enactments of the Cochin Jews", s. 203. Viz také Nathan Katz,
Ellen S. Goldberg, Kashrut, Caste, and Kabbalah: The Religious Life of the Jews of Cochin, s. 19-23.

4 Nathan Katz, Ellen S. Goldberg, ,The Ritual Enactments of the Cochin Jews®, in Nathan Katz (eds.),
Studies of Indian Jewish Identity, 4rd ed., New Delhi: Manohar, 2011, s. 16—19.

4 Dr. Strizower upozoriiuje na obdobné déleni i u skupiny Zidovskych Bene Jisrael a tvrdi, Ze u tfeti
vyznamné komunity Bagdadi Zidd k déleni nedo$lo zfejmé& proto, Ze se védomé identifikovali
s britskou vladnouci, nikoliv s indickou spole¢nosti. Viz Schifra Stritzower, ,Jews as an Indian Caste®,
Jewish Journal of Sociology, 1.1 (1959), s. 44.

46 Nathan Katz, Ellen S. Goldberg, ,Ascetism and Caste in Passover Observances of the Cochin
Jews*, Journal of the American Academy of Religion, 57.1 (1989), s. 67.

4 David G. Mandelbaum, ,The Jewish Way of Life in Cochin®“, Jewish Social Studies, 1.4 (1939),
s. 423-460. // Schifra Stritzower, ,Jews as an Indian Caste®, s. 43-57.
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tecné oznacuji nezidovské sousedy za odlisné kasty, uvniti zidovské komunity se k témto
pojmiim neuchyluji.*®

Nathan Katz vkontextu teorie o apropriaci indickych kastovnich zvyk kécinskymi Zidy
explicitné formuluje myslenku, podle které se veskera adaptace na mistni prostiedi déla az
na vyjimku ,apartheidu“ pouze v souladu s halachou, tedy skrze prostredky minhagim.*
Toto vyjadieni od néj prejimaji i dalsi.>® Ackoliv prof. Katz své prohlaseni v kontextu napéti
mezi halachou a minhagim neupfesnuje, mizeme se je pokusit nahlédnout na lokalnich
svatcich a zvycich.

48 Barbara C. Johnson. Our Community In Two Worlds, s. 18.
49 Nathan Katz, Ellen S. Goldberg, ,The Ritual Enactments of the Cochin Jews*, s. 15-17.

%0 Shalva Weil (eds.), ,India's Jewish Heritage. Ritual, Art, & Life-Cycle“. // Johanna Spector, ,Shingli
Tunes of the Cochin Jews*, s. 22-28.
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3. Svatky a ritualy

Kulturni adaptaci formujici identitu komunity je mozné nahlédnout nejlépe na svatcich, jez
Ize povazovat za jeden z ustrednich bodt Zidovského nabozenského Zivota.

Zidovské svatky se slavi v roénim cyklu lunisolarniho zidovského kalendafe. Zdrojem pro je-
jich vykonavani jsou Stary zakon, rabinské vyroky a knihy, Zidovska historie a v souéasnosti
historie statu Izrael. Pivodné se pro svatek pouzivalo zejména hebrejské slovo chag téhoz
vyznamu, avsak v talmudické dobé byl tento pojem prekryt terminem jom tov (dobry, vybor-
ny den), jenz dominuje v halachické literature. Biblické svatky si stoji hierarchicky vyse nez
svatky pobiblické, pro které se stile pouziva prevazné ptivodni vyraz chag (patii sem napf.
Simchat Téra a dal$i). Mezi biblické svatky patii svatky poutni (Pesach, Savu'ot, Sukot)
a vysoké (Ro$ ha-Sana, Jom kipur). Pro pravidla svate¢nich dni je modelem Sabat, nejvyz-
namnéjsi ze vSech svatkt.>! Dodrzovani svatki je stanoveno halachou, minhagicka tradice ji
vSak do urcité miry vzdy rozviji. Lokalni, minhagické odliSnosti jsou nejvice patrné u pobib-
lickych svatki, jez jsou méné vymezené pisemnymi zdroji.>

Kod¢insti Zidé po staleti disledné dodrZzovali predepsané svatky, zaroven si vsak osvojili
mnohé mistni zvyky a zapricinili se tak o vznik velice svébytné ritualni tradice. Podle docho-
vanych zdroji aterénnich vyzkumi se kulturni apropriace vyrazné projevila®® zejména
ve svatku Pesach a Simchat Toéra, na které se zamérime blize.

3.1. Svatek Pesach z pohledu halachy

Pesach je jednim ze tti tzv. poutnich svatkd. Jeho dodrzovani je zminéno jiz ve Starém zako-
né, avsak ptivodni vyznam je nejednoznacény. Pivodné mohl souviset s oslavou prichodu jara
a zemédé€lskymi slavnostmi a pojily se s nim tradi¢ni obéti beranka a prvnich obilovin.
V obdobi rabinského judaismu byl plné rozvinut vyznam svatku jako pripomenuti a znovu-
zpiitomnéni biblické udalosti vyvedeni Zidii z egyptského otroctvi. Pesach byva po $abatu
povazovan za nejdilezitéjsi zidovsky svatek. Pribéh, ke kterému se vaze, je centralni udalosti
posvatnych déjin Izraele a tudiz svatek samotny se na normativni roviné tyka zidovské kolek-
tivni identity. Vyvedeni z Egypta predstavuje zdklad boziho naroku na poslusnost Izraele
a navazuje na néj zjeveni boziho Zakona na hore Sinaj.>**

Svatek se slavi v nisanu, sedmém meésici zZidovského kalendare, tedy na prelomu gregorian-
ského biezna a dubna. Jeho tstiedni tématikou je biblicky piikaz jezeni nekvasenych chleb,
ktery je uplatiiovan zejména v ramci pesachového sederu (maca; odtud také alternativni
nazev Chag ha-macot, neboli svatek nekvasenych chlebd, napi. Lv. 23,5-6). Tento zvyk ma
podle lidovych pribéhti odkazovat k vyvedeni lidu Izraele, pti kterém nebyl ¢as chléb nechat

5! Pavel Sladek, Mala encyklopedie rabinského judaismu, s. 206.

52 Tamtéz, s. 197.

% Nathan Katz, Ellen S. Goldberg, ,The Ritual Enactments of the Cochin Jews*, s. 18-19.
% Tamtéz, s. 166—168.
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vykynout.?® S poukazem na tento biblicky piikaz zakazuje rabinsky judaismus po obdobi
svatku pozivat ¢i vlastnit jakékoliv potraviny, jezZ maji potencial kvasit: obiloviny, produkty
z nich vyrobené a nékdy alkohol (s vyjimkou specidlniho pesachového vina). Tyto potraviny
se nazyvaji chdmec.5® Rabinska literatura klade pomérné veliky diiraz na zadsady odstranéni
chamecu. Vmnoha komunitach se proto ujal zvyk vlastnit specialni pesachové nadobi, jez
neni kontaminovano ritudlné neéistym chamecem.

Svatek zacina v predvecer 15. dne mésice nisanu a trva sedm dni v Izraeli a osm dni v dia-
spoie.”” Nékolik tydnt ¢i dni pred Pesachem vsak jesté dochazi k velkému tklidu ve snaze
zbavit se veskerého zapomenutého chamecu. V nékterych komunitach jeden den pred zacat-
kem svatku dochézi k ritualizovanému hledani chdmecu. Nalezené zbytky jsou posléze
za proneseni specidlni formule spaleny. Zvyk hled4ani schovaného chamecu byva éasto spojo-
van s détmi, které se jej zpravidla ii¢astni.’® Na den 14. nisanu je také datovan tzv. piist prvo-
rozenych (ta'anit bechorim), jenz maji dodrZovat vSichni muz$§ti prvorozeni potomci.
V soucasnosti ma v mnohych komunitich tento piist formu hostiny.

V Chramovém obdobi byla souéasti svatku obét beranka. Stejné jako tomu bylo u ostatnich
svatki, po zni¢eni Chramu byla obét transformovana do symbolického rituélu, jez je prova-
dén vramci rodiny u jidelniho stolu.>® V prvni veéer svatku se proto koné hostina zvana
Pesachovy seder (z hebr. s-d-r, usporadani, rad), béhem které je predcitan text tzv. Pesacho-
vé hagady a vykonévaji se riizné ritualizované tkony, jez na teologické roviné maji znovu-
zpftomnit vypravény piibéh o exodu.®°

Téra obsahuje dva ptikazy pro pesachovy seder. Jsou jimi jezeni nekvaSenych chlebi
a vypravéni o exodu. Rabinsk4 tradice pridala dalsi zdsady, jako rituélni piti vina (¢lovék by
mél vypit ¢tyfi pohary ve specifické poloze) ajezeni horkych bylin, pripominajici horkost
otroctvi, z néhoz byli Zidé vysvobozeni.®* S hostinou se poji tzv. sederovy talii (k'ara), obsa-
hujici symbolické potraviny. Jednotliva jidla a jejich usporadani se mohou liSit regionalné
a podléhaji minhagické tradici.®* Vzdy se k nim ale konzumuji t¥i macesy, tedy speciélni
pSenicné nekvasené chleby.

% Kathy Black, ,The Jewish Year", In Kathy Black et al. (eds.), Rhythms of Religious Ritual: The Year-
ly Cycles of Jews, Christians, and Muslims, Claremont: Claremont Press, 2018, s. 22.

5 Nachum L. Rabinovitch, ,Chametz and Matzah: A Halakhic Perspective“, Tradition: A Journal of
Orthodox Jewish Thought, 7.8 (1965), s. 80-81.

5" Podle rabinského ustanoveni jsou veskeré svatky (kromé& Jom kipuru) v diaspore slaveny dva dny.
V plvodu praxe stoji problematické urCovani pocatku mésicl zidovského lunisolarniho kalendare.
Novoluni bylo puvodné vyhlaSovano zidovskym soudem v Jeruzalémé. Diasporni komunity byly
o zacatku nového mésice informovany poslem. Aby nedoSlo k mylce, bylo v diaspofe ustanoveno
pravidlo o zdvojeni svatec¢nich dn(, jez se ve vétSiné komunit dochovalo dodnes. Pavel Sladek, Mala
encyklopedie rabinského judaismu, s. 63.

% Richard B. Aiken, ,The Passover Seder: Practical Halacha“, Orthodox Union [online], 2015
[cit. 2020-10-18].

5 Pavel Sladek, Mala encyklopedie rabinského judaismu, s. 74.
80 Tamtéz, s. 167.
1 Richard B. Aiken, ,The Passover Seder: Practical Halacha“, [online].

52 Pavel Sladek, Mala encyklopedie rabinského judaismu, s. 124.
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Macesy mohou byt podle halachickych pravidel vyrobeny z obilovin, jez byly rabiny specifi-
kovany na ustalenou pétici: pSenice, Zito, je¢men, Spalda, ¢i oves. Proces zpracovani mouky
musi probéhnout natolik rychle, aby nedoslo k autolyze, chemickému procesu aktivace.®
Vétsina ortodoxnich komunit rozliSuje sederové macesy (tzv. semora), které podléhaji vys-
$im narokim nez macesy pro zbytek svatku.*

N %

Soudéasti sederu jsou také tradiéni étyfi otazky, jeZ ma klast nejmladsi ¢len rodiny.® Tykaji se
pojidani nekvasSeného chleba, pojidani hotké zeleniny, ponofovani pokrmt do slané vody
a povinnost stolovani v pohodIné poloze. Podle Misny by mé€l byt poslednim konzumovanym
pokrmem maces.*® S timto piikazem se poji tradice tzv. afikomanu, macesu rozlomeného
naptil, kter4 je v nékterych kulturach také spojovana s détmi.®”

Na zavér sederu byva recitovana modlitba, jez je zakoncena slovy ,Pristi rok v Jeruzalémeé!“.
Na teologické roviné byva vyvedeni z Egypta chapano jako paradigmaticka udalost pfedzna-
menévajici vysvobozeni Zid@ z diaspory a pfichod mesiaSe. Pesachovad hagada obsahuje
prosby po znovuvybudovani zidovského statu, jez pak vyjadruje i zminéné zavérecné prani.
S mesidSem se poji ipostava proroka Elijase, kterému je usederového stolu symbolicky
vénovén kalich vina.®®

Nasledujici dny svatku byvaji oznacovany za polosvate¢ni dny (tzv. chol ha-mo'ed). V téchto
dnech jsou uvolnéna Sabatova omezeni. V ramci bohosluzby dochéazi k mensim liturgickym
zménam. 16. nisanu, tedy den po pesachovém sederu, za¢ina tzv. poc¢itani Omeru, odkazujici
k Chramovym ob&tem obili. Po¢itoni Omeru trva padesét dni (az do svatku Savu'ot) a v dia-
spoie se vyznacuje pouze drobnymi liturgickymi zménami. Sedmy a v diaspofe i osmy den
Pesachu jsou povazovany za svatecni a vztahuji se na né tudiz $abatova pravidla.®

3.2. Kocinska minhagicka tradice svatku Pesach

Jakkoliv jsou oslavy Pesachu tradi¢né spjaty zejména se symbolikou zemédélskych svatki,
Chramovych obéti a biblického pribéhu o exodu, v Ko¢inu svatek nabyl jesté dalsiho vyzna-
mu. Na zakladé terénniho vyzkumu v roce 1989 si prof. Nathan Katz povSimnul, ze ackoliv
halachick4 pravidla svatku byla v komunité stale respektovana, rozvinuli indi¢ti Zidé skrze
konkrétni praktiky symboliku askeze a ritualni separace od okolniho obyvatelstva. Symbolika
asketismu je zajisté do urc¢ité miry obsaZena jiz ve svatku samotném, ve formé halachickych
pravidel pro vyhybani se ritualné necistému chamecu. S tim pak souvisi jiz zminéné specialni

8 Obvykle se udava osmnact minut jako maximalni doba mezi uhnétenim tésta a jeho peéenim.
Barbara C. Johnson. Our Community In Two Worlds, s. 236.

8 Nachum L. Rabinovitch, ,Chametz and Matzah: A Halakhic Perspective®, s. 85.

% Pesachovy seder byva v nékterych komunitach orientovan zejména na déti. DuleZity je pak prede-
v§im vzdélavaci rozmér svatku. ,Seder, Encyclopaedia Britannica [online], 2013 [cit. 2020-11-24].

% Pavel Sladek, Mala encyklopedie rabinského judaismu, s. 29-30.

67 V nékterych kulturach posledni maces byva schovavan a kdyz ho nékteré z déti najde ¢&i uloupi, je
za to odménéno darkem. Kathy Black, ,The Jewish Year®, s. 31.

% Podle tradice ma Elias ohlasit pfichod mesiase. Pavel Sladek, Mala encyklopedie rabinského juda-
ismu, s. 168.

8 Kathy Black, ,The Jewish Year*, s. 33-36.
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nadobi, tklid, ¢asto i ndkup novych svate¢nich propriet. Ké¢insti Zidé tyto prvky nebyvalym
zptisobem zdtraznili skrze posileni jednotlivych zvyki i vytvoteni zvykti novych.”

Dostupni autofi, kteif provedli ukééinskych Zid& terénni vyzkum v obdobi Pesachu se
ve svych pracich zaméfuji pouze na obdobi priprav. Pesachovy seder, ktery v jinych komuni-
tach zpravidla tvoii stfedobod svatku, ponechavaji stranou.” Pro nedostatek zdroji se i zde
zamétfime zejména na pripravy Pesachu a jeho zavére¢nou ¢ast.

Pripravy na svatek, které podle halachy trvaji dva az ¢tyti tydny,”” v K6¢inu zacinaly jiz sto
dni predem, tedy kratce po svatku Chanuka, a mély gradujici charakter. Veskera rabinska
pravidla ohledné ocisty obydli od chamecu byla v K6¢inu dovedena do krajnosti. Soucasti
dlouhé piipravy na svatek byla soucasné separace od nezidovského obyvatelstva, jez se zjevné
zacala projevovat v obdobi svatku Purim, tedy zhruba tficet dni pred zacatkem Pesa- chu.
Ko¢insti Zidé, jinak velice pratel$ti k okolnimu obyvatelstvu, po tuto dobu omezili ves- keré
kontakty mimo svou komunitu. Divodem proto méla byt na normativni roviné rituélni
Cistota svatku ve své extrémni podobé. Podle vypovédi by potencialni kontakt s jinovércem
mohl zplisobit znedisténi jednotlivce i domacnosti, kterd pro ticely svatku prochazela radikal-
ni oCistou.”

Pesachovym tklidem byly tradiéné povéreny zejména Zeny, jez ¢asto dobrovolné plnily velice
fyzicky, casové ifinanéné naroc¢nou praci. Jejich dislednost a obétavost méla souviset
s virou, Ze nedostatec¢na priprava na svatek a opomenuti nékterych akol bude mit za néasle-
dek nebezpedi pro jejich manzele a déti.”* Spektrum jednotlivych komponent, jez mély projit
ocistou, bylo v K6¢inu Siroké. Kromé zbaveni se kvaseného se ocista vztahovala i na kotfeni
(pro ucel svatku se kupovalo zcela nové, jez se nasledné skladovalo ve specialni mistnosti),
nabytek (byl lestén c¢i lakovan), zdi (byly drhnuty, ¢i primo vybileny), latkoviny (k této uda-
losti se bézné nahrazovaly svateénimi) a nadobi. Pro pesachové potraviny byla vyhrazena
mistnost, jez byla za timto tcelem peclivé vybilena.”” Postup uklidu obydli mél jasné dané
usporadani. Zacinalo se zpravidla mistnostmi, které nebyly tolik rizikové v otazce pripadné
konzumace ritualné necistého chamecu — strecha, dvorek, nasledné pak loZznice, salon.
Posléze se postupovalo az k mistnostem, kde riziko znecisténi bylo vyssi, protoZe v nich
piimo dochézelo ke konzumaci pokrmi. Uklid se vztahoval i na vefejny prostor, jako napii-
klad synagogu ¢i nékteré ulice.”

RyZe, jez v této oblasti predstavovala velice casty pokrm, byla také podrobena ocisté. Podle
ziskanych vypovédi mél byt kazdy pytel ryze peclivé prohlédnut, aby neobsahoval zrnko
s vadou ¢i prasklinou, do které by se mohl dostat chdmec. Vysledné prohlédnuta ryze byla

0 Nathan Katz, Ellen S. Goldberg, Kashrut, Caste, and Kabbalah: The Religious Life of the Jews of
Cochin, s. 21.

" Tamtéz // Barbara C. Johnson, Our Community In Two Worlds.

2 Nathan Katz, Ellen S. Goldberg, ,The Ritual Enactments of the Cochin Jews", s. 212.
3 Tamtéz, s. 218.

4 Barbara C. Johnson, Our Community In Two Worlds, s. 227-228.

S Nathan Katz, Ellen S. Goldberg, Kashrut, Caste, and Kabbalah: The Religious Life of the Jews of
Cochin, s. 60.

8 Barbara C. Johnson, Our Community In Two Worlds, s. 245.
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nazyvana pesachova.” V osmidennim obdobi Pesachu koé¢insti Zidé kromé macest konzu-
movali prakticky jen pesachovou ryzi, jez byla uchovavéana ve specidlni mistnosti vyhrazené
pro tyto ucely. Jindy hojné konzumované lusténiny byly zcela zakazany. PSeni¢n4 mouka,
béZna soucast mistnich $abatovych kolacd, byla nahrazena moukou ryZovou.” Pro pfipravu
specifickych pesachovych potravin (napfr. sederového rozinkového vina, datlové pasty plnici
ulohy tzv. charoset ¢i zminéné ryzové mouky) komunita sdilela pouze omezeny pocet nastro-
ji, nezbytnych pro jejich vyrobu. Z tohoto dtivodu byly piipravy pomérné logisticky naro¢né
a vyzadovaly vysokou miru spolupréce, aby kazdy stihl zaopatrit svou domacnost.”

Pro vyrobu macesii v K6¢inu platila jesté prisnéjsi pravidla. Vyrobe zde zpravidla predchazel
nékolikadenni proces, jehoZ soucasti byla pecliva kontrola zrn pro vyrobu macesové mouky.
PSeni¢n4 zrna byla nékolik hodin bedlivé pozorovana, aby se Zidé ujistili, Ze 7z4dné z nich
neni poskozené aZe v nich neprobiha proces aktivace zptisobeny kontaktem s vodou. Tato
kontrola byla vykonana na ttikrat: nejprve nezidovskymi pracovniky a posléze dvakrat zidov-
skymi Zenami. Po posledni kontrole se uz zrn (ani nadob ci police, kde byla zrna uchovavana)
nesmél dotknout nikdo, kdo nebyl Zidovského ptivodu. Takovy kontakt by totiz zptisobil, zZe
by zrna nebyla vhodna pro nasledujici pouziti.®° Stejné pravidlo bylo aplikovano i na vyrobu
vina, pro néZ v judaismu jiz zékonité plati obdobné ptisna pravidla.®” Pro vyrobu macesi je
vSak takovato rigidita vyjimeéna. Mleti zrn bylo podle dochovanych vypovédi provadéno
ruc¢né, ve 2. pol. 19. stol. vsak tuto tradici prevzala mistni tovarni mlynarna, ktera pied pesa-
chovym mletim musela projit peclivym tklidem. Samotného procesu mleti se tcastnily pouze
zidovské zeny.®*

Tématem genderovych roli v obdobi svatku Pesach se ve své dizertaci zabyva Barbara John-
son, kterd si ve svém vyzkumu povSimla pozoruhodného vyhranéni muzské a zZenské casti
komunity. Zeny zastavaly v piipravach téméf veskerou praci, kdezto tikolem muzii bylo pie-
devsim pozorovat a kriticky komentovat déni, ¢asto inevybiravym zptisobem. Johnson
upozornuje na lehce Gto¢né oboustranné Zertovani na tkor druhého pohlavi, které ma podle
ni urdity ritualni vyznam. V pribéhu priprav tdajné dochézelo ke gradujicimu boji zen
s témeér personifikovanym chdmecem, na jehoZz strané méli stat pravé nepozorni muzi, vici
kterym bylo o¢istény prostor tieba branit.®* Diiraz na Zenskou roli v kontextu tohoto svatku

7 Nathan Katz, Ellen S. Goldberg, ,The Ritual Enactments of the Cochin Jews", s. 213.
8 Barbara C. Johnson, Our Community In Two Worlds, s. 234—239.
® Tamtéz, s. 249.

8 Nathan Katz, Ellen S. Goldberg, Kashrut, Caste, and Kabbalah: The Religious Life of the Jews of
Cochin, s. 57.

8 Vino (jajin) v judaismu vzdy predstavovalo dllezitou potravinu, ktera byla vyuzivana i v ramci litur-
gie. Ve snaze vymezit se vici pohanskym kultiim, které také uzivaly vino pro nabozenské ucely, byla
rabinskymi autoritami formulovana kategorie tzv. jajin nesech (vino pro ulitby), do které spadalo ves-
keré vino, které bylo vyrobeno jinovércem, a v mnohych pfipadech i vino, kterého se jinovérec pouze
dotkl. Pfisnost kategorie ve stfedovéku kolisala lokalné podle toho, jak moc se komunita citila ohro-
Zena okolni spolecnosti. Pavel Sladek, Mala encyklopedie rabinského judaismu, s. 240-241.

82 Barbara C. Johnson. Our Community In Two Worlds, s. 233-234.
8 Tamtéz, s. 252-254.
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Johnson spojuje s lokalnim ide4dlem Zenské sebeobétavosti, jenz mél Gzce souviset s koncep-
tem moralni a spirituélni Zenské sily Sakti.®

I macesovy den byl doménou zejména Zen, jeZ pouze vyjimecné delegovaly nékteré tkoly
na muze. Tento den predstavoval minhagicky zvyk, kdy se ¢lenové komunity sesli, aby spo-
le¢né vyrobili macesy pro kazdou domacnost. Tradi¢né se mél odehrat prvni nedéli po tpli-
ku ohlasujici prichod mésice nisanu. Prosata a odisténd mouka byla spolu s vychlazenou
vodou pripravena na vybrany dvir, kde byly zazehnuty ohné. Macesy se vyrabély stejnym
zptsobem jako mistni velice casté jidlo — tzv. placky ¢apati. Ale narozdil od capati se macesy
opékaly nad otevienym ohném dokud nebyly kiupavé.

Tradi¢né se délalo nékolik druhti macesi. Jednak se lisily macesy paradéské a malabarské
frakce komunity,® ziroven se liSily macesy uréené pro dny polosvéteéni a pro seder samotny
(Semora). Zena z kazdé domécnosti uhnétla své tésto ve specialni mise a pronesla nad nim
pozehnéni chaly.®® Z kazdého tésta byl ujmut kus, ktery Zeny hodily do ohné. Placky se pak
délaly za pomoci médéného kuzelovitého valce, jez byl naplnén kulickami, které pri vyrobé
vyluzovaly zvuky. Vyroba macest byla zaroven doprovazena zpévem pisni, hagady a troube-
nim na Sofar, jez provadeéli pritomni muzi, sledujici proces z povzdali. Ackoliv byl kladen
veliky dtiraz na spravnou pripravu macesti, prof. Johnson si pfi svém vyzkumu vsimla, Ze
presny ¢as mezi vyrobou a pec¢enim, jenz jinde byva peclivé hlidan, pti této prilezitosti nikdo
nekontroloval. Snaha proces co nejvice urychlit v§ak pritomné byla. Na zavér celého pecéeni
byla usporadéna spole¢né vecere.

Jako pomérné svébytny prvek v kocinské pesachové tradici 1ze zminit specificky vyznam
Semora macest. Podle dochovanych vypovédi mély tyto macesy, jinak uréené pouze pro pe-
sachovy seder, specialni moc odvratit zlo od komunity, a slouzily proto jako urcité amulety.
Nesnézené Semora macesy byly po skonceni svatku uschovany pro pripad nemoci (kdy se
pridavaly do kase) ¢i pro pripad dlouhé ¢i riskantni plavby (kdy se rozdrobily do more) aj.
Tento zvyk se v paradéské komunité udrzel i po emigraci do Izraele.®”

Prof. Katz k samotnému sederu poskytuje nékolik informaci, vSechny jsou ale veskrze obec-
ného charakteru. Ve svém pozorovani se zaméril zejména na atmosféru pesachové hostiny,
ktera narozdil od obvyklé radostné méla byt spiSe dlistojnd a pochmurna. Tradi¢ni otazky,
recitované nejmlads$im ¢lenem rodiny, byly pronaseny jednohlasné ve vazném tonu. Postava
ElijaSe, symbolizovana zejména pritomnosti ¢tvrtého pohéru vina, zcela chybéla. Stejné tak
zde nebyl pritomen zvyk schovavani posledniho macesu afikomanu, jenz je obvykle zdrojem
bujarého veseli. Hagadické ¢teni, pisné a symbolické pokrmy (ac¢ prizptisobené indické ku-

8 Tamtéz, s. 258.

8V 80. letech, kdy probéhly terénni vyzkumy, z nichz v této praci Gerpam, jiz nebyly v Ké¢inu rozdily
mezi frakcemi tolik patrné. Nathan Katz, Ellen S. Goldberg, ,Jewish ‘Apartheid’ and a Jewish Gandhi*,
s. 172-173.

8 Qddéleni chaly (hafrasat chala) je pfikaz formulovany v Bibli (Nu 15,17-21), podle kterého je v p¥i-
padé vyroby tésta nutné casti obdarovat knézi. Rabinska tradice jej specifikuje a uvadi mnozstvi
tésta, z néhoz vznika povinnost oddélit desatek. Podle biblického vyjadieni se povinnost oddéleni
chaly vztahuje pouze na Izrael, rabinské ustanoveni v8ak rozS$ifuje povinnost i na diasporu, kde se ma
uréena cast tésta symbolicky spalit v ohni. Pavel Sladek, Mala encyklopedie rabinského judaismu,
s. 94-95,

87 Barbara C. Johnson, Our Community In Two Worlds, s. 250.
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chyni) sice v sederu pritomny byly, ale celkovou atmosférou se hostina zcela lisila od vétsiny
zidovskych kultur. Zavéreéné prani ,pristi rok v Jeruzalémé“ bylo pfi navstévé Katze nékolik-
rat nahrazeno piranim ,ptisti rok v K6¢inu“, coz mohlo byt zptisobeno aktuélnimi frustracemi
z rychlého tbytku koéinské Zidovské komunity, jeZ byl v 8o. letech jiz patrny.®®

Po skonceni Pesachu v K6¢inu zpravidla probihaly vecirky, jez prof. Katz oznacil za symbolic-
ké znovuzaclenéni do komunity, z niZ se pro téely ritualni &istoty v obdobi Pesachu Zidé
docasné oddélili.* I prof. Johnson zaznamenala ve své doktorské praci pofadani popesacho-
vych vecirkli. Johnson zaroven poukazuje na pritomnost tohoto minhagického zvyku iv ji-
nych diaspornich komunitach.*®

3.3. Svatek Simchat Téra z pohledu tradice

Simchat Toéra (hebr. radost z Tory) je zidovsky svatek slaveny 22. (a v diaspore 23.) mésice
tisri, tedy v obdobi gregorianského zari a fijna, po skonceni svatku Sukot. Svatek je pobiblic-
kého ptvodu. Objevuje se teprve v Babylonském talmudu, kde vSak neni nazyvan svym
pozdé&jsim jménem, ale hovoii se o ném jako o druhém dni Smini aceret.®* Vznik svatku byl
pravdépodobné spojen se vznikem tradice jednoroc¢niho cyklu ¢teni z Tory, jehoz zakonceni
inovy pocatek oslavuje. S jeho pozdéjsim vznikem souvisi i bohat4d minhagicka tradice, jez
tvori prevaznou ¢ast svatku.

V zemi Izraele spada slaveni Simchat Téra a Smini aceret na stejny den. Svatek Smini aceret
je zminén jiz v Bibli, avS§ak jeho ptivodni vyznam je nejasny. V soucasnosti se pravdépodobné
diky ¢asové navaznosti na svatek Sukot staly jeho soucasti modlitby za dést. V liturgii jsou
pritomny vzpominkové modlitby za zemftelé.**

Hlavnim tématem svatku Simchat Toéra je oslava Tory v liturgickém kontextu. Kontinualni
¢teci cyklus, kdy na posledni oddil navazuje oddil novy, je dochovan nejdrive ze 14. stoleti.
Na symbolické roviné ma dokazovat, zZe studium Toéry nikdy nekonéi. Ve stredovéku mél byt
v ramci svatku vyjimecné povolen tanec v synagogéch, jenz byl jinak zakazan. Na nékterych
mistech mélo byt zvykem, Ze déti rozmontovaly a spalily pristiesek z predchézejiciho svatku
Sukot. V 16. stoleti se zac¢aly objevovat nové tradice, mimo jiné tzv. hakafot, v ramci kterych
jsou svitky Téry obradné noseny kolem bimy, synagogalniho ¢teciho pultu. V pribéhu proce-
si jsou c¢teny biblické pasaze (Dt 33,1—29, Gn 1,1-2,3 a Nu 29,35—39) a zpivany prislusné
hymny.

23. tisri v ramci ranni modlitby tradi¢né dochazi k prechodovému ¢teni. Podle tradice by mél
kazdy ¢len obce nahlas predist z Téry predposledni pasaz, Dt 33,1—29, popisujici skon Mojzi-
Se. V nékterych komunitach byl tento akt provadén pouze symbolicky. Posledni osoba, jiz se

8 Nathan Katz, Ellen S. Goldberg, Kashrut, Caste, and Kabbalah: The Religious Life of the Jews of
Cochin, s. 52-55.

8 Tamtéz, s. 67.

% U Americkych Zidd napt. po skonéeni Pesachu dochazi k oslavam, na kterych nesmi chybét pizza.
Barbara C. Johnson, Our Community In Two Worlds, s. 243.

9 Smini aceret je svatek pfipadajici na 22. tiéri, tedy na 8. den svatku Sukot. M& v8ak samostatnou
liturgickou tradici a proto neni bezprostfedni soucasti svatku. Pavel Sladek, Mala encyklopedie rabin-
ského judaismu, s. 220.

%2 Tamtéz.
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dostane pocty preéist zadvérecnou pasaz Dt 34,1—12 se nazyva chatan Téra, neboli Zenich
Téry. Na jeho éteni navazuje éteni prvni biblické pasaZe Gn 1,1-2,3. Clen obce povéfeny jejim
¢tenim mél byt oznacovan chatan Be-resit, zenich pasaze Be-resit. Liturgie se posléze ukon-
cila ¢tenim z haftary®® a svitky byly uloZeny zpét do svatostanku.**

3.4. Kocinska minhagicka tradice svatku Simchat Tora

Ve 20. stol. nabyvaly v Ké¢inu oslavy svatku Simchat Téra (zde nazjvaného pouze Smini
aceret) neobvyklého vyznamu. Prof. Katz jej dokonce oznacuje za nejvyznamnéjsi svatek
mistniho podzimniho ndbozenského cyklu. Zahajuji jej tradiéni modlitby za dést, jez v oblasti
Kéraly s vrcholicim horkym letnim pocasim maji své paralely i v hinduistickém prostiedi.*®

Svatek samotny se v Ko¢inu nesl v duchu kralovské symboliky.”® Emblematickou postavou
v tomto kontextu byla jiz zminéna historicko-myticka postava obchodnika Josefa Rabana,
jenz se podle lokalnich piibéhti mél zaslouzit o vznik b4jného Zidovského kralovstvi Singli.
Raban se objevuje vmnoha piibézich alidovych pisnich, piizna¢né nazyvanych Singli,
z nichz nékteré byvaji zpivany pouze u prilezitosti tohoto svatku.®”

Soucasti lokalni tradice je honosné vyzdoba zidovské ¢asti mésta a predev§im synagogy, jez
byla v ramci tohoto svatku symbolicky prirovnavana k nevésté. Pied synagogou byl vztycen
¢tyfmetrovy kovovy strom ovéSeny lucernami. Na mistni hodinové vézi byla vystavena kovo-
va Davidova hvézda. Vnitiek synagogy byl vyzdoben zlatym hedvabim, jez pokryvalo stény
i dfevéné lavice. Cteci pult byl obklopen zéficimi lucernami. Ze stropu byla zavé$ena bohaté
zdobena sdari byvalych c¢lenek obce, plnici tlohu tzv. parochet, zavésu odd€lujici svatostanek
od zbytku mistnosti.?® Ze stropil visely také erstvé kvéty jasminu, diky kterym se synagogou
linula intenzivni viné€.*® Stejné tak i ¢lenové indické zidovské obce nosili specifické obleceni
pro tento den. Jednalo se zejména o hedvabné, zlatem zdobené odévy a pokryvky hlavy
(v oblasti K6c¢inu pro tcely zakryvani hlavy slouzila tzv. takija).'*°

% Pasaz z prorocké knihy, jez se Gte na zavér synagogalniho ¢teni o $abatu, svatcich &i plstech.
Tamtéz, s. 83.

% Tamtéz, s. 197.

% Nathan Katz, Ellen S. Goldberg, Kashrut, Caste, and Kabbalah: The Religious Life of the Jews of
Cochin, s. 36-37.

% Prof. Katz zde spatfuje souvislost s apropriaci kralovskych zvyku indické kasty Najard. Nathan Katz,
Ellen S. Goldberg, ,The Ritual Enactments of the Cochin Jews: The Powers of Purity and Nobi- lity*,
s. 223-224.

% Johanna Spector, ,Shingli Tunes of the Cochin Jews". Viz také ale Barbara C. Johnson, ,For Any
Good Occasion We Call Them®, in Nathan Katz (eds.), Studies of Indian Jewish Identity, 4rd ed., New
Delhi: Manohar, 2011, s. 65.

% Zvyk véseni parochet okolo svatostanku, ve kterém je uchovavana Téra, ma odkazovat k obdobi

oponou. Pavel Sladek, Mala encyklopedie rabinského judaismu, s. 166.

% Nathan Katz, Ellen S. Goldberg, Kashrut, Caste, and Kabbalah: The Religious Life of the Jews of
Cochin, s. 36.

1% Galia Hacco, ,The Ritual Cycle of Cochin Jewish Holidays: A Malabari Perspective®, in S. Weil
(eds.), India's Jewish Heritage, Mumbai: Marg Publications, 2002, s. 74.
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Specifickou kocdinskou minhagickou tradici predstavovaly také docasné archy, do nichz byly
po dobu svatku uschovany svitky Tory. Pergamenové svitky Téry, v judaismu chapany jako
posvatny piredmeét, byvaji ve vétsiné komunit skryty ve svatostanku (aron ha-kodes) syna-
gogy a vynaseny jsou obvykle pouze na liturgické éteni.’”* Vyjimku muize predstavovat také
svatek Simchat Téra, kdy jsou v ramci hakafot svitky noseny kolem c¢teciho podia.

V Ké¢éinu byla s tradici vynéseni svitkli Tory spojena vyrazna lokalni specifika a hakafot pred-
stavovaly stiedobod svatku. Do vlastnictvi mistni zidovské komunity spadalo sedm svitki
Toéry. Pro kazdy znich byla pred zac¢atkem svatku postavena honosna kuzelovitd schrana,
tvorena pozlacenym kovem, benarskym hedvabim a ozdobena korunou. Hakafot ve vétSiné
komunit probihaji v ramci prvni svateéni liturgie’®® a v nékterych komunitach se vyskytuje
zvyk opakovat je inésledujici den vrameci liturgie ranni.’*® V Kééinu byly hakafot soucasti
vSech tfi svate¢nich bohosluzeb.'**

Intenzita oslav méla gradujici charakter. Jiz na prvni, veéerni modlitbu vSak byla pfitomna
cela zidovska obec isouveérci z prilehlych lokaci. Vrchol vecerni bohosluzby predstavovalo
noSeni té7kych svateénich arch kolem pddia, za doprovodu hlasitého zpévu pisni Singli,
tance, skakani a tleskani. Obchazeni se konalo sedmkrat. O privilegium nést svitky soutézili
vSichni pritomni mladi muzi. Jejich otcové a starsi ¢lenové se namisto toho prebijeli v tom,
kdo daruje synagoze nejstédrejsi dar. Soucasti oslav bylo i piti alkoholu, jenz bujarou naladu
znac¢né podporil.

Ranni bohosluzba byla jeSté honosnéjsi. Jejim sttedobodem vsSak narozdil od vecerni liturgie
nebyly hakafot, nybrz tradic¢ni ¢teni z Tory. Stejné jako v jinych komunitach, ten, kdo uzavi-
ral ¢teni z Devarim, ziskaval prizvisko chatan Téra, aten, kdo oteviral novy cteci cyklus,
ziskaval titul chatan Be-resit. Minhagicky odlisna vsak byla predstava, ze muz, ktery zapocne
novy ¢teci cyklus, se do roka ozeni.'”® Zavéreéna haftara zde byla z nezndmych dtivodi para-
lelné prekladana do aramejstiny. Po bohosluzbé nasledovala bohata hostina, jez se nesla
v podobné bujarém duchu, jako oslavy dosavadni. Alkohol byl pro tuto prilezitost prirovna-
van k palivu'®® a byl hojné konzumovany jak muZi, tak i Zenami. V 1. pol. 20. stol. se k odpo-
lednim zvyktim pridala nova tradice, pripominajici indicky svatek holi, vramci kterého
dochézelo k taskaricim a vodnim bitvam.

Soucasti odpoledni liturgie byly opét hakafot, tentokrat vSak provadéné venku pred syna-

gogou. Ve slavnostnim prtivodu byly svitky v archach vyneseny ven a za zpévu pisni privod
trikrat synagogu obesel. Muzi, kteri byli pocténi nesenim svitku, ziskavali symbolicky kralov-

191 Pavel Sladek, Mala encyklopedie rabinského judaismu, s. 233.

192\ judaismu dny zadinaji soumrakem a prvni svateéni liturgii tak predstavuje vederni ma‘ariv.

103 Hakafot*, in: Wikipedia: the free encyclopedia [online], San Francisco (CA): Wikimedia Foun-
dation, 2013 [cit. 2020-10-23].

%4 Nathan Katz, Ellen S. Goldberg, ,The Ritual Enactments of the Cochin Jews", s. 225.

195 Zaznamenana verze predstavuje vyklad Nathana Katze, jak jej uvedl v knize Kashrut, Caste
and Kabbalah (2005). Galia Hacco, malabarska Zidovka pochazejici z Ké&inu popisuje zvyk odli$nym
zpusobem: ke &teni uryvku Be-reSit byl vyvolan muz, ktery se jako posledni ozenil. Galia Hacco,
»The Ritual Cycle of Cochin Jewish Holidays: A Malabari Perspective®, s. 73.

1% Konkrétné se jednalo o eufemismy jako benzin, oktan, &i letecké palivo. Nathan Katz, Ellen S.
Goldberg, Kashrut, Caste, and Kabbalah: The Religious Life of the Jews of Cochin, s. 40.
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sky status a byli prirovnavani k Josefu Rabanovi. Zvyk venkovnich hakafot je pro tuto oblast
mozné dolozit az do 16. stoleti.’””

Na odpoledni liturgii pfimo navazovala bohosluzba vecéerni, v ramci které vyjimecné Zeny
nebyly oddéleny od muzii.**® Po pfislusnych modlitb4ch byly archy ritudlné a systematicky
rozmontovany a svitky ulozeny zpét do svatostanku.'*® B€hem tohoto procesu doslo k vyraz-
né proméné svateéni atmosféry z bujaré na distojnou a slavnostni. Nejstarsi ¢len obce byl
posléze celou komunitou doprovozen domi, kde celému shromazdéni udélil poZehnani.

Teprve poté byl svatek u konce.

97 Tamtéz, s. 41.

108 Zeny pfi tomto svatku mély po kazdé liturgii moZnost vstoupit do hlavni synagogy, jeZ byla obvykle
pfistupna pouze muzim, aby polibily vystavené svitky. Galia Hacco, ,The Ritual Cycle of Cochin
Jewish Holidays: A Malabari Perspective®, s. 73.

19 Prof, Katz nachazi souvislost mezi timto zvykem a hinduistickymi vyro¢nimi svatky, pfi kterych je

socha bozstva, kterému je chram zasvécen, vynesena v privodu ven, a posléze navracena zpét, Ci
ritualné zni€ena. Nathan Katz, Ellen S. Goldberg, ,The Ritual Enactments of the Cochin Jews*, s. 232.
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4. Odklon od halachy: vnitrni segregace

P¥i nahliZzeni kulturni identity Zid@ v oblasti Ko¢in je tfeba se zaméfit i na apropriaci zvykd,
které nebyly vsouladu s zidovskym normativnim pravem. Kéralska zidovskd populace se
v mnoha ohledech prirozené adaptovala na mistni socidlné-kulturni systém, coz ji umoznilo
v oblasti zlstat a zdroven ziskat relativné dobré postaveni. Soucasti této adaptace bylo podle
nékterych badateld™® osvojenti si ¢i zdiraznéni urcitych ryst kastovniho chovani, mimo jiné
d€leni na vnitini podkasty, jez bylo v rozporu s ideologickym egalitarstvim judaismu.

Prvnim dokladem o d€leni komunity je jiz zminény dopis k&hirskému vrchnimu rabinovi
zroku 1520. V ném je popsana situace, kdy z deviti set koéinskych zidovskych rodin se jich
sto jalo narokovat si vyssi status, zdiraznény endogamii a segrega¢nim chovanim. Tato frak-
ce byla pozdéji nazyvana paradésti Zidé (neboli cizi)'™ a vymezovala se proti komunité mala-
barskych Zidt (tedy Zid& z Malabarského pobieZi). Paradésti Zidé sami sebe oznacovali
za tzv. mejuchasim, neboli piimého zZidovského ptivodu. Obyvateltim, se kterymi se odmitali
misit, sice uznavali zZidovsky status, ale oznacovali je za konvertity a potomky otroki, jez
povazovali za ritualn€ nerovnopravné."?

Malabarskou frakei tvorilo Siroké spektrum osob, z nichz nékteri skute¢né byli osvobozeni
otroci, jini konvertité ¢i potomci zidovskych obchodnikd, jiz se v minulosti usadili na tizemi
a zalozili zde rodinu, mnohdy s mistnimi indickymi zenami. Kahirsky rabin zavrhl popsanou
diskriminaci, avSak zdliraznil nutnost ritualn€ spravné konverze k judaismu, jelikoz dosavad-
ni malabarska komunita si ziejmé jejich podminek nebyla védoma."3 A¢koliv malabarsti Zidé
poslechli jeho rady, paradéska frakce odmitla i nadéle respektovat jejich rovnocenny status.
Dokladem o tom jsou petice, jez jesté nékolikrat malabarsti Zidé odeslali ve snaze zménit
tuto situaci.”*

4.1. Problematika kategorizace skupin

Pomyslna kategorizace podkast je problematicka. Dichotomie popsana v dopise ziejmé neza-
hrnuje skute¢nou podobu déleni této spolecnosti, jez pravdépodobné byla mnohem kompli-

110 Zejména Nathan Katz, Ellen S. Goldberg, Kashrut, Caste, and Kabbalah: The Religious Life of
the Jews of Cochin. // Schifra Stritzower, ,Jews as an Indian Caste, a dalsi.

"1 Nathan Katz, Ellen S. Goldberg, Kashrut, Caste, and Kabbalah: The Religious Life of the Jews of
Cochin, s. 108.

"2 Judah B. Segal, ,White and Black Jews at Cochin: The Story of a Controversy®, Journal of the
Royal Asiatic Society, 1983, 2, s. 230-231.

113 Ackoliv judaismus neni misijni nabozenstvi, konverze je mozna. Podle nékterych vyrokt mize byt
zbozny konvertita dokonce chapan vstticngji, nezli nepraktikujici Zid, pfinejmensim maji na norma-
tivni roviné konvertité rovnopravny status. Podminkou spravné konverze je pfechodovy ritual podobny
kfestanskému kitu, jehoz soucasti je ritualni ponofeni do tzv. mikve. Kahirsky rabin pozadoval pod-
stoupeni tohoto ritualu za pfitomnosti tfi zidovskych svédk(. Pavel Sladek, Mala encyklopedie rabin-
ského judaismu, s.68. Viz také Nathan Katz, Ellen S. Goldberg, ,Jewish ‘Apartheid’ and a Jewish
Gandhi®, s. 152.

4 Posledni z nich byla odeslana v roce 1951. Nathan Katz, Ellen S. Goldberg, Kashrut, Caste, and
Kabbalah: The Religious Life of the Jews of Cochin, s. 105.
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kovanéjsi. David Goodman Mandelbaum, jeden z prvnich antropologi, jiz v oblasti K6¢inu
vykonali systematicky terénni vyzkum, si povS§imnul, Ze ve 20. stol. existovala v ko¢inské ko-
munité jesté treti podkasta, takzvanych mesuchrarim, neboli osvobozenych otroki. Do jejich
vlastnictvi neméla spadat zddné synagoga. Navstévovali synagogu paradéskou, kde byli pod-
fizeni mnoha diskrimina¢nim omezenim."® Déleni podkast na tfi jednotky prejimaji i dalsi
badatelé."®

Prof. Nathan Katz pracuje vramci svého vyzkumu s ponékud odliSnym délenim. Ve snaze
o kategorizaci rozliSuje dvé dichotomické roviny: rovinu mesuchrarim a mejuchasim a rovi-
nu paradéskych bilyich a malabarskych derniyjch Zidt. Zaroven v$ak upozoriiuje na skutec-
nost, Ze se tyto roviny ve skute¢nosti prekryvaji a v mnoha pripadech splyvaji, tedy spise nez
jako rigidni kategorie funguji na rovin€ intuice."”

Podobnym zptisobem nahlizi problematiku i britsk4 sociolozka Shalva Weil, ktera také pra-
cuje se ¢tyfmi kategoriemi, jez vSak prezentuje pon€kud vyhranénéjsim zptisobem. Podle
jejtho pojeti se paradésti Zidé méli oznacovat za mejuchasim, neboli pfimého Zidovského
ptvodu a vymezovat se vii¢i mesuchrarim, urcité nesourodé skupiné konvertit a potomkt
otrokti. Malabérsti Zidé se paralelné s tim méli také oznacovat za mejuchasim a vymezovat se
vici jiné skupiné ne-mejuchasim, které pro né predstavovali ekvivalent paradéskych me-
Suchrarim."®

Katzliv diraz na nevyhranénost kategorii se zda byt padny. Déleni je tfeba chapat jako pouze
orientaéni body umoziujici nahlédnuti této problematiky, jejiz skuteénost byla v praxi prav-
dépodobné mnohem slozitéjsi.

4.2. Pocatky a vyvoj vnitiniho d€leni

VIV 2

David Goodman Mandelbaum formuloval v 1. pol. 20. stol. teorii o pfi¢indch déleni komu-
nity. Podle jeho pojeti méli paradésti Zidé predstavovat komunitu evropskych ptistéhovalci,
kteti v 16. stoleti uprchli do Indie pied portugalskou a §panélskou perzekuci. V Koc¢inu pak
sice narazili na skupinu souvércti, ale v oblasti ndbozenské praxe natolik odlisnych, Ze pro né
nebylo mozné se s nimi spojit."* Tuto dichotomii pak podpoftil i stavajici kastovni systém,
ke kterému se ve snaze zaclenit se do spole¢nosti nové ptichozi Zidé ptizptisobili.’2° Teprve
pozdé€ji zde méla vzniknout treti podkasta, nazyvana mesuchrarim.

Ackoliv prof. Nathan Katz nerozporuje Mandelbaumovu teorii, vnitfni komunitni separace
podle néj existovala jiz pied prichodem piistéhovalct v 16. stoleti. Zidovsti obchodnici se
méli v prib€hu let misit s kéralskymi Zenami, ¢asto otrokynémi. Z téchto svazki se posléze

% David G. Mandelbaum, ,The Jewish Way of Life in Cochin,” s. 433.
18 Napf. Schifra Stritzower, ,Jews as an Indian Caste®, s. 43-57.
"7 Nathan Katz, Ellen S. Goldberg, ,Jewish ‘Apartheid’ and a Jewish Gandhi“, s. 161.

8 Shalva Weil, ,Symmetry between Christians and Jews in India: the Cnanite Christians and the
Cochin Jews of Kerala®, Contributions to Indian Sociology, 16.2 (1982), s. 176.

9V potfebé segregace ziejmé& mohly sehrat roli i pragmatické motivace a védomi vlastniho poten-
cialu v oblasti obchodu, jez mohl byt rozvinut diky zd{iraznéni vlastni prestize.

120 David G. Mandelbaum, ,The Jewish Way of Life in Cochin®, s. 434.
2 Tamtéz, 423.
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rodily déti nezidovského ptivodu, které k judaismu musely konvertovat. Souveérci, kteii méli
ziejmy zidovsky rodokmen, pak urcitym zplisobem povazovali sviij status za nadfazeny.

Podle Katze vSak toto déleni mohlo probihat spiSe na subtiln€js$i roviné a nebylo pravdeé-
podobné dtivodem otevirenych spori.'**

Spolu s portugalskou kolonialni politikou i prichodem evropskych pristéhovalcti posilila
vIndii diskriminace zaloZeni na barvé pleti. To se promitlo i v komunité kééinskych Zidi,
kde se v 16. stoleti objevuje dé€leni na tzv. bilé paradéské a cerné malabarské rodiny.'*3

O tomto déleni referoval nizozemsky cestovatel Mose Pereira de Paiva, jenz navstivil Ké¢in
vroce 1686 avytvoril prehledny seznam vsSech rodin zohlednujici toto vymezeni. Ac¢koliv
rodiny, které se identifikovaly jako bilé odvozovaly sviij status ideologicky na zakladé ptimé-
ho zidovského rodokmenu (a nikoliv explicitné barvy pleti), v§imnul si prof. Katz i dalsi, Ze
déleni k té ¢i oné frakcei se dé€lo na zakladeé spise jinych hodnot, mezi nimiz dominovala praveé
barva pleti."**

V obdobi 18. stoleti se uvniti komunity zacala objevovat apropriace spolecenského usporada-
ni v oblasti rodinnych vztah. Jednalo se o systém tzv. hypergamie, objevujici se u nékterych
vysSich indickych kast, v ramci které si muzi pro sexuélni vztahy vybirali Zeny z nizsich kast
¢i podkast. Paklize s nimi zplodili potomka, nebyli s potomkem nijak sptiznéni a ten automa-
ticky ziskaval nizsi status matky. V aplikaci na zidovské prostiedi tato skutecnost znamenala,
Ze pokrevni linie nezavisela pouze na ptivodu matky, jak je to formulovano rabinskymi zéko-
ny, nybrz i na ptivodu otce.'*

4.3. Dvoji ptivod jako legitimizace statusu

V obdobi 16. a 17. stoleti se hlavnim ideologickym argumentem nadrazenosti stal postulova-
ny prastary ptivod a rodokmenova linie té ¢i oné frakce. Potteba legitimizace se vSak nevzta-
hovala pouze k Zidovské, ale i k indické identité. Paradésti, stejné jako malabarsti Zidé, se tak
za$titovali myty o dvojim piivodu — starovékém izraelském, i starovékém indickém.'®

Antropolozka Ophira Gamliel datuje pravé do tohoto obdobi vznik ¢i pfinejmensim posileni
mytu o bajném kralovstvi Singli. P¥ibéh popisujici piichod Zidi do Indie p¥imo z Izraele
po zniceni druhého Chramu ve spojeni s narativem o kralovskych privilegiich, jez méla byt
udélena o nékolik desitek (prip. vjinych verzich stovek) let pozdéji viidei komunity Josefu

22 Nathan Katz, Ellen S. Goldberg, Kashrut, Caste, and Kabbalah: The Religious Life of the Jews of
Cochin, s. 115.

2 Obdobné déleni Ize nalézt iv jinych indickych komunitach. Shalva Weil ve svém studiu indické
komunity Bene Jisrael zaznamenala déleni na gora a kala Jisrael (bili a ¢erni Izraelité), z nichz pouze
bili méli mit &isty plvod. Stejnym zpUsobem dochazelo k déleni i u kfestanskych a muslimskych
komunit v Indii. Shalva Weil, ,Symmetry between Christians and Jews in India: the Cnanite Christians
and the Cochin Jews of Kerala“, s. 175-178.

124 Néktefi lenové komunity, ktefi pivodem méli spadat do kategorie &ernych Zidd, byli diky svétlé
pleti pfijimani v paradéské komunité a naopak néktefi Cerni pfistéhovalci s jasnym plvodem pfijimani
nebyli. Nathan Katz, Ellen S. Goldberg, Kashrut, Caste, and Kabbalah: The Religious Life of the Jews
of Cochin, s. 114.

25 Tamtéz, s. 111.

126 Tamtéz, s. 108.
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Rabanovi, mél podle né€kterych badateli vytvaret dojem prastarého ptivodu, ktery by impli-
koval uréity dojem autochtonie.® A¢koliv prvni zminky o frakei paradéskych Zidi existuji az
z obdobi 16. stoleti, Gamliel uvadi prave je jako skupinu, ktera si narokovala vlastnictvi toho-
to mytu. Do jejich majetku z nejasného divodu spadaly i bajné Rabanovy talite, kterymi svou
verzi ptibéhu zastitovali.

Podle prof. Nathana Katze byl narok na mytus o dvojim ptivodu spisSe pfedmétem sporu mezi
paradéskou a malabarskou frakei. Paradésti Zidé vSak zejména diky rostouci prestizi a zna-
losti cizich jazykt méli vice prilezitosti prezentovat svou verzi pribéhu cestovateliim i badate-
lim. Po dlouhou dobu byl mytus Singli chapan jako popis historickych udélosti z piedkolo-
niadlnitho obdobi a spor o to, které ze skupin jej priznat, byl pfedmétem mnohych badatel-
skych spori.’?® Jesté ve 20. stoleti jej prof. Nathan Katz oznaduje za mytizovanou verzi
historické skutec¢nosti. Ophira Gamliel na zakladé soucasnych poznatkt historicky presah
pribéhu zcela odmit4.*®

4.4. Dynamické promény statusu

V dopisu zroku 1520 adresovaném kahirskému rabinovi predstavitelé malabarské frakce
oznacili za zdroj paradéské diskriminace zavist.'*® Podle historickych vyzkumi v tomto obdo-
bi zfejmé byli malabérsti Zidé skuteéné Gspésnéjsi, a to zejména v oblasti obchodu, ale i eko-
nomického a socialniho statusu. Postulovani nadtrazenost paradéské frakce, spolu se znalosti
cizich jazykli, mezinarodnich obchodnich taktik a dalsimi prostredky'®' v§ak zpiisobila, Ze jiz
o ¢tyficet let pozdéji nabyla situace opa¢ného sméru. V roce 1565 vénoval paradéskym Zidtim
koécéinsky mahéaradza ptidu, na které si mohli postavit vlastni synagogu. A i pozdéji, béhem
nizozemské nadvlady, byla zejména v otazce vnitinich sport ziejma naklonnost mistniho
mahéradzi k paradéské frakei. Vroce 1683 udélil paradéskym Zidéim v oblasti jurisdikce
kompletni samospravu, tedy privilegium, kterého se dostalo malokteré komunité.'*

Rostouci tspéch této skupiny se promitl zejména v oblasti Zivnosti. Zatimco malabarsti
ve vétSiné pripadii pracovali mezi 17. a 19. stoletim v oblasti zemédélstvi, chovu dobytka ¢i
menstho lokalniho prodeje a ¢asto byli zaméstnani pravé paradéskymi, paradésti Zidé
ve stejném obdobi dosahli uré¢itého monopolu ve sféfe malabarského namorniho obchodu.
Pod nizozemskou spravou se tésili obrovské prestizi, finanéni i socialni.’?

Situace se zménila az vlivem britské koloniza¢ni nadvlady. Britsk4 kolonizace ptinesla radi-
kalni ekonomické reformy, jez postihly zejména paradéskou ¢ast. ZrusSeni otroctvi, konfiska-

127 Ophira Gamliel, ,Back from Shingly: Revisiting the premodern history of Jews in Kerala®, s. 53-55.

28 Nathan Katz, Ellen S. Goldberg, Kashrut, Caste, and Kabbalah: The Religious Life of the Jews of
Cochin, s. 112-113.

129 Ophira Gamliel, ,Back from Shingly: Revisiting the premodern history of Jews in Kerala®, s. 54.
%0 Nathan Katz, Ellen S. Goldberg, ,Jewish ‘Apartheid’ and a Jewish Gandhi“, s. 152.

31 Mandelbaum zmiriuje napfiklad skuteénost, ze paradéské Zeny nosily zahalenou hlavu, coz byla
vysada vyhranéna pouze pro pfislusniky vy&Sich kast. MaharadZa se ke stiZnostem vznesenym
ze strany malabéarskych Zid( vyjadfil ve prosp&ch paradéskych a tim prakticky schvalil jejich nadraze-
ny status. David G. Mandelbaum, ,The Jewish Way of Life in Cochin®, s. 435.

32 Tamtéz, s. 432-433.
133 Judah B. Segal, ,White and Black Jews at Cochin: The Story of a Controversy*, s. 237.
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ce pudy, ale predevS§im zmeéna ve zplisobu zasahovani do ndmoiniho obchodu, kdy nyni
museli koéinsti obchodnici bojovat s fadou uprednostiiovanych evropskych konkurentt, zpii-
sobila zmény, které postupné vedly k rychlému ekonomickému tpadku. Malabarskou ¢ast
tyto zmény postihly pouze minimaln€. BEhem obdobi asi padesati let doslo k dramatické
proméné, v ramci které kdysi prosperujici paradéska frakce ztratila na svém postaveni.'3*

4.5. Egalitarska hnuti za rovnopravnost

Upadek paradéské komunity mohl byt katalyzatorem pozdéjsich internich zmén. Paradéské
zdliraznovani vlastni prestize s ekonomickym tpadkem nabylo na intenzité. Zejména v tomto
obdobi zacaly vznikat dalsi lidové ptibéhy legitimizujici jejich socialni nadfazenost, jez casto
nabyvaly grandiéznich podob. Vznikaly dokonce pisemné zdznamy téchto pribéhi. Malabar-
$ti Zidé byli v téchto narativech liceni v nebyvale nelichotivém svétle, ¢asto s dirazem pravé
na upirani jak zidovského, tak indického ptivodu.

Nartistajici oprese v kombinaci s proménou spolecnosti i vznikem egalitarskych hnuti zptiso-
bila v 19. stoleti nenésilné protesty za prava nejutla¢ovanéjsi frakce, meSuchrarim. Narozdil
od zbytku malabarskych Zidd, ktefi méli p¥istup do sedmi vlastnich synagog, meSuchrarim
sdileli synagogu paradéskych Zid@. Aktivné se ale Géastnit bohosluzby nesméli a jejich p¥i-
tomnost byla omezend pouze navstupni predsin synagogy. Ackoliv jejich namitky byly
dlouhou dobu potlacovany, v roce 1826 probéhla prvni svatba mezi ¢lenem paradéské frakce
a ¢lenkou frakce mesuchrarim. Tento snatek mél za nasledek mnoho konflikti, ale spolu
snim zapocal proces urc¢ité emancipace. Vlivem tohoto procesu o vice jak sto let pozdéji
opravdu doslo ke znovropravneéni ritualniho statusu mesuchrarim i potlaceni separace mezi
paradéskymi a malabarskymi Zidy. V té chvili vsak jiZz probihala imigrace do Izraele a indicka
zidovska spolec¢nost byla na tstupu.'®®

Mnozi badatelé, jiz méli moZnost vykonat terénni vyzkum u kdéinskych Zidi ve 20. stolett,
popisuji vnitini déleni za ukonéené.’®® Podle prof. Nathana Katze ,apartheid“ definitivné
zanikl v 50. letech 20. stoleti. Jeho pozorovani svatki komunity z 80. let o tom do jisté miry
skuteéné vypovida.’” Soudasné vyzkumy kééinskych Zidé v Izraeli viak ukazuji, Ze tato
domnénka je myln4. Ackoliv v K6éinu déleni ve 2. pol. 20. stol. skuteéné jiz nebylo patrné,
v disledku migrace doslo k opétovné separaci paradéské a malabarské frakce, jiz podpotila
separace geograficka. Minorita diskriminovanych mesSuchrarim se v Izraeli asimilovala
do malabarské komunity. V soudasnosti ziji paradésti a malabarsti Zidé oddélené a podle
vyzkumu Ginua Z. Oommena z roku 2008 nepocituji vétsi miru vzajemné sounaleZitosti.'s®

3 Nathan Katz, Ellen S. Goldberg, ,Jewish ‘Apartheid’ and a Jewish Gandhi“, s. 162—164.

% Nathan Katz, Ellen S. Goldberg, Kashrut, Caste, and Kabbalah: The Religious Life of the Jews of
Cochin, s. 119-129.

136 Viz napf. Barbara C. Johnson. Our Community In Two Worlds, s. 76-78.
37 Nathan Katz, Ellen S. Goldberg, ,Jewish ‘Apartheid’ and a Jewish Gandhi“, s. 151.

8 Ginu Z. Oommen, ,Migration and Socio-Cultural Changes among the Cochin Jews in Israel“, s. 35.
// Barbara C. Johnson, Our Community In Two Worlds, s. 275.
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5. Zidovska komunita v Izraeli

Obdobi poloviny 20. stoleti predstavovalo mnohé zmény pro indickou zidovskou populaci.
V roce 1947 byl britskou kolonidlni nadvladou prijat zdkon o nezévislosti Indie a nasledné
udalosti vznik statu Izrael, ke kterému doslo jen o rok pozdéji, v roce 1948. V nasledujicich
deseti letech se do Izraele piesunulo okolo dvou tisic kééinskych Zidd. K migraci véak docha-
zelo i v jinych oblastech Indie a vS§ehovsudy lze hovotit o cca triceti tisicich osob."?

Ackoliv byla migrace ké¢inskych Zidt do Izraele prevazné komunitniho charakteru, nebyla
jednolita alze vni rozlisit dvé etapy.'*° V 50. letech doslo k odchodu zejména malabarské
casti, kterou az zhruba o dvacet let pozdé€ji nasledovala ¢ast paradéska, spolu s jiz rovno-
cennymi meS$uchrarim. Migrace paradéskych Zid@ byla vice postupného charakteru. Obé
frakce se usadily v odlisnych c¢astech Izraele a doslo k rozdilnému vyvoji identity i kultury s ni
spojené.'#!

5.1. Motivace a pri¢iny migrace

Okolnosti migrace ké¢inskych Zidé byly pomérné specifické. Narozdil od obrovské ¢&asti
jinych diaspornich komunit neéelili koéinsti Zidé diskriminaci ¢ hif — persekucim zaloZe-
nym na kulturni ¢i nabozenské odlisnosti prakticky od konce portugalské nadvlady. Naopak
— uspokojiva politické, spolecensk i ekonomicka situace kocinskych Zidé byla déivodem,
proc¢ byli od migrace izraelskymi tredniky opakované odrazovani.'#* Britsk4 kolonialni nad-
vlada sice méla za nasledek ekonomické zmény uvniti komunity, nelze vsak hovorit o jejim
plosném upadku. Tyto zmény dopadly zejména na paradéskou ¢ast, jejiz clenové se (aZ na vy-
jimky) presunuli do Izraele az v 70. letech. Naopak, velka ¢ast malabarské frakce, jez pred-
stavovala hlavni ¢ast prvni vlny, se musela vyporadavat se ztratou majetku a konexi v K6¢inu
i socialni a ekonomickou nejistotou, jez je ¢ekala v nové zemi.

Nejcastéji uvadénym motivem prvni komunitni migrace byly naboZenské dtvody. Védomi
ideologického sionismu se v K6¢inu projevovalo od pocatku 20. stoleti. Jiz v roce 1901 poslal
paradésky viidce komunity Napthali E. Roby dopis Theodoru Herzlovi, v némz mu jménem
celé kocinské zidovské komunity vyjadril podporu. O dva roky pozdéji vznikl v Ké¢inu zajmo-
vy spolek zvany Sionistické sdruzeni. Ve 40. letech, kdy komunitni ndklonnost k alije (neboli
navratu na Sion) nejvice nabyvala na intenzité, byla v K6¢inu jiz dvé sionistickd sdruzeni

¥ Ginu Z. Oommen, ,Migration and Socio-Cultural Changes among the Cochin Jews in Israel”,
s. 28-29.

40 Barbara C. Johnson pracuje s dvéma urovnémi klasifikace. Podle jedné z nich déli migraci na indi-
vidualni, migraci mladych ¢lent a komunitni. Zaroven v uzsim kontextu komunitni migrace mluvi
o dvou hlavnich vinach — malabarské a paradéské. Barbara C. Johnson, Our Community In Two
Worlds, s. 90.

41 Tamtéz, s. 260.

42 Tamtéz, s. 89.
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a jeden mladeznicky spolek, tzv. habonim.'** Podle dochovanych vypovédi vnimala vétSina
Zidd, jiz emigrovali v 50.letech, navrat na Sion jako nutné naplnéni svého naboZenstvi.
Mnoho z nich jednalo s vidinou bohatsiho a uspokojivéjsiho nabozenského Zivota, nezatize-
ného kulturou jinovérct. Jak se pozdé€ji ukazalo, ideologicky sekuldrni stat Izrael prinesl
v tomto ohledu mnohé zklaméni.'+

Paradéskym Zidéim sice sionisticka ideologie nebyla o nic vzdalen&jsi nezli Zidiim malabar-
skym, avsak alija pro mnoho z nich nejprve nepiipadala v tvahu. Dlivody byly rtizné. Bohat-
$im z nich se nechtélo opoustét majetek ¢i konexe,'* jini jednali ze soudruznosti. Velika ¢ast
respondentti vramci vyzkumu Barbary C. Johnson uvedla, Ze nejvétsim diivodem odklada-
ného odchodu byl strach z pravdépodobného zaniku komunity. Cast své vahani od@ivodnila
spole¢enskym néatlakem. Podle mnohych vypovédi se vSak nasledkem ubytku zidovského
obyvatelstva z hledani vhodnych snatkovych partnert staval ¢im dal tim obtiznéjsi tkol.
Zejména z tohoto diivodu se k emigraci uchylila i pfevazna ¢ast rodin paradéské frakce.*®

5.2. Definitivni rozkol komunit

Rozdilné obdobi a zptisob migrace obou Zidovskych frakci mél za nasledek jejich definitivni
rozkol. Migrace malabérskych Zid@ probéhla v 50. letech, kdy Svati zemé &elila obrovskému
prilivu obyvatel. Na konci 60. let byla jiz témér cela komunita az na né€kolik vyjimek v Izraeli.
Ztejmé ikvili jejich orientadlnimu pivodu, jenz v ramcei askenazské diskriminaéni politiky
predstavoval znaénou nevyhodu, byli zarazeni do imigra¢niho tabora, ve kterém stravili
obzvlasté dlouhé obdobi.’¥” Posléze byli presmérovani do mosavil (druZstevnich zemédél-
skych osad). V 70. letech jim byly pridéleny vlastni komunitni mosavy s regulovanou samo-
spravou.'+®

Geograficka marginalizace byla Gzce spojena s marginalizaci spolecenskou. Naroény pracovni
program omezil jakykoliv kontakt se svétem mimo hranice mosavi. Nasledkem téchto
skutecnosti byla ghettoizace komunity, zdsadni omezeni socialni mobility i posileni strachu
z okolniho prostredi avlastni neochoty se infiltrovat do izraelské spole¢nosti. K témto
problémim prispél inedostatek vzdélani a neznalost moderni hebrejstiny. Agrarni krize
v 80. letech méla za nasledek odchod ¢4sti malabérskych Zidf do vétsich mést, kde se vétsi-

43 Nathan Katz, Ellen S. Goldberg, Kashrut, Caste, and Kabbalah: The Religious Life of the Jews of
Cochin, s. 144-147.

44 Ginu Z. Oommen, ,Migration and Socio-Cultural Changes among the Cochin Jews in Israel”, s. 36.

145 Zasadni zménou vtomto ohledu bylo zvoleni komunistické strany do kéralské vlady na konci
60. let, které mélo za nasledek redistribuci viastnéného majetku. Barbara C. Johnson, Our Commu-
nity In Two Worlds, s. 90-91.

146 Tamtéz.

47 Oommen popisuje izraelskou komunitu agkenazskych Zidu jako ,vratné“ (angl. gatekeepers), ktefi
své vyhodné socialni pozice vyuzivali k rozhodovani o tom, kdo bude v Izraeli marginalizovan co se
do moznosti socialni mobility tyée. Orientalni Zidé, sjednoceni do kategorie mizrachim, byli v rdmci
politiky kulturniho paternalismu nuceni vzdat se svych odliSnych lidovych zvyk( a pfizpUsobit se urci-
tému normativnimu judaismu stfedoevropského zidovstva. Ginu Z. Oommen, ,Migration and Socio-
Cultural Changes among the Cochin Jews in Israel, s. 27.

48 \/ roce 2008 méli obyvat pét mosava: Nevatim, Kfar Juval, Mesilat Cijon, Tao'z, a Aviezer. Tamtéz,
s. 29.
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nou uchylovali ke $patné placenym pracem (pracovnici v tovarnach, fidic¢i, ochranné sluzby).
Jesté vroce 2008 vsak vétSina respondentii preferovala zivot v komunitnich osadach pred
Zivotem ve mésté.'*

Migrace paradéské komunity byla odliSného charakteru. V letech predchazejicich oné nejvét-
$iviné se do Izraele presunulo pét paradéskych rodin, které pozdéji pomohly zajistit ubytova-
ni i praci pro pozdéji prichozi.’ Zaroven se jednalo o zna¢né mensi pocet osob (oproti mala-
barskym dvéma tisicim to bylo necelych padesat), infiltrace tedy byla zna¢né jednodussi.
Svou roli sehral i fakt, Ze v 70. letech narozdil od let 50. nebyla mira izraelské imigrace tak
vysoka a Sance na ziskani vhodnych podminek byly vyssi. Presun paradéskych rodin byl ply-
nulejsi a prevazné individualni, coz mélo za nésledek rozprostfeni komunity do vice center —
zejména obce Binjamina, mést Haifa a ASkelon a pfedmésti mésta Tel Aviv.'*

Diky tspésné infiltraci paradéskych Zidi do relativné rozmanité izraelské spole¢nosti byla
mira socidlni mobility pomérné vysoka. Na zacatku 80. let v roztrousené komunité prevazo-
vala osmdesatiprocentni zaméstnanost. Mezi nejcasté€ji uvadéné druhy zameéstnani patrily
kancelafské prace, profesni ¢innosti a prace v tovarnach. Uspéina asimilace piistéhovaleii
vSak méla za nasledek prirozené nizsi kontinuitu nékterych dosavadnich zvyka.'s

Rozkol kodinské komunity tak byl zpedetén odliSnym prostfedim, ve kterém se obé frakce
vyvijely. Vzajemné vymezovani vsak jiz pravdépodobné nebylo otdzkou postulovaného nad-
fazeného statusu. Podle vyzkumu Barbary Johnson vétsina paradéskych Zidd v Izraeli odmi-
tala kategorizaci na bilé a éerné Zidy v presvéddeni, Ze je nespravedliva a rasisticka.'®® Podle
Oommena obé komunity ziji vdomnéni, ze té druhé se podarilo v Izraelské spolec¢nosti
dosahnout vétsiho spolecenského tspéchu. Az na vyjimky zpravidla nejsou v kontaktu.'>*

5.3. Etnick4 uzavienost malabarskych Zidd

Geograficka uzavienost komunity skrze mosavy méla za nasledek uzavienost etnickou. Acko-
liv v soucasnosti jiz dochazi k uré¢itému miseni s neindickym obyvatelstvem,'® jesté tficet let
po emigraci byly praktikovany dohodnuté snatky prakticky pouze v ramci komunity. Rodin-
na struktura vsak progla uréitou zménou. V Kérale zili Zidé v tzv. spole¢nych rodinach (angl.
joint families) patriarchalniho charakteru. V Izraeli byla tato rodinna struktura nahrazena
strukturou nukle4rnich rodin. I nadale se malabarsti Zidé v Izraeli viak vyznacuji neobvyk-
lou tictou ke star$im ¢lentim komunity, jeZ byla pro ké¢inskou komunitu pfiznaéna.'s®

4% Tamtéz, s. 29-30.

%0 Barbara C. Johnson, Our Community In Two Worlds, s. 91.

' Tamtéz, s. 267-268.

%2 Barbara C. Johnson, ,For Any Good Occasion We Call Them*, s. 54.

%3 Barbara C. Johnson, Our Community In Two Worlds, s. 296.

% Ginu Z. Oommen, ,Migration and Socio-Cultural Changes among the Cochin Jews in Israel®, s. 34.

1% V roce 2008 se vice neZ osmdesat procent sfiatkd mélo stale konat pouze mezi malabarskymi Zidy
a jedenact procent s orientalnimi Zidy nekdcinského puvodu (mizrachim). Pfes pét procent sfnatku jiz
vSak bylo se Zidy askenazskymi, tudiz urcita mira infiltrace byla pfitomna. Tamtéz, s. 46.

%6 Tamtéz, s. 31.
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Ac¢koliv malabarsti Zidé emigrovali zejména svidinou naplnéni naboZenského Zivota,
po jejich prichodu zazila komunita spiSe pravy opak. Dvodl pro tento jev bylo pravdé-
podobné vice. Naro¢ny pracovni program v mosSavech zapii¢inil, ze dliisledné dodrzovani
nabozenskych pravidel a slaveni svatki nebylo jiZ mozné, pfinejmensim ne v takové inten-
zité, jako tomu bylo v indické domoviné. V Ké¢inu byl rytmus kazdodenniho Zivota korigovan
nabozenstvim. Dospéli muzi dochéazeli na modlitbu do synagogy tiikrat denné, svatkim
predchazely dlouhé a ¢asové narocné pripravy, svatky samotné (zejména svatebni ritualy)
trvaly i nékolik dni, béhem nichz se bézny zZivot prakticky zastavil. Ac¢koliv se v Izraeli ptiro-
zené nékteré komodity nezbytné pro nabozensky Zivot staly pristupné€jsimi, co se nabozenské
praxe tyce, doslo ke zna¢nému apadku. Mnoho respondentii v praci G. Z. Oommena vyjadri-
lo frustraci z nenaboZenského nastaveni izraelské spoleénosti, kterou oznadili za zkazenou."”

Dalsim moznym divodem pro opusténi nékterych zvyki byla jiz zminéné diskriminac¢ni poli-
tika askenézskych Zid@. Po vzniku statu Izrael byly orientalni minhagické zvyky tzv. mizra-
chim Zid& vlivnou agkenazskou mensinou oznacovany za opovrzenihodné produkty diaspory
nehodné nové izraelské spole¢nosti. Orientalni Zidé byli ¢asto stigmatizovéani, vykreslovani
jako méné inteligentni, zaostali, méné Zidovsti.'®® Malabarsti Zidé se podle statistickych
udajt v prvnim desetileti snazili co nejvice prizptisobit homogenni izraelské politice, pravdé-
podobné za tcelem dosazeni lepsiho statusu. Mnoho kulturné specifickych zvyki bylo
v tomto obdobi potlaceno, ¢i zapomenuto. Navzdory tomu se jim nepodarilo zabranit pied-
sudkiim ¢i negativnim stereotyptim, s nimiz byli kviili svému orientadlnimu ptivodu spojo-
vani.

Z¥ejmé ikvili bezvychodné marginalizaci se v sedmdesatych letech zadala objevovat nova
obrozeneckd hnuti a spolky, zdtiraznujici etnické koreny komunity. V roce 2008 vétsina
respondentli oznacila koéinsky pilivod za vyznamnou soudast své identity. Okolo 90 % vyja-
drilo prani kontinuity koc¢inskych minhagickych tradic, nicméné prislusnici mladsi generace
jiz zvyky oznadili za prilis ¢asoveé narocné.” Je tfeba vSak zminit, ze kulturni vyvoj komunit
také nebyl jednotny. Ackoliv obrozenecka hnuti lze nalézt v prevazné vétSiné malabarskych
mosSavii, v moSavu Kfar Juval prevladl sekulariza¢ni trend.'®°

0dligna liturgicka praxe orientalnich Zid# byla v Izraeli také problematizovana. V 70. letech
vSak malabarsti Zidé zahajili stavbu vlastnich synagog, jichZ na pocatku 21. stoleti méli jiz
deset. Symbolicky nejvétsimu vyznamu se tésila synagoga v mosavu Nevatim, ktera byla po-
stavena v kéralském architektonickém stylu a byla do ni prevezena bima i se ctecim pultem

57 Tamtéz, s. 36.

%8 Snad nejvyrazné&j$im projevem tohoto nadiazeného postoje byla aféra s indickymi Bene Jisrael,
kterym po pfichodu do Izraele askenazsti rabini odmitli uznat Zidovsky status. Aby mohlo dochazet
ke stiatkim s adkenazskymi Zidy, museli Bene Jisrael projit op&tovnou konverzi. | tak jesté v soucas-
nosti podléhaji mnoha stigmatim, jez jsou podporfena jejich ghettoizaci. Yulia Egorova, Tudor Parfitt,
»Genetics, History, and Identity: The Case of the Bene Israel and the Lemba*“, Culture Medicine and
Psychiatry, 29.2 (2005), s. 205-207.

% Ginu Z. Oommen, ,Migration and Socio-Cultural Changes among the Cochin Jews in Israel,
s. 39-43.

160 Juval“, in: Wikipedia: the free encyclopedia [online], San Francisco (CA): Wikimedia Foundation,
9. 2. 2010 [cit. 2020-11-23].
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z malabarské synagogy Kadavumbagom. V malabarskych synagogach pak byly pouzivany
kéralské liturgické piirucky zvané Kolas a melodie pisni Singli.*®*

Mnoho svatkd, které v Ko¢inu trvaly nékolik tydnt, byly v Izraeli zkraceny. Jednalo se o na-
roéné pripravy nasvatek Pesach, o nékolikadenni opulentni svatebni oslavy, ale i dalsi.
Svatek Simchat Toéra byl stile povazovan za jeden z nejvyznamnéjsich svatkt a podoba jeho
oslav méla ziistat témér nezménéna. Soucasti jeho oslav byla stale konstrukce docasnych
arch, venkovni hakafot v ramci posledni bohosluzby, ¢i doprovazeni nejstarsiho ¢lena komu-
nity dom.**

Zejména u mladsich generaci, jejichz prislusnici zdiraznuji ¢asovou narocnost svatki, se
objevuje vyrazna naklonost k povrchnéjsim markértim etnické identity, napiiklad indické ku-
chyni.'®3 Zaroven je uvnitt komunity kladen velky diiraz na rigidni dodrZovani stanovenych
nabozenskych pravidel, ackoliv v Izraeli existuje velké procento tzv. sekularnich Zidi, ktefi
tato pravidla bud’ nedodrzuji, nebo je dodrzuji v omezené mife.’** Ginu Z. Oommen naznacéu-
je souvislost s vSeobecné piiznanou snahou vyvarovat se predsudkiim o pochybném pitivodu,
jeZ panuji viidi jiné indické komunité — Bene Jisrael.'®

V soucasnosti panuji uvniti malabarské izraelské komunity vii¢i K6¢inu idealizované pred-
stavy a postoje. Casto je li¢en v opozici proti Izraeli jako idylické misto, kde Zidé méli moz-
nost volného nabozenského projevu. Neékteri ¢lenové komunity hovoii o planech nakupu
pozemku v Kérale, ¢i jinak vyjadiuji svou silnou nostalgii k nékdej$i domoviné. Navzdory
rostouci asimilaci zejména mladsich generaci prozatim stale pfevazuje snaha o zachovani
etnické a komunitni solidarity.®®

Ackoliv v malabarskych komunitach doslo z praktickych divodd k urcité redukei rozsahu
svatecnich oslav, jejich podoba ziistala do vysoké miry dlouhy ¢as nezménéna. Tato skutec-
nost souvisi s geografickymi a socidlnimi okolnostmi, jakymi byla prostorova i spolec¢enska
marginalizace komunity. V poslednich letech vSak dochazi k vétsi globalizaci a integraci
mladsSich generaci do okolni spolecnosti. Jejich prislusnici sice stale pocituji etnickou souna-
lezitost, preferuji vsak méné narocné projevy. Spolu s timto trendem stale vznikaji nové
spolky, jeZ skrze rtizné praktiky (nap¥. zpév, ¢i vareni) pfipominaji tradice své komunity.**?

18" Ginu Z. Oommen, ,Migration and Socio-Cultural Changes among the Cochin Jews in Israel®, s. 37.
162 Tamtéz, s. 41.

183 Ginu Z. Oommen tento jev nazyva ,symbolicka etnicita“. Podle néj mlads$i generace doufaji v za-
chovani kontinuity etnickych tradic, ale zarovern nejsou ochotni vynakladat vétsi usili, paklize koliduje
s jinymi aspekty Zivota. TamtéZz, s. 48.

'®4 Barbara C. Johnson, Our Community In Two Worlds, s. 319.
185 Ginu Z. Oommen, ,Migration and Socio-Cultural Changes among the Cochin Jews in Israel”, s. 38.
16 Tamtéz, s. 49-50.

67 Napf¥. v ramci Zenského spolku ,Nirit Singers” se koginské Zeny schazeji za Ucelem zpévu tradic-
nich lidovych pisni, ale inovéjSich sionistickych pisni slozenych v malajalamsétiné. Barbara C.
Johnson, ,Words, Melodies, Hands, and Feet: Musical Sounds of a Kerala Jewish Women’s Dance®,
Perspectives: The Magazine of the Associations for Jewish Studies [online], 2016 [cit. 2020-11-27].
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5.4. Nové projevy etnické identity paradéskych Zida

Paradéska imigrace byla odliSného charakteru. Krom toho, Ze 70. 1éta poskytovala jiné pod-
minky, i zpisob migrace, jenz byl narozdil od malabarskych Zid# spige individualni a pozvol-
ny, zapri¢inil odliSny vyvoj komunity. Pfichozi paradéské rodiny se usadily v nékolika oblas-
tech avzdalenosti mezi jednotlivymi domacnostmi mohly ¢init ivice jak hodinu cesty.
Ackoliv védomi etnické solidarity bylo stale silné, infiltrace do Sirsi Izraelské spole¢nosti byla
v disledku éastecné geografické roztrousenosti znaéné vyssi. Jiz v 80. letech, tedy kratce
po obdobi nejvyssi paradéské migrace, ¢inily mimoetnické snatky témér polovinu. Stejné
jako tomu bylo u malabarskych komunit, nuklearni rodiny nahradily ptivodni systém rodin-
nych vztahi.'*®

vvvvv

ji prislusnici paradéskych rodin synagogy s dalSimi etniky (nejcastéji orientalniho ¢i sefard-
ského ptivodu). V Ké¢inu predstavovala paradéska synagoga sttedobod komunity na praktic-
ké i symbolické roviné. Zaroven byla jakousi komunitné nejvyssi autoritativni instituci, skrze
niz byly prostfedkovany i dalsi sféry — napft. socialni, ekonomické i pravni. V Izraeli spadaji
tyto roviny do rukou vrchniho rabinatu & vlady. Mnozi paradésti Zidé vyjadrili zklamani
nad ztratou tohoto komunitniho symbolu.®® Liturgie samotna je ¢asto smési etnickych zvyki
jednotlivych ¢lenti synagogy a jejich pomérné zastoupenti je otazkou konsensu.'”°

Ackoliv paradésti Zidé nedcelili cilené marginalizaci & diskriminaci, citili se v prvnich deseti-
letich ohrozeni stigmatizaci orientalnich etnik. Barbara C. Johnson si piisvém vyzkumu
v 80. letech povsimla, Ze se mnozi paradésti Zidé vyhybaji pouzivani malajalamstiny na ve-
fejnosti ¢i jinym projeviim poukazujicim na jejich etnickou odli$nost.””* Vici askenazskym
Zidim mély ve 2. pol. 20. stol. pfevaZovat spise negativni postoje. V problematickych nabo-
7ensko-pravnich otazkach se v Izraeli Zidé podiizuji rozhodnuti vrchniho rabinatu, pri¢emsz
maji na vybér mezi sefardskym a askenazskym stanoviskem. Ve vétsiné pripadi se paradésti
7idé identifikovali spiSe se sefardskym proudem, ackoliv o sobé& nehovofili jako o sefardskych
Zidech, nybrz jako o ne-askenazskych.”>

Stejné jako tomu bylo umalabarskych Zid#, doslo i mezi paradéskymi Zidy po piesunu
k umirnéni religiozity, ackoliv se stale povazovali za spisSe az velmi zbozné."”® Pravidla kasrutu
méla byt ve 2. pol. 20. stol stidle dodrZzovana, ale nebyl na né jiz kladen takovy diraz, jako
v indické domoviné. Barbara C. Johnson naznacuje spojitost s proménou identity, kdy v Indii
kasrut slouzil jako symbol odli$nosti od okolniho prostiedi, kdezto v Izraeli jiz tuto funkci

'8 Barbara C. Johnson, Our Community In Two Worlds, s. 263.
8% Tamtéz, s. 308-312.

70V synagogéch, kde prevaZzuje kdginské osazenstvo, je mozné vidét kodinské liturgické zvyky &i sly-
Set jejich melodie a pisné (napf. synagoga v Binjaminé). Ve vétSich méstech, jako je Tel Aviv apod.,
je vSak mira zastoupeni mnohdy tak nizka, ze se liturgie zcela liSi od Kocinské. Tamtéz.

71 VétSina paradéskych Zid( byla svétlejsi pleti, proto jejich indicky ptvod nemusel byt na prvni
pohled zjevny. Tamtéz, s. 289.

2 Tamtéz, s. 314.

173 P¥ vyzkumu Barbary Johnson byla né&kolikrat zminéna véta ,We are very religious but not fanatic.”
Viz napf. tamtéz, s. 320.
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ztraci. Naproti tomu upozornuje na rostouci vyznam indické kuchyné, ktera je vyznamnou
soucasti vsech oslav.'7#

Oslavy svatku Pesach a piipravy s nim spojené, jez v Ko¢inu predstavovaly jednu z nejvyzna-
méjsich udalosti roku, byly sice v Izraeli stale dodrzovany, jejich nalada a vyznam prosly vsak
vyraznou proménou. V Ké¢inu nesl svatek do jisté miry vyznam propojeni komunity a pod-
poreni jejich endogamnich hranic. V Izraeli byly aspekty souvisejici s timto rozmérem spise
potlaceny. Svatek jiz nebyl slaven na komunitni (paradéské) trovni, nybrz spiSe v roviné
jednotlivych domacnosti. Zaroven byla upozadéna ¢i potladena vétsina minhagickych speci-
fik, jako nadstandardni uklid, separace, komunitni peceni macest (tzv. massa day), chame-
cové velirky ¢i zminéné mezigenderové konflikty. Vyznam posileni komunitni identity
nahradil vyznam integrace do izraelské spolecnosti a tudiz i opusténi nékterych ptivodnich
zvyki."”s

Svatek Simchat Toéra narozdil od Pesachu byl ve 2. pol. 20. stol. stale dtivodem shledani celé
komunity. Za téelem téchto oslav se paradésti Zidé sjizdéli do obce Binjamina Giv'at-Ada.
Zdej$i synagoga, navstévovana mistnimi kééinskymi Zidy, piejimala pro prvni svateéni boho-
sluzbu z prevazné casti jejich minhagické zvyky. Po skonceni minchy se konaly specifické
komunitni velirky zvané pesta.”® Kontinuita kécéinskych minhagickych zvykd zde byla
v ramci tohoto svatku vyrazna. Nasledujici den se po skonceni liturgie konaly tradic¢ni taska-
Fice, jejichz soucasti bylo hazeni balénki naplnénych vodou a vajec.'””

Vyznam udrZovani ¢i pripominéni etnické solidarity byl v Izraeli prostfedkovan nejvice skrze
komunitni veéirky. Ackoliv se vecirky lisily podle prilezitosti, pii které byly konany, urcité
prvky byly univerzalni.””® Na vecirky se sjizdéla pievazna ¢ast komunity a predchézely jim
nékolikadenni ptipravy. Podminkou konéni byl minjan, jelikoz soucasti veéirkt byly modlit-
by. Indické pokrmy byly zdsadnim symbolem etnické identity a podporovaly dojem kontinu-
ity koc¢inské kultury. Dilezita byla jak jejich priprava, tak i konzumace samotna. Vyznamnou
soucasti pesta byly také zpévy lidovych pisni, hlasité konverzace v angli¢tiné a malajalamsti-
né, tanec a spolecenské hry. Veéirky mély jasné dany zacatek a konec, jez byly ohranic¢ené
spole¢nou modlitbou, vedenou nejstarsim ¢lenem komunity.”°

Barbara C. Johnson, kter4 v 70. a 80. letech provedla terénni vyzkum u paradéské komunity
jak v Indii, tak v Izraeli, povazuje potlaceni nékterych minhagickych zvykd, napt. v souvislos-
ti se svatkem Pesach, za nezbytny aspekt asimilace do $irsi izraelské spole¢nosti. Nové zvyky,
zejména vecirky pesta, jsou vSak kreativni vyjadienim védomi etnické identity, které podle ni
(2011) nesméfuje k zaniku.'®* A¢koliv u paradéskych Zidd doslo k naruseni kontinuity nékte-
rych tradic, vyjadreni etnické identity pokracuje skrze tradice nové.

74 Tamtéz, s. 322-323.

75 Tamtéz, s. 377.

76 Tamtéz, s. 392.

77 Barbara C. Johnson, ,For Any Good Occasion We Call Them*, s. 67.

78 Vegirky pesta se konaly u riznych druhd pfilezitosti, véetné zminénych oslav Simchat Tora. Krom
prechodovych ritual jako brit mila, narozeniny i bar micva, se jednalo napf. i o situace stéhovani
do jiného bytu &i dokonc&eni rekonstrukce. Tamtéz, s. 53-57.

7 Tamtéz, s. 57-60.
180 Tamtéz, s. 77-80.
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yd 4
Zaver
Komunita kééinskych Zid@ existovala v oblasti Kéraly pFinejmensim jedno tisicileti. Za tuto
dobu se Zidé asimilovali do mistni spole¢nosti, jeZ se méla vyznacovat pomérné vysokou
mirou endogamie. Vznikla tak velice svébytna kultura spojujici lokalni zvyky se zvyky zidov-
skymi.
Podle prof. Katze méla asimilace do spole¢nosti probéhnout zejména diky zd@raznéni nara-
tivu o prastarém ptivodu a apropriaci zvyki vyssich kast — v Kérale knézi Nambudiri a vlad-
nouci kasty Néajari. Tato apropriace se odehravala rtiznym zptisobem. Neékteré tradi¢ni
zidovské zvyky, obsahujici ndznak analogie ke zvykiim zdejsich kast byly posileny, jiné zvyk-
losti byly ustanoveny jako zcela nové. Podle Katze i dalSich se tato asimilace méla dit v soula-
du s halachou pouze skrze prostfedky minhagické tradice.

Na predchozich strandch jsem se zaméfila na nékolik vybranych zvykii, na nichz jsem se
pokusila nahlédnout jejich minhagickd specifika. Byli jimi svatky Pesach a Simchat Téra
a problematika vnitfniho déleni na endogamni podskupiny, jez diky odmitavému responzu
predstavovala nejvice jednozna¢nou kompromitaci halachickych norem.

Svatek Pesach predstavuje vyznamny bod nabozenského liturgického roku ve vétsiné zidov-
skych komunit. Diky svému biblickému ptivodu je jeho zptisob slaveni normativné pomérné
vymezen autoritativnimi naboZenskymi texty, v ¢ele se Starym zakonem. I presto se koc¢in-
skym Zid@im podaftilo rozvinout pomérné rozsiahlou lokalni tradici, ktera se vyrazné odliso-
vala od jinych diaspornich komunit. Veskeré zvyky stanovené Starym zakonem byly v koc¢in-
skych oslavach dodrzovany. Exodus byl pfipominan tradi¢nimi ptibéhy, byly konzumovany
macesy, byla dodrzovina chamecova omezeni. Podstatu lokalnich specifik predstavovala
odli$na nalada, ktera byla narozdil od bézné oslavné ¢i radostné utrpna a truchliva. Soucasti
dlouhych priprav byla separace od okolniho obyvatelstva, propojeni komunity (zejména
Zenské ¢asti) a rigidni dliraz na ritualni cistotu. Navzdory témto neobvyklym prvkim Pesach
v Kb¢inu predstavoval svatek zddraznujici pravé Zidovskou identitu vii¢i okolnimu prostiedi.
Neni proto divu, Ze podoba svatku prosla u obou ¢asti komunity po emigraci do Izraele pro-
ménou.

Narozdil od Pesachu je svatek Simchat Téra pomérné novy a jeho dodrzovani neni stanoveno
biblickou literaturou. Normativni podobu svatku navrhuji az novéjsi diasporni texty a pros-
tor pro minhagickou tradici je proto veliky. V K6¢inu byla v kontextu tohoto svatku zdiraz-
néna zejména kralovska symbolika. Soucésti oslav byla apropriace nékterych vyrazné indic-
kych zvykd, jako konstrukce doc¢asnych arch, venkovni hakafot, tanec doprovazeny hlasitym
zpévem lidovych pisni Singli v malajalamsting, ¢ novéjs$i zvyk komunitnich tagkaiic. A¢koliv
i tento svatek prosel znacnou proménou podminénou okolnostmi, stoji za pozornost skutec-
nost, Ze jak u malabarské, tak u paradéské frakce se objevila snaha oslavy svatku zachovat
v jeho ptivodni podobé.

Apropriace zvyku déleni na vnitini podskupiny byla pravdépodobné také zapri¢inéna asimi-
laci k cizimu prostfedi. Tento zvyk vSak byl jiz rabinskymi autoritami (tedy nositeli tstni
Toéry) zavrhnut jako odporujici halachickym principtim. Navzdory tomu déleni pokracovalo
dal. Ackoliv v prvni poloviné 20. stol. mélo vlivem egalitarskych hnuti a proménou spoleé-
nosti zaniknout, podle soucasnych vyzkumu v Izraeli se ukazuje, Ze tomu tak pfimo nebylo.
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Malabarska a paradéska frakce se do Izraele piesunuly v rozdilném obdobi a i podoba migra-
ce byla odliSného charakteru. Pokracdujici separace tak byla zapti¢inéna zejména ztratou
osobnich vazeb a separaci geografickou, presto stoji za zminku, Ze toto déleni v Izraeli bez
vétsi pozornosti okoli i nadale pokracuje.

Malabarsti Zidé podle dostupnych zdrojii po imigraci do Izraele podlehli diskriminaci a mar-
ginalizaci vlivnych askenézskych mensSin. Jakozto asijské etnikum byli kategorizovani jako
mizrachim — orientalni Zidé, jejichz minhagické odli$nosti byly ¢asto zavrhovany. Ackoliv
jejich diskriminace nebyla tak dramaticki jako napt. diskriminace indickych Bene Jisrael,
itak byla divodem prvotni snahy o potlaceni etnickych kotfent této komunity. Minhagicka
tradice, jiz o nékolik let pozdé€ji prof. Nathan Katz oznacdil jako odpovidajici halachickym
normam, zde byla zdrojem diskriminace a marginalizace komunity.

V pozdéjsich letech vSak praveé bezvychodni marginalizace zptisobila vznik obrozeneckych
hnuti, jejichz zdmérem bylo posileni piivodni etnické identity. Diky izolovanosti mosavii tak
doslo k uré¢itému znovuvzkiiSeni ¢i konzervaci nékterych zvyku a tradic, napt. bohosluzebné
liturgie a oslavy Simchat Tora. Nékteré nabozenské zvyklosti v§ak byly potladeny pod vlivem
naroc¢ného pracovniho programu v zemédeélskych osadach. V soucasnosti dochazi k postupné
infiltraci a sekularizaci, mira etnické uzavienosti je vsak stale vysoka.

Prijeti paradéské komunity bylo vstficn€jsi, zejména diky odliSnému zptisobu migrace. Para-
désti Zidé imigrovali do Izraele az v priibéhu 70. a 80. let a jejich migrace byla spise indivi-
dualni. Jednotlivci se tak snadnéji zaclenili do spoleénosti, ackoliv se tak stalo na ikor konti-
nuity nékterych komunitnich vztah@. I paradésti Zidé si vSak zfejmé byli védomi diskrimi-
nace orientalnich etnik a ve snaze 1épe se zaclenit opustili urcité viditelné znaky a symboly
puvodni identity. Svatek Pesach proSel vyznamnymi zménami. V Izraeli, kde jiz zdirazno-
vani odlisné zidovské identity nebylo tak podstatné, ztratil svatek sviij specificky vyznam.
Paradésti Zidé vak vytvorili zvyky jiné — zejména oslavy pesta, které naznacuji, ze védomi
etnické identity stale pretrvava, jen proslo zdsadni proménou.

Ko¢insti Zidé se kulturné adaptovali na nové prostiedi jak v Kérale, tak pozdéji v Izraeli.
Ackoliv ve 20. stol. vétsina badateld oznacila zidovské zvyky v K6c¢inu za odpovidajici hala-
chickym norméam, po emigraci do Izraele se obé dvé frakce musely vyrovnévat s etnickou dis-
kriminaci, ktera implikovala nevhodnost jejich minhagickych zvyki. Naproti tomu déleni, jez
bylo do té doby chapano jako zcela nevhodné, sice ztratilo své ideologické konotace, avSak
bez povSimnuti pretrvava dal. Diskriminace nékterych orientalnich mensin jako nedostatec-
né izraelskych se mu nadto svymi projevy podoba. Siln4 vypovédni hodnota kategorie hala-
chického Zida je zcela jisté nezpochybniteln4, aviak kviili jeji inherentni otevienosti je mozné
fict, Ze do jisté miry skute¢né je intuitivni a kontextualni.
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