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ANOTACE

Tato diplomova prace si klade za cil hledat mozné vlivy Achnatonovy nabozenské
reformy na osobu biblického MojziSe. Rozbor této, pro déjiny Egypta atypické, udalosti
se soustiedi na jednotlivé aspekty vlady, taktéz na Cinnost a zivot faraona ,kacite*
(Achnatona) a zkouma mozné analogie s ptibéhem MojziSovym, jak jej zaznamendva
starozakonni tradice. Pfi psani této prace je postupovano s védomim, ze Mojzi§ nemusel
byt skutecnou historickou postavou. Studie proto stru¢né shrnuje pohled egyptologi
a historikil na problematiku historické relevance Exodu. Prace také zahrnuje zminky
o nekterych aspektech tradi¢niho egyptského nabozenského systému, jez mohly mit vliv
na oba nabozenské vidce. Vzhledem k charakteru prament, kterych se nam dostava,
jsou nékteré zéaveéry spiSe spekulativniho charakteru a jako takové si kladou za cil

podnitit dalsi badani.

Kli¢ova slova:
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ANNOTATION

This thesis aims at searching for possible influences of Akhenaten’s religious reform on
the person of biblical Moses. On the basis of the analysis of this event, which is atypical
from the perspective of Egyptian history, several aspects of Akhenaten’s reign, actions
and life have been pointed out that can be observed even in Moses’s story. This thesis is
written with full awareness of the possibility that Moses might not have been a real
historical figure. Therefore, this study briefly summarises the points of view of
Egyptologists and historians on the theme of historical relevance of exodus. The thesis
also mentions some aspects of the traditional Egyptian religious system that may have
influenced both religious leaders. With regard of the nature of the available resources,
some conclusions are bound to be of speculative character. Yet they can be an incentive

to further research that can lead to other interesting findings.
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SEZNAM ZKRATEK

Srov. — srovn

Tzn. — to znamena
Tzv. - takzvany
Napft. — naptiklad
SZ — Stary Zakon
Atd. — a tak déle
Napft. — naptiklad

Str. — strana

Odkazy na biblické citace uzivam podle CEPu.

Odbornou terminologii (zejména piepis vyrazi do cestiny) z oboru egyptologie uzivam
podle BARES, L.; VACHALA, B.; VERNER, M. Ilustrovand encyklopedie starého
Egypta. Praha: Karolinum, 1997; z oborl badajicich v oblasti Pfedniho vychodu dle
PROSECKY, J. (ed.) Encyklopedie starovékého Predniho vychodu. Praha: Libri, 1999.



UvoD

Ustiednim tématem této diplomové prace je Achnatonova nabozenska reforma
ajeji mozny vliv na Mojzistv piibéh v podob¢, v jaké nam jej li¢i Tanach. Prace se
vSak také krajn¢ dotyka tradi¢niho egyptského nébozenského systému a jeho vlivu na
Achnatona i na MojziSe. Hlavnim vychodiskem pii zpracovavani mojziSovského
pfibéhu mi byl ekumenicky preklad Bible,' zejména knihy Exodus, protoZe pravé
v pocateCnich kapitolach této biblické knihy jsou liceny osudy Izraelci v Egypté,
pfi¢em? piihlizim téZ k piivodnimu hebrejskému znéni.”

Velké uskali ptibadani v tomto tématu vSak skyta skutecnost, ze Achnaton byl
svymi ndstupci Castokrat vnimén jako ,kacit,” jenz by mél byt vymazan z egyptské
historie. Prameny, kterych se ndm o tomto panovnikovi dostava, jsou proto ¢asto temné
a v souctu jich je pomérné malé mnozstvi. O MojziSovi mdme naopak pomérné mnoho
informaci v biblickych knihach a jejich komentatich, avSak nejsme schopni s jistotou
fici, do jaké miry lze tyto prameny povazovat za historicky pfesné. Nékdy se v rdmci
jednotlivych nézori pohybujeme na trovni pfedpokladii a dosud nejednoznacnych
teorii.

V prvni ¢asti prace se vénuji rozboru Achnatonovy reformy, udalostem
a nabozenskym proudim, jeZ ji pfedchazely a mohly tak zanechat svou stopu na této,
pro Egypt zcela atypické, udalosti. Druhd cast je veénovana rozboru MojZiSova
biblického ptfibéhu, zejména té ¢asti, kde je Mojzi§ nejvice konfrontovan s egyptskou
civilizaci. Soucasné je také ve strucnosti zminéna otazka historicity Exodu. Na zakladé
takto nabytych poznatkil ve tieti ¢asti své prace shrnuji jednotlivé podobnosti i1 rozdily
v odkazu obou muzil. K jednoznacnym zavérim vsak, diky jiZ zminénym okolnostem,
dospét nelze. Jsem si védom toho, Ze prace zasluhuje dalSi studium prament
a literatury, které jsem prozatim neobséahl. Klade si vSak za cil byt kvalitnim zakladem

k dalSimu badani.

'Bible: Pismo sv. Starého a Nového zdkona. Praha: Ceska biblicka spolenost, 1998, 11. vyd. ISBN 80-
85810-19-0.

’Biblia Hebraica Stuttgartensia, editio funditus renovata, ed. K. Elliger a W. Rudolph. Stuttgart 1990.
ISBN 3-438-05219-9.



1. ACHNATON

Civilizace faraonského Egypta za celou svou historii prosla fadou dramatickych
vrcholll a padt. Kazda z téchto situaci na ni zanechala nesmazatelnou stopu a vtiskla se
do podvédomi Egyptského lidu. Udalosti tykajici se faraona Achnatona neptedstavuji
pouhy oties. Znamenaji i znacné vychyleni od kurzu typické formy vlady predchozich
egyptskych faraonti. Velmi silné tak poznamenaly éru nejen Achnatonovych néstupctl,

ale ¢astecné také vSech nasledujicich panovnikt faraonského Egypta.

1.1 Piedchiidci a déjinné naboZenské pozadi

Achnatontiv pfib¢h se odehral v 18. dynastii, kterd se datuje pfiblizné mezi léty
1543 (osvobozeni Egypta z okupace Hyksost) a 1292 pt. Kr. (opétovné sjednoceni
zem¢ pod domacim vlddcem). Jiz béhem rozsahlé proti-hyksoské ofenzivy doslo v
Egypté k razantnimu vzestupu boha Amona a jeho knéZstva. S timto bohem je tzce
spjata fada udalosti, jimizmohl byt Achnaton ovlivnén. Amontv kult, obzv1last Amoniv
chram v Karnaku, se t&Sil velmi §tédré finanéni podpote ze strany panovnika. Mél pod
sebou mnoho zemédélskych statkl, otrokd, ziskal vliv v lodni dopraveé a zasahoval do
mnoha dalSich svétskych zalezitosti. Protisluzbou za faraonovu pftizen stoupenci kultu
podporovali egyptské valeéné vypady, diky cemuz Amoniv kult zvySoval svou prestiz.
Amonse tak (také diky tomuto konani) postupné dostdval na vysluni egyptského
panteonu. V zavislosti na tom rostla 1 moc Amonova knéZstva. Nebezpeci, které pro
panovnika pfedstavoval takto silny kult, vySlo na povrch, kdyZz se k moci dostala
HatSepsut. Tato egyptskd kralovna se dostala do funkce faraona, pfesnéji feceno
regentky velmi mladého Thutmose III., pravé diky podpoie a vlivu Amonova kultu.
Lidu ani tak nevadilo, ze mu vladne zena. Problém ale tkvél ve zpisobu, jakym se do
své funkce dostala. Vdéc€ila za to moci a vlivu Amonova kultu. Ten se tak ukazal jako
pfili§ silny a dokonce moznd mocnéjSi nez sdm faraon. Proto po jeji smrti zavladla
v Egypté na uréité obdobi zast viigi Amonovi.’

V navaznosti na udélosti okolo HastSepsut se az do ptichodu Amenhotepa III.

Egypt pokousel vratit k tradicnimu heliopolskému slune¢nimu kultu. Z tohoto obdobi je

> BRYAN, M. B. 18. dynastie pfed amarnskou dobou.. In. SHAW, lan. Déjiny starovékého Egypta.
Praha: BB art, 2003. ISBN 80-7257-975-4. Str. 253.



nutno zminit zejména Thutmose IV. Tento faraon jevil velky z4jem o slunecni bohy,
v ¢emz mu mohl byt inspiraci jeho otec, ktery byl sam stoupencem Heliopole. Sympatie
Thutmose IV. ke slune¢nim bohtim doklada i jeho stavebni program. Ve vyobrazenich
byva Casto davan do souvislosti se slune¢nim bohem a vystupuje s kotou¢em slunecniho
boha na hlav¢. Stal se tak vzorem pro svého syna Amenhotepa III., ktery dovrsil snahu
o sebeidentifikaci se slune¢nim bohem, jez zapocal jeho syn. Amenhotep IIl.na konci
svého zivota sam sebe prohlasoval za pozemskou podobu slunce. Pravdépodobné nekdy
behem vlady Amenhotepa II. ¢i Thutmose IV. se zacal objevovat Aton jako samostatny
bth, jenz byl vyobrazovan jako slune¢ni kotouc¢, z n¢hoz vychézel par rukou. Achnaton
pozd&ji toto vyobrazeni upravil ke svému prospéchu.*Thutmose IV. viak zemfel
necekané a v pomérné nizkém veku. Jeho nastupcem se tak stal jeho nejstars$i potomek
Amenhotep III., otec Achnatoniiv.

Amenhotep III. se dostal k moci priblizné sedmdesat let po smrti HatSepsut a
vladl tficet osm let. V t¢ dobé jiz Uroven antipatii viici Amonovi poklesla. Vlada
Achnatonova otce se vyznacovala minimalnim poctem vojenskych konflikti jak
vnitrozemského tak zahrani¢niho razu. Amenhotep III. mé¢l rozsahlou sit’ zahrani¢nich
stykti, ktera zahrnovala babylonskou, mitannskou ¢i chetitskou fisi, ale i mnohé dalsi
mensi syrské méstskeé staty. K témto uspéchiim mu dopomohli i nekteré jeho siatky,
jejichz prostiednictvim si upeviioval vztahy Egypta s okolnimi zemémi.’Diky své
obratnosti v diplomacii si panovnik vytvofil prostor ke zvelebovani Egypta a budovani
co nejlepSiho zdzemi pro sebe a svou rodinu. Tomuto snazeni se vénoval zejména
v Thébach, které byly centrem FiSe nejen z hlediska polohy, ale i z hlediska ritualniho.®
Zde 1 jinde po celé egyptské zemi bylo vystaveno mnoho novych chrami, svatyni a
jinych ohromujicich staveb. Mnohé ztéchto budov byly konstruovany tak, aby
faraonovi pfipravily ptidu pro jeho sebezbozsténi, pficemz v architektufe mnoha z nich
nalezneme vyrazné solarni prvky. Jmenujme zde napiiklad obrovsky zddusni chrdm na

zépadnim biehu Théb, ktery spolecné s chramy v Karnaku a Luxoru nejvice prokazuji

* Do piichodu Amenhotepa II. predstavoval Aton Reovu nejsnidze vnimatelnou stranku. Byl télem
slune¢niho boha a svételnou energii. REEVES, C. N. Achnaton: falesny egyptsky prorok. Praha: Paseka,
2003. Str. 49

> REDFORD, Donald B. Akhenaten: theheretic king. Princeton: Princeton University Press, c1984. ISBN
0-691-00217-7. Str. 40.

S REEVES, C. N. Achnaton: falesny egyptsky prorok. Praha: Paseka, 2003. ISBN 80-7185-630-4. Str. 65.
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kralovu snahu o ztotoznéni se slunecnim bohem, déale chramy v Holebu, Sedénze,
Solebu ¢i ohromny palac Amenhotepa IIl. nazvany ,,zafici Aton“, ktery je dnes znamy
jako Malkata.”

Amenhotep IIL. byl také znam svou zéalibou v Zenach.® M& mnoho manzelek, ke
kterym se vzdy choval s tictou a zahrnoval je luxusem. Hlavni manzelkou mu byla Teja.
Ta nastoupila do svého tufadu, stejn¢ jako faraon, ve velmi mladém véku. Teja
manzelovi nikdy nezasahovala do jeho ndklonosti k jinym Zenam a panovnik ji velmi
respektoval, o cemz svédci 1 jeji velky vliv na panovnika zejména ve druhé poloviné
jeho vlady. Zde se poprvé v déjinach Egypta zacalo objevovat jméno kralovny jako
soucast kralovské titulatury. Se svou tzv. velkou manzelkou Tejou’ piivedl Amenhotep
III. na svét nejméné Sest déti, mezi nimiz byl 1 Achnaton. Vladce mél pravdépodobné i
mnoho dalSich vedlejSich potomkil se Zenami ze svého harému. V okoli Malkaty bylo
nalezeno mnoho predmétt se jmény dvornich dam, princii a princezen, které by mohly
patfit dals§im Amenhotepym potomkim. Zda se vsak skutecné jednalo o pfislusniky
kralovské rodiny, to s jistotou Fici nemitzeme.'® Jeho a Teji nejstar$im synem byl
Thutmose, o kterém existuje pomérné velky pocet prameni. Ten vSak necekané zemiel
priblizné ve 30. roce vlady svého otce.'' O tom, Ze by m&l Thutmose mladsiho bratra, je
jedinym dokladem etiketa nadoby na vino z rozvalin palace v Malkaté, na které stoji:
"majetek pravého kralova syna Amenhotepa”.'> Nicméng to, e se trinu ujal pravé
Achnaton, toho casu jeSt€¢ pod jménem Amenhotep IV., by méla byt dostatecnym

dikazem toho, ze Thutmose opravdu bratra mél.

"BRYAN, M. B. 18. dynastie pied amarnskou dobou. In. SHAW, Ian. Déjiny starovékého Egypta. Str.
279-281.

¥ Obdobné miizeme mluvit i o Achnatonovi, aviak i on uznaval postaveni své prvni manzelky, ke které
choval zna¢ny respekt a uctu.

® CALLENDER, G. Queen Tiye and her Family Ancient History Resources for Teachers; Jan 1, 2000; 30,
1; Periodicals Archive Online pg. 19-34.

' BRYAN, M. B. 18. dynastie pied amarnskou dobou. In. SHAW, lan. Déjiny starovékého Egypta. Str.
283.

" Tuto skute¢nost vnimaji néktefi badatelé, napiiklad Reeves, jako velmi nestastnou pro budoucnost

Egypta. REEVES, C. N. Achnaton: falesny egyptsky prorok. Praha: Paseka, 2003. Str. 62.

12 Vlastni pteklad z REDFORD, Donald B. Akhenaten: the heretic king. Str. 59. V originale: ,the estate

of the true king’s-son Amenophis*
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Se jménem Amenhotep IV. se v dobovych textech a seznamech kralii setkdme
jen ziidka. Jméno Amenhotep totiz v sobé obsahovalo jméno boha Amona, tou dobou
nejvetsiho konkurenta Atona, a to si vzhledem ke své nabozenské ¢i politické strategii
mlady faraon nemohl dovolit ignorovat. Amenhotep IV. byl navic oficidlné korunovan
pravé Amonem z Théb, coz dokladaji texty z daného obdobi, kde je Amenhotep IV.
oznaden jako: ten, kterého vybral Amon“." I ztohoto divodu se Amenhotep IV.
rozhodl zménit své jméno na Bech en aten — Achnaton."* Jeho jméno v piekladu
znamené: ,,Ten, jenZ je prosp&ny Atonovi“."> Jako Achnaton je Amenhotep IV. zndm
od patého roku své vlady. V Egypté, podobné jako tomu bylo jiz v biblickém Izraeli,
mélo jméno velkou vahu a vypovidalo o podstatd pojmenovaného.'® Mlady a
ambiciozni vlddce byl nyni pfipraven naplno se pustit do vykonu funkce vladate
Egypta, aniz by ve svém jméné mél obsaZen nazev jiné¢ho boha neZz toho, kterého si sdm
vyvolil.

Amenhotep IV. se narodil kolem 18. roku vlady svého otce. Svéa ucnovska l1éta
podstoupil pod vlivem heliopolské tradice. Dilezitym informa¢nim zdrojem pro zacatek
vlady Amenhotepa IV. jsou tzv. Amarnské dopisy. Nalezneme v nich korespondenci
vedenou mezi Amenhotepem III. a okolnimi vladci. V pozdéjSich dopisech se potom
misto Amenhotepa III. objevuje jméno Amenhotepa IV. Korespondence se v ptipadech
obou faraonu tykala handrkovani o jejich slav€, moci, posilani zlata a Zen, které byly

pro oba panovniky ,,cennéjii nez zlato*. '’

Okolnosti nastupu Amenhotepa IV. na trin jsou velmi nejasné. Objevuji se
diskuze o moznosti spoluvlady Amenhotepa IV. a Amenhotepa III.. Praktika, kdy mlady
panovnik zacal uradovat ve své funkci faraona jesté jako spoluvladce svého predchiidce,

nebyla v Egypté ni¢im neobvyklym. Odstupujici faraon tak pifedchdzel moznym

"> Van DIJK, J. Amarnské obdobi a konec Nové fise. In: SHAW, Ian. Déjiny starovékého Egypta. Str.
290.

'* Fenomén zmény jména miizeme nejednou pozorovat také ve Starém zakong. Jiz prvni z praotcii byl
Hospodinem pfejmenovan z ptivodniho Abram na Abraham (Gn 17,5), coz v piekladu znamena: otec

mnozstvi. HELLER, Jan; PRUDKY ,Martin. Obtizné oddily knih Mojzisovych. Str. 112-126.

"> REEVES, C. N. Achnaton: falesny egyptsky prorok. Praha: Paseka, 2003. ISBN 80-7185-630-4. Str.
101.

'® ASSMANN, Jan. Egypt: theologie a zboznost rané civilizace. Praha: Oikoymenh, 2002. Str. 108-109.

" REEVES, C. N. Achnaton: falesny egyptsky prorok. Str. 64.
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problémiim v otdzce nastupnictvi. Zda tomu v ptipadé¢ Achnatona skutecné tak bylo,
nemizeme dodnes s jistotou potvrdit ani vyvratit. Teorie zastdvajici nazor, Ze
Amenhotep IV. nastoupil na trin jiz jako adolescent, je vSak velmi pravdépodobna.
Miuizeme tak soudit na zaklad& korespondence mezi nim a okolnimi vladci.'® V dopisech

. v , v . . 1
je zietelna urdita ,,mladicka arogance* "

a domyslivé vystupovani, jez by bylo typické
spiSe pro nevyspélého teenagera nez pro dospélého muze. Teorii o adolescentnim
faraonovi podporuje i zpusob, jakym k situaci ptistupovali okolni vladci. Ti se ve snaze
o udrZeni miru a dobrych vztahti mezi jednotlivymi zemémi obraceli se svymi dopisy na
Teju, Achnatonovu matku, s virou, ze je schopna ovlivnit postoje mladého vladce.
Y Achnaton viak ani v dospélosti neupustil od arogantniho a povyseného jednani, i kdyz
v mnoha ohledech vystupoval jako velmi suverénni, inteligentni a cilevédomy vladce.

Praveé tyto jeho vlastnosti budou velmi vyrazné v pribéhu realizace Achnatonovych

nabozenskych reforem.

1.2 Tradicni egyptsky naboZensky systém
Nékteti badatelé, jmenujme zde naptiklad Jana Assmanna, zastavaji myslenku, ze cesta
k poznani podstaty amarnského néabozenstvi nevede ani tak skrze archeologické
vyzkumy v oblasti, jako skrze detailni studium a vyzkum ptedchozi tradice.”' Rozbor
téchto systémil nam tak pomuiiZe blize pochopit charakter reformy. V rameci historického
vyvoje egyptského panteonu se setkavame s piipady, kdy se objevil ,,novy biih, ktery
byl bohem vztahujicim se na stejnou oblast jako né&jaky ze starSich bohid (napiiklad
slunce). Tento ,,novy* bith vSak nebyl sokem boha ,,staré¢ho*, ale pfejimal do sebe jeho
podstatu. Takto tomu bylo naptiklad mezi bohy Atumem a Reem.*

Pro zivot Egyptant byl vzdy dilezZity tzv. maat- tento pojem oznacuje predstavu

vSeobklopujiciho smysluplného fadu. Egyptané v d¢jinném sledu hledaji tento fad a

'8 Podle nékterych starSich diskuzi mohl Achnaton ziskat n&které prvky svého nabozenstvi pravé od
okolnich zemi - napt. od Nubie, Asyrie ¢i Persie.

HORNUNG, Erik. Akhenaten and the religion oflight. Tthaca: Cornell University Press, 1999. ISBN 978-
0-8014-8725-5. Str. 4-5.

' REEVES, C. N. Achnaton: falesny egyptsky prorok. Str. 84-85.

* REEVES, C. N. Achnaton: falesny egyptsky prorok. Str. 86.
* ASSMANN, Jan. Egypt: theologie a zboznost rané civilizace. Str. 29-41.

22 Tamtéz. Str. 229.
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smysl, harmonii mezi nebem a zemi, mezi bozskym stvofenim a pozemskou politikou.”
Nékteré historické skutecnosti, které se v jejich kultufe udaly a vymykaji se z tohoto
fadu, tak pro né¢ mohou byt velmi obtizné pochopitelné. Mezi tyto udalosti patii i
Achnatonovy reformy, které nepochybné velmi siln€ zasahly obyvatelstvo, jez v tento
rad véfilo. Dohlizet na spravnou funkci maat mé dle tradice kral a to tak, ze ,,vykondva
spravedlnost mezi lidmi a uspokojuje bohy*.**

Pted pfichodem Achnatona byly v Egypté dvé hlavni roviny bozského panteonu.
Prvni z nich tvoftily lokalni kulty, které mély vlastni bozstva, modlitebni rity a myty.
Druhou urovni byl tzv. statni panteon, ktery byl slozen z vybranych zastupcti téchto
lokélnich kulti. Dilezitd mésta tak predstavovala ndbozenska centra jednotlivych
panteonil. Jednotlivd mésta spolu byla kulticky propojena, ale zdroveir méla zna¢nou
davku samostatnosti, nebot’ kazdé z téchto mést mohlo vyznavat kult jiného boha.
Egyptsti bohové tedy byli tzv. "Bohové mest". Kazdy obyvatel Egypta byl nejen
poddanym svého panovnika, ale také ptislusnikem ur¢itého mésta. Ptislusnost k této
instituci pak pfifazovala danému cloveku ptislusnost ke kultu pravé toho Boha, ktery
byl v jeho mésté uctivan. Kazdy mél byt posluSny svému bohu. Ten pro néj mél
pfipravenou odménu na onom svété. Mésto je pro Egyptana prvnim a nejstarSim
stvofitelskym dilem, chramem a sidlem boha.*® Stejné tak jako byl kazdy z jednotlivych
krajli egyptské zemé diileZity a nepostradatelny pro statni spravu, obdobné& dilezity byl i
kazdy jednotlivy biih.”® Panovnik proto obvykle finanén& podporoval viechny kulty a
chramy, které v Egypté byly. Jako protisluzbu mohl vyuzivat prostfedky, jenz chramy
nabizely. Investice se tak panovniku vyplatila, chrdmy byly soucésti statu a nijak
nezat€zovaly statni pokladnu. Je logické, Ze k ncékterym bohim méli jednotlivi
panovnici bliZze a k jinym naopak chovali sympatii ménég. Toto se odrazelo na financich
poskytovanych jednotlivym chrdmim. Pravé financovani chrami byla jedna z oblasti,

kde Achnaton razantn¢ odbocil od predchozi tradice, nebot’ jediny chram a btih, kterého

» ASSMANN, Jan. Panstvi a spdsa: politicka theologie ve starovékém Egypté, Izraeli a Evropé. Praha:
OIKOYMENH, 2012. ISBN 978-80-7298-432-9. Str. 44.

** ASSMANN, Jan. Egypt: theologie a zboznost rané civilizace. Str. 16.
» ASSMANN, Jan. Egypt: theologie a zboznost rané civilizace. Str. 39.

** JANAK, J., Achnaton — filozof na tréng, nebo tyran?. In BARTA, Miroslav a Martin KOVAR. Kolaps
a regenerace: cesty civilizaci a kultur : minulost, soucasnost a budoucnost komplexnich spolecnosti.

Praha: Academia, 2011. ISBN 978-80-200-2036-9. Str. 211.
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Achnaton podporoval, byl Aton. Toto jednani pak mélo katastrofalni dopad na ostatni
mésta a jejich kulty.

Mezi egyptology probihaji debaty, zda Egypt vnima myslenku jakéhosi prvniho,
¢1 hlavni boha, ktery by ostatni bohy stvofil a svéfil jim vladu nad svétem. Mezi kritiky
této idee patii napiiklad Erik Hornung. Pfevladajicim nazorem je vSak tvrzeni, ze
v Egypté skute¢né znali pojem ,,univerzalniho* ¢i ,,jednoho* boha. K tomuto se ptiklani
i Jan Assman.”’Zda Achnaton mé&l povédomi o tomto pivodnim univerzalnim bohu,

s jistotou fict nemiizeme. Ideaboha mocnéjsiho nez vSichni ostatni mu vsak byla vlastni.

Dalsi z dulezitych aspektl, ve kterych se amarnské nabozenstvi odliSilo od
tradice, byla ikonografie a zpisob vyobrazovani bozstev. V Egypté byli bohové
povazovani za skryté a vzdalené a na zemi byli pfitomni pravé v podobé obrazil a
symbold, coZ je patrné zejména v ramessovské dobé.*® Do piichodu Atona byla bozstva
vyobrazovana ve svych podobach pii plnéni jednotlivych funkci a roli. To pomahalo
lidem je pojmout a pochopit. Osobnosti tradi¢nich bohil se utvarely v jejich ¢innosti a
aktech, které spoéivaly zejména v tom, Ze vstupovaly do konfrontaci s jinymi bohy.*’
Casto se objevovaly zoomorfni a antropomorfni motivy. Naptiklad Amon, biih, ktery
byl na prvnim mist&® pied prichodem Atona, byl vyobrazovan jako muz, beran nebo
houser. Zpodobnéni boha jako zvifete mu vétSinou pfifazovalo vlastnosti pro dané zviie
typické, coz opét pomahalo obycejnému Clovéku piiblizit se jinak neuchopitelnému
bozstvu. Dulezité je zminit, Ze Egyptané jednotliva vyobrazeni patrné nevnimali jako
pfifazeni podoby urcitému bohu, ale jako snahu obrazem charakterizovat vlastnosti,

schopnosti a podstatu jednotlivych skrytych bozstev.’! Sam Achnaton upozoriiuje na

2 s ww o v v ’ r , .. w1,z 5
7 Ten jesté upozorfiuje na skute¢nost, e s podobnym problémem se vyrovnavali i ve starovékém Recku.
Vyrovnavali se s nim tak, ze buh, jakozto stvofitel, se vzdal vykonavani své vSemocnosti na svéte,

odebral se na nebesa a ptenechal spravu naseho svéta ostatnim bohtim.

ASSMANN, Jan. Egypt: theologie a zboznost rané civilizace. 23-27.

®ASSMANN, Jan. Panstvi a spdsa: politickd theologie ve starovékém Egypté, Izraeli a Evropé. Str. 184.
» ASSMANN, Jan. Egypt: theologie a zboZnost rané civilizace. Str. 196.

* Mysleno v oblibenosti u faraona. Z tohoto vyplyvéa fakt, e se mu dostavalo i nejvétsi finanéni

podpory. Diky tomu se dostal do poptedi a pasobil jako ,,hlavni* bith Egypta.

' JANAK, J., Achnaton — filozof na triing, nebo tyran?. In BARTA, Miroslav a Martin KOVAR. Kolaps
a regenerace: cesty civilizaci a kultur : minulost, soucasnost a budoucnost komplexnich spolecnosti. Str.

214.
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problémy star¢ viry v mnoha jejich aspektech. Mluvi o tom, Ze vyobrazeni jednotlivych
boht jsou vytvorem lidu a ze tyto obrazy béhem let vznikaly i zanikaly, at’ uz byly z
jakéhokoliv materidlu. AvsSak slunecni kotou¢ patiici Atonovi a vychdzejici kazdého
dne je jiz od nepaméti symbolem stalosti, Zivotodarné moci, co umoziuje byti na zemi,

. o v 2
a je pavodcem vicho.?

1.3 NadboZenskad reforma — mozné priciny a pritbéh

Achnaton byl nepochybn¢ ve svém cinéni ovlivnén svym otcem. To muzeme
pozorovat hned v n¢kolika aspektech. Prvnim znich je jeho zahrani¢ni politika.
Achnatontivotec ji m¢l zajisténou a byl velmi dobrym diplomatem a vyhybal se
valecnym stfetim. Achnaton také neval¢il, ale ve svém ledabylém piistupu k zahrani¢ni
politice zaSel az priliS daleko. Velmi urputné se vénoval vnitini politice, svému
nabozenstvi a zvelebovani Atonova mésta. To vedlo az k tomu, Ze se prestal zajimat o
udalosti na hranicich a za hranicemi své fiSe téméf Uplné. Dusledkem toho klesala
prestiz Egypta a jeho vysostné postaveni v porovnani s okolnimi zemémi, ¢imz
znehodnotil otcovu snahu.

Stejné jako se Amenhotep III. vénoval zkraslovani Théb, tak 1 Achnaton mél své
meésto, do né¢hoz investoval obrovské mnozstvi finan¢nich prostiedkili. Presnéji fe¢eno to
byla pivodné Cast egyptské zeme, na které se své mésto rozhodl vybudovat. Oblast
zvand Amarna byla vybrana jako misto zasvécené Atonovi. Achetaton™ — mésto, které
zde Achnaton vybudoval prakticky zni¢eho, bylo bezpochyby velkolepé a svym
stavebnim slohem, obzvlasté v oblasti umeéni, zcela unikatni. Bylo vystavéno tak, aby
pravé zde mohl prebyvat slunecni bith Aton ve vsi své velkoleposti. AvSak zarputilost,
se kterou se Achnaton do této Cinnosti poustél, méla drtivy dopad na kralovskou
pokladnu.

Amarna se nachazela v samém srdci egyptské zem¢, na panenské a neobyvané
pude, kterd vSak byla strategicky obklopena skalnimi utesy, a tak mohla byt dobie
hajitelna. Zde mohl faraon uctivat Atona v misté, kde nemohl byt vyruSovan zadnym

jinym bohem. Nasnadé je vSak otdzka, pro¢ se k tomuto Achnaton odhodlal. Pro¢ mu

* REEVES, C. N. Achnaton: falesny egyptsky prorok. Str. 140

33 Je pravdpodobné, ze Achetaton byl pivodné zamysleny jako novy nazev pro Théby, ale ty nebyly

v o¢ich Achnatona pro uctivani Atona dostatecné.

REEVES, C. N. Achnaton: falesny egyptsky prorok. Str. 102-103.
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nestacily naptiklad Théby, kde se jiz od samého pocatku své vlady vénoval vystavbé
Atonovych chramii? Hledani odpovédi na tuto otdzku je pomérné slozité, nebot
literatura, kterou mame k dispozici, Castokrat zamérné mlc¢i, ¢i se nam pottebnych
zdznamu prozatim nedostalo. Jednou z moznosti mohlo byt, Ze byl na faraona
pFipravovan atentat ze strany jeho opozice, ktera byla pravddpodobné velmi pocetna™.
Pokud se totiz n¢jakému faraonu, ¢i jinému vysoce postavenému hodnostaii ,,stala
nehoda®, obvykle o tom ale i o jinych skandalech vladnoucich elit zdznamy mlé&i.>’
Dtivodem také mohla byt pravé ona zmifiovana ,,panenska Cistota® Amarnské oblasti, ¢i
fakt, ze lidé, ktefi Sli s Achnatonem osidlovat Amarnu, patfili prevazné¢ k mladé
generaci pfijimajici Achnatonovu vizi boha a tato generace tak nebyla
»zkazena® tradi¢nim piistupem k otdzce bozstev. Jako takovd nepfedstavovala tato
mlad4 generace pro Achnatona nebezpec¢i a ochotné se podilela na fungovani kultu.
Achnaton sdm v jedné ze stél ohraniCujici nové mésto uvadi, ze Achetaton nechal
vystavét na popud samotného Atona, nikoliv né¢koho z Gfednikd, a Ze misto, kde nyni
nové mésto stoji, je spravné, nebot predtim nepatiilo zddnému clovéku, bohu ani
vladei.*® Oficialnim déivodem tedy byla pravé neposkvrnénost oblasti. Zda to byl
skute¢ny divod, ¢i za tim stalo néco jiného, zatim nejsme schopni urcit.

Pro tak velky krok vSak musel mit faraon podporu. Nepochybné ji naSel ve své
armad&’’, nebot jeji loajalitu si panovnik zajistoval tim, e potomci hornich vrstev
armady byli vychovavani na kralovském dvofte a byli tak ve faraonové moci. Achnaton

také, v zdjmu udrzeni dobrych vztahli s armadou, velmi Casto nechdval oslavovat a

 Tvorili ji zejména kn&Zi Amonovych chramii v Thébach, kterym byl zabavovan majetek a byli
pfipravovani o svij vliv.

VAN DIJK, J. Amarnské obdobi a konec Nové tiSe. In. SHAW, lan. Déjiny starovékého Egypta. Str.
291.

** Toto dokazuje napiiklad text datovany do Nové fise, tzv. Nauceni Amanemheta 1., faraona, jez byl
zabit vlastnimi strazemi.

REEVES, C. N. Achnaton: falesny egyptsky prorok. Str. 105-107

3% Achnaton, pokud pii této fe&i zmifiuje Atona, tak o ném vzdy mluvi jako o svém otci.

REEVES, C. N. Achnaton: falesny egyptsky prorok. Str. 109.

37V poatku byla role Achnatonovy armady znaén& podcefiovana a byl mnohymi badateli povazovén za
pacifistu. Nedavno vSak bylo zjisténo, ze by svlj program pravé bez podpory armady nebyl schopen
zajistit.

VAN DIJK, J.Amarnské obdobi a konec Nové fise In. SHAW, lan. Déjiny starovekého Egypta. Str. 293.
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zobrazovat své vojenské oddily na reliéfech chramt. Dalsi podporou mu potom byla jiz
zminénd mlada generace, kterou panovnik zahrnul svou pfizni. Zejména mladez nizsich
vrstev brala tento novy nabozensky trend za velmi moderni a vzrusSujici, nebot’ se
odklan€l od atmosféry konzervativnich Théb a Amonova kultu, v némz Achnatonovy
teologické projekty vzbudily silny odpor. Pomineme-li otazku historické relevance
knihy Exodus, mohlo jit pravé o tu generaci, kterd odesla spolu s MojziSem z Egypta.
Faraon byl pro tuto mladou generaci tim, kdo:,,Nastolil opravdovy tad, nabil vzduch
energii a lidé skrze n&j byli naplnéni virou.**®

DalSim benefitem oblasti vzniku Achetatonu byla jeho poloha ptiblizné¢ mezi
Thébami a Memfidou. Diky tomu mohl sndze spojit administrativni funkci, kterou
dosud obstaravala Memfida, s funkci ekonomickou a fidici nélezejici k Thébam. Lezelo
také na presném stiedu egyptské zemé vzhledem k jejim tradi¢nim hranicim. Rozlozeni
skalisek v okoli mésta pfipominalo hieroglyficky znak achet = obzor.”> Obzor
symbolizoval misto, na kterém kazdé rano dochéazelo ke znovuzrozeni slune¢niho boha.
Achetaton byl vystavén vyhradné ze suSenych cihel a to podle ptisnych
architektonickych pravidel zahrnujicich geometrii a symbolismus tykajici se celé¢ zemé.
Celé¢ meésto bylo koncipovdno jako jeden ohromny chram, jehoz ohniskem byla
kralovskd hrobka nachazejici se ve vychodnich utesech tam, kde kazdého rana
dochédzelo ke znovuzrozeni Atona. Symbolicky mélo kazdé rano dochazet i ke
znovuzrozeni panovnika, nebot’ pokazdé, kdyz se obyvatelé mésta podivali na vychod
slunce, vidéli 1 hrobku a méli si tak vzpomenout na to, Ze krom¢ Atona se znovuzrodil
i Achnaton, jediny prostiednik jejich boha na zemi.** Pozici hrobky uréil Achnaton na
zakladé kosmologie a mistopisného rozboru. S ohledem na star§i tradici mlZeme
v tomto ¢inéni spatiovat neodd¢litelnost boha od ,,jeho* mésta.*!

Velmi zajimavé poznatky ptinasi prizkum flory a fauny v okoli Achetatonu. Pti
téchto pracich bylo nalezeno velké mnozstvi ostatkii prasat. Pfedpoklada se tedy, ze

hlavnim zdrojem masa pro toto mésto a okolni vesnice piedstavovala pravé prasata. To

 REEVES, C. N. Achnaton: falesny egyptsky prorok. Str. 113.

* REEVES, C. N. Achnaton: falesny egyptsky prorok. Str. 114.

“° Toto mohl byt i zplsob, jakym se faraon vyrovnaval se strachem ze smrti.

REEVES, C. N. Achnaton: falesny egyptsky prorok. Str. 140.

* JANAK, Jiti. Staroegyptské ndabozenstvi. 1, Bohové na zemi a v nebesich. Praha: OIKOYMENH, 2009.
Oikimené. ISBN 978-80-7298-314-8. Str. 271.
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je vrozporu segyptskym ndbozenskym predpisem zakazujicim jist vepfové.
V Achetatonu viak i od tohoto upustili.** Tato skutednost mize znacit dal§i rozpor,
mezi mojziSovskym a Achnatonovym nabozenstvim. V knize Leviticus je totiz vepfové
maso oznacené jako necisté a Izraelci ho méli zakazano konzumovat.

Zeny byly dalsi oblasti, ve které Achnaton kracel ve §lép&jich svého otce.
Achnaton mél velkou zalibu v Zenach a zeny ho provézely a ovliviiovaly po celou dobu
jeho vlady. Vzdyt i mésto, které nechal Achnaton pro Atona vystavét, mélo byt
méstem, v némz vladne nejen kral ale i krdlovna v Atonové z4jmu. Prvni Zenou, jez
méla na Achnatona velky vliv, byla jeho matka. Coz doklad4d jiz zminéna
korespondence z po&atkis Achnatonovy vlady.*® Dalsi Zenou, se schopnostmi faraona
ovlivitovat, byla dnes velmi znama kralovna Nefertiti.** Jeji ptvod je zahalen zavojem
tajemstvi. *Nefertiti, jak bude detailngji rozebirano niZe, sehrala svou roli zejména ke
konci Achnatonovy vlady, nebot’ se mozna sama ujala role spoluvladkyné, ¢i dokonce
faraona. Jak velkou roli sehraly tyto Zeny v oblasti reforem vSak nevime.

Jedna udalost spojend s Amenhotepem III. se podle nckterych badatelti silné
zapsala do srdce jeho syna. Byla to otcova smrt a pohfeb. Amenhotep III. nastoupil na
trtin jako polobozska bytost s tim cilem, ze po smrti nastoupi k zivotu jako skute¢ny bith
,,oslnivy slune¢ni kotou& (Aton)“.*® Této pfemény bylo mozné dosahnout aZ po smrti, i
kdyz se objevuji spekulace, ze o to usiloval jiZ za svého Zivota. Amenhotep III. pied
smrti zacal budovat na riznych mistech slune¢ni dvory, coz dokazovalo odhodléani krale
,pripojit se ke slunci na jeho barce ktizujici nebesa, ale Ze v podstaté zaujal misto

slunce“.*” Pravé tento akt se mohl stat rozhodujici udalosti, kterd vedla Achnatona

* DAVID, A. Rosalie. NdbozZenstvi a magie starovékého Egypta. Praha: BB art, 2006. ISBN 80-7341-
698-0. Str. 220.

# REEVES, C. N. Achnaton: falesny egyptsky prorok. Str. 86.

* Ta je dnes znama spise diky velmi dobie zachovalé busts ulozené v Berlinském muzeu nezli pro svilj
historicky vyznam, ktery je také sdm o sob€ zajimavy. Diky této bust¢ si tak miizeme udélat piedstavu o
jejim vzezieni.

0 pavodu Nefertiti se vedou zevrubné debaty. Néktefi badatelé hovoii o tom, ze Nefertiti byla
cizokrajného ptivodu. Jini ji naopak pokladaji za Egyptanku rodem i ptivodem.

REEVES, C. N. Achnaton: falesny egyptsky prorok. Str. 49

* REEVES, C. N. Achnaton: falesny egyptsky prorok. Str. 73.

4 Tamtéz. Str. 73.
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k prijeti Atona za svého hlavniho a jediného boha, jehoz soucasti, mozna i ptfimo jim,
byl Achnatonliv otec. Pokud pfijmeme myslenku jejich spoluvlady, pak i po pozemské
smrti otce dale oba dva vladli spolecnymi silami. Tvrzeni, ze toto bylo skutecné
Achnatonovym zamérem, dodnes z{istava pouhou spekulaci.*®

Podil na utvafeni osobnosti mladého faraona nesla i jeho vychova. Mohl byt
vychovavan svym strycem, jenz byl heliopolskym knézem jménem Aanenm a o kterém
dnes prakticky nic nevime. Dalsi prameny ukazuji na muze jménem Amenophis, syn
Paapisiv, ktery byl vyznamnym stavitelem a architektem v Thébach za Amenhotepa III.
Krom¢ architektury se Amenophis zajimal také o vyklad mystérii. AvSak zda m¢él
alespont jeden z téchto muzl skute¢né na svédomi faraonovu vychovu, s jistotou fici
nemizeme. *°

UZ od pocatku vlady Amenhotepa IV. bylo jasné, Ze se jednd o velmi
inteligentniho muze, ktery byl velmi zapalen pro svou vlastni elitdfskou verzi solarniho
nabozenstvi hledajici vzory v daleké minulosti.”® Evidentng byl vzdélany v teologickych
detailech a orientoval se v tajemnu chramovych archivii. Pozoruhodné je, Ze i1 ptes svij
nizky vek si byl jist ve vife, kterou se sebevédomé rozhodl §ifit. Jeho sebedivéru
dokazuje 1 stavebni program, do n¢hoz se pustil v prvnich letech vlady zejména v
Thébach a Karnaku®' a pozdgji ve velkém v Amarng.

Od samého pocatku nesl Achnaton piidomek anchemmaat, ktery se obvykle

""" "32 Pravé druhy

zminény vyznam velmi piihodné charakterizuje styl vlady Achnatona. Béhem vlady
tohoto badateli rozlicn¢ vnimaného faraona dochazelo k obrovskym a pro chod celé tise

zasadnim zménam, z nichZ k nékterym dochédzelo bezohledné a za pouziti vSech

dostupnych prostredkli. Témto novym reformdm neunikla téméf zadna oblast v fisi.

*® BRYAN, M. B. 18. dynastie pfed amarnskou dobou.. In. SHAW, Ian. Déjiny starovékého Egypta. Str.
276.

* REEVES, C. N. Achnaton: falesny egyptsky prorok. Str. 89-91.

> Tomuto tématu je vénovéana kapitola: Pfedchiidné systémy Atonismu.

! pravé diky rekonstrukénim pracim v Karnaku, v oblasti chrami postavenych Amenhotepem IV.

a zasvécenych Atonovi, se nam odkryly nové informace o Achnatonové vladé. Avsak prace byly velmi
obtizné, nebot’ Tutanchamon nechal tyto chramy rozebrat a kameny z nich pouzival v jinych stavbach.

REEVES, C. N. Achnaton: falesny egyptsky prorok. Str. 93-94.

52 Tamtéz. 139.
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Panovnik byl pfesvédcen o nutnosti navratu k prvotnim principim a k pravé cesté, ze
které podle jeho minéni egyptska fise sesla.

Vykonavani nabozenského kultu byla zélezitost kazdého dne a podléhala velmi
ptisnym pravidlim. B&hem svatkd a dileZitych dnd se tato pravidla jests zpiisiiovala.>
Pro pribéh kultu bylo typické zapalovani svétel, pouzivani vykutovadel a kadidel,
otevirani dveii svatostanku veleknézem atd.. Pro lid toto obdobi znamenalo odklon od
starych ritual, uctivani mnoha bozstev a oslav riiznorodych svatkid. Namisto toho
udaval denni rytmus cyklus ranniho zrozeni a vecerni smrti slunecniho boha. Slaveny
byly napiiklad slunovraty nebo rovnodennosti, coz podle nékterych badatelli pfinaselo
lidu jen ubohou a nedostate¢nou nahradu.’® Diky achnatonovskému fadu piisel lid
o tento zZivotni aspekt a zejména pro staré generace to musela byt ohromna rana, nebot’
se mohli obavat, ze s odchodem kultu mize dojit i k odchodu bohti z jejich mést.

Dulezité vsak je, ze i pfes tato tvrzeni se obcané nejen v Amarné, ale neziidka
kdy i1 v celém Egypté, snazili vizi svého panovnika uskute¢nit a uctivali ono slune¢ni
bozZstvo nejen na veiejnosti, ale i v soukromi. Pro vétSinu z nich nové mésto znamenalo
stalé piijmy, novy a pekny dim a pomérné vysokou Zzivotni uroven, tudiZ se obecna
spokojenost dala pfedpokladat. Do jaké miry vSak lidé pfijimali nového boha ze
samotnych sympatii k nému a jak velkou roli v tom hréaly vyhody nového mésta nelze
presné urcit. U mladé generace, ktera vyristala v tomto ,,novém* naboZenském Zzivot¢,
se da ptredpokladat, ze jim svym zplisobem Aton "pfirostl k srdci". Nelze vSak ani
vyloucit, Ze v Amarng¢ zili lid¢, ktetfi Atona v lasce nem¢li a stale véfili ve stary model.”

Achnatoniv Aton byl vSak jedinym bohem, kterému se dostavalo financni
podpory od panovnika a pravé vtomto tkvi zpiisob, jakym Achnaton bojoval proti
ostatnim kultim. Az na vyjimecné piipady (Amonovy chramy) faraon nevyuZzival
nasilnych prostfedkti v boji proti jinym kultim. Tim, Ze jim pfestal davat finance, na
kterych byly zavislé, zajistil, aby naddle nemély jak prosperovat a postupné proto

upadaly. Kult, proti kterému Achnaton nésilim bojoval, byl kult boha Amona. Jeho

> Vice o tradi¢nim fungovani pojednava napiiklad: ASSMANN, Jan. Egypt: theologie a zboznost rané
civilizace. Str. 65-72.

** Van DIJK, J. Amarnské obdobi a konec Nové fise In. SHAW, Ian. Déjiny starovékého Egypta. Str.
293.

> To potvrzuji napiiklad nezikonna zobrazeni starych bohi, napt. Thovta ¢i Ptaha nalezené v Amarné.

Nebylo jich vSak piili§ mnoho.
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knézi totiz méli po nastupu Achnatona na trin stdle vysokou prestiz a vazené slovo.
Achnaton musel tedy nejprve pofaddné upevnit svou pozici, nez nafidil, ze jedinym
tolerovanym boZstvem je Aton. Zejména ve druhé poloviné vlady je boj proti Amonovu
kultu velmi patrny. V 10. roce svého faraonského ufadu nechal Achnaton v Amonovych
chamech a pamatkach po celé zemi stesat ze zdi jeho jména a obrazy.”® V lidech tato

¢innost patrné zpisobila pfiliv strachu a napéti.

1.4 Atonismus
Pivodné byl aton termin pro sluneéni kotou¢ ve své pfirozené podobé.”’ Pozdgji byl
Aton tzce spjat s bohem Re’®, ktery byl vladcem nebes v tradiénim heliopolském kultu.
Do ptichodu Amenhotepa II. pfedstavoval AtonReovu nejsnaze vnimatelnou stranku.
Byl télem slune¢niho boha a svételnou energii.”’ Jak jiz bylo zminéno vyse, patrnd
béhem vlady Amenhotepa II. se zaCal Aton objevovat jako samostatny bih. V té dobé
byl vyobrazovan jako slune¢ni kotou¢, ze které¢ho vychézel par rukou. Velmi zahy po
nastupu Achnatona k moci doslo k dal§i zméné v jeho zobrazovani. Achnaton nechal
Atona zobrazovat jako vSudypfitomny slunecni kotou¢, ktery natahuje své paprsky,
symbolizujici zivot a vladu, k nosim faraona a kralovny. Toto zobrazeni klade velky
daraz na svétlo, jez faraon povazoval za skutecnou esenci solarni teologie. Aton mél
svym zpusobem kralovsky charakter a jeho kult se stal kultem kralovské hodnosti samé.
Pravé toto spojeni kralovské a boZské podstaty bylo podle nékterych badatell, jednim
z tahti Achnatona jak lépe prosadit svou moc.*

Impuls, ktery vedl Achnatona k uctivani Atona, je velmi obtizné najit. Mizeme
ho hledat v nabozenské, politické, ale i intelektudlni sfére. Nékteii badatelé vidi
v Achnatonovi muze se ,,srdcem hluboce véficiho, kterému bylo nabozenské hloubéani
bliz§i nez starost o vladu. ®' Dnes je ale ¢ast&j§im tvrzenim, Ze Achnatona vedla k jeho

¢innosti z velké Casti politika. Zajimavé vSak je, ze faraon se k témto radikalnim

% ASSMANN, Jan. Egypt: theologie a zboznost rané civilizace. Str. 239.

°7 JANAK, Jifi. Staroegyptské nabozenstvi. 1, Bohové na zemi a v nebesich. Praha: OIKOYMENH, 2009.
Oikumené. ISBN 978-80-7298-314-8. Str. 269.

¥ Ci Atum-Re
* REEVES, C. N. Achnaton: falesny egyptsky prorok. Str. 49.
“Tamtéz. Str. 101.

' BIC, Milos. V zemi sfing a pyramid: od faraonii k prorokovi. Str. 129.
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reformam odhodlal bez jakékoliv predchozi krize polytheistického pojeti svéta.®> O tom,
jak faraon svého boha vnimal, vime zejména piimo od ng samotného. Faraon
formulace své viry umistil do mnoha textii - napfiklad na fragmenty v Karnaku, kde
mluvi o tom, jak byl pfitomen, kdyz stafi bohové jeden po druhém prestali existovat, a
také o své znalosti a skv&lé orientaci ve spisech t&chto boht a jejich chramil. *

Jak jiz bylo naznaCeno vySe, pro porozuméni podstaty boht, byla v Egypté
velmi dualezita ikonografie. Achnaton si této skutecnosti byl velmi dobie védom, o ¢emz
sved¢i 1 zplisob vyobrazovani Atona. Zde se Achnaton markantné odklonil od pfedchozi
tradice a vytvoftil vlastni styl. Novy Achnatoniv proporéni kdnon umoznil zobrazit
postavy mimoradné oteviené vcetné jejich gest. Dulezité bylo, aby napf. obraz
poukazoval na okamziky a situaci pravé tady a ted. Pozemské a nebeské bylo diive
vzdy rozdéleno, za Achnatona je to vSak jedno a totéZz. Stejné tak dosavadni pojeti
slune¢nich bohti bylo ¢astecné zasahujici do kosmické dimenze, ale Castecné se také
tykalo pfirody na zemi. Achnaton vSak své ndbozenstvi posouva zejména do kosmické
dimenze. Vykladd veSkeré piirodni ukazy jako dusledky jednéni vSeobjimajiciho
slune¢niho boha a to az po ty nejmensi aktivity, které se na naSem svété déji. Aton je
obsaZen, jak doklada zeyjména Chvalozpév na Atona, v kazdé veci, méste, vesnici nebo
fece. Tato tvrzeni, kterd se objevuji v Achnatonové hymnu, v§ak maji sviij pocatek také
v jiné, starSi tradici a nejsou ryze Achnatonovym vytvorem. V textech vznikajicich
pfiblizn€ kolem roku 1800 pfed Kristem o sobé v magickém textu slunecni bith fika:
,.To ja jsem oddglil roky a stvofil roéni obdobi.«®*

Na rozdil od klasickych zobrazeni bohti nedovolovalo Atonovo vyobrazeni nijak
nahlédnout na jeho podstatu, funkce ¢i charakteristiku. Na vyobrazenich vystupoval
jako mocné zivotodarné slunce, jez shlizi na svého syna a zastupce, jimz byl jediné
a pouze Achnaton.®> Boha bylo mozné znazornit vzdy pouze v konstelaci s kralovskym

parem.®® Tento zptisob vyobrazovani souvisi nejen s absenci myta, které vzdy danym

2 ASSMANN, Jan. Egypt: theologie a zboZnost rané civilizace. Str. 240.
8 REEVES, C. N. Achnaton: falesny egyptsky prorok.. Str. 140
% ASSMANN, Jan. Egypt: theologie a zboznost rané civilizace. Str. 80.

6 Zajimavé je, ze predtim, nez doslo k radikalni reformé&, zméng jména panovnika atd., byl Aton
zobrazovan podobné jako slunec¢ni bohové, kterym byl napiiklad Re. A to tedy jako postava se sokoli

hlavou nad niz je zobrazen slune¢ni kotouc.

6 ASSMANN, Jan. Egypt: theologie a zboznost rané civilizace. Str. 252.
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bohiim prislusely, ale také s do t¢ doby netypickym vztahem faraona a jeho boha.
Atonovi totiz podle Achnatona nebyl schopen porozumét nikdo jiny nez sam panovnik
a tedy jeho vyobrazeni by nebylo pro lid srozumitelné. Je vSak zapotiebi pfipomenout,
ze toto Achnatonovo tvrzeni mohlo byt pouze dalSim vychytralym krokem, kterym se
Achnaton snazil absolutizovat svou moc, nebot’ lidu tim sebral nejen podporu jejich
bohtl, ale sam sebe urcil jako jediného prostfednika, jenz mohl s bohem komunikovat
a ke kterému se museli lidé ve svych modlitbach obracet jako k zastupci boha na zemi.
Atontv obraz tak mohl byt také jednou z forem, jak skryt jeho tajemnou podstatu pred
oby&ejnymi lidmi.

I zobrazeni samotného faraona je v urcitych ohledech pomémeé temné. Achnaton
a jeho rodina byli vét§inou vyobrazovani pomérné uvolnénym stylem.®® Témef vzdy
byl pfitomen slune¢ni kotou¢, jehoz Zivotodarné paprsky vztahovaly ruce ke kralovské
rodin¢. Na mnoha z nich je zfetelna kralova laska ke své manzelce a détem. Nekdy byva
vyobrazovan jak se svou manzelkou sedi na trinech a hraji si s détmi. Na prvni pohled
tak mtze kral vypadat jako muz, jenz zije pro svou rodinu a zaroveil v miru s bohem,
ktery mu pomoci svych paprski Zehnd. Jak moc toto bylo realitou a do jaké miry si
spie kral pial byt takto vyobrazovén, aby tak mohl byt i vniman, nevime.” Je otazkou,
zda podoba, kterou Achnaton nese na téchto vyobrazenich, zachycuje skute¢ny

faraoniv vzhled. Faraonova postava pfipomind ¢Elov€ka trpiciho tzv. Marfanovym

67 JANAK, J., Achnaton — filozof na triing, nebo tyran?. In BARTA, Miroslav a Martin KOVAR. Kolaps
a regenerace: cesty civilizaci a kultur : minulost, soucasnost a budoucnost komplexnich spolecnosti. Str.

215-216.

% Pravdépodobnym autorem Achnatonského stylu uméni byl pravé sam Achnaton. Pievladajicim
nazorem je, ze Achnaton zvolil novy druh uméni také v rdmci svych snah oddalit kralovskou rodinu od
obycejnych lidi, ktefi byli obvykle vyobrazovani pomérné tradi¢né€ a konvencéné.

%9 Nékteti autofi priklangjici se k tomu, Ze Achnaton tak &inil zejména v ramci sebepropagace, maji ¢asto
velmi drsné nazory. Reeves dokonce pfirovnava Achnatonova vyobrazeni k obrazu A. Hitlera, ktery
spokojené poplacava svého psa, ¢i ke Stalinovi s uklidiiujici dymkou. Achnatona oznacuje za diktatora.

REEVES, C. N. Achnaton: falesny egyptsky prorok. Str. 148.
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syndromem’ & jinou nemoci podobného razu. Byva totiz vyobrazovan jako muz
s vrasCitou, strhanou tvafi, nadmérné¢ vyvinutou Ccelisti, Sikmyma o¢ima a s velmi
dlouhymi koncetinami. Naopak jeho piedkové (Amenhotep II. i Amenhotep III.) byli
vyobrazovani jako hrdinové pysnici se krasnou postavou a fyzickou kondici.”' Je
zajimavé, ze se Achnaton se svym vyobrazenim od této tradice odklonil. To otevira
prostor diskuzim, zda tento zplsob vyobrazeni nebyl pouze soucasti stylistickych
a ideologickych kritérii. Opérnym bodem pro tuto teorii by bylo télo nalezené v hrobce
KV 55, které podle ne€kterych badatelti patiilo Achnatonovi. Tato mumie, dnes jiz tedy
spiSe pouze kostra, totiz svou strukturou neodpovidd osob¢, na kterou by sedél vyse
uvedeny popis. Proto n&ktefi badatelé, napiiklad Lise Manniche,”* hovoii o tom, Ze,
Achnatonovo vyobrazeni je pouze soucasti jeho promysleného ndbozenského systému,
ale jeho skute¢na podoba byla jind.”” Nelze viak vyloudit, ¢ minimaln& z &asti
vyobrazeni zachycovala kralovu skutecnou podobu i pfesto, ze on sdm byl ten, kdo své
umélce tomuto novému stylu vyucoval.

Achnaton velmi dbal na to, aby byl vzdy na prvnim misté¢ zdlGraziovan Zivot
pfed smrti, pfitomnost a svétlo dneSniho dne pfed temnotou zittka. Tyto skutecnosti
doklada zejména velmi znamy Velky chvalozpév na Atona nalezeny v hrobce boziho
otce Aje v Amarné. Dnes tento dokument pfedstavuje nejjasnéjsi vyklad atonistické
vize a je povazovan za vlastni Achnatonovo dilo. Velmi pozoruhodna je také jeho silné
napadna podobnost s biblickym Zalmem 104. V tomto zalmu podobné jako ve
Chvalozpévu na Atona nalézdme zminky o pozitivech denniho svétla a o tom, Ze
Hospodin stvofil Zivot na zemi, udrzuje ho a obnovuje. Podobné hovoiil Achnaton
o Atonovi. AvSak chvalozpév pravdépodobné nebyl pouze vyznanim viry, ale také

jednim z mnoha taht, kterymi se faraon snazil upevnit a absolutizovat svou moc, nebot’

7% Genetické onemocnéni pojivové tkané mezi jejiz typické piiznaky patii: vysoka postava, dlouhé tenké
koncetiny, dlouhé tenké prsty, dislokace o¢ni ¢ocky a anomalie srdce a cév. Faraontv zvlastni zptisob
vyobrazeni vSak nepfitdhl pozornost pouze egyptologti a historikti. Urcita davka pozornosti je mu
vénovana i v mediciné viz. RETIEF, F. P., CILLIERS, L., Akhenaten, a unique pharaoh. South African
medical journal vol.101 n.9 CapeTownSep. 2011

"' REDFORD, Donald B. Akhenaten: the heretic king. Princeton: Princeton University Press, c1984.
ISBN 0-691-00217-7. Str. 37-39.

7 Tato danska egyptolozka se této otazce velmi podrobné vénuje ve své knize: MANNICHE, Lise. An

ancient Egyptian herbal.
3 VACHALA, Btetislav. Jak vypadal faraon Achnaton? Vesmir 89, 712,2010/11. ISSN 1214-4029
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Aton mél zit podle chvalozpévu pouze v Achnatonové srdci. Lidé si mohli do srdce
vlozit pouze panovnika, nebot’ ten byl prostiednikem Atonovym, nikoliv samotného
boha jak tomu bylo dfive. Podle tradi¢ni viry tomu, kdo mél boha ve svém srdci, byl
pak tento btih naklonén. Prostfednictvim Achnatona, ke kterému se méli lidé obracet ve
svych modlitbach a prosbach, mél byt oslovovan Aton, nebot’ panovnik jediny byl
schopen kontaktu stimto bohem. Neékteti egyptologové proto dochazi k takovym
zaveram, Ze cela atonisticka vira nebyla nic jiného nez pouha soucast politické strategie.
Achnaton popftel existenci ostatnich bohtl, sebe jediného oznacil jako prostiednika boha
na zemi, k cemuz James Allen fekl toto:"Bohem Achnatonova nabozenstvi je Achnaton

sam".’*

Egyptologové, vnimajici Achnatonovo nové nabozenstvi vySe popsanym
zpusobem, charakterizuji Atona jako boha, ktery sice stvofil zivot a kazdého dne ho
znovu obnovuje, ale €ini tak ¢astecné z povinnosti. Je velmi pfisny k vSemu tvorstvu,
nema slitovani, nenasloucha lidu, nepomaha chudym a neodpousti hfichy. VSechny tyto
aspekty byly z nového nabozenstvi vynechany podle ne€kterych nazord prave proto, ze

nevyhovovaly Achnatonovym zamérim.

L5 Systémy, které mohly inspirovat Atonismus

Prostfedek, pomoci n€¢hoz muzeme hledat tradici, ktera ptedchazela, ¢i jakkoliv
ovlivnila atonismus a tedy 1 samotného Achnatona, spatiujeme zejména v Achnatonové
velkém hymnu & Chvalozpévu na Atona, nebot’ znacna Cast myslenek, jez se v nich
objevuji, neni tak upln€ nova. Podobné vyroky byly nalezeny v mnohem starSich
textech a za zminku stoji naptiklad Chvalozpév na Amona. Tento text vznikl jiz
v pfedamarnském obdobi. Podle Reevese je chvalozpév: "sbirkou zékladnich
filosofickych témat egyptského a blizkovychodniho kulturniho dédictvi".”

Velky vliv vSak nepopiratelné nalézame ve staré heliopolské tradici. Dikazem toho je 1
uspotadani kralovské rodiny v Cele s Atonem podle vzoru tzv. Heliopolského devatera.
V Egypt¢ bylo od nejstarsich dob obvyklé uspotfadavat bohy do tridd. Podle triady Usir-
Eset-Hor pfijali tzv. "rodinny" rdz otec-matka-dité a jednotlivd mésta méla své vlastni
variace bozstev po tomto vzoru. V Thébach to byla tridda Amon-Mut-Chonsatd. Svou

vlastni triddu méli 1 v Achetatonu. Pfedstavovali ji: Aton - Achnaton - Nefertiti. Aton

zde vystupoval jako bih stvofitel, Achnaton byl jeho potomkem a Nefertiti jeho

"™ REEVES, C. N. Achnaton: falesny egyptsky prorok. Str. 146.

" REEVES, C. N. Achnaton: falesny egyptsky prorok. Str. 146.
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zenskym dvojcetem. Achnatonovi se narodilo Sest dcer. V celé rodiné tedy bylo devét
&lent a to symbolizovalo ono tzv. Heliopolské Devatero.”® V heliopolské mytologii se
hovoii o Atumovi, jenz byl stvofitelem, Suovi, ktery byl jeho synem pocatym
samooplozenim, a Tefnut, ktera byla Suovym Zenskym dvojéetem. Tém se narodilo $est
kralovskych dcer. Spole¢né byli deviti bohy stvofeni. Atum, velmi vyznamny sluneéni
bth casto splyvajici s Reem, byl vniman jako Uplna, prvotni a vSeobimajici bytost,
v mnoha pfipadech dokonce oboupohlavniho razu. Jeho déti potom mély vzniknout
sebeoplozenim.”’

Slune¢ni kult pied prichodem Achnatona zazival svlij vrchol za krald 5.
dynastie, existujici kolem roku 2500 pied Kristem. Tito kralové stavéli svému
slune¢nimu bohu ¢etné monumentalni svatyné a bylo pro né typické pfijimat pro sebe
titul "syn slunecniho boha", nebot’ podle legendy tyto krale sam slunec¢ni blh zplodil.
Oznacuji slune¢niho boha za pana ro¢nich obdobi, diky kterému vzniké vSechen rist

a plozeni.”®

1.5.1 Amon-Re

Amon-Re bylo bozstvo, které dosdhlo velkého veéhlasu zeyména v Thébach 18. dynastie.
Kofeny kultu boha Rea viak sahaji hluboko do staré fise.”” Pravé diky spojeni tohoto
starobylého boha s Amonem v obdobi nové tiSe vznikl Amon-Re = Amanre. V Thébach
byl Amon-Re dokonce povySen z méstského boha na boha stitniho a objevovaly se
snahy pozdvihnout jej nad ostatni pozemské bohy,*aviakstdle v ramci panteonu a
nikoliv Amon-Rea samotného jako jediného existujiciho ¢i pravého boha tak, jak tomu
¢inil Achnaton. Podobné jako Aton byl Amon-Re v jedné své ¢asti bohem solarnim. Pfi
Achnatonovych reforméach a nastupu Atonismu vSak Amontuv kult prozil velmi krusné
casy. Achnaton totiZ v Amonovi vidél nejvétsiho Atonova rivala. Diivodem byla nejen
skutecnost, Ze v o€ich Achnatonovych pfedchidci se Amontiv kult téSil velkym

sympatiim a to az do té miry, Ze se diky velké finanéni podpote stal nejvice

" DAVID, A. Rosalie. Ndbozenstvi a magie starovékého Egypta. Str. 94-98.

T Podrobngji o tomto: JANAK, Jifi. Staroegyptské naboZenstvi. 1, Bohové na zemi a v nebesich. Str. 89-

97.
" ASSMANN, Jan. Egypt: theologie a zboznost rané civilizace. Str. 75-76.
" DAVID, A. Rosalie. Nabozenstvi a magie starovékého Egypta. Str. 99-101.

% ASSMANN, Jan. Egypt: theologie a zboznost rané civilizace. Str. 229.
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prosperujicim bozstvem v egyptské zemi, ale také fakt, ze thébsky bih Amon byval
ztotoznovan s Reem. Prave jako jedna z Reovych soucasti byl Aton znam pied tim, nez
se stal samostatnym bohem.®' V této koncepci, tedy ve spojeni Rea s Amonem, by pak
byl Aton pouhou souc¢asti Amona, ¢i by mu byl podftizen.

Dalsi aspekt, v némz Amon Atona ohrozoval, byl fakt, Ze Amon byl také vniman
svym zpusobem jako nové bozstvo. Vystupoval jako osobni bith zivota, nebo jakasi
wetickd instance uréend jazykem, vili a svédomim.*® Star§i bohové byli obvykle
nezpochybnitelnou veliCinou a lidem nablizku. Naopak Amon byl nezakusitelny
a nepiistupny lidem ve tfech dimenzich tradi¢niho nabozenstvi.**Amona bylo nutné
nejprve si uvédomit vnitin€ a ,,vlozit si jej do srdce tedy priklonit se k nému v ramci
svého vlastnitho uvédomélého rozhodnuti a vlastni vali. Nestaci jiz byt v blizkosti
ur¢it¢tho boha prostfednictvim jeho chramu. Amon byl vSudypfitomnym bohem
zejména u téch, jez si jej vlozili do svého srdce, které se tak stavd jeho hlavnim
chramem. Témto lidem potom predstavoval osobniho boha zivota. Velky diraz je
pfitom kladen na vyhody, které clovéku vira v Amona piinaSi. Ty zahrnuji
dlouhove€kost a uspésny zivot. Amon také slouzi jako soudce ¢i pomocnik ¢lovéka
v nouzi. Na druhou stranu jisté riziko spocivalo v tom, ze Amon tak mohl, ale nemusel,
&init, pokud necht&l.** Néktefi lidé se s timto bohem nemuseli setkat, mohli kolem né&j
projit bez pov§imnuti a nasledné si jej nemohli vlozit do svého srdce a tim padem zlstal
jimi nepoznan. Amon vystupoval v tomto smyslu jako ,,skryty* bith.* Z toho vyplyva
nutnost na Amona upozoriovat a zvéstovat jej. Pravé jeho vSudyptitomnost a predstava
ulozeni boha do srdce kazdého Glovéka®™ byla v mnoha ohledech pro Achnatona

nebezpecna.

! Van DIJK, J. Amarnské obdobi a konec Nové fide.In. SHAW, Ian. Déjiny starovékého Egypta. Str.
289..

%2 ASSMANN, Jan. Egypt: theologie a zboZnost rané civilizace. Str. 236.

% Roviny: kosmicka, kulticki a mytickd. V egyptském nabozenském mysleni mohla byt libovolna

aktivita vnimana v jednom okamziku ve vSech tfech rovinach najednou.

JANAK, Jiti. Brana nebes: bohové a démoni starého Egypta. Praha: Libri, 2005. ISBN 80-7277-235-X.
Str. 12.

¥ ASSMANN, Jan. Egypt: theologie a zboZnost rané civilizace. Str. 237.
% REDFORD, Donald B. dkhenaten: theheretic king. Str. 162..

%6V piipadé Atona k tomuto nedochézelo napiimo ale skrze prostiednika, kterym byl panovnik, a obvykle
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Jedna Amonova vlastnost je velmi podobna Hospodinu a to v kontextu prvni
kapitoly knihy Genesis. Zde Hospodin tvoii svét pomoci slov a svého hlasu. K této
tradici se potom vraci 1 zidovska mystika, kdyz vnima jazyk jako princip utvafeni
svéta.” Obdobné také Amonovi bylo piipisovano, e pomoci své vile artikulované
v fe&i vytvati skute¢nost. **

Achnaton nemél Amona za vzor jako tomu bylo u heliopolské tradice, nybrz za
hlavniho soka. Bliz§i porozuméni Amonovi ndm vSak pomiize objasnit, pro¢ pravé on
byl Achnatonem, jako snad jediny z panteonu celé¢ zemé¢, velmi aktivné a se zna¢nou
davkou odhodlani pronasledovan. Pravé snaha odliSit se od Amona do jist¢ miry

ovlivnila i kone¢né vnimani Atona a pfistup k nému.

1.6 Aton

Atoniiv kult patfil z hlediska tradice k tzv. slunenim kultim.* Velka sila a deklarovana
vSemocnost Atona se ukryvala pravé ve slunci, jehoz soucasti Aton byl a jez
reprezentovalo jeho véCnou pfitomnost. To nam velmi nazorn€¢ demonstruje
1 Achnatontiv chvalozpév. Aton zde vystupoval jako bih, ktery je sice vzdaleny, ale
zaroven jeho moc saha aZz k zemi ve formé& paprski. Svym piisobenim oZivuje vSechna
stvofeni. Svou cyklickou pravidelnosti, s niZ se objevuje a zase mizi, vytvari ¢as a snim
také minulost, proto m& moc i nad dobou Zivota a ¢ini svét viditelnym. Ve vyctu ¢ind,
kter¢ md Aton na svédomi, bychom mohli pokracovat jesté¢ velmi dlouho. Je totiz
pfi¢inou snad vSech kosmickych jevli, ¢imz dochazi k ,,odmytizovani“ pojeti svéta

«90

pomoci ,,piirodni filosofie”” obsahujici theologické proniknuti a vysvétleni kosmu,’”’

nedobrovolné jakoZto spise z nafizeni.

% SADEK, Vladimir. Zidovskd mystika. 2., uprav. vyd. Praha: Agite/Fra, 2009. ISBN 978-80-86603-91-
9.

% ASSMANN, Jan. Egypt: theologie a zboZnost rané civilizace. Str. 263.

¥ JANAK, Jifi. Staroegyptské ndabozenstvi. 1, Bohové na zemi a v nebesich. Str. 137-142.

% Zde dnes miizeme pozorovat uréité uskali této teologie. Vyvstava zde totiZ otazka, do jaké miry by bylo
mozné charakterizovat Atonismus jako nabozenstvi a od kdy by se jednalo jiz spiSe o ,,pfirodu”, tedy

pokud jednotlivé déje 1ze vnimat jako zasahy bozstev a kde uz se jedna o pouhé popisovani piirodnich

jevi, jako napiiklad vychod a zapad slunce apod..

*! Aton, reprezentovan sluncem, je vniman jako jedina pi¢ina vniku svéta a udrzovatel jeho chodu. Svym
zpusobem podobné pojeti mizeme pozorovat u Aristotela ¢i Tomase Akvinského a jinych teologl

a filosofi 0 mnoho let pozdéji.
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coz zlstane ve sluneéni teologii zachovano i v postamarnské dob&.”*Aton nenahrazuje
jednotlivé bohy ale svét bohli viibec. Smrt a noc predstavovaly pouhou nepfitomnost
Atona, ktera uz sama v sob¢ ma nadé¢ji na novy zivot spojovany s piichodem rana.
Temnota a smrt byly povazovany za pozitivni, byl to urcity stav regenerace, ke kterému
se Aton uchyloval v noci. Jednoduse spal. Od samého pocatku Achnatonovy vlady bylo
patrné¢ zakazano uctivani Usira. Achnaton dokonce doslovné zamitl doktrinu
charakterizujici Usira jako no¢ni zhmotnéni slunecniho boha, jako tomu bylo
u predchiidnych solarnich bozstev. Proto i hrobky byly situovany na vychodni stranu,
nebot’ i mrtvi se méli rano probudit spolu s Atonem. Aton sam ptedstavoval ¢as, v némz
Cloveék zije, jak je to ostatné vyjadieno i v chvalozpévu. Mrtvi byli stale ptitomni
u Atona a krale vchrdmu, kde byli ziveni dennimi obétmi. Zemieli jiz nezili
v hrobkéch, ale prostfednictvim Atona Zzili na zemi, mezi zivymi. Hrobky byly pouze
mistem no¢niho odpocinku. Pohiebni ritudly a mumifikace zlstaly zachovany, nebot’
vnoci se ba® vracelo zpét do téla, kde zistavalo az do svitani. Pohfebni zvyky tedy
v posledku zavisely na krali stejng jako ostatni aspekty amarnského nabozenstvi.”*

Nejpodrobnéjsi charakteristikou Atona je Achnatoniv Velky hymnus na Atona, v
némZ je Aton charakterizovan jako ten, ktery stvofil audrzuje svét diky své vse
prostupujici Zivotni sile, jeZ se projevila ve stvofeni. Kral je zde charakterizovan jako
jediny, kdo Atonovi rozumi a kdo ho ma ve svém srdci. V kontextu judaismu je velmi
zajimavé porovndvat tento hymnus s biblickym Zalmem 104. Nevime viak, zda se tyto
texty mezi sebou vzajemné ovliviiovaly €i zda existovala obecna tradice, ze které autofi
obou textd Eerpali své piedstavy.”

Z mého pohledu je vSak velkou slabinou Atona pravé jeho pasivni pfistup
a vystupovani ve vztahu k lidem 1 panovnikovi. Ani v jednom z velkolepych hymni,

Achnatonem urcenych Atonovi, mu jeho bih neodpovidd ani neni strijcem Zzadnych

2 ASSMANN, Jan. Egypt: theologie a zboznost rané civilizace. Str. 241-246.

»Ba je v nové i ozna¢eni pro duchovni slozku osobnosti. Tento pojem byva také nékdy prekladan jako
,,duse“.

ASSMANN, Jan. From Akhenaten to Moses: ancient Egypt and religious change. Cairo: TheAmerican
University in Cairo Press, 2014. ISBN 978-977-416-631-0. Str. 16.

" Van DIJK, J.Amarnské obdobi a konec Nové tise.In. SHAW, Ian. Déjiny starovékého Egypta. Str. 300.

% DAVID, A. Rosalie. Ndbozenstvi a magie starovékého Egypta. Str. 228-229.
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velkolepych & nevidanych &ini. Tato aktivita je v Amarné zcela nemyslitelna.”®Aton
zkratka zafil jako slunce nad vSemi lidmi a jeho soudcovskou, trestajici, ale i spasnou
vuli ztélesnuje kral. Naproti tomu biblicky Hospodin stoji aktivné za svou komunitou a

stara se o ni.”’

1.6.1 Forma vykonu naboZenského kultu

Atonovy chramy byly oteviené nebi, svétlé a vzdusné, coz bylo v naprostém kontrastu
s temnymi a nepfistupnymi misty zasvécenymi Amonovi. Tradi¢ni egyptské chramy
byly vétSinou velmi rozsédhlé¢ a jejich stavebni struktura byla uspofaddna tak, aby
chrénila uvnitt sidlici bozstvo pfed okolnim svétem. Hlavni svatyné byla vétSinou
uzaviena a skryta.”® Vzorem Atonovym chramim &asteéné byly chramy z heliopolské
tradice. V Atonovych chramech také nebylo tieba zadnych kultovnich obrazii. Namisto
toho zde najdeme vyobrazeni panovnika a jeho rodiny. Bih byl ptitomen po celou dobu
denniho svétla a stale viditelny, diky cemuZz jakékoliv zobrazovani postradalo smysl.
Chramy byly koncipovany tak, aby vytvafely co nejméné stini a temnoty. Kultovni
aktivity a knézsky provoz byly tedy provadény zejména pies den. Hlavnim ukolem
knézstva bylo pfinaSeni obéti a jejich opétovné odndSeni, kdyz se bozstvo nasytilo.
Obéti byly pfindSeny na otevienych nadvofich téchto chramt, kterd byla poseta mnoha
oltafi k tomu urenymi. Zdhadou dodnes zlstava, pro¢ bylo zapotiebi tolik oltarh.
Piedpoklada se, Ze slouzily pro zemfelé, ktefi m&li byt kazdého dne nasyceni.” Kné&zi
plnili tlohu pouhych sluhii boZich pod vedenim samotného faraona.

Jak uz bylo fefeno, jeden ze zasadnich rozdil oproti tradi¢nimu pfistupu
k vykonu kultu tkvi ve zptsobu uctivani Atona, ktery nebyl cilem modliteb piimo, ale
skrze prostiednika jimZ byl Achnaton. Je vSak dulezité zminit skuteCnost, Ze ncktefi
badatel¢, naptiklad jiz jmenovany americky egyptolog James Allen, upozoriiuji na to, ze
Achnaton mohl svilij chvalozpév ¢astecné vyuzit k absolutizaci své moci. V posledni

¢asti Chvalozpévu na Atona Achnaton fik4 toto:

% Tamtéz. Str. 264.

"To mizeme pozorovat napiiklad v zazraku many na pousti (Ex 16), ale i jinde.

% ASSMANN, Jan. Egypt: theologie a zboznost rané civilizace. Str. 50.

% Van DIJK, J.Amarnské obdobi a konec Nové fise.In. SHAW, Ian. Déjiny starovékého Egypta. Str. 299.
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,,Ztidilo jsi v§e pro svého syna, jenz z tebe vzesel,
krale Horniho a Dolniho Egypta, jenz zije pravdou,
Pana Obou zemi Nefercheprurea-vaenrea,

Syna Reova, jenz Zije pravdou*.'”

Faraon zde dava najevo svou moc a privilegia. Zobrazuje se jako jediny, kdo zna
bozi pravdu, pouze on sam znd Atona. Pouze k nému bih promlouva a jeho jediného
vybral jako vladce Egypta. Ve vysledku to znamenalo, Ze Achnaton a jeho rodina
uctivali Atona a lidu, ktery nezil v pravdé jako faraon, nezbylo nic jiného nez uctivat
faraona a jeho rodinu jakozto zastupce Boha na zemi.

Tato kralovsko-bozskd rodina tedy postupné ovladla téméf vSechny oblasti
zivota. V paléci méli tzv. "okno zjevovani", ve kterém se vystavovali, aby odménili sviij
lid tak, jako odméiuje bltih své véfici. Lidé se modlili také doma. Zde méli soSky
kralovské rodiny, ktera byla symbolem moci, z niz vychazi veSkera materialni ale

i duchovni prosperita.

Jedina moznost, skrze kterou byl novy btih pfistupny zboznosti jednotlivee, bylo
prostiednictvim bozské triady, jez byla hlavni sou¢asti domacich oltait. V trojuhelniku
je na ni jako horni bod zobrazen Aton jako slunce vztahujici své paprsky zakoncené
dlanémi k Achnatonovi na levé stran¢ a Nefertiti na pravé. Bohat§i vrstvy si kolem
téchto triad ve svych zahradach nechdvaly vystavét malé svatyné se tfemi oltafi.
Miizeme v tom tedy pozorovat jednoduchy fetézec. Lidé Zehnaji krale a kralovnu a ti
7ehnaji Atona. Pouze skrze tuto triadu se bih stava piistupny lidem.'”' Bezprostiedni
vztah ¢lov€ka a boha se vylucuje. Ono vloZeni do srdce, které se chtélo po kazdém
jednotlivei v amonském kultu, bylo v Atonismu umoZznéno pouze Achnatonovi. Osobni

zboznost tak byla spojena s naprostou loajalitou vii¢i Achnatonovi osobné.

1.6.2 Absolutni odklon od egyptské tradice?

Miuizeme vSak v ptipadé Achnatona mluvit o naprostém odklonu od egyptské tradice,
o ktery se tento panovnik snazil? Prvni ndmitkou proti tomu je samotné Atonovo mésto
Achetaton a jeho funkce. Aton, stejné jako tradicni bohové, mél své mésto, ve kterém

byl uctivan, které mu patfilo, a vSichni jeho obyvatel¢ tak méli patfit k jeho

"REEVES, C. N. Achnaton: falesny egyptsky prorok. Str. 146

%" ASSMANN, Jan. Egypt: theologie a zboznost rané civilizace. Praha: Oikoymenh, 2002. Str. 260.
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vyznavactim. Podobné tomu bylo i u tradi¢nich bohti. Rozdil zde byl zejména v tom, ze
ostatni bohové byli v Achetatonu popieni, nemluvilo se o nich a v hymnu na Atona je
Aton oznafen za: ,Jediné boZstvo, jemuZ neni podobného“. '® Na Z4dném miste
v hymnu vSak nenalezneme vyslovné feceno, ze jini bohové neexistuji.

Dale je velmi zfetelny vliv starSich boht, jemuz byla vénovdna samostatna
kapitola. Za ptipomenuti vSak stoji, ze pro velkou ¢ast obdobi nové fiSe byla typicka
kazdodenni cesta slune¢niho boha, jenz byl vniman jako buh stvofitel a zarucoval
nepretrzitou existenci tohoto stvoieni. V tomto kontextu je ze starSich bohli zminovan
zejména buh Re. Kral mél v tomto obdobi velmi dtlezitou roli, nebot’ slouzil jako
hlavni knéz slunecniho boha. Re prochazel dennim cyklem smrti a nového zrozeni,
v souvislosti s ndstupem dne a noci. Svétlo nemohlo existovat bez tmy, nebot’ bez tmy
a smrti by nemohlo dojit ke znovuzrozeni. Bih zemfelych Usir byl vniman jako jeden
z Reovych aspekti. Podobné byl jako jeden z Reovych aspektd vnimén i Aton a ostatni
bohové panteonu. Re byl stvofitelem, z néhoz povstali ostatni bohové, jeho jednotlivé
podoby a aspekty. Jiz vtomto vnimani Rea miZeme pozorovat ur€ité zarodky
monoteismu. Za Amenhotepa IIl. je jiz slunecni bih zfetelné vydélen od ostatnich boht
a je bran za nejvyssiho boha, jehoz jsou ostatni bohové soudasti.'” Achnaton vsak velmi
radikalné vyftesil tento problém jednoty a mnohosti. Nemtzeme ovSem fici, zZe by byl
prvnim inicidtorem téchto tendenci. V tomto ohledu je velmi zajimavy nazor egyptologa
Hornunga, ktery se domniva, Ze vyjime¢nost Atona spociva pravé v jeho netoleranci

existence jinych bohi.

Velmi znatelny odklon Achnatonovy doby od egyptské tradice muzeme
pozorovat zejména v uméni a architektufe. V téchto dvou oblastech se faraon snazil,
amiZeme fici Ze uspeéSné, bourat tradicni kanon a nastavit svllj vlastni. To lze vidét
napiiklad na struktuie Atonovych chrami &i zpiisobu vyobrazovani'® kralovské rodiny.
Toto vSak patrné panovnik €inil zdmérné, aby se od tradice oprostil. Avsak jiz z vyse
popsanych divodul tykajici se ndbozenstvi, zptisobu uctivani Atona, jeho mésta ¢i jeho

funkci nemtzeme fici, ze se Achnaton zcela odklonil od egyptské tradice, ac se o to

12 REEVES, C. N. Achnaton: falesny egyptsky prorok. Str. 143,

1% Van DIJK, J.Amarnské obdobi a konec Nové fise.In. SHAW, Ian. Déjiny starovékého Egypta. Str.
289.

1% Nutno viak podotknout, ¢ mnohé z vyobrazeni oslavujicich nového boha Atona, jsou inspirovany

kultem boha Rea. REDFORD, Donald B. Akhenaten: theheretic king. Str. 169.
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pokousel.

1.7 Sestup a pad

V problematice vnéjsi politiky, nebyla amarnska doba piili$ uspésna. Faraon se o okolni
narody témeét nestaral a bral je jako podfadné. Diky tomu utrpél Egypt zemni ztraty.
Znamé je pouze tazeni ve 12. roce vlady Achnatona, které patrn¢ melo za cil zisk zlata
k budovani nového mésta. Faraon se tedy staral zejména o vnitini zalezitosti. Hlavni
dopad faraonova pocinani vSak pocitila zejména egyptska zahrani¢ni prestiz, ktera diky
jeho stylu vlady velmi utrpéla. O této skutecnosti vime zejména diky zachovalym
castem amarnské korespondence vedené s kralovymi vazaly. Achnatonovi pfichézelo na
stil mnoho Zadosti o obnoveni potddku v jeho vazalskych zemich, které se vSak
nesetkaly s pozitivni reakci. Duleziti jsou zde zejména vladcové Amurru Abdi ASirta
a jeho syn Aziru puisobici v severni Syrii. Ti se spolGovali s tzv. Apiru.'®

Doslo také k hospodarskému poklesu. Velka ¢ast egyptskych prostfedki byla
dana na vystavbu nového mésta. Faraon vSak kompenzoval Ubytek ve statni kase tim, Ze
bral penize chrdmim slouZicim tradicnim bohim. Diky tomu situaci uklidnil, avSak
pouze na kratkou dobu.

Faraonova zaliba v opatném pohlavi poznamenala 1 udalosti spojené s jeho
postupnym opousténim faraonského postu. Achnaton mél kromé& Nefertiti, jez byla
hlavni manzelkou, nepochybné jest¢ mnoho dal§ich manZelek. Nejvétsi problém pro
Nefertiti predstavovala jeho druha manzelka Kija.'” S Nefertiti mé&l sice Achnaton Sest
deti, ale ve vSech piipadech se jednalo o divky. Faraon, ktery se ujal vlady po
Achnatonovi — Tutanchamon, byl pravé Kijinym a Achnatonovym synem. Nefertiti jiz
od pocatku vidéla praveé v této Zené rivalku, a proto velmi uvitala, kdyZz pfiblizné ve 12.
roce vlady jejiho manZela za nejasnych okolnosti zmizela Kija ze scény. Nefertiti se
1 pfes pfitomnost ostatnich zen podafilo udrzet si na egyptském dvoie velmi vysoké

postaveni, coz nebylo pro Egypt typické. To, Ze Achnaton nechal svou vyvolenou

195 Nazev pro ty, ktefi odmitali egyptskou vladu, respektive typ vlady. Podle nékterych badatelii se mohlo

jednat o piedchtiidce Hebrejcti.
REEVES, C. N. Achnaton: falesny egyptsky prorok. Str. 152-155.

1 » w7 , v . v . . . v ey v v
% N&kteii badatelé uvazovali o tom, Ze se mohlo jednat o mittanskou princeznu, aviak jeji jméno je &isté

Egyptské a nic tedy nenasvédcuje zahrani¢nimu ptivodu.

Van DIJK, J.Amarnské obdobi a konec Nové fise In. SHAW, lan. Déjiny staroveékeho Egypta. Str. 294.
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dosahnout tak vysokého postaveni, mohlo patrné byt také diisledkem vlivu i jeho otce,
ktery také velmi respektoval Achnatonovu matku. Na nékterych reliéfech v chramu
Hutbenben je Nefertiti zachycena jak sama uctivd Atona, coz mélo pfisluSet pouze
krali.'”” K jejimu nejvétsimu vzestupu doslo ve 12. roce Achnatonovy vlady, kdyz
zmizela vySe zminéna Kija. Na prvni pohled se mize zdat, ze ze scény mizi Nefertiti a
nikoliv Kija, nebot’ se prestava objevovat Nefertitino jméno. To vSak podle nejnovéjsich
kralovny znélo Anchcheprure Neferneferuaton, coz mohlo byt pozdéji modifikovano na
Smenchkare.'”™ Podle n&kterych teorii ptijalaNefertiti ve 13. roce Achnatonovy vlady

pod jménem Smenchkare kralovskou korunu a stala se kralovym spoluvladcem.

O poslednich letech Achnatonovy vlady nevime prakticky nic. Na reliéfech je
patrné, naristajici bficho, z ¢ehoz byvéa usuzovano, ze byl liny a nejspi§ jiz unaveny
vSemi svymi reformami. Celkové se jeho fyzicky vzhled zhorsil a moZna se stal 1 teréem
posméchu. Nékterd vyobrazeni tomu nasveédEuji, a proto se objevuji otazky, zda nebyl
blizko fyzickému zhrouceni ¢i Silenstvi. VI1ddu by potom drzel v rukou jeho
spoluvladce. Co je na tomto pravdy vSak dodnes zlstava tajemstvim. Achnaton mizi ze
scény piiblizné po vinobrani v 17. roce své vlady, ale ani o podrobnostech téchto
udalosti nic nevime. Neni ani zfejmé, zda ho Nefertiti ptezila. V nékterych textech

re¢
1

datovanych do doby po Achnatonové smrti ¢i ,,zmizeni se nach4zi jméno Smenchkare,

které jak uz bylo feceno, mohlo patfit pravé Nefertiti. Objevuji se vSak 1 uvahy, Ze se

jednalo o Achnatonova mladsiho bratra &i syna.'®Smenchkare pravdépodobné vladl/a
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jesté priblizné tfi roky poté, co Achnaton ,,zmizel* ze scény. =~ Zda Achnaton zemfel

""" REEVES, C. N. Achnaton: falesny egyptsky prorok. Str.170.

1% Otazka téchto jmen je pomérné slozita. Zabyvalo se ji mnoho egyptologii - napt. Harris nebo Gauthier.
V zaznamech se totiz objevuji dvé jména spoluvladci - Smenchkare a Nefernefrauton. Tato jména se
stfidaji, jedno mizi a je nahrazeno druhym. Tak se naskytla jako feSeni tohoto problému hypotéza, ze se
pod obéma jmény skryva jedna osoba. Spravnost této teorie byla prokadzana Harrisem a J. Samsonovou,
kteti na jednom z fajansovych prstenovych kameni, nalezenych v Amarn¢€ v letech 1891-92, nalezli

jméno psané Anchcheprure se zietelnou femininni formou tedy Anchetcheprure.
REEVES, C. N. Achnaton: falesny egyptsky prorok. 171 —172.

' Van DIJK, J.Amarnské obdobi a konec Nové fise.In. SHAW, Ian. Déjiny starovékého Egypta. Str.
297.

" REDFORD, Donald B. Akhenaten: theheretic king. Str. 189.
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ptirozenou smrti, selhalo mu srdce, odesel do zahranici, ¢i mu né€kdo v jeho odchodu
pomohl nasilim, neni zndmo. Jeho télo nebylo doposud nalezeno, respektive nebyla
ovéfena jeho totoznost v zadné z prozkoumanych hrobek (KV 55). Jisté vsak je, Ze
kratce po odchodu jeho charismatické osoby ze scény, amarnska stavba upada, az se
upln¢ hrouti. Achnaton nemél zadného naéslednika, ktery by vjeho snazeni

¥ 111
pokracoval.

1.8 Udalosti po padu reformy a navrat k tradici
Teorii, Ze po odchodu Achnatona po urCitou dobu vladla Nefertiti, podporuje velmi
zajimava zprava o tom, ze chtéla za manzela chetitského kréle, aby s jejich fisi ucinila
mir."'? Ten byl vsak na cest¢ do Egypta zabit jejimi odptrci. Kralovnin pokus byl
vnimén jako vlastizradny ¢in, coZ mohlo byt divodem nepokojii v zemi, které byly
mifeny zejména proti cizincim. Pravé tyto udalosti mohly pfedznamenavat biblicky
exodus, ackoli, jak bude ptiblizeno pozd¢ji, k exodu byly daleko piihodnéjsi podminky
az vnasledujicim stoleti. Kralovna kratce po tomto pokusu umird. Je velmi
pravdépodobné, Ze zemiela nésilnou smrti. Dilkazy vSak nemame. O misté a pribéhu
pohibu rovnéz neexistuji témét Zadné informace.

Tutanchamonovi, pravoplatnému dédici, nebylo v dob¢€, kdy mél nastoupit do
faraonského ufadu jesté ani deset let. O jeho détstvi vime jen zlomek. Jednim z divoda
je zména jeho jména. Tutanchamon patrn€ nebylo jeho plivodni jméno, nebot’

nll3

v piekladu znamend "Zijici podoba Amona" °, coz by jist¢ nesouhlasilo s otcovou

ideologii. Tato zména tedy symbolizovala snahu o néavrat k tradicnim potfadkim

4 K tendencim ktomuto navratu

a Amonovi, které zahajil/a jiz Smenchkare.
Tutanchamona donutil ¢aste¢né 1 velky tlak Amonovych knéZzi. Po celé zemi vsak stéale
fungovaly Atonovy chramy. Aton tedy nebyl zatracen tak rychle, jak by se mohlo zdat.
Sam Tutanchamon se snazil spiSe o kompromis mezi otcovym a tradi¢nim pojetim

nabozenského zivota.

""HORNUNG, Erik. Akhenaten and the religion oflight. Ithaca: Cornell University Press, 1999. ISBN
978-0-8014-8725-5. Str 7.
"2 REEVES, C. N. Achnaton: falesny egyptsky prorok. Str.176.

3 Tamtéz. 181.

¥ REDFORD, Donald B. Akhenaten: theheretic king. Str. 189.
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V néslednych pokusech o "vymazani" Achnatona a jeho nejblizSich z historie
muzeme spatfit pokus Egypta vyrovnat se s déjinami. Achnatonovi reformni udalosti se
zcela vymykaly tradicnimu piistupu k fadu maat, ktery jsem kratce charakterizoval
v kapitole 1.2. To doklada i fakt, Ze velmi dulezitou soucasti maat je uspokojovani a
udobfovani si bohd. Zde vidime mnozné ¢islo a Achnaton se vé€noval pouze jednomu
jedinému bohu. V Egyptské zemi byl vzdy kladen velky diraz na kult, ktery pokud by
zanikl, bohové by se stahli z naseho svéta a hmotna existence by byla jen prazdnou a
bezduchou formou.'"

Faktem vsak zustava, Ze nasledky reforem ovliviiovaly Egypt az do konce jeho
nejvetsi slavy, a to ne vzdy pouze v negativnim slova smyslu. Do poptedi se opét
dostadvd Amon-Re. Blh Usir, jehoZ uctivani bylo v amarnském obdobi zakdzano, se
oficidln¢ stavd no¢ni podobou boha Rea pificemz dramaticky vzrostla jeho role
v zélezitostech spojenych se smrti a pohibivanim ve srovnani s dobou pied Amarnou.''®
Velmi siln€ je znat vliv Amarnského obdobi v tzv. ramessovské dobé, kdy vzniklo tzv.
,»hové ndbozenstvi“. Toto ndbozenstvi bylo zaloZzené na staré tradici, jez nasledkem
amarnskych reforem zmeénila svou strukturu. Amarnské ndbozZenstvi totiz vytrhlo boha
z pro n&j ustalenych tii dimenzi zakusitelné boZi blizkosti a pomohlo tak vzniknout tzv.
tvrté dimenzi bozi blizkosti.''” T v uméni pochazejici z ramessovské doby vidime
znaéné vlivy Atonismu.''® Zmény, které ndbozensky Zivot Egypta diky Achnatonovym
reformam postihly, se jiZ nepodafilo ani pfes urputnou snahu, vymazat z paméti jeho
obyvatel. Kralové, co nastoupili do tfadu po smrti Achnatona, jiz nadobro ztratili své
ustiedni postaveni, jez méli vici poddanym. Mnohé z aspektli moci, kterym se diive
t&3il panovnik, bylo pfipsano bohtim. '’

Nezodpovézenymi vSak zlstavaji otazky, zda byl témto udalostem pfitomen
muz, znamy ve Starém zdkoné jako Mojzis, zda knézi puasobici ve zbyvajicich

Atonovych chramech méli n&jakou spojitost s Hebrejci ¢i Midijanci a zda Achnatonovy

15 ASSMANN, Jan. Egypt: theologie a zboznost rané civilizace. Str. 13-27.

"¢ Van DIJK, J.Amarnské obdobi a konec Nové fise.In. SHAW, Ian. Déjiny starovékého Egypta. Str.
303-304.

""" ASSMANN, Jan. Egypt: theologie a zboznost rané civilizace.. Str. 266-294.

"8 DAVID, A. Rosalie. NdboZenstvi a magie starovékého Egypta. Str. 245-246

"9 Van DIJK, J.Amarnské obdobi a konec Nové fise.In. SHAW, lan. Déjiny starovékého Egypta. Str.
327.
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reformy mohou nést néjakou odpovédnost za udalosti, o kterych mame zminky

v Tanachu.
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2. MOJZIS

Pti rozboru mojziSovského piib¢hu se budu zabyvat zejména takovym MojzisSem,
o jakém nam podava svédectvi Tanach. Historicita MojziSe nebyla do dnesnich dnua
prokdzana ani vyvracena. V egyptskych archivech a zdznamech prozatim nebyl nalezen
jediny spolehlivy dikaz jeho existence.'?® Mame vsak nékteré zaznamy zmifiujici se o
vyskytu Protoizraeliti v Egypté. Jednim z nich je tzv. Merenptahova stéla, ktera vSak
dokazuje pouze to, Ze ve 13. stoleti pfed naSim letopoctem existoval lid zvany Izrael,
jenz mé&l byt navic podle textu stély panovnikem vyhlazen.'?' Dal§im dokladem o
pobytu Izraelcti v Egypté je dim se Ctyfmi mistnostmi v Medinit Habu, ktery byl
charakterizovan jako typické izraelské obydli z 12. stoleti pfed Kristem. Egyptské
prameny také zmifiuji existenci lidu zvaného Sasu, jenZ byva spojovan s Apiru.'*
Soucasti geografického seznamu v chramu Amenhotepa III. v sidanském Solebu je
mistopisny nazev Ta Sasu Jahva. Tento dokument je datovany do roku 1360 pi. n. 1. a
doklada existenci skupiny Sasu uctivajici boha zvaného Jahve. Sasu byli pfivledeni do
Egypta za vlady Setiho 1. (1290-1279 pft. n. L.), tedy téméft padesat let od pAdu Amarny.
Dim v Medinit Habu byva bran jako doklad toho, Ze Izraelci ptsobili na egyptském
uzemi jesté ve 12. stoleti. Teorie zastavajici nazor, podle néhoz doslo k exodu praveé ve
12. stoleti, je dnes nejvice podporovana'®’. Bouilivé udalosti, ke kterym v Egypté
dochézelo na ptfelomu 20. a 19. dynastie, by potom poskytly dobrou pfilezitost k tomu,

aby mohlo k Exodu dojit. Postava syrského kancléfe Baje, objevujici se na egyptském

120 Jan Assmann v ném vidi postavu vzniklou na zakladé tradice a paméti, kdeZto Achnaton byl
skute¢nou historickou postavou. ASSMANN, Jan. Moses the Egyptian: the memory of Egypt in western
monotheism. 2nd print., st pbk. ed. Cambridge (Mass.): Harvard University Press, 1998. ISBN 0-674-
58738-3.Str. 23.

"2 DEVER, William G. Kdo byli prvni Izraelci a odkud prisli?. Praha: Volvox Globator, 2010. Katarze.
ISBN 978-80-7207-767-0. Str. 222-228.

2 Apiru je za Ramesse II. (1279-1212 pi. n. 1.) oznageni pro ty, kdo tahali t&zké kameny pro stavbu

chramt. Prvni zminka o nich se nachazi v zdznamech Thutmose III. (1479-1424 pf. n. 1.), ktery je mél
jako zajatce privést do Egypta. Béhem vlady Ramesse IV. (1153-1146 pt. n. 1.) je Apiru bézné oznaleni

pro lid pracujici v lomech.
' Tato teorie se vylutuje s ndzorovym proudem podporujicim tezi o tom, Ze Mojzi§ a Achnaton jsou

jedna a tatdz osoba, €i Ze oba muzi zili ve stejné dob¢.
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dvofe, byva &asto spojovana s Josefem, ktery podle Gn 37-50 MojziSovi predchazel.'*
Achnatonovy amarnské reformy jsou s Mojzisem spojovany hlavné proto, Ze se jedna o
historicky prvni dolozeny pokus usilujici o prosazeni urc¢ité¢ formy monoteismu.

Impulzem k rozsahlému badani v této oblasti se stala prace Sigmunda Freuda
Der Mann Moses und die monotheistische Religion.'™ Tato prace reagovala na
znovuobjeveni Amarny a na rozsahly vyzkum této oblasti provadény v 19. stoleti. Freud
se ve své pom&mé temné praci vénuje psychoanalyze Mojzise'*®, kterého rozd&li na dvé
pomysIné osoby, pficemz jedna je egyptského a druhd zidovského ptivodu. Dochézi k
velmi zajimavym zavéram, jez jemu osobné pomahaji porozumét historii zidovského
naroda. Dospiva k tomu, ze Mojzi§ hebrejského ptivodu vlastné neexistuje a je holym
nesmyslem. Mojzi§ byl podle Freuda urozeny Egyptan, ktery se za dob Achnatona
nadchnul pro monoteismus a piijal ho za své vlastni nadboZenstvi. Piivod monoteismu
tedy Freud jednozna¢né ptisuzuje Egyptu.'?” Informace v Tanachu tykajici se Mojzise
je pro Freuda jen povésti, jejimz cilem bylo uginit z Mojzise Zida. Nicméné sam Freud
si je védom problémt tykajicich se historické relevance studie a sam své dilo oznacuje
jako takové, které by neobstdlo jeho vlastni kritice. Freudova prace vSak ptivedla k
tématu mnoh¢ dalsi badatele a to zejména z fad egyptologl.. Byl to pravé Freud, kdo
spojil MojziSe s Achnatonem a polozil tak zakladni otazku, ktera nebyla doposud
jednoznacné zodpovézena. Jaky mél Achnaton a jeho reforma vliv na MojZzise?

S Egyptem je dle Pentateuchu MojZi$ nejvice konfrontovan v Ex 1-15. Tedy od
jeho narozeni az po vyvedeni Hebrejii z Egypta'”®. Pravé na tuto &ast mojzisovského
piib&hu bude kladen nejvétsi zfetel. Castedné se budu vénovat i aktu uzavieni smlouvy

na Sinaji a hfichu zlatého telete, protoze udélosti s timto spojené mohou symbolizovat

ipIné odtrzeni Hebrejcti od egyptského nabozenského systému. Uskali také spodiva

124 VACHALA, Bietislav. Pobyt a odchod Izraelcii z Egypta. Vesmir 83, 19, 2004/1. ISSN 1214-4029.

' Rozboru této prace se vénuji néktefi autofi az dodnes. Napiiklad: ASSMANN, Jan. Moses the
Egyptian: the memory of Egypt in western monotheism. Sigmund Freud: The Return of the Repressed.
Str. 144.

' ASSMANN, Jan. Moses the Egyptian: the memory of Egypt in western monotheism. Str. 145,

7 YERUSHALMI, Yosef Hayim. Freudiiv Mojzis: judaismus koneény a nekonecény. Praha: Academia,
2015. Judaica. ISBN 978-80-200-2501-2. Str. 75-101.

128 Egypt hebrejsky 07%n v doslovném piekladu oznacuje hrani¢ni izemi ¢i pohranici.
DOUGLAS, J. D. Novy biblicky slovnik. Str. 198.
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v tom, Ze budu porovndvat na jedné stran¢ MojziSe, postavu, o které mame pomérne
velké mnozstvi informaci, avSak nevime, do jaké miry jsou historicky relevantni, a na
stran¢ druhé Achnatona, skutecnou historickou postavu, o jejimz zivoté toho vime velmi
malo. Proto se budu zaméfovat zejména na nabozenské Ciny, jez jsou s MojziSem
spojovany, a pokusim se hledat jejich prameny v egyptském ndbozenstvi, zejména
v Atonismu. Jsem si védom i té skuteCnosti, Ze je mozné, ze obé tradice vznikaly
nezavisle na sob¢.

Zastancem teorie o nezavislém vzniku obou tradic je Jan Assman. Podle né&j
udalosti knihy Exodus vykladaji spise politickou teologii typickou pro 7. - 5. stoleti pred
Kristem nez politickou teologii, kterou bychom mohli datovat do doby, v niz zil
Achnaton. Exodus dle néj nefiké téméf nic o Ramsesovi II. a Egypt v ném piisobi spiSe

. ] , . o — 129
jako vzpominkova figura, mozna i symbolickd konstrukce.

Egyptsky systém byl
ideologickym i nabozenskym protikladem Izreale'’ a pravé vymezenim se viéi nému
se mohli autofi Tanachu pokusit nastinit jadro jejich viry. Pokud by se lid, byt’ jen jeho
¢ast, dostal do otroctvi pravé v této zemi, byl by to pro néj nejhorsi typ otroctvi viibec.
To koresponduje s teorii o sepsani nejen Exodu, ale ivelké ¢asti Tanachu, v dobé
babylonského exilu, ktery se datuje praveé do 7. — 5. stoleti. Nicméné tradice se mohla
po celou dobu (od 13. stoleti) pfeddvat ustn€, nebot” nebylo tlaku vyzadujiciho jeji
pisemné uchovéni. Babylonsky exil s sebou onen tlak pfinesl a zaznamenéani téchto
udalosti do pisma by tak bylo formou obrany lidu v exilu pfed ztratou koten jeho viry.
Ptibéh o bozim vitézstvi nad velmi mocnym Egyptem tak mohl byt prave tim, co dodalo
lidu dostatek sily, aby exil usp&sné preckal a uchoval si svou viru bez ohledu na to, jak
velkou pravdivost v sobé ptib¢h nesl. Je vSak jasné, Ze beéhem let mohlo, pravé diky
ustnimu tradovéni, dojit v pfibéhu k urcitym tpravam. Kazdy tradent si mohl néco
pfidat a nebo naopak odebrat. To jak se k ndm tradice dostava dnes v sob& proto musi
nutné nést prvky doby, ve které byla sepsana, jak o tom hovoii Assmann. Exodus se
snazi nejen ukazat vztah Hospodina k jeho lidu, ale také zdiiraznit rozdil mezi Izraclem
a Egyptem. ,,Ostatné vlastnim zdmérem Bible neni vypsat udélosti tak, jak se seb&hly,

ale podat ur¢itou zvést.«"!

' ASSMANN, Jan. Panstvi a spasa: politickd theologie ve starovékém Egypté, Izraeli a Evropé.
130 ASSMANN, Jan. MosestheEgyptian: thememoryof Egypt in western monotheism. Str. 7.

13 1V)ﬁklaaly ke Starému Zakonu [online]. 1. zdkon, Genesis, Exodus, Leviticus, Numeri, Deuteronomium.

Praha: Kalich, 1991 [cit. 2017-06-13]. ISBN 80-7017-408-0. Str. 205
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2.1 Narozeni a dospivani
Zacatek knihy Exodus, hebrejsky Semot, obsahuje vy&et Jakobovych = Izraclovych'*?
synt, ktefi s nim pfisli do Egypta. Tim je zaroven naznacena jeji ndvaznost na knihu
Genesis, nebot’ ta kon¢i smrti Josefa v egyptské zemi a ptislibem Hospodina svym
syniim, ze budou z Egypta vyvedeni (Gn 50,24). Vypravéc nas uvede do egyptské zemé,
kde se nachézi Izraelovo potomstvo ve velkych problémech. Egypt se citi ohrozen
vzristajicim podtem Hebreji'> a to az do té miry, e se pokousi kontrolovat jejich
natalitu (Ex 1,10), protoze jeho predchozi pokus vypotadat se s nimi pomoci otrockych
praci, které jim faraon ptidélil, byl neuspésny. Egyptsky kral se uchylil k rozhodnuti, ze
kazdy syn, jenZ se Hebrejkdm narodi, m& byt usmrcen. Svéfi tento kol porodnim
babam. Zde se ale ukazuje moc boha Izraele, nebot’ porodni baby (nelze piesné fici, zda
se jednalo o Egyptanky & o Hebrejky)'**, se izraclského boha velmi baly a neodvazily
se potomky Hebreju zabijet. Faraon tak vzal situaci do vlastnich rukou a nechal svymi
muzi vSechny syny Hebreji hazet do Nilu. Nil ztélesnoval egyptské bozZstvo a chlapci
mohli pfedstavovat obéti urené pravé tomuto bozstvu. Byl fekou, na které byl Zivot
v celé zemi zavisly a kterd byla po staleti uctivana.'>

Pro¢ vSak faraon takto ostfe vystupoval pravé proti Hebrejim? Podle knihy
Exodus byl pro krale izraelsky lid né¢im, co pfedtim neznal (Ex 1,8). Pravdépodobné to
byla tedy komunita, jez pivodné nebyla vyznamna, ale patrn¢ zacala ziskavat ptiznivce,
rozrustala se a mohla se tak stat pro krale nebezpec¢nou. Dokud panovnika

neohroZovala, mohla si zachovéavat velkou miru svobody jak ve svych zasadach, tak i ve

132 Jakob = (zachycujici patu/podrazejici nohy) byl pfejmenovéan po zapase s bohem (Gn 32,25-29). Pfijal

jméno Izrael = Buih zapasi. Tato udalost ho pak ovliviiovala po cely zivot.

HELLER, Jan. Vykladovy slovnik biblickych jmen. Praha: Advent Orion - VySehrad, 2003. ISBN 80-
7021-725-1.

133 Prof. Heller uvadi, Ze se jednalo o jejich tzv. vnitini pfevahu, tedy o silu soudrznosti, pospolitosti a
viry.

HELLER, Jan a Martin PRUDKY. Obtizné oddily knih Mojzisovych. Str. 137.

% Pokud by se jednalo o Egyptanky, které poméhaly Izraelskym Zenam, byla by zde jesté vice
demonstrovana moc boha nejen nad jeho lidem, ale i nad Egyptem. FVyklady. Str. 207-208.

135 JANAK, Jiti. Staroegyptské naboZenstvi. 1, Bohové na zemi a v nebesich. Praha: OIKOYMENH,
2009. Oiktimené. ISBN 978-80-7298-314-8. Str. 18-27.
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zpiisobu Zivota."® Jeji vzristajici pocet &lent, nebo vliv ale pfimély panovnika k tomu,
aby se pokusil vyfesit nebezpeci, které pro n¢j tato komunita zacala ptedstavovat, nebot’
se obaval, ze v pfipad¢ valecného konfliktu by se mohla postavit proti nému. Diivodem
spojeni udalosti exodu s Ramessem II. byla zminka z Ex 1,11. Ta uvadi, ze se
Hebrejové méli podilet na stavbé mést Pitom a Raamses, jez méla byt, jak dokladaji
archeologické vyzkumy, vystavéna za Ramesse II. Proto vznikly teorie, ze se udalosti
exodu tykaji pravé tohoto panovnika. Navic piimo ve zpravach z Ramessovy doby se
objevuji zminky o tom, Ze na jeho stavbach pracovali otroci v téchto textech oznaceni
jako apiru.”’

Ptibéh o MojziSoveé détstvi navazuje na faraonliv vyhlazovaci zakon. Mojzis$ se
narodil hebrejskym rodi¢iim z kmene Lévi (Ex 6,20), ¢imz je zdlraznéna jeho budouci
knézska pftislusnost 1 funkce. Dle nafizeni faraona ho méla ¢ekat smrt jako vSechny
ostatni noveé narozené Izraelské chlapce. Zde opét velkou roli sehrala feka Nil, ktera, a¢
ma byt egyptskym boZstvem, pomize v zdchrang malého chlapce. Ten se v ofatce'*®
dimysIné umisténé jeho matkou v rdkosi u biehu schovéval az do doby, nez jej nalezla
kralovskéd dcera. Nil, a¢ mél byt nastrojem usmrceni vSech Izraelskych chlapct, zde
slouzi jako zachrance jejich budouciho vysvoboditele. Poprvé se tady objevuje ¢in, ve
kterém je demonstrovana moc Hospodina nad bohy Egypta.

Dalsi MojZzistv zachrance je také spojovan s Egyptem a to velmi tizce. MojZise
nalezla faraonova dcera. Pfijala jej jako dar od vodniho boZstva a nechala si jej odkojit
hebrejskou kojnou, jez byla shodou okolnosti MojziSovou vlastni matkou. Manzelka
muze, ktery byl zodpovédny za vrazdéni hebrejskych chlapct, se tak stala prosttedkem
zachrany budoucnosti Izraele. Ona vSak v ditéti nevidi nepfitele svého otce, nybrz dar
od Nilu. Opét jsme tedy svédky obrovské moci, kterou mad Hospodin nad Egyptany.
Vzdyt sam pfislusnik kralovy rodiny se stava jeho néstrojem. Nikdo si nedovoli

vztahnout ruku na syna kralovské dcery, ktery ji byl dan bozskym Nilem.

B3¢ Vklady. Str. 206.

BT Vyklady. Str. 207.

% Je zde pouzit termin - téba, ktery se v celém Tanachu nachazi jen ve dvou ptipadech. Kromé

MojziSovy osatky se stejného terminu pouziva jesté pro Noemovu archu. Symbolizuje totiz néco, co chce

Hospodin zachranit pied zkazou.

V¥klady. Str. 209.
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Jméno Mojzis (= vytahujici)'> bylo ditéti dano az v dobg, kdy bylo jiz odrostlé
a vracen¢ do péce kralovské dcery (Ex 2,10). AZ do dospélosti tedy Mojzi§ zil na
egyptském dvofie a jakozto syn kralovské dcery byl nalezit¢ vychovavan. Sk 7,22 uvadi,
ze byl vychovan ve vs§i egyptské moudrosti. Muzeme tedy predpokladat, ze znal
Egyptskou historii a uméni, dostalo se mu vzdélani v technickych védach, ptirodovedé
a zejména v kultické tradici. Nabizi se tedy otdzka, zda se nemohl s amarnskou tradici

setkat pravé ve studijnich letech.

K prvnimu setkani s Hebrejci, tedy s lidem, ke kterému mél Mojzi§ pokrevné
patiit, dochazi az v dobé, kdy byl Mojzi§ dospély muz. Sok, jenz pii ném zazil, byl
obrovsky (Ex 2,11). Kdyz Mojzi§ vidél, jak jeho lid v podruc¢i Egypta trpi, citil velkou
kiivdu.'* P#i pohledu na Egyptana ubijejiciho piislusnika jeho lidu vzal situaci do
vlastnich rukou a oplatil mu stejnou minci. Paradoxné¢ skrze Hebreje se o této
skute€nosti nejspiS dozvédeél sadm faraon a ndsledné chtél MojziSe potrestat smrti.
Mojzi§ bez dlouhého otdleni reaguje Ut¢kem z Egypta do zemé Midijanct. Pravé
udalosti, které zde MojziSe postihly, patrné udavaly smér jeho budoucim ¢inlim, nebot’

v této zemi na MojziSe poprvé promluvil Hospodin.

2.2 Ziti s Midijanci

Po ateku z Egypta se Mojzi§ usadil v midijanské zemi'*'. V prvnim setkéni s p¥islugniky
tohoto kmene mtizeme vidét nékteré obdobné rysy jako pfi setkani s Hebrejci v Ex 2,11-
13. Op¢ét totiz vidél, jak se déje bezpravi a zasahl proti nému. Tentokrat se jednalo o

pomoc dcerdm midijanského knéze lJitra ¢i Retiela.'** Odménou pro statecného

13 Mojzi§ hebrejsky g patrné pochazi z egyptského mesu = syn nékterého boha. Podobné tomu mohlo
byt i v ptipadé Arona a piedpokladd se, Ze v souvislosti s Hospodinem jméno tohoto neuréeného
egyptského boha postupné vymizelo.

HELLER, Jan. Vykladovy slovnik biblickych jmen. Str. 41.

140 Mojzi§ patrné védél, Ze je Hebrej, nebot nebyl az tak maly v dobé, ve které se vratil do péée faraonovy
dcery. Je vSak zajimavé, Ze mu toto jednani Egypta viici Hebrejim zpusobilo tak obrovsky Sok. Jak je
mozné, ze se s timto nesetkal uz béhem dospivani? Mozna si na tuto skutecnost, jez méla byt aktualni jiz
béhem jeho détstvi, nevzpominal.

! Midijanci byl Izraelcim piibuzny kmen. Jednalo se o pospolitost spojenou s Abrahamem
prostfednictvim syna jeho Zeniny Ketury.

DOUGLAS, J. D. Novy biblicky slovnik. Str. 613-614.

42 yyskyt dvou jmen pro tuto postavu nasvédiuje existenci dvou tradic, které se staly zakladem pro
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zachrance pak byla hostina u otce divek. Zajimavé je, ze divky MojziSe nazyvaly
Egyptanem (Ex 2,19). Mojzi§ tedy pravdépodobné¢ na prvni pohled piipominal
Egyptana a nikoliv Hebreje a nejspiS se podle toho i choval. Otdzkou vSak ziistava,
z jakého diivodu Mojzis zasdhl. V Egypté byva nejcastéjSim odlivodnénim MojziSova
¢inu to, Ze se ptikoii délo pfislusnikovi jeho naroda. Midijanky vSak k jeho narodu
nepatfily. Mojzi$ jim pfesto pomohl. Byla tedy skutecnym diivodem MojziSova zasahu
v Egypt¢ piislusnost zabijeného muze k hebrejskému lidu, nebo by se Mojzis zachoval
stejné at’ uz by se jednalo o kohokoliv? Svym zpiisobem nam MojzisSe jako osobu, ktera
pomaha lidem, charakterizuje i peklad jeho jména tedy vytahujici. Mojzi§ sam byl sice
vytazen z feky, ale také vytdhl z problémt ony divky a pozd¢ji také hebrejsky lid
z Egypta. V neposledni fadé to byl také on, kdo prosil Hospodina ve jménu faraona, aby
ukoncil pustoSeni Egypta ranami popsanymi v Ex 7-13.

Mojzi§ se u Midijanct usadil.'® Vzal si za Zenu Siporu, dceru zmin&ného
knéze. S tou mé&l syna jménem GerSom'** a vedl v Midijanu poklidny Zivot. TotéZ se
ovsem nedalo fici o Izraelcich v Egypté, jejichz tpénlivé volani (Ex 2,23-24) vedlo az
k tomu, Ze jejich blh zasahl a rozhodl se povolat MojziSe, aby je z jejich utrpeni

vyvedl.'*?

Hospodin zde aktivné jedna na prosby svého lidu. Oproti tomu v Amarné se
museli lidé modlit k panovnikovi a az on mohl smétovat své prosby k bohu.

Mojzi§ se dostava do nejvétsi blizkosti k Hospodinu ze vSech postav Starého
zakona. Toto je zfetelné ze setkdni u hoticiho kefe. Jedna z prvnich informaci, co se
MojziSovi dostadva, je charakteristika Hospodina (Ex 3,6), jenz k nému mluvi, a
nasleduje urcitd formulace Hospodinova jména (Ex 3,14). Tetragram M7 neni jménem
jako takovym.146 Je CasteCnou charakteristikou Hospodina, vyjadiuje jeho podstatu a

147

predkladd ndm nekonecnost jeho byti. ™' Neni to jméno, co se davalo tradi¢nim bohiim a

vznik tohoto ptib¢hu ¢i moznost, ze Jitro byl jakysi titul. Vyklady. Str. 212.

14 . e ) . v S s qics o svrw r v I
* Dnes je znama teorie, Ze pravé u Midijanct se MojZi§ poprvé setkal s bozstvem svym charakterem

podobnym Hospodinu. Tuto myslenku zastava naptiklad B. Hrozny. Vyklady. Str. 216.

144y piekladu Hostem tam. Na znameni, Ze MojZi§ byl pouhym hostem u Midijanct a nevnimal to tam

jako domov. Vyklady. Str. 212.
143 P¥iznivou okolnosti byla také smrt egyptského faraona, ktery odsoudil Mojzise k smrti. (Ex 4,19)

146 DEURLOO, Karel. Exodus a exil: mald biblickd teologie. 1. BeneSov: Eman, 2007. Biblioteca
bohemica batavica. ISBN 80-86211-55-X. Str. 20-22.

yyklady. Str. 215.
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které by ho tak stavélo na stejnou uroven jako jiné bohy. Toto jméno jiz svym
charakterem stavi Hospodina nad ostatni bohy. Hospodin neni pojmenovéan konkrétnim
jménem v celém SZ. Zde miizeme pozorovat dalsi rozpor proti atonismu, nebot’ Aton je
znam pod konkrétnim jménem jiz od po&atku reforem.'*

Mojzi§ dostane od Hospodina ukol, jehoz se vSak zalekne. Ani ujisténi
Hospodina, ze bude stat pfi ném, a nasledna predpovéd’ z Ex 3,12, ohledné sluzby lidu
pravé na této hote,'” Mojzise nepiesvédéi, aby bez daldiho vahani zacal plnit své
poslani. Podobn¢ jako pozdéji Saul (1S 9,21) se zdraha ujmout svého tkolu. MojziSovy
namitky vSak nenesou charakter vymluvy. Mojzi$ jen konstatuje skutecnost, ze sam

24

sebe zna a nemé o sobé iluze."” Hospodin viak jeho namitky nebere v tvahu a sv&ii tak
tikol do rukou &lovéka, ktery ,,nema sebevédomi, méa nedostatky a je malomyslny. !

Aby lid sndze MojziSe ptijal, obdafil jej Hospodin dal§imi schopnosti. Jeho hiil
se ménila v hada. Pokud pfilozil ruku na hrud’, vypadala jako ruka malomocného. Tteti
schopnosti bylo proménit vodu v krev. Tato znameni méla slouzit jako ditkaz Izraelctim,
ze Hospodin vybavil MojZiSe jedinecnou moci a ze je prostiednikem v plnéni jeho
pland.'*?

Mojzi§ se povazoval za Clove€ka, ktery neni dobrym fecnikem (Ex 4,10). To je
velmi pozoruhodné, nebot’ jako n€kdo, kdo mél byt vychovavan na egyptském dvofte,
by mél mit tyto dovednosti velmi dobie osvojené. Nejcastéji se toto interpretuje nikoliv
jako nedostatek MojziSova vzdélani, ale spiSe jako obava, Ze nebude schopen piijimat

a zaroven tlumogit Hospodinovo slovo.'>® Hospodin dal MojziSovi jako mluv&iho jeho

vlastniho bratra Arona'>*, ktery byl Hebrej. Napada mé viak i jiné vysvétleni. Nemohla

148 Zajimavé viak je, Ze v celém Achnatonové Hymnu na Atona (v piekladu Bietislava Vachalyviz.
REEVES, C. N. Achnaton: falesny egyptsky prorok. Str. 142-145.), neni ani jedinkrat zminéno Atonovo
jméno.

149 7de ve smyslu Choreb = Sinaj. Vyklady. Str. 215.

Pravé zde probéhne uzavreni smlouvy mezi Hospodinem a jeho lidem (Ex 19).

%% Achnaton byl v tomto ohledu jiz od svého mladi Giplnym opakem.

UBENES, Jifi. ¥ moci Slova. Praha: SGS, 2003. ISBN 80-239-1635-1. Str. 9.

2pyklady. Str. 217.

S3pyklady. Str. 218.

134 Aron hebrejsky 17% pravdépodobné piivodné nebylo jméno, ale velekn&zsky titul.

HELLER, Jan. Vykladovy slovnik biblickych jmen.
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zde byt urcitd jazykova bariéra? Mojzi$ byl vychovan mezi nejvyse postavenymi lidmi
a Hebrejové, ktefi byli otroky, mu nemuseli rozumét a chapat ho. Proto zde byl Aron,
jenz jim rozumél a védél, jak s nimi ma jednat. Hospodin MojziSe upozoriuje, ze jeho
cesta nebude lehka, nebot’ on sdm zafidi, aby faraon odchod neumoznil bez piikras (Ex
3,19; 4,21). Kdyby to tak totiz ucinil, nebylo by mozné demonstrovat moc Hospodina
nad Egyptem a jeho bohy. Na tuto informaci Mojzi§ vSak na ur¢itou dobu zapomene a
kdyz jeho prvni rozhovor s faraonem skonci zhorSenim Zivotnich podminek jeho lidu,
naplni MojziSe obavy a nejistota. Hospodin mu vSak pfipomina sva slova a znovu ho
ujisti v jeho poslani, Mojzi$ ho tak opét pfijme, i kdyZ znovu projevi neochotu se tohoto

tikolu ujmout."’

2.3 Stiret bohii

Hospodin nechtél, aby faraon Hebreje nechal odejit jen tak bez odporu, coz potvrzuje
informace v Ex 7,13, kde Hospodin zatvrdil faraonovo srdce. Dtvodem tohoto
Hospodinova ¢inu mohla byt demonstrace jeho pievahy nad jednotlivymi egyptskymi
bohy,"*® ale i nad samotnym faraonem, jenZ sam byl bozskou bytosti. Z historického
hlediska mize byt dalsi z dvodi, pro¢ faraon nechtél, aby Hebrejové odesli z Egypta, v
jejich pracovni zdatnosti (Ex 1,7). Navic jich udajné bylo mnoho (Ex 1,7). Propusténi
kvalitni a pocetné pracovni sily by pak mohlo oslabit egyptskou i8i a tomu chtél faraon
pfirozené¢ zabranit. V piibéhu je po celou dobu patrné, Ze Hospodin nic nenechava
nahodg, vie je pevné v jeho rukou a to véetné Mojzise i Arona. MojZiSovym tkolem je
tidit se Hospodinovym vedenim, protoze Hospodin vi, co nastane. Vzdyt' pted kazdou
ranou Hospodin Mojzigovi svétuje, co se bude dit."”’

Kdyz Mojzi§ s Aronem Zadali faraona, aby je nechal odejit z egyptské zems,
pozadoval faraon dikaz o moci jejich boha. Ostatné i tak to pfedznamenal Hospodin
(Ex 7,9). Dutsledkem toho dochézi k prvnimu stfetu boht Egypta s Hospodinem, ¢i
Mojzise a Arona s faraonovymi mudrci a &arod&ji. Jednou je vykonavatelem

Hospodinovy moci Aron a podruhé zase Mojzi§, nebot hil, jejiz pomoci byvaji

S pyklady. Str. 223.

136 Napriklad nad Nilem v prvni rang viz. BENES, Jifi. ¥ moci Slova. Praha: SGS, 2003. ISBN 80-239-
1635-1. Str. 15.

T BENES, Jifi. ¥ moci Slova. Praha: SGS, 2003. ISBN 80-239-1635-1. Str. 11.
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jednotlivé udalosti vyvolavany, jednou dri v ruce Mojzi§ a jindy zase Aron."”* Na
vysledném efektu to viak nic neméni. Aron pomoci hole vyvola na Hospodiniv rozkaz
draka.'” Egyptsti mudrci a arod&ové to napodobi, aviak Hospodin zde ukaZe svou
jasnou pfevahu. Aronova hidl pohlti jejich hole a faraonovi se tak dostane prvniho
dikazu o tom, ze jeho bohové jsou slabsi nez Hospodin. Nic to vSak nezménilo na tom,
ze faraonovo srdce bylo zatvrzelé a nemohl, a mozna ani nechtél, pustit Hebrejce ze své
zem¢. Mojzis bude u velké Casti ran slouzit jako ,,posel*“ Hospodintiv a bude oznamovat
jeho zaméry. Aron je ¢asto, ale ne vzdy, vykonavatelem Hospodinova poselstvi. Velka
mira dilleZitosti obou postav je jestd podtrzena v Ex 6,16-27, kde nalezneme Arontv a
Mojzistv rodokmen. Ten zde slouzi jako prvek potvrzujici legitimitu obou muzi
jakozto viidgich postav Izraele.'®® Stejné tak Achnaton byl legitimnim viidcem Egypta,
avsak charakter jeho odchodu do nového mésta byl oproti Exodu velmi odlisny.

Dalsi stfetnuti MojziSe a faraona je jiz prvni z egyptskych ran. Hospodin posila
Mojzise, aby za ¢asného jitra ptisel k Nilu a stoupl si na jeho bfeh (Ex 7,15). Hebrejsky
termin naY, ktery je obvykle prekladan prave jako bieh, v§ak mnohdy nese vyznam ret.
Paklize ma Nil ret, je vniman jako bytost. Pfedstavitelem Nilu je bih Hapi — ziva
podoba Ptaha, jehoZ chramem je Nil. Tim, ze si Mojzi§ stoupne pravé na ret Nilu,
znemozni mu mluvit, ale on sdm mluvit mize. Hospodin dava najevo svou moc nad

timto bohem a proménénim vodstva v krev'®'

tak symbolicky tohoto boha porazi.
Podobné jsou porazeni ¢i Hospodinovou moci ovladnuti i dalsi egyptsti bohové nebo
bozské mocnosti v jednotlivych ranach.'®® Casné jitro je spojovano s obdobim, ve
kterém jsou v Egypté zahajovany kultické obtady. S touto denni dobou je spojovana i

vétSina z nasledujicich ran. Stejn€ tak v achnatonovském naboZenstvi bylo rano

' Existuji dokonce teorie, Ze kazdy z bratrt mé&l svou vlastni htil. Vyklady. Str. 226.

1% Nejspise se nejednalo o draka v tom slova smyslu, jak ho vnimame dnes. Vyvolana byla myticka
bytost, kterd predstavovala vSechny protindbozenské mocnosti. To, ze Hospodin mé&l moc i nad takto

silnym démonem, opét posiluje jeho moc nad Egyptem a jeho bozstvy. Vyklady. Str. 226.

1 BER, Viktor. Vypravéni a pravo v knize Exodus. Jihlava: Mlyn, 2009. ISBN 978-80-86498-35-5. Str.
70.

1" Objevuji se snahy tento tkaz vysvétlovat jako pfirozeny jev, nebot’ vody Nilu se kazdorotng zbarvuji

do ¢ervena diky velkému mnozstvi rudé prsti v rovnikovych oblastech.
DEVER, William G. Kdo byli prvni Izraelci a odkud prisli?. Str. 28.

162 BENES, Jifi. ¥ moci Slova.. Str. 14-55.
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Atona.'® Réany zasahuji postupnd viechny mocnosti v Egypté od nejniz§i az po ty
nejvyssi, jakou je v Egypté jiz od pocatku slunce. Zatméni slunce opravdu siln¢ zasdhne
1 samotného faraona a to snad jest¢ vice nez pobyti prvorozenych. Proto mizeme tyto
texty vnimat charakterové jako protinélboienské.164 Pisatel textu se v nich snazi vymezit
proti Egyptu a jeho ndbozenskému systému.

Zdrojem druhé pohromy se op¢t stala egyptska zivotodarna feka. Je zajimavé, ze
faraon nezada o pomoc pred zdbami své véitce,'® ale pfimo MojZiSe, aby se za né&j
modlil a ob&toval Hospodinu. Zaba je v egyptské mytologii spojovana s bohyni
Heketou. Je jejim posvatnym zvifetem a jejich nekontrolované mnozeni je dikazem
toho, Ze vladu nad Zabami jiz neméd ona ale Hospodin.'®® Mojzi§ tedy pronese
pfimluvnou modlitbu a zachrafiuje Egypt od této rany. Faraon vSak stdle poklada
Hospodina za boha, jehoz moc je omezena pouze na urcity Cas, situaci nebo oblast, jako
tomu bylo typické u vétsiny Egyptskych bohi.'®’

Dalsi dvé rany se tykaji hmyzu. Pfi druhé z nich (mouchy) je Mojzi§ opét zadan,
aby Egypt zachranil. Dobyt¢i mor, ktery postihl egyptskd stada, byl jiz patou krutou
zkouskou pro faraona a jeho lid. V této ran¢ je zdliraznéno oddéleni Izraele od
Egypta'®®, nebot stida Izraelct nebyla zasazena (Ex 9,4). Toto oddéleni bylo jiz
naznacené pii piredchozi rang, kde bylo feceno, Ze mouchami nebudou zasaZena mista,

kde ziji Hebrejci (Ex 8,17). Po dobytéim moru nasledovaly viedy.'®® Tato rana jiz

19 Viz. Velky chvalozpév na Atona — preklad Bietislava Vachaly in REEVES, C. N. Achnaton: falesny
egyptsky prorok. Str. 145.

"% BENES, Jifi. ¥ moci Slova. Str. 14.

Do této doby se jim dafilo MojziSovy a Aronovy &iny napodobovat. Pii teti rané jsou faraonovi véstci
jiz bezradni a pfi dalSich uz se ani neobjevuji na scéné, ¢i jsou ranou sami zasazeni. (Ex 9,11)

1% BENES, Jifi. ¥ moci Slova. Str. 21.

7 Vklady. Str. 229.

' Hospodin zde uéini sviij lid odlisnym, ¢imz dava najevo svou ochranitelskou ruku nad svym lidem.

BENES, Jifi. ¥ moci Slova. Praha: SGS, 2003. ISBN 80-239-1635-1. Str. 36.
1 Stejng jako u dobytiho moru byvé i v pripads viedd, které byly dalsi z deseti ran, hledéno vysvétleni

v souvislosti s pfemnozenim hmyzu, ktery roznasel nemoci, tedy jako pfirozeny jev.

V¥klady. Str. 233.
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nebyla pfedem ohldSena a zasdhla i1 faraonovi véstce (Ex 9,11), coz podtrhuje jejich
podtizenost Hospodinu.'”

V nasledujicich dvou ranach, tedy v krupobiti a kobylkach, je dale eskalovana
svrchovanost Hospodina nad Egyptem. Tyto rany, a¢ se na prvni pohled mohou zdat
mén¢ Skodlivé pro lid, zasdhly faraona piimo do srdce (Ex 9,14). Patrné je zde
zdiiraznéna egyptska touha po materialismu a to, Ze tyto rany zasahly hmotné statky,
tuto teorii podporuje.'”! Navic op&t miizeme zminit skutenost, Ze byla znovu poraZena
nejen zivotodarna moc Nilu, ale i celé egyptské ptirody. Faraon opét prosi Mojzise o
pomoc, pfizndva svlj hiich a rdna kon¢i. AvSak jeho srdce je stdle Hospodinem
zatvrzelé (Ex 10,1) a tak je na né& uvalena dalSi rana — kobylky. Pfi oznameni této
pohromy je jiz zfetelnd nejistota lidu, ktery se sam pta faraona'’, pro¢ Hebrejce
nepusti, aby se vyhnuli dal$im katastrofam (Ex 10,7). Sami ¢arod¢jové oznami svému
panu, ze Egypt je znicen. Nikoliv ekonomicky ¢i vojensky, ale nabozensky. Piibéh tak
slouzi jako varovani pro Izrael v pfipadé, ze by jej napadlo vratit se k egyptské
tradici.'”® Faraon vyslechl prosbu svého lidu a nechal si piedvolat MojZise a Arona, aby
se jich zeptal, kdo vSechno m4 s nimi Egypt opustit. Kdyz mu fekli, ze Gipln¢ celé jejich
pokoleni, faraon opét vSe zamitl a kobylky pozraly veskerou zbyvajici urodu v zemi.
Ranu ukon¢i opét Mojzi$ na zadost faraona.

Predposledni rana, temnota, byva vysvétlovana jako pfirodni jev, k némuz
v Egypté &as od asu dochazi.'* Avsak Stary Zakon v ni vidi zasah Hospodintiv. Pravé
v této rané¢ muzeme sledovat akt, jenz je pro tuto praci dilezity. Bylo zasazeno slunce,
které ptedstavoval v dobé Achnatona Aton. Hospodin zde vystupuje jako vladce svétla
i tmy. Oproti tomu Aton b&hem noci ,,odpo&iva na obzoru® a ustupuje do pozadi.'” Zde
popsané vitézstvi Hospodina nad sluncem ¢i slune¢nim bohem logicky odporuje teorii

povazujici MozjiSe a Achnatona za jednu a tutéz osobu. Dilezitost sluneéniho boha

"0 BENES, Jiti. ¥ moci Slova. Praha: SGS, 2003. ISBN 80-239-1635-1. Str. 40.
" Vklady. Str. 233-234.

172 ~ . ¥ r . s 1w ’ r . . ,
™ To, 7e se faraonovi dvofané rozhodli vyjadiit nesouhlas se svym vladcem, je velmi neobvyklé a

naznacuje to, Ze se vice obavaji MojziSe nez svého krale. Vyklady. Str. 236.
'3 BENES, Jiti. ¥ moci Slova. Praha: SGS, 2003. ISBN 80-239-1635-1. Str. 44.
" Vklady. Str. 237.

' Velky chvalozpév na Atona — preklad Bietislava Vachaly in REEVES, C. N. Achnaton: falesny
egyptsky prorok. Str. 142.
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vnimal i sam faraon, nebot’ temnota hluboce zasdhla i jeho a to az do té miry, Ze byl
ochoten Izraelce pustit. AvSak zadal po nich, aby v Egypté nechali sva stada (Ex 10,25).
Patrné predpokladal, ze Izraelci jsou na svych stadech zavisli a budou nuceni vratit se
do Egypta. Mojzis ale jeho zadosti nevyhovi (Ex 10,26). To faraona velmi rozcili,
vyhodi MojziSe ze svého palace a upozorni ho, ze pokud mu jesté ptijde na oci, zabije
ho (Ex 10,28). Je zajimavé, Ze to dosud faraona nenapadlo. Pokud by nechal Mojzise
zabit jiz po prvni ran¢, mohl se tak zbavit vSech problémii, které mu tento muz piinesl.
Hospodin by vsak tento ¢in patrné nedopustil.

Nejstrasnéjsi rana, kterd pfiméla panovnika, aby se podfidil vSem MojziSovym
pozadavkim, méla teprve nastat. Pobyti prvorozenych. Tuto udalost si Zidé dodnes
co bude nasledny Hospodiniiv ¢in obnaSet. Dozvéd¢l se to 1 faraon, ale ani tato hrozba
jej neovlivnila. Mojzi§ zde poprvé dava najevo svou autoritu a moc (Ex 11,8-10).
Mozna teprve nyni si je Mojzi§ sdm sebou jisty a pfedchozi rany tak mély dodat odvahu
nejen Izraelcim, ale i jemu samotnému. Pfichodu smrti prvorozenych piedchazi
kapitoly tykajici se hodu beranka'’” a zpiisobu, jak tento svétek slavit. Pesach, o kterém
je zde feg, se podobnym zpisobem slavi dodnes. '™ Vykonavatelem rany je Hospodin
sam (Ex 12,29)'". Pobiti prvorozenych se setkalo s velmi rychlou reakei i u samotného
faraona. Ten si nechal MojziSe a Arona zavolat a vyhostil je z Egypta jesté té noci (Ex
12,31). Je zajimavé, Ze faraon sdm pfi této rané nezemiel, nebot’ pokud bylo pobyto vse
prvorozené, nemél zemfit 1 on? Nebyl snad také prvorozeny, jak se to da u krale Egypta

piedpokladat?

176 Podrobngji o tomto svatku: NOSEK, Bedfich a Pavla DAMOHORSKA. Zidovské tradice a zvyky.
"7 Podrobngji. HELLER, Jan a Martin PRUDKY. Obtizné oddily knih Mojzisovych. Str. 135-140.

178 pokusit se nalézt, do jaké miry tento svatek vychazi z egyptského vzoru, by jist& bylo velmi zajimavé.
Také nazory Talmudu na téma Pesachu stoji za detailngjsi rozbor, to by vSak jiz bylo nad ramec této
prace. Je to pro me¢ nicméné jeden z podnétt, kterému se chci v ramcei badani v této oblasti vénovat.

' Pozoruhodné na této rané je, Ze na rozdil od ran piedchozich, u kterych se badatelé Casto pokousi
nalézt logické vysvétleni v oblasti pfirodnich katastrof, které jsou pro danou oblast charakteristické, tak
v ptipadé pobiti prvorozenych zadné vysvétleni ani zdanliveé tispéSné pokusy o néj nejsou.

DEVER, William G. Kdo byli prvni Izraelci a odkud prisli?. Praha: Volvox Globator, 2010. Katarze.
ISBN 978-80-7207-767-0. Str. 29.
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Tanachem uvadény pocet lidi, ktefi opustili Egypt ¢ital 600 000 (Ex 12,37).
Z historického hlediska je to viak velmi nepravd&podobna suma.'™® Je zajimavé, Ze se
k nim patrn& pridali je$té dalsi lidé s podobnym smyslenim jako méli Izraelci.'® Cislo
430 (Ex 12,40), jez je uvadéno jako pocet let, které Izraelci prozili v Egypté, je téz
velmi rozporuplné. Napiiklad Gn 15,16 hovofi o ctyfech generacich a doba, kterou
bychom v tomto ohledu ptedpokladali, by byla o mnoho niZ§i nez zminéné &islo.'®
Z Hospodinova rozhodnuti (Ex 14,4) se egyptsky faraon opét vydal Izraelce
pronasledovat s imyslem vypoftadat se s nimi nasilim ¢i je piivést znovu do otroctvi (Ex
14,5). Faraonovo jednani nebylo zcela nelogické, nebot’ nechtél pfijit o takové mnozstvi
otrok.

Lid se dozvi, Ze se za nim faraon vypravil, boji se. Chce se vratit do Egypta,
a dokonce se zlobi na Mojzise (Ex 14,11). Pravdépodobné si stale nejsou jisti ve svém
bohu. Mojzi§ je vSak ujistuje, ze jim Hospodin pomize. Tak se skutecné stane
a Hospodin ustédii Egyptu posledni ranu. Mojzi§ rozdélil svou holi vody. Hospodin
zatvrdil srdce Egyptant, kteti se bezhlaveé hnali za Hebrejci (Ex 14,23). KdyZ vSichni
Hebrejci prosli, Mojzi§ na Hospodintiv pokyn vztdhl ruku nad vodu, a ta zatopila
egyptskou armédu spolu s faraonem, takze nikdo z nich nezlistal nazivu (Ex 14,28).
Izraelci vidéli mrtvé Egyptany a konecné si uvédomili obrovskou moc Hospodina
a jeho prostfednika Mojzise (Ex 14,31).

K ¢inu MojziSova otevieni vod stoji za zminku egyptsky text nachdzejici se v
dile zvaném Papyrus Westcar pochazejici z 17./16. stoleti pred Kristem, kde mizeme
nalézt vypravéni o egyptskych kouzelnicich, ktefi vystupovali ptred krali Staré fiSe.
Kromeé jinych €ind, jeZ jsou v papyru popsany, je piithodné zminit zejména kouzelnika,
jenz Udajné dokézal otevfit jezero tak, ze jednu polovinu vody poloZil na druhou, aby
mohl nalézt ztraceny $perk.'® Exodus mluvi o n&kterych Hospodinovych &inech, které

byli schopni faraonovi véStci napodobit a o tom, ze Mojzi§ byl vychovavan na

180 Po pricchodu takové masy lidi by pravdépodobn& zistaly stopy a patrnd bychom naili zminku
v Egyptskych zdznamech. Ale ani jednoho se ndm nedostava.

1 pyklady. Str. 243.
"2 pyklady. Str. 243.

'8 ASSMANN, Jan. Egypt: theologie a zboznost rané civilizace. Str. 190.
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Egyptském dvofe a to i v oblasti kultické.'™ Otevira se zde prostor pro teorii povazujici
Mojzise za velmi mocného maga.'™®

Pro egyptskd kouzla a magii bylo typické, ze se obvykle provadéla v ramci
kultu. Hovofi se zde zejména o kouzlech vétSich rozmért. V Egypté se patrné urcitému
zptisobu ¢arovani mohl doma vénovat témét kazdy, kdo ume¢l ¢ist magické texty a znal
alespon zakladni pravidla ritudlni ¢istoty. Mocnéjsi a tieba i 1é¢iva kouzla pak provadéli
zejména predstavitelé kultu, knézi, ale také 1¢kati, kteti v Egypté také obvykle plisobili
v kultovnich zélezitostech. Ve starovékém Egypté se tak setkdvame s problémem
rozligeni mezi naboZenstvim a magii.'®® Egyptsti kouzelnici, jako byl napiiklad ten,
ktery tdajné otevrel jezero, byli s nejvétsi pravdépodobnosti vzdélani v ramei kultu, kde
se t¢émto kouzliim naucili a pak je zneuZzivali pro vlastni potiebu. 187

Vsechny rany se snazi demonstrovat Hospodinovu moc a ukazuji jeho nadvladu
1 nad takovou mocnosti, jakou byl Egypt, a dokonce 1 nad faraonem. Je zajimavé, Ze
vypravee se opravdu horliveé snazi ukazat rozdily Izraelského a egyptského ndbozZenstvi.
Je také zifejma wurcitd vypravéCova znalost egyptskych bozstev, nebot velmi
pozoruhodné demonstruje jejich selhani v konfrontaci s Hospodinem. Pro¢ ale zvolil
vypravé¢ pravé Egypt jako nejlepSi piiklad mocnosti, na niz mohl demonstrovat
kultické rozdily obou naboZenstvi? Ostatné i v udalostech nasledujicich se bude Izrael
snazit zcela oprostit od egyptskych vlivli. Cilem tohoto rozboru Egyptskych ran bylo
hlavné ukazat, jakym zplsobem se judaismus ve svych pocatcich vymezoval proti
Egyptu a zminit rozdily v jednotlivych aspektech moci Hospodina - Atona a také

v jednani a charakteru MojZziSe a Achnatona.

2.4 Uzavieni smlouvy a upevnéni Hospodinova kultu

Po vysvobozeni z podru¢i Egypta se izraelsky lid nachazi na pousti a putuje pod
vedenim Mojzise do zem¢, jez mu byla Hospodinem slibena. Jejich bith se o né¢ béhem
pobytu na pousti stard, dava jim manu k jidlu a skrze MojziSe vytvari vodu. Pro tuto

praci vSak detailn€j$i rozbor obdobi, kdy pobyval izraelsky lid v pousti, neni

' ASSMANN, Jan. Moses the Egyptian: the memory of Egypt in western monotheism. Str. 94.

185 7idovska mystika povazuje Mojzise za nejvétsiho mystika v historii.
SADEK, Vladimir. Zidovskd mystika. 2., uprav. vyd. Praha: Agite/Fra, 2009. ISBN 978-80-86603-91-9.
'8 ASSMANN, Jan. From Akhenaten to Moses: ancient Egypt and religious change. Str. 8.

87 ASSMANN, Jan. Egypt: theologie a zboznost rané civilizace. Str. 189-191.
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smérodatny. Presunu se tedy piimo k dalsi navstévé MojziSe na hote Sinaj, které
pfedchazi navstéva Jitra a kmene Midijanct. Pravé to, Ze Mojzi§ opét navstivil svého
tchana potom, co vykonal své poslani v Egypté, mize podpofit teorii, ze prave
Midijéanci hréli urcitou roli v utvaieni MojziSova naboZenstvi. Nebot’ po tomto setkani
se znovu dostava na horu Sinaj, kde uzavie smlouvu mezi Hospodinem, jeho lidem a
pfinese desky zékona.

Charakter smlouvy, jenZ na Sinaji uzaviel btih s Izraelem, nckteti badatelé
vnimaji jako pravni, ¢ dokonce politicky akt.'"™® Hospodin se dostava do kralovské

189

role”” ve vztahu vici Izraeli. Tento vztah byl porusen az za krale Saula, v jehoz dobé

kongilo obdobi soudcti a zadalo, z viile lidu nikoliv jejich boha, obdobi vlady krali.'
Nad Izraelem od té doby nekraloval pfimo jejich bih, nybrz lidsky kral. V Egypté byl
také blh nékdy oznacovan jako kral, nikoliv vSak ve vztahu k lidem, ale ve vztahu
k ostatnim bohtim. Napiiklad Amon-Re neztidka nese oznaceni krale bohii.'”! Amon-Re
je vniman jako hlava panteonu, avSak kralovskd moc nad lidmi patii panovnikovi.
Achnaton vSak osobitym zplUsobem sam sebe ztotoznil s bohem, v jeho ptipadé tedy
doslo ke zvlastnimu typu splynuti bozské a kralovské moci.

Posledni mezni udélosti, kterou Izrael v Tanachu patrné zavrsil své oddé€leni od
egyptského lidu, byl ptibéh zlatého telete. Mojzis, byl béhem této udélosti jiz dlouhou
dobu vzdalen od své komunity, nasledkem ¢ehoz ji mohl byt pokladan za mrtvého. Lid
byl zmaten a nevédél, co si pocne (Ex 32,1). Reagoval, mozna diky vlivu egyptské
tradice, kde bylo obvyklou praxi zpodobiiovat bohy, tim, Ze pozadoval po Aronovi
vytvoteni sochy, kterd méla zptitomnovat boha. Je zajimavé, Ze se na tomto ¢inu podilel
i Aron, jenz vystupoval jako MojziSova prava ruka (Ex 32,2). Sam nejspis nevédél, éeho

se timto ¢inem dopousti (Ex 32,21-25).

' Napt. Viktor Ber: BER, Viktor. Vypravéni a pravo v knize Exodus. Jihlava: Mlyn, 2009., podobng
ASSMANN, Jan. Panstvi a spasa: politickad theologie ve starovekém Egypte, Izraeli a Evropé. Str. 269.

'% Podrobnéji o fenoménu smlouvy mezi kralem a jeho lidem ve vztahu k Egyptu ale i Izraeli hovoii

ASSMANN, Jan. Panstvi a spasa: politicka theologie ve starovékém Egypté, Izraeli a Evropé. Str. 51-68.

%0 BURES, Jiff. Krdl  Saul [online]. 2015 [cit. 2018-06-12]. Dostupné  z:
https://is.cuni.cz/webapps/zzp/detail/153849. Vedouci prace Jifi Benes

T Obdobi Nové fise.
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Mojzi§ i Hospodin vnima po&inani Arona a lidu jako velky hiich.'®* Mojzis§ zde
v sobé. Reagoval roztavenim telete, jeho rozdrcenim na prach a nasledné jej dal k poziti
Hebrejciim. To pak podle nékterych badatelli mélo docilit symbolického umrtveni
Egyptana vjejich nitru.'”” V Egypté znalilo zobrazeni bohiti piedpoklad jejich
nepifitomnosti. Bohové byli ve skrytu a daleko, proto byli zpfitomnéni pomoci
kultovnich obrazl. Rozbiti téchto vyobrazeni bylo pokladano za staZzeni boht ze svéta.
U Achnatona byl btih blizky 1 vzdaleny zaroveil. Jim prondsledovany Amon mél byt
vSudypftitomny v srdci kazdého, kdo si tak zvolil. V tomto ohledu by tak Hospodin byl
spiSe podoben Amonovi nez Atonovi.

V kontextu udalosti tykajicich se této navstévy Sinaje by jisté bylo zajimavé
prozkoumat spojitost zakont, které piindsi Ex 20-23, se zdkony egyptské zemé, ¢i
porovnat strukturu stavby Atonovych chrdmi se smérnicemi pro budovani svatyné
a oltaiti v Ex 25-27. Stejné tak porovnani Salamonouva chramu s Atonovym chrdmem
v Amarné by mohlo pfinést zajimavé vysledky. To uz bych vSak ptresahoval moznosti

této prace.

12 Nebezpe¢i odvraceni se od Hospodina bylo astokrat pro Starozékonni postavy velkym problémem.

(Srov. Nu 14,43; Jozue 22,16)

195 Napt. ASSMANN, Jan. Panstvi a spdsa: politickd theologie ve starovekéem Egypté, Izraeli a Evropé.
Str. 284.
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3. ACHNATON A MOJZIS

Dosud nezodpovézenou otazkou ziistava, jakym zplisobem a zda vibec doslo ke
konfrontaci MojziSe, Achnatona a jejich tradic. Obdobim, v némz dochézelo k nejvétsi
konfrontaci Egypta s Izrealem, byla pravdépodobné¢ Nova fiSe. AvSak ani v tomto
ptipad¢ neexistuji dosud zadné archeologické doklady, které by to jednoznacné
potvrzovaly. Nazory, ze Hebrejové jsou ti, o kterych se v amarnskych pisemnostech
hovoii jako o hapiru, aperu ¢i apiru, ukazuji spiSe na socidlni nez etnickou piislusnost
takto oznadovaného obyvatelstva.'” Proto se v této kapitole pokusim shrnout podobné
rysy v piistupu k bohu v obou nabozenskych koncepcich s ptihlédnutim k problematice
historické relevance MojziSova piibéhu a s pfijetim skutecnosti, ze 1 v pripadé
Achnatona zlstdva mnoho prament temnych.

Dnes se v otazce vztahu téchto dvou osob objevuji tii teorie. Prvni z nich zastava
nazor, ze Achnaton a Mojzi$ byli stejnou osobou. Proti tomu vsak, dle mého soudu,
sveéd¢i mnoho okolnosti. Druhou teorii je, Ze se amarnské texty ¢i ustni tradice néjakym
zpusobem dostaly k MojziSovi €1 osobam vystupujicim v udélostech spojenych
s vyvedenim z Egypta a inspirovaly je. Ti potom pfijali za své to, co jim bylo blizké
a s ¢im souhlasili. Dale mohli Cerpat 1 z jinych egyptskych prament, kterych se jim
dostavalo. V ur€itych rysech mi totiZ Hospodin pfipomina i jiné bohy z egyptského
panteonu, naptiklad Amona, obzvlasté ve zplisobu, jakym je lidem vniman. Lid vnimal
Amona jako boha osobniho a uloZeného v lidském srdci, jak jsem blize rozvedl
v kapitole zvané Amon-Re. Obdobn& je totiz definovan i Hospodin v Dt 6,4-9."%> Mojzis
pak mohl byt viidcem této komunity. Text Exodu vznikl definitivné aZ v exilu. Pro
podpofieni této teorie by bylo nutné dolozit, Ze exilni komunita méla k egyptskym
pramentm piistup a Ze s nimi pracovala.

Posledni je teze, kterou zastdva zejména Jan Assman, jehoz prace vénované
tomuto tématu jsou dnes velmi vyznamné. Tato teorie hovoifi o tom, Ze ke splynuti
téchto dvou vzpominkovych proudt doslo az béhem déjin a pravé v d&jinném béhu si

mezi sebou tyto dvé tradice utvofily urcity vztah. AvSak v pocatku §lo o dvé na sobé

4 JANAK, Jifi. Staroegyptské nabozenstvi. 1, Bohové na zemi a v nebesich. Praha: OIKOYMENH,
2009. Oikamené. ISBN 978-80-7298-314-8. Str. 73.

195 7Zde se nachéazi jeden ze zékladnich textd Zidovské liturgie zvany Sma Jisra'el. Podrobnéji viz.

DAMOHORSKA, Pavla. Sma Jisra'el. Praha: Karolinum, 2006. ISBN 80-246-1094-9.
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nezavisla a zcela samostatné vznikajici pojeti viry v jednoho boha. Assman zminuje, ze
Mojzi§ je symbolickd figura obratu v déjinach, jejiz jednotlivé Cinnosti charakterizuji
vicero d¢jinnych obdobi. Problém této teorie tkvi v tom, jak sdm Assman zmiiuje, ze:
»Achnatonovo amarnské ndbozenstvi nevyvolalo v Egypt¢ zadny hmatatelny

vzpominkovy proud.*'”°

3.1 Shodné a rozdilné rysy v jedndani obou osob

V nasledujici kapitole se pokusim shrnout nékteré rysy chovani, ve kterych vidim
podobné, nebo naopak rozdilné vystupovani u MojziSe a Achnatona. Prvni z téchto rysi
je rozhodnost. Na jedné stran¢ zde mame egyptského panovnika, ktery si je védom
svych cili a velmi promySlené¢ a sebevédomé si za nimi jde. Mnohokrat plsobi
arogantné az bezohledng, jak nam doklada Amarnskd korespondence.®’ Ve vétsing
pramentl je udavan jako hlavni iniciator a organizator reforem. Na stran¢ druhé zde
mame MojziSe, jenz byl podle Bible vychovavan v podobném prostfedi. Co se tyce
sebevédomi a iniciativniho chovani, mizeme pozorovat v porovnani s Achnatonem
velky rozdil. Mojzi§ mnohokrat sdm o sobé pochybuje, nevéii si (Ex 3,11) a, co je
dalezité, vystupuje jako aktér jednotlivych udalosti, ale v pozici inicidtora se objevuje
Hospodin. Sebevédomi ziskava Mojzi$ az v prub&hu egyptskych ran. Naopak Achnaton

na konci své vlady ustupuje do pozadi a jeho misto postupné piebira spoluvladce.

Pravé ve vztahu ke spolecnikiim, ktefi byli v blizkosti obou muz{i, mizeme
pozorovat urCité shodné aspekty. Jak uZz bylo nékolikrdt zminéno, oba dva vyristali
v podobném prostiedi. Mojzi§ mél vedle sebe Arona, ktery mu v realizaci
Hospodinovych &inti pomahal.'”® Achnaton mél zase svou manzelku Nefertiti, jez je
velmi Casto vyobrazovdna po boku svého manzela. Pozoruhodné jsou, v ptipadé
Nefertiti, obzvlasté vyobrazeni, na nichZz Nefertiti figuruje jako osoba vzyvajici Atona, a

to bez ptfitomnosti faraona, kterému meéla tato funkce vyhradné ptipadat. To je

S ASSMANN, Jan. Panstvi a spasa: politickd theologie ve starovékém Egypté, Izraeli a Evropé. Str. 273.
YTREEVES, C. N. Achnaton: falesny egyptsky prorok. Str. 63-64.

1% S Mojzisem byla pred jeho piichodem do Egypta piitomna jeho Zena Sipora, kterd prokazala svou
vérnost Hospodinu v Ex 4,25. Stejn¢ jako Nefertiti slouzila stejnému bohu jako jeji manzel. Sipora vSak
po této udélosti odchazi zpét do své zemé a roli pomocnika jejiho muze zastiva Aron. Proto zde
porovnavam Nefertiti a Arona, namisto Sipory a Nefertiti, protoze pravé Aron svou funkci v uréitém

smyslu pfipomina Nefertiti.
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dokladem toho, Ze byla, podobng& jako Aron, velmi blizko k bohu ,,viidce svého naroda
a pravdépodobné tak zanechala svou stopu na manzelové ¢innosti. Do jaké miry by vSak
byl Achnaton svych reforem schopen i bez této Zzeny nelze definovat. Ale m¢l k ni
hluboky vztah, coz doklada ve svém Velkém chvalozpévu na Atona.'” V ptipadé
MojZise je na druhou stranu evidentni, Ze Aron je mu oporou, av§ak pouze v piipads, Ze
jedné podle slov Hospodina a nikoliv sdm za sebe jako tomu ucinil v ptipadé¢ zlatého
telete.”’ Dillezité je viak Fici, Ze v ptipad® obou muzi byl pfitomen druhy &lovek, ktery

je v jejich ¢innosti ovliviioval ¢i podporoval.

3.2 Vnimani boha

Velmi dalezitym aspektem, v némz muzeme hledat spolecny zaklad v pfistupu téchto
dvou ndbozenskych vidci, je jejich vztah k bohu. Aton, stejné¢ jako Hospodin, byl
povazovan za ,jediného boha,**" ktery je mocng&j§i nez vsichni ostatni.
V ptipadé Hospodina je toto demonstrovano v egyptskych ranach, kde jednotlivé bohy
porazi. O Atonovi se hovoii jako o bohu, jeZ byl pfitomen, kdyz stafi bohové piestali
existovat. Achnaton 1 Mojzi$ jednaji se svym bohem pifimo, ani jeden z nich nedostadva
informace skrze prostiednika. Jsou tak jedinymi osobami, jimz se ve své dobé& ¢i
ptibéhu dostdvalo pifimého kontaktu sbohem jejich ndroda. Naopak rozdil mezi
Achnatonem a MojZiSem v tomto ohledu spocival v moznosti pfistupu k bohu, které¢ho
se dostavalo vyznavacim obou néabozenstvi. V piipadé Mojzise se mohl lid modlit
pfimo k Hospodinu, naproti tomu v Atonismu to bylo mozné pouze skrze prostfednika,
jimZ byl Achnaton. Ten byl zivym pfedstavitelem boha na zemi. MojZzi$ byl vSak také
nékolikrat Hospodinem postaven do pozice boha, naptiklad ve svém vztahu vici
Aronovi. (Ex 4,16) Pokud by tedy vypravé¢ Mojzisova piibdhu &erpal inspiraci
v ptistupu k bohu pravé u Achnatona, ptijal v tomto pfipad¢ za své pouze to, co bylo

pro lid jesté piijatelné. Sebrani moznosti pfimého kontaktu s bohem, k ¢emuz se uchylil

19 A pro milovanou Velku manzelku krale, Pani Obou zemi Nefernefrauton Nefertiti, jeZ Zije a je mlada

na veky vekl.“ Preklad Bfetislava Vachalyin. REEVES, C. N. Achnaton: falesny egyptsky prorok. Str.
145.
*DOUGLAS, J. D. Novy biblicky slovnik. Str. 65-66.

2 Velky chvalozpév na Atona — preklad Bietislava Vachalyin. REEVES, C. N. Achnaton: faleiny

egyptsky prorok.Str. 143.
22 DAVID, A. Rosalie. Nabozenstvi a magie starovékého Egypta. 94-98.
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Achnaton, ptedstavovalo pro lid pravdépodobné az pfili§ razantni krok. Achnaton také
velmi dbal na ikonografii a formu zobrazeni Atona. Pro MojziSe byl btih v tomto sméru
spiSe v abstraktnim pojeti, mé¢l byt vSeobsahly a takovy, jehoz podobu nemize zadny
obraz zachytit.

Hlavni rozdil mezi pojetim boha v amarnské a mojziSovské dobé¢ tkvi v tom, Ze
Achnaton vnimal boha jako kosmické, piirodni bozstvo,”” které nestanovilo 7adné
zakony. Naopak na boha Izraele I1ze nahlizet jako na politickou ideu a hnuti. V posledku
nejde ani tak o jedinost Boha jako o vztah k tomuto Bohu. Vztah mezi Hospodinem
a Izraclem je jakousi formou politického svazku®®* potvrzeného smlouvou (napiiklad

413

Gn 6,18. Gn 15,18) a vazanym slibem ,,politické* vérnosti. Lid, ktery byl Hospodinem
vyvolen, je takovy, ktery se k tomuto bohu zavazuje uzavienim smlouvy a pfijetim jeho
zakona. V mojziSovském piibehu tento politicky motiv velmi silné vystupuje. Mojzis je
vyobrazen jako politicky viidce a zakladatel néroda &i jako politicky teolog.**

Z vySe uvedenych rozdili tedy soudim, ze je velmi nepravdépodobné, aby tito
muzi byli jednou a tou samou osobou. Oba byli nepochybné¢ ovlivnéni egyptskou
tradici, okolim a vychovou. Snaha oprostit se od této tradice vSak byla velmi dilezitym
bodem, v némz se ¢innost obou muzl shodovala, a v kone¢ném vysledku je ndboZenstvi
obou dvou muzii protindbozenstvim ve vztahu k egyptské tradici.*”® Cely piibéh
egyptskych ran, ale 1 nasledné kapitoly o zlatém teleti demonstruji snahu oprostit se od
egyptské tradice. Achnaton se téz velmi usilovné snaZil zcela odtrhnout od egyptské
tradice, coz vidime napiiklad v uméni, zaloZzeni nového mésta a snaze prosazovat
jediného boha. Pravé ve snaze odtrhnout se od Egyptské tradice tkvi nejvétsi shoda

v jednani obou muzu.

2%podrobngji: ASSMANN, Jan. Moses the Egyptian: the memory of Egypt in western monotheism. Str.
169-207.

V devaté ran¢ ukazuje Hospodin svou moc nad sluncem, kterou disponoval i Aton. V tomto ohledu by
bylo zajimavé zkoumat solarni a ,,pfirodni“ aspekty téchto bohd, coz vnimam jako dal$i z podnétd,

kterému je mozné se podrobnéji vénovat.

% Tuto teorii razi ASSMANN, Jan. Panstvi a spdsa: politickd theologie ve starovékém Egypté, Izraeli a
Evropé. Str. 269.

2%Tak jej vyklada ASSMANN, Jan.in.Panstvi a spdsa: politickd theologie ve starovékém Egypté, Izraeli
a Evropé. Str. 269.

26 ASSMANN, Jan. Panstvi a spdsa: politickd theologie ve starovekém Egypte, Izraeli a Evropé. Str. 282.
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3.3 Monoteismus?

Pti hledani kofeni monoteismu na egyptské pidé¢ nas mnoho zprav nasméruje
k Achnatonovi. Je vSak v jeho ptipadé, obdobné jako u MojzisSe, mozné mluvit
o monoteismu jako takovém? Jak Mojzi$, tak Achnaton bojovali proti ostatnim bohtm,
tudiz jejich existenci nevyluCovali, jak by pro Cisty monoteismus mélo byt typické.
V amarnském obdobi existuje vize jediného boha navic pouze ve vztahu Atona
s kralovskou rodinou, nebot’ i ve svém hymnu Achnaton tvrdi, ze kromé n¢j Atona
nikdo neznd. Lid se modlil ke krali a jeho zen¢, coz bylo urcitou paralelou k pojeti
egyptského polytheismu.””’ Zakazana viak obdobng, jak je popsano v mojziSovském
ptibéhu, byla vyobrazeni posvatnych zvifat ¢i soch, ke kterym se véfici mohli obracet.
Jedinym prostfednikem zde byl kral.

V nékterych egyptskych textech tykajicich se stvofeni svéta byva tento ¢in
stvofeni pripisovan vyhradné jednomu bohu, ktery je nad ostatnimi bohy a stara se o n¢.
Tento blh stvofil 1 ¢loveka, ktery vSak ma svobodu ve volbé, zda bude s timto bohem
spolupracovat. Tyto texty, mezi néz patii naptiklad Nauceni pro krale Merikarea aj.,
hovoti o bohu jako o jediném a hlavnim bohu, ale na druhou stranu (podobné jako je
tomu v judaismu) nepopiraji tyto texty existenci boht jinych. Hospodin v Exodu nefika,
e neni jinych bohti neZ jeho.*” Ani jedna ztéchto koncepci proto neni &istd

monoteisticka.

Nicméné porad zistava aktualni skutecnost, Ze Atonismus bylo naboZenstvi
zalozené a védomé¢ namifené proti tradici, kterou pokladalo za herezi a lez. Obdobné
tomu bylo u mojZiSovského naboZenstvi, u budhismu ¢i hinduismu. VSechna tato
nabozenstvi vznikla patosem negace a snazila se legitimizovat pomoci zjeveni.*”’
Obraceli se proti, ve své oblasti pfirozené¢ vzniklym, polyteistickym kultim a odkazuji

¢lovéka na transcendentni posvatno.

27 JANAK, Jifi. Staroegyptské ndboZenstvi. 1, Bohové na zemi a v nebesich. Praha: OIKOYMENH,
2009. Oikamené. ISBN 978-80-7298-314-8. Str. 274.

2% Vice viz. ASSMANN, Jan. From Akhenaten to Moses: ancient Egypt and religious change. Str. 49.

209ASSMANN, Jan. Egypt: theologie a zboznost rané civilizace. Praha: Oikoymenh, 2002. Str. 238.
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ZAVER

Hledat inspiraci MojziSova ,,jahvismu* pouze v Achnatonovi a v zadnych jinych sférach,
at uz vramci egyptské Ci jiné civilizace, dle mého soudu neni pro vyzkum dostatecné.
V mnoha aspektech egyptské civilizace jsem narazil na jevy, jez jsou MojziSovu jednani i
ptistupu k bohu velmi blizké. V urcitych strankach je Achnatontiv bih podobny MojziSovu
Hospodinu, avSak v mnoha z nich je od néj odlisny. Charakterové vlastnosti obou muzi
vnimam jako z vétSi ¢asti odlisné. Priklanim se proto k nazoru, ze Mojzi§ a Achnaton
nebyli jedna a tatdz osoba. Mojzi§ mohl byt fiktivni osobou, kterou vytvofil pisatel knihy
Exodus. Diivodem mu pro to mohla byt snaha definovat vlastnosti Hospodina, ukazat ¢eho
je Clovek, jenz se tidi Hospodinovymi pokyny, schopen dosdhnout a dodat tak svému
Ctenafi vnitini silu v dobé, jez si to Zadala. Sdm pisatel vSak dle mého soudu popisuje
tradici, co se dostala do konfrontace s egyptskou tradici, jez zahrnovala i urcité aspekty
Atonismu. O tomto podava svédectvi snaha autora Exodu se prave vici Egyptu vymezovat
a vymanit se z jeho vlivu. V tom se ostatné Mojzi§ s Achnatonem shoduje.

V ptipadé pfistoupeni na moznost, ze Mojzi§ skute¢né existoval, byl tento muz dle
mého nazoru nekym, kdo znal egyptskou civilizaci, kulturu a obzvlast¢ nabozenské
systétmy. Mohl to byt naptiklad veleknéz, ¢i jiny vysoky piedstavitel kultu nékterého
z egyptskych boht, tfeba pfimo Atona v nékterém z jeho chrami, jeZ po urcitou dobu
fungovaly jesté po padu Amarny. To by vysvétlovalo 1 jeho magické dovednosti, které
byly v Egypté pravé v ramci kultu rozvijeny. KdyZ mély byt zruSeny i tyto zbyvajici
chramy, mohl Mojzi§ vzit své vérné a opustit Egypt, coZ mohlo byt, mozna 1 ndhodn¢,
doprovazeno udélostmi podobného charakteru, které zname z knihy Exodus.

Musim vSak zminit skutecnost, Ze n€kterym prameniim, literatufe a podnétim
nebylo mozné se v ramci této diplomové prace, z Casovych ale i rozsahovych divodi,
detailn¢ji veénovat. Mohlo tak dojit k opominuti nékteré, pro tuto otazku uzitecné,
informace. Na nékteré z nich jsem ve své praci jiz upozornil. Musim zde vSak zminit
zejména dilo Jana Assmanna, které povazuji za velmi dilezité podrobnéji prostudovat.
Nézor, ktery v otdzce MojziSe zastavam nyni, tak miZe byt v pribéhu mého dalsiho studia
pifehodnocen. Vérim, ze tato prace mi poskytne urcity zaklad, na némz budu moci své dalsi

studium Achnatona a MojZziSe dale rozvijet.
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ABSTRAKT

Cilem této prace je patrani po moznych vlivech Achnatonovy nabozenské reformy na
osobu ran¢ho MojziSe. Prvni Cast je vénovana analyze Achnatovy reformy a udalostem a
nabozenskym proudiim, které mohly zanechat stopy na jejim charakteru. Domnivam se, ze
pro pochopeni povahy této reformy, jez je z pohledu egyptské historie atypicka, je dilezité
struné zminit predchozi tradice a historické udalosti, které mohly Achnatona inspirovat.
Druhé cast se zabyva analyzou MojziSova piib¢hu a to zejména té Casti, kde se Mojzis
nejvice dostava do stietu s egyptskou civilizaci. Objevuje se zde také otazka historicity
exodu. Tteti Cast prace na zéklad¢ ziskanych poznatkd shrnuje jednotlivé podobnosti a
rozdily v odkazech obou muzi. Vzhledem k povaze dostupnych zdroji nemohly byt
poskytnuty jednoznacné zaveéry. Domnivam se vSak, Ze dal$i a podrobnéjsi vyzkum této
oblasti a bliz§i zkoumani jednotlivych zdrojti, by mohly vést k dal$im zajimavym

zjisténim.
SUMMARY

The aim of this thesis is searching for possible influences of Akhenaten’s religious reform
on the person of early Moses. The first part is devoted to the analysis of Akhenaten’s
reform and events and religious currents that may have left marks on its character. I believe
that for understanding of this reform, which is atypical from the perspective of Egyptian
history, it is important to briefly mention preceding traditions and historical events that
may have inspired Akhenaten. The second part deals with the analysis of Moses’s story,
especially where Moses is most confronted with Egyptian civilisation. The question of
historicity of exodus is also discussed. On the basis of acquired findings, the third part
summarises individual similarities and differences in the legacies of both men.
Unequivocal conclusions could not be arrived at due to the nature of available resources.
However, 1 believe that further and more detailed research in this area and closer
examination of individual resources which were beyond the scope of this work could lead

to other interesting findings.
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